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HISTORIA

WOICIECH KEDER Studia Sandomierskie
WHiDK UPJPII, Krakow 25 (2018)

NUNCJUSZ W WIEDNIU
ARCYBISKUP ANTONIO EUGENIO VISCONTI A POLSKA
W DOBIE PIERWSZEGO ROZBIORU

1. Rzym a sytuacja polityczna Rzeczypospolitej w 1772 r.

Rok 1772 — rok upadku konfederacji barskiej, jak rowniez pierwszego rozbio-
ru ziem Rzeczypospolitej przynidst szereg istotnych zmian nie tylko na mapie poli-
tycznej Europy, lecz rdwniez na mapie religijnej. Dwoch sposrdd trzech zaborcow
nalezalo do panstw akatolickich. Byly to Rosja i Prusy. I zaprowadzajac swoje
wiasne porzadki na zagrabionych terenach, regulowaty one nie tylko kwestie poli-
tyczne i administracyjne, lecz takze religijne. Z kolei trzeci z zaborcow, Cesarstwo,
byto co prawda panstwem katolickim, lecz Austria w dobie jozefinizmu za rzadow
Marii Teresy i jej syna Jozefa wobec Kosciota katolickiego prowadzita wtasna po-
lityke, niekoniecznie zbiezna z dazeniami Stolicy Apostolskiej, a w wielu wypad-
kach wrecz kolidujaca z interesami Kosciota katolickiego'.

Dla ludnosci zamieszkujacej odtaczone od Rzeczypospolitej tereny kwestie te
miaty bardzo istotne znaczenie, gdyz o ile z punktu widzenia chtopa panszczyznia-
nego czy mieszczanina zastapienie administracji polskiej zaborcza nie niosto ze
soba az tak rewolucyjnych zmian w jego potozeniu, o tyle ingerencja wladz admi-
nistracyjnych i wojskowych panstw zaborczych w kwestie wyznania nowych pod-
danych, praktyki religijne, strukture organizacyjna Kosciota katolickiego, byta od-
czuwana bardzo dotkliwie. I to tym bardziej, ze zarowno Katarzyna Il jak i Fryde-
ryk II, zmierzajac do utrwalenia nowego stanu posiadania, ingerowali w kwestie
religijne, a caryca Katarzyna Il wrecz dazyta wraz z wkroczeniem armii feldmar-
szatka Rumiancewa na Kresy Wschodnie Rzeczypospolitej do zaostrzenia konflik-

''W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji bar-
skiej 1767—1773, Opole 2006, s. 31-330; Z. Goralski, Maria Teresa, Wroctaw—Warszawa—
—Krakow 1995, s. 207-223; E. Crancshow, Maria Theresia, London 1959, s. 32-56.
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tu pomiedzy zamieszkujacymi te tereny prawostawnymi z jednej, a unitami i kato-
likami z drugiej strony’.

Znamienna dla przedstawionej sytuacji byta skarga, jaka w 1773 r. przestali
parafianie z katolickiej parafii w Berdyczowie do swoich zwierzchnikow: ,....iz my
jako niewoli z dziadoéw i pradziadow naszych nie znali, zadnej zagranicznej nad
nami Zwierzchnosci, i zawsze Parochéw mieliSmy $wigconych od Jasnie Wiel-
moznych Pasterzow, a w jednosci Wiary Swictej katolickiej Rzymskiej zostaja-
cych, zna¢ nie chcemy zadney zagranicznej Duchowej Zwierzchnosci, dlatego
i paroch nasz wolal podda¢ si¢ niewoli, nizeli Boga i prawa tego odstapi¢, i My
oswiadczamy si¢ zy¢ i umiera¢ pragniem w tej wierze, w ktorej okszczeni jesteSmy
i o$wieceni Duchem Swigtym i by¢ pod postuszenstwem Waszej Archipasterskiej
Mosci™,

Stad tez nie dziwi fakt, ze w Rzymie z ogromnym niepokojem obserwowano
rozwdj sytuacji w Rzeczypospolitej, a zwlaszcza represje skierowane przeciwko
katolikom. Problem nie byl nowy. Zaistnial juz w okresie bezkrolewia po zgonie
Augusta III Sasa, gdy bezwzglednie dazaca do podporzadkowania sobie Rzeczypo-
spolitej caryca Katarzyna II nie tylko oparta si¢ na ,,Familii” ksiazat Czartoryskich
i forsowata wybor Stanistawa Poniatowskiego na kroéla, lecz nie ufajac zbytnio ani
starym ksigzgtom, ani ex kochankowi, postanowita stworzy¢ z innowiercow odda-
ne sobie stronnictwo i wprowadzi¢ je do sejmu, gdzie funkcjonowanie liberum veto
umozliwiato kontrolg parlamentu nawet nielicznej grupie stronnikow. Sprawa dy-
sydencka ciagnela sig przez kilka lat i jej narzucenie na sejmie w poczatku 1768 r.
wraz z porwaniem kilku opozycjonistow z biskupem krakowskim Kajetanem Sot-
tykiem doprowadzilo do wybuchu konfederacji barskiej*.

Problem obrony statusu Ko$ciota katolickiego i wiernych wybucht z nows sitg
w momencie, gdy na ziemie polskie w 1772 r. wkroczyly wojska zaborcze.
Z punktu widzenia Stolicy Apostolskiej kazdy z zaboréw przedstawial odmienne
trudnos$ci. Inaczej wygladaty sprawy pod zaborem pruskim, gdzie Fryderyk II
ograniczat rolg¢ Kos$ciota katolickiego, forujac protestantow, inaczej w Austrii,
gdzie wladze podporzadkowywaty sobie Kosciot katolicki, inaczej za§ pod zabo-
rem rosyjskim, gdzie z cala sita wybucht konflikt pomigdzy prawostawiem, unita-
mi i katolikami. Stolica Apostolska starata si¢ za wszelka ceng obroni¢ status Ko-
Sciota i katolikow przed przesladowaniami, lecz jej pozycja byta staba. Jakkolwiek
papiestwo w tym czasie liczyto si¢ na arenie migdzynarodowej i dla milionéw ka-
tolikow glos nastgpcoéw $w. Piotra byt wazny, to jednak stabos¢ polityczna Rzymu
decydowata o tym, ze jego mozliwosci byly ograniczone.

* M. Hataburda, W. Keder, Sytuacja polityczna i spoleczna na kresach wschodnich
w dobie pierwszego rozbioru w swietle sprawozdan dyplomatow papieskich, ,,Studia Histo-
ryczne” 58 (2015), nr 1 (229), s. 25-39; W. Keder, Austria w Polsce Poludniowej w czasie
pierwszego rozbioru — dziatania dyplomatyczne i militarne Wiednia w swietle korespon-
dencji dyplomatow papieskich, ,,Studia Sandomierskie” 22 (2015), s. 5-14.

* M. Hataburda, W. Keder, Sytuacja polityczna..., dz. cyt., s. 35.

*W. Keder, Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 177-232.
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Na domiar zlego na przetom lat 60. i 70. XVIII w. przypada apogeum konflik-
tu Stolicy Apostolskiej z monarchiami burbonskimi na tle sprawy jezuickiej, zakon-
czonego w 1773 r. zniesieniem zakonu jezuitow przez papieza Klemensa XIV. Przy
pasywnej polityce Austrii istotne znaczenie miata postawa Francji wobec konfliktu
w Polsce, lecz Wersal juz w okresie bezkrolewia postanowil nie angazowac sig
w konflikt w Polsce bezposrednio, wspierajac opozycje w okresie konfederacji bar-
skiej pienigdzmi, instruktorami, jak réwniez bronia. W $lad za Francja Austria przez
trzy lata zachowata przychylna wobec konfederatow neutralno$¢, m. in. goszczac na
swoim terytorium Generalno$¢ konfederacka, zas decyzjg o porzuceniu katolickiego
koncertu panstw poludniowych i sojuszu z dotychczas wroga Rosja i udziale w roz-
biorze Polski (poprzedzona co prawda rozciagnigciem w 1769 r. . kordonu sanitarne-
g0” na Spiszu) podjeta w ostatniej chwili i tak $cistej tajemnicy, ze zaskoczyta tym
nuncjusza Viscontiego, przebywajacego na placoéwce w Wiedniu od 1767 r.°

Rozbidr ziem Rzeczypospolitej, ktory kardynal sekretarz stanu Luigi Maria
Torrigiani w korespondencji do nuncjuszow Viscontiego w Wiedniu i arcybiskupa
Bernardino Giraud w Paryzu okreslit mianem skandalu i tragedii, postawit Stolice
Apostolska w nowej sytuacji. Przy pasywnej postawie panstw koncertu potudnio-
wego ostabiony Rzym nie byt w stanie mu zapobiec i swoje wysitki dyplomacja
papieska skoncentrowata na obronie katolikow i statusu Kosciota katolickiego na
ziemiach zabranych przez mocarstwa oscienne w 1772 r.° Zarazem w zaistniatej
sytuacji, zdajac sobie sprawe z faktu, Ze nielojalnie i niechg¢tnie wspierajacy stara-
nia Stolicy Apostolskiej o zachowanie suwerennosci Rzeczypospolitej krol Stani-
staw August jest marionetka w rekach rosyjskich, Rzym uwage swoja skoncentro-
wal sila rzeczy na Wiedniu i to pomimo faktu, iz cesarzowa Maria Teresa dotaczy-
ta do grona zaborcow.

Wynikato to z faktu, iz o ile trudno bylo papiezowi wywrze¢ wptyw na decy-
zje podejmowane przez Fryderyka II, o tyle caryca Katarzyna II niech¢tna Rzy-
mowi i nie ogladajaca si¢ na jego postulaty z daleko wigksza uwaga wstuchiwata
si¢ W propozycje i zZyczenia swojej nowej sojuszniczki, cesarzowej Marii Teresy,
z ktora musiata sig liczy¢. Maria Teresa za$, o ile okazata si¢ nielojalna sojusznicz-
ka panstw katolickich przeciwnych koncertowi potnocnemu Rosji i panstw prote-
stanckich, o tyle starala si¢ wykaza¢ gorliwym poparciem Ko$ciota katolickiego
represjonowanego pod zaborem rosyjskim i przychylnie ustosunkowywata sig¢ do
prosb papieskich dyplomatéw w tym wzgledzie.

2. Nuncjatura wiedenska w polityce Stolicy Apostolskiej
wzgledem Rzeczypospolitej

Z powyzszych wzgledow w relacjach Stolicy Apostolskiej z Rzeczypospolita
w krytycznym okresie I rozbioru jej ziem i w czasie pdzniejszym, instalowania
rzadoéw zaborczych na §wiezo pozyskanych terenach zaboru austriackiego i rosyj-

5 Tamze, s. 326-330.
® Tamze, s. 324.
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skiego, placowka wiedenska odgrywata istotna rolg. Ale jeszcze z jednego, istotne-
go wzgledu nuncjatura w Wiedniu byta tak istotna w polityce polskiej. Nuncjatura
w stolicy cesarstwa zaliczana byla do czterech najwazniejszych, obok Paryza, Ma-
drytu i Lizbony nuncjatur papieskich w Europie, o czym decydowata ranga Cesar-
stwa i rola, jaka odgrywalo ono w polityce europejskiej, w tym zwlaszcza w Euro-
pie Srodkowo-Wschodniej.

Dlatego tez w XVIII w. nie Wenecja, jak to mialo miejsce wczesniej, lecz
Wieden koordynowat polityke Rzymu w tej czgsci Europy, a na t¢ placowke posy-
fano dyplomatow o najwyzszych kwalifikacjach i zreszta nuncjatura wiedenska,
podobnie jak trzy pierwszej rangi nuncjatury wymienione powyzej, Zwyczajowo
konczyla si¢ otrzymaniem przez nuncjusza kapelusza kardynalskiego i objgciem
w Kurii Rzymskiej prestizowych funkcji. Zwyczajowo tez, zgodnie z ustalonym
trybem do Wiednia, stanowigcego szczyt kariery dyplomatycznej, docierali papie-
scy dyplomaci przez Koloni¢ i Warszawe’. O tej roli nuncjatury w Europie Srod-
kowo-Wschodniej i w sprawach polskich pisat w raporcie do cesarza Jozefa 11
w 1767 r. jego agent w Rzymie Francesco Brunati: ,,...Verso I’ Augustissima Real
casa d’Austria specialmente ¢ essenziale interesse di Roma facilitar ogni grazia.
Essa non solo ¢ il baloardo contro i protestanti e contro il Turco... egli ¢ il brascio
difensore di Santa Fede principalmente in Germania e nella presente crisi [sprawie
dysydenckiej] di Polonia. Deve dunque la Corte di Roma procurare ogni ingradi-
mento alla Potenza Imperiale ed a tale oggetto, devon tender tutti i maneggi de’
suoi nunzi in Germania™®.

Stad tez nie moze dziwi¢, ze papieski Sekretariat Stanu inaczej traktowal, co
wida¢ w korespondencji dyplomatycznej, Wieden, a inaczej np. Warszawe. O ile
w korespondencji nuncjusza z centrala w Rzymie punkt cigzkosci przesunigty byt
na bardziej liczne i obszerniejsze depesze nuncjusza, za$ kardynal sekretarz stanu
przesytat adresatowi mniej obszerne i nie tak czgsto zamieszczane komentarze,
o tyle w porownaniu np. z Warszawa tych komentarzy kierownika polityki Stolicy
Apostolskiej, jakim byl kardynat sekretarz stanu, kierowanych do nuncjusza
w Wiedniu jest znacznie wigcej. | dotycza one nie tylko relacji z Austria, lecz oma-
wiaja znacznie obszerniej niz z Warszawa roézne zagadnienia polityki europejskiej
od Portugalii po Rosje¢ i Turcjg.

Dodatkowo wazne miejsce w korespondencji kierowanej do nuncjusza
w Wiedniu zajmuja, jak wskazano to powyzej, sprawy polskie. Kardynat sekretarz
stanu — Luigi Maria Torrigiani za pontyfikatu Klemensa XIII i kardynat Lazzaro
Opizio Pallavicini za Klemensa XIV zlecali nuncjuszowi w Wiedniu arcybiskupo-
wi Antonio Eugenio Viscontiemu, ktory na tej placéwce przebywal od 1767 do
1774 1., szereg spraw polskich i to najwyzszej doniostosci do zatatwienia na dwo-

"'W. Keder, Rola nuncjatury wiederiskiej w ksztaltowaniu polityki Stolicy Apostolskiej
wobec Rzeczypospolitej w okresie pierwszego rozbioru, [w:] Veritati serviens. Ksiega pa-
miqtkowa ojcu profesorowi Januszowi Zbudniewkowi, red. Jan Dziggielewski [i in.], War-
szawa 2009, s. 119-130.

8G. Klingenstein, Rom und Kirchenstaat im Jahre 1767, s. 510.
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rze austriackim. W korespondencji tez Sekretariat Stanu czgsto dzigkuje osobno
za wiesci z Polski, co wskazywalo, ze sa one w Rzymie oczekiwane takze z tego
zrodia’.

Arcybiskup Antonio Eugenio Visconti (1713—1788), zanim objat prestizowa
placowke wiedenska, stanowiaca ukoronowanie kariery papieskiego dyplomaty
i zwyczajowo konczaca sig otrzymaniem kapelusza kardynalskiego, byl w latach
1760-1767 papieskim nuncjuszem w Warszawie. Pochodzacy ze znakomitego ro-
du Viscontich z Mediolanu, bardzo dobrze wyksztalcony, dat si¢ pozna¢ jako
ostrozny i wytrawny dyplomata z tatwoscia nawiazujacy kontakty z ludzmi pocho-
dzacymi z r6znych obozéw politycznych — zaréwno stronnictwa saskiego czy poz-
niej zwolennikow kréla Stanistawa Augusta, jak i opozycji'.

Zaprzyjazniony byt tez z przedstawicielami wielu rodow magnackich odgry-
wajacymi czolowa rolg w zyciu politycznym i spotecznym Rzeczypospolitej: Po-
tockimi, Radziwiltami, Czartoryskimi i innymi. Dzigki tym kontaktom miat dostep
do informacji pochodzacych z wielu Zrodet, ktore konfrontowat ze soba, starajac
si¢ orientowa¢ w prawdziwym przebiegu wydarzen. Jednoczesnie nalezy stwier-
dzi¢, ze znajdowat si¢ w o tyle szczesliwej sytuacji (w odroéznieniu od swojego na-
stgpcy Angelo Marii Duriniego), ze opuscit Polske przed decydujaca rozgrywka
w sprawie dysydenckiej. Nieprzejednana postawa carycy Katarzyny Il dazacej do
narzucenia Rzeczypospolitej praw politycznych dla innowiercow z jednej strony,
a z drugiej sztywne stanowisko papieza Klemensa XIII nakazujacego zdecydowana
obrong praw Kosciota katolickiego, ograniczytoby Viscontiemu, tak jak jego na-
stepcy Duriniemu, pole manewru, narazajac go na konflikt z rosyjskim ambasado-
rem Mikotajem Repninem i krolem Stanistawem Augustem''.

Dyplomatyczne dokonania Antonio Eugenio Viscontiego oceniane byly w pa-
pieskim Sekretariacie Stanu bardzo wysoko. Po powrocie do Rzymu zasiadat w
kilku kongregacjach, a w 1771 r. zostal przez papieza Klemensa XIV mianowany

® Archivio Segreto Vaticano (dalej: ASV), Archivio della Nunziatura Apostolica in
Vienna (dalej: Arch. Nunz. Vienna) 89, f. 13r—15r, kardynat sekretarz stanu Luigi Maria
Torrigiani do nuncjusza w Wiedniu arcybiskupa Antonio Eugenio Viscontiego, Roma 22 I
1770; ASV, Arch. Nunz. Vienna 89, f. 17r, Torrigiani do Viscontiego, Roma 27 1 1770;
ASV, Arch. Nunz. Vienna 89, f. 33r, Torrigiani do Viscontiego, Roma 3 II 1770; ASV,
Arch. Nunz. Vienna 90, f. 4r, Torrigiani do Viscontiego, Roma 12 I 1771; ASV, Arch.
Nunz. Vienna 90, f. 8r, Torrigiani do Viscontiego, Roma 19 1 1771; ASV, Arch. Nunz.
Vienna 91, f. 26r, Torrigiani do Viscontiego, Roma 25 I 1772; ASV, Arch. Nunz. Vienna
91, f. 376r, Torrigiani do Viscontiego, Roma 26 IX 1772. Odnos$nie do zasobé6w Archiwum
Watykanskiego zastosowane skroty wedtug: Indice dei Fondi e relativi mezzi di descrizione
e di ricerca, Citta del Vaticano 2004-2005.

' A. Ellemunter, Antonio Eugenio Visconti und die anfinge des Josephinismus,
Graz-Koln 1983. Publikationen der Abteilung fiir Historische Studien des Osterreichischen
Kultur-instituts in Rom. I Abteilung: Abhandlungen 3, s. 1-2; D. Squicciarini, Nunzi
Apostolici a Vienna, Citta del Vaticano 1998, s. 177-178; S. Samerski, Visconti Antonio
Eugenio, http://www.bautz.de/bbkl/v/viscontiae.shtml [dostgp: 20 XII 2018 r.] (Biogra-
phish-Bibliographisches Kirchenlexikon, Bd. XII, kol. 1486—1489).

'""'W. Keder, Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 167—168.
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kardynatem in pectore. Nominacja ogloszona zostata w 1773 r. W 1780 r. kardynat
Visconti zostat kamerlingiem Swictego Kolegium Kardynalskiego. Wczesniej, na
konklawe po $mierci papieza Klemesa XIV Antonio Eugenio Visconti cieszacy sig
szacunkiem w Kurii Rzymskiej a takze wspierany przez cesarza oraz kréla Stani-
stawa Augusta byl jednym z najpowazniejszych kandydatow do tronu papieskiego.
Gdy zmart w marcu 1788 r., solenne egzekwie, na ktérych obecny byt m. in. J. W.
Goethe, ze wzgledu na wspaniata oprawe zostaty wspomniane w wielu dziennikach
i pamigtnikach z tej epoki. Kardynatl Visconti pochowany zostal w Rzymie, w swo-
jej tytularnej bazylice Swigtego Krzyza Jerozolimskiego'.

Skad nuncjusz Visconti rezydujacy w Wiedniu mial wiesci z Polski? Po pierw-
sze szereg informacji przesytal mu nuncjusz Angelo Maria Durini z Warszawy. Po
drugie w okresie konfederacji barskiej, pierwszego rozbioru, jak rowniez p6zniej
Wieden czesto odwiedzali Polacy czy Litwini reprezentujacy rdézne obozy poli-
tyczne, cho¢ znacznie czgsciej w stolicy Austrii goscili przeciwnicy krola Stani-
stawa Augusta i sympatycy konfederacji barskiej. Po trzecie nie tylko dyplomaci
krolewscy, jak np. poset Andrzej Oginski, lecz takze ludzie zwiazani z dworem
cesarskim, w tym przede wszystkim brat kréla Stanistawa Augusta a feldmarszatek
austriacki Andrzej Poniatowski, czy tez zainteresowany sprawami polskimi, a maz
ulubionej corki cesarzowej, Marii Krystyny, ksiaze Albert Wettyn.

W 1772 r. w Wiedniu pojawit si¢ jeszcze jeden papieski dyplomata, a miano-
wicie zmierzajacy do Warszawy dla objecia placowki po arcybiskupie Angelo Ma-
rii Durinim arcybiskup Giuseppe Garampi. Byt on niezmiernie interesujaca posta-
cia. Wszechstronnie wyksztalcony, znakomity dyplomata i organizator uzywany
byt przez papieski Sekretariat Stanu do misji trudnych, wymagajacych kunsztu dy-
plomatycznego, a do takich nalezala po wyjezdzie arcybiskupa Angelo Marii Duri-
niego Warszawa. Nuncjusz Durini, naraziwszy si¢ ambasadzie rosyjskiej i krélowi
Stanistawowi Augustowi wpierw protestem w sprawie przyznania praw dysyden-
tom, a pdzniej — nie jak pisano w literaturze, popieraniem antykrolewskiej konfede-
racji barskiej, lecz tym zZe jej nie potgpit, a takim ludziom jak np. Kazimierz Puta-
ski okazywat jawna sympatig, opuszczal Polske w chwili znacznego pogorszenia
relacji dyplomatycznych na linii Warszawa — Rzym. Krélowi Stanistawowi Augu-
stowi trudno byto zrozumie¢, ze papieski nuncjusz nie popierat ani ataku na Ko-
$ciot katolicki Rosjan, ani forowania przez caryce Katarzyne II dysydentéw, ani
profanowania kos$ciotéw katolickich czy konsekrowanych hostii przez zoierzy
rosyjskich.

Garampi wraz z Viscontim usitowali wptyna¢ na cesarzowa Mari¢ Terese
w sprawie polskich katolikoéw represjonowanych zarowno przez Austriakdw, jak
i Rosjan. Wspomagali takze polskiego posta Oginskiego, ktoéry miat trudnosci nie
tylko z interwencja w sprawie salin wielickich, ktore chgtnie zajeli Austriacy, ale
nawet z uzyskaniem na dworze cesarskim audiencji. Szereg ich interwencji zakon-
czylo si¢ sukcesem, cho¢ oczywiscie w najwazniejszych kwestiach politycznych

2 p, Squicciarini, Nunzi Apostolici a Vienna..., dz. cyt., s. 180; A. De Benedetti,
La diplomazia pontificia e la prima spartizione della Polonia, Pistoia 1896, s. 70-71.
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jak 1 uregulowania statusu zajetych $wiezo przez Austri¢ ziem zadnych ustepstw
nie uzyskali'.

3. Nuncjusz Antonio Eugenio Visconti wobec spraw polskich
w okresie I rozbioru

Zgodnie z zaleceniami kardynata sekretarza stanu Lazzaro Opizio Pallavici-
niego nuncjusz Visconti byt bardzo aktywny w sprawach polskich, zabiegajac o nie
na dworze cesarskim. Najwazniejsze byly spotkania z cesarzowa Maria Teresa.
Ona podejmowata najwazniejsze decyzje, jak rowniez byta bardziej sktonna od
swojego syna Jozefa wystucha¢ dezyderatow papieskich dyplomatéw odnosnie
spraw polskich. Problemem byto natomiast uzyskanie audiencji u cesarzowej, dys-
ponujacej sita rzeczy ograniczong iloscia czasu. Na te audiencje nuncjusz Visconti
najczesciej brat ze soba Giuseppe Garampiego pomagajacego mu klarownie przed-
stawi¢ stanowisko Stolicy Apostolskie;j.

W swoich rozmowach z cesarzowa papiescy wystannicy koncentrowali si¢ nie
tylko na problemach zaboru austriackiego, lecz takze rosyjskiego, szczegolnie
przedstawiajac represje, jakie spotykaty unitow ze strony armii rosyjskiej. Oprocz
rozméw z cesarzowa kwestie te przedstawiali kanclerzowi Kaunitzowi, na jego
rece kierujac tez pisma w sprawach prezentowanych cesarzowej. Dostep do kancle-
rza papiescy wyslannicy mieli bardziej ulatwiony, ale z kolei ze zrozumiatych
wzgledow decyzje podejmowat w istotnych sprawach nie on, lecz cesarzowa'”.

Szybki bieg wydarzen spowodowal ozywiona korespondencj¢ z Rzymem,
gdzie Sekretariat Stanu starat si¢ w miar¢ mozliwosci trzymac¢ reke na pulsie, pro-
bujac ratowac, co si¢ da, w tej dramatycznej sytuacji: ,,Dalla relazione, che trasmisi
all’Eminenza Vostra sotto la data 3. Decembre della ultima udienza da me ottenuta,
e dall’ossequiosa mia riservata de’ 9. dello stesso mese, avra ella rilevati i miei
doverosi passi deretti a soccorso della nostra Santa Religione crudelmente vessata,
e perseguitata dalle truppe acatoliche nella misera Polonia. Ma piu precisamente
sara I’Eminenza Vostra stata istrutta dal degnissimo Monsignor Garampi del brama
to frutto qui prodotto dalle Sue Apostoliche rimostranze inscritto, ¢ dale raccoman-
dazioni suppletorie da me aggiuntevi colla viva voce"’.

Wsrdd zagadnien omawianych z austriackimi politykami znalazty sig takze
prosby o bezposrednie interwencje dworu cesarskiego w konkretnych sprawach.
Do takich nalezata m. in. sprawa niemal dwustu duchownych katolickich uwigzio-

" ASV, Segreteria di Stato (dalej: Segr. Stato), Polonia 283A, f. 223r, nuncjusz
nominat w Warszawie arcybiskup Giuseppe Garampi do kardynala sekretarza stanu Lazaro
Opizio Pallaviciniego, Vienna 29 VI 1772; f. 235r, Garampi do Pallaviciniego, Vienna
1772; ASV, Segr. Stato, Polonia 311, Garampi do Pallaviciniego, Vienna 27 VII 1772;
f. 126v—128r, Garampi do Pallaviciniego, Vienna 20 VIII 1772.

4 ASV, Segr. Stato, Germania 390, f. 364v, Visconti do Pallaviciniego, Vienna 3 XII
1772.

> ASV, Segr. Stato, Germania 390, f. 401r, Visconti do Pallaviciniego, Vienna 31 XII
1772.
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nych na polecenie wtadz carskich w wigzieniu w Berdyczowie. Sami uwigzieni
czynili starania o swoje uwolnienie, co charakterystyczna, nie kierujac swoich
prosb do krola Stanistawa Augusta w Warszawie, bo nie mieli zludzen co do efektu
takich dziatan, lecz prosili o wstawiennictwo cesarzowa Mari¢ Teresg, liczac na to,
ze Katarzynie II trudno bedzie odmowié jej prosbie. Starania uwigzionych du-
chownych wsparli takze Visconti z Garampim, uzyskawszy audiencj¢ u cesarza
Jozefa 11 i kanclerza Kaunitza i ostatecznie sprawa zakonczyla sig po dtugich stara-
niach uwolnieniem uwigzionych'®.

Wsrod omawianych z dworem cesarskim zagadnien pojawita sig¢ tez kwestia
ewentualnego wspoldziatania w Warszawie w kwestii obrony statusu religii
katolickiej 1 wiernych nuncjusza Garampiego z postem austriackim baronem Car-
lem Emmerichem Revitzkym von Revisne, ktory wystany zostat do Warszawy
w 1772 r., a o ktérym Visconti depeszowat do Rzymu, zZe jest z nim w bardzo do-
brych stosunkach. Oczywiscie ta wspotpraca mogta mie¢ jedynie ograniczony cha-
rakter, gdyz bioraca udziat w rozbiorach Austria nie przejmowata si¢ polska racja
stanu i dotyczyla jedynie spraw religii katolickiej i Kosciota, lecz w trudnej sytu-
acji, w jakiej znalazl si¢ Kos$ciot katolicki na zagrabionych przez zaborcow zie-
miach, miala istotne znaczenie'’.

Niewatpliwie do najbardziej interesujacych watkow, jakie pojawity si¢ w de-
peszach nuncjusza Viscontiego, naleza informacje dotyczace misji hrabiego
(?, tytutowanego ksigciem), niejakiego Lignowskiego. W poczatku 1774 r. nun-
cjusz Visconti przestal do Rzymu w kilku depeszach informacje o pojawieniu si¢
w stolicy Cesarstwa poddanego austriackiego (personaggio austriaco) Lignowskie-
g0, ktory do Wiednia przybyt z Berlina z tajna misja zlecona mu przez kroéla Prus.
Misja musiata by¢ wazna, a polecenia na tyle mocne, ze Lignowski zostal od razu
przyjety przez cesarzowa Marig Teres¢ na sekretnej audiencji.

Fakt, iz nuncjusz Visconti dowiedziat si¢ o tym utrzymywanym w tajemnicy
spotkaniu, §wiadczy o jego bardzo dobrych, jak na wytrawnego dyplomatg przysta-
1o, koneksjach na dworze cesarskim. Zreszta nalezy stwierdzi¢, ze rowniez podczas
swojego pobytu w Warszawie, w odrdznieniu od impulsywnego swojego nastepcy,
arcybiskupa Angelo Marii Duriniego, Visconti dziatal ostroznie i umiejgtnie, potra-
figc nie tylko zjedna¢ dla siebie ludzi, lecz rowniez nie narazaé si¢ na konflikty,
ktore mogtyby stanowi¢ przeszkode w realizacji jego misji dyplomatyczne;j.

Visconti zdobyt nie tylko informacje o samej naradzie, lecz takze o przedmio-
cie tajnych obrad, a dotyczyly one ziem polskich oraz Slaska. Oczywiscie zagra-
bionego Austrii Slaska krél pruski nie zamierzal oddawaé, ale w tym czasie, zgod-
nie z lansowang m. in. przez kanclerza Kaunitza, jak réwniez Choiseula oraz in-

16 ASV, Segr. Stato, Germania 390, f. 403r, Visconti do Pallaviciniego, Vienna 7 I
1773; £. 406r, Visconti do Pallaviciniego, Vienna 7 I 1773; f. 419r—420r, Visconti do Pal-
laviciniego, Vienna 21 1 1773; W. Keder, Stolica Apostolska..., dz. cyt., s. 327.

7 ASV, Segr. Stato, Germania 390, f. 445r—446v, Visconti do Pallaviciniego, Vienna
71 1773; ASV, Segr. Stato, Germania 390, f. 451r-452v, Visconti do Pallaviciniego,
Vienna 4 111 1773.
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nych statystow europejskich zasada ,,systematycznych rozumowan” uktadano
kombinacje, wedle ktorej Slask miat zostaé przy Prusach, Austria jego utrate miata
sobie zrekompensowac potudniowo-wschodnimi ziemiami Rzeczypospolitej, za$
Polska odbi¢ straty w przysztej wojnie z Turcja.

Niewatpliwie z punktu widzenia interesow Berlina kwestia rozbioru ziem pol-
skich byta sprawa delikatna. Decyzje lezaly nie w rekach Prus, lecz Rosji. Dla Pe-
tersburga za$ od czas6w Piotra Wielkiego interes polityczny polegal na podporzad-
kowaniu Rosji catej Rzeczypospolitej a nie dzieleniu si¢ jej ziemiami z kimkol-
wiek. Problemy, jakie napotkata Rosja przy ttumieniu konfederacji barskiej, spo-
wodowaly, ze Katarzyna Il sklonila si¢ do rozbiorowych podszeptow Prus, lecz
trudno byto oczekiwaé, aby w dalszym ciagu popierala ich rozbiorowe plany.

By¢ moze z tego wzgledu krol pruski zdecydowal si¢ na konsultacje
z niedawnym przeciwnikiem, gdyz w trakcie tych tajnych rozméw omawiano pla-
ny dalszej aneksji ziem polskich. Jak depeszowal nuncjusz Visconti, w centrum
zainteresowania Prus lezaly Gdansk i Torun, na ktore Fryderyk II obracat oczy.
Z kolei ze strony austriackiej dyskutowano o Krakowie, Brodach i Kamiencu Po-
dolskim, za$ odnos$nie ewentualnych nabytkow cennych dla Rosji méwiono ogdél-
nie o nabytkach w Wielkim Ksigstwie Litewskim'®,

Nuncjusz Visconti byt zbyt wytrawnym dyplomatg, aby nie orientowac si¢
w wadze przesylanych do Rzymu informacji. O jego doskonatej orientacji w zawi-
losciach polityki migdzynarodowej w tej cze$ci Europy $wiadczy fakt, ze juz
w okresie bezkrdlewia po $mierci Augusta III Sasa, obserwujac rozwdj sytuacji
w Rzeczypospolitej, wrozyt mozliwos¢ rozbioru ziem polskich przez Rosj¢ i Prusy,
gdyz udziatu katolickiej Austrii po stronie wrogich jej wowczas mocarstw trudno
bylo przewidzie¢. Co ciekawsze, rozszyfrowat tez ztowroga rolg Prus, niezwykle
konsekwentnie w ciagu kilkudziesigciu lat z wigksza, lub mniejsza dyskrecja daza-
cych do namdwienia Rosji do rozbioru Rzeczypospolitej. By¢ moze z tego faktu, iz
skojarzyt wizyte tajnego wystannika krola Prus do cesarzowej Marii Teresy wyni-
kty jego zakonczone sukcesem starania o zdobycie tak poufnych informacji, maja-
cych donioste znaczenie dla dalszych losow Rzeczypospolitej. Kardynatowie Tor-
rigiani, jak i jego nastgpca, Pallavicini nie mieli ztudzen co do zamiarow, jakie wo-
bec Rzeczypospolitej miata Katarzyna II. Rozczarowaniem dla Stolicy Apostol-
skiej byla agresywna postawa Austrii i pasywna wobec sprawy polskiej Francji,
lecz pomimo staran podejmowanych na arenie mi¢dzynarodowej ostabiony Rzym
nie byt w stanie zapobiec rozbiorom Polski.

18 ASV, Segr. Stato, Germania 391, f. 144r—145rv, Visconti do Pallaviciniego, Vienna
10 IT 1774; . 153r—154r, Visconti do Pallaviciniego, Vienna 3 111 1774.
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Streszczenie

W okresie pierwszego rozbioru Rzeczypospolitej, ktoremu bezskutecznie usitowata
zapobiec dyplomacja papieska, istotna rolg¢ w zabiegach Rzymu ratowania sytuacji — za-
rowno suwerenno$ci Polski, jak 1 Kosciota polskiego przypadia nuncjaturze wiedenskiej.
Jakkolwiek Austria w ostatnim momencie zrywajac dotychczasowy sojusz z panstwami
katolickimi przeszta na strong panstw akatolickich, to wsérdd trzech mocarstw zaborczych
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jedynie Wieden byt sktonny uwzglednia¢ niektore postulaty Stolicy Apostolskiej. Zarazem
odgrywajaca kluczowa rolg na scenie politycznej caryca Katarzyna II o ile nie liczyla sig ze
Stanistawem Augustem, to musiata liczy¢ si¢ z cesarzowa Maria Teresa. Z tych to wzgle-
dow wynikato duze znaczenie nuncjatury wiedenskiej w zabiegach Rzymu o obrong Ko-
Sciota katolickiego w Polsce, zwtaszcza pod zaborem austriackim i wazna rola papieskich
dyplomatow prowadzacych rokowania w tych sprawach: arcybiskupéw Viscontiego i Ga-
rampiego. Jakkolwiek nie osiagngli oni z oczywistych powodow glownego celu zabiegow,
czyli wsparcia przez cesarzowa Marie Teres¢ dziatan Stolicy Apostolskiej wystepujacej w
obronie Polski, to udato im si¢ sktoni¢ Marie Teres¢ do wystapienia w obronie Ko$ciota
katolickiego w Polsce.

Stowa klucze: dyplomacja papieska, nuncjusz Antonio Eugenio Visconti, Giuseppe
Garampi, nuncjatura wiedenska, I rozbiér Polski

Nuncio Archbishop Antonio Eugenio Visconti of Vienna and Poland
durring the Time of the First Partition

Summary

During the First Partition of the Commonwealth, which the papal diplomacy tried
unsuccessfully to prevent, the important role in Rome's efforts to save the situation — both
the sovereignty of Poland and the Polish Church — fell to the Nunciature of Vienna.
Although Austria, at the last moment breaking the existing alliance with the Catholic states,
had moved to the side of the acolytes, among the three partitioning powers only Vienna was
willing to take into account some postulates of the Holy See. At the same time, Catherine II
who played a key role on the political scene, if she did not count with Stanistaw August,
had to reckon with the empress Maria Teresa. For these reasons, the great importance of the
Vienna Nunciature in the efforts of Rome to defend the Catholic Church in Poland was
evident, especially under the Austrian partition and the important role of papal diplomats
conducting negotiations on these matters: Archbishops of Visconti and Garampi. Although
for obvious reasons they did not achieve the main purpose of the interventions, that is, the
Empress Marie Teresa's support of the Holy See's actions in defense of Poland, they
succeeded in persuading Marie Teresa to defend the Catholic Church in Poland.

Key words: papal diplomacy, nuncio Antonio Eugenio Visconti, Giuseppe Garampi,
the Vienna nunciature, the first partition of Poland






KS. ADAM SZOT Studia Sandomierskie
AIMA, Bialystok 25(2018)

STEFAN ALEKSANDER ZWIEROWICZ — BISKUP WILENSKI
(1897-1902)

Kazdy Kosciot partykularny, ktory jest wspolnota ochrzczonych, wyznajacych
wiar¢ w Jezusa Chrystusa, pozostaje pod wiladza biskupa miejsca. To on ponosi
odpowiedzialno$¢ za powierzony sobie lud wierny, czyli wspolnote Kosciota.

Historia poszczegodlnych diecezji, ktorymi zarzadzaja biskupi ordynariusze lub
wyznaczeni przez wladzg duchowna, moca prawa kanonicznego, kaptani jest histo-
ria nie tylko struktur koscielnych, ale przede wszystkim ludzi. Dorastanie do god-
nosci biskupa-pasterza byl zawsze procesem trudnym, tym bardziej w okresie za-
borow, gdy walka z tym, co katolickie i polskie, byta na porzadku dziennym.

Biskup sandomierski Stefan Aleksander Zwierowicz nim objal we wtadanie
diecezje¢ sandomierska przez pigé lat byt pasterzem diecezji wilenskiej. Bylo to nie
tylko na przetomie wiekéw, ale przede wszystkim w okresie wzmozonej rusyfika-
cji 1 walki z Kosciotem.

1. Lata kaplanstwa

Stefan Aleksander Zwierowicz urodzit si¢ 26 grudnia 1842 r. we wsi Wyrozg-
by w ziemi lubelskiej', herbu Ancuta®. Nauke rozpoczat w gimnazjum w Drohi-
czynie, w powiecie bielskim 6wczesnej guberni grodzienskiej. Nastgpnie ukonczyt
siedmioletnie gimnazjum w Biatymstoku®. Byé moze w biatostockim gimnazjum
zaangazowat si¢ w dzialalno$¢ patriotyczna, gdyz uczniowie i absolwenci gimna-

' Tak podaje m.in. ks. M. Sopo¢ko, podobnie ks. A. Fajecki, cho¢ inni podaja powiat
bielski w guberni grodzienskiej, a ks. B. Stanaszek Repki—Szkopy k. Sokotowa Podlaskie-
go. W 1873 r., gdy odwiedzat rodzicow, mieszkali oni wowczas we wsi Wolka, w powiecie
bielskim, guberni grodzienskiej.

* Herb Ancut: na polu bigkitnym miedzy ztotym potksiezycem po prawej a gwiazda
osmioramienng po lewej stronie w §rodku strzata srebrna w stup, czyli grotem ku gorze.
Nad helmem korona. Herb ten zostal nadany przez ksigcia Witolda Leonowi Ancucie za
waleczno$é. Herbem tym pieczg¢towaly si¢ m.in. rodziny herbownych: Ancuta, Anczyc,
Gawryltkiewicz, Kaminski, Kasperowicz, Olechowiecki i Zwierowicz.

SJ E Biskup Stefan Zwierowicz, ,,Przeglad Katolicki” 1897, nr 49, z 27 XI 1897,
s. 769.
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zjum brali udziat nie tylko w Bialymstoku, ale i w innych miastach, w patriotycz-
nych demonstracjach w roku 1861. Wielu z nich bylo uczestnikami Powstania
Styczniowego®. Jednym z kolegéw Stefana Zwierowicza byt Karol Hryniewicki,
ktory takze w 1861 r. ukonczyt biatostockie gimnazjum, a w 1883 r. zostat bisku-
pem wilenskim. Dwaj kolejni biskupi Wilna to wychowankowie biatostockiej
szkoty”.

W 1861 r. Stefan Zwierowicz wstapil do Seminarium Duchownego w Wilnie®.
Od 1864 r., jako jeden ze zdolniejszych alumnéw wilenskiego seminarium, zostat
skierowany na dalsze specjalistyczne studia teologiczne do Petersburga’. Podjat
nauke w Akademii Duchownej w Petersburgu, gdzie 2 grudnia 1869 r. w kaplicy
Akademii przyjal §wigcenia kaptanskie, a rok pozniej uzyskal stopien magistra
teologii®.

Po zakonczonych studiach powrécit do swej diecezji. W lipcu 1870 r. zostat
wikariuszem parafii pobernardynskiej w Wilnie. 9 lipca 1870 r. zostal mianowany
takze profesorem wilenskiego seminarium’, najpierw wykladowca historii Kosciota
i egzegezy, a w nastepnych latach, jak to byto wowczas w praktyce, wyktadat jesz-
cze wiele roznych przedmiotéw, m.in. teologi¢ moralna, Pismo $w. i prawo kano-
niczne.

Nie unikal jednak zaangazowania w dzialalno$¢ duszpasterska. Przez ponad
rok, od 4 kwietnia 1877 r. do 28 wrzeénia 1878 r., byl prefektem w progimnazjum
wilenskim'’, a 18 sierpnia 1878 r. zostat mianowany cztonkiem komitetu egzami-
nacyjnego przy Wilenskim Okregu Naukowym''.

31 sierpnia 1878 r. powrocit do Seminarium Duchownego, tym razem w roli
wicerektora (jak wowczas mowiono: inspektora, wiceregensa)'’. Z Seminarium
Duchownym byt zwiazany przez wigkszos¢ swej kaptanskiej postugi w Wilnie. Nie
tylko wyktadal przedmioty mu zlecone, ale takze brat odpowiedzialnos¢ za ksztat-
cenie przysztych ksiezy. Od 7 czerwca 1882 r. do 2 sierpnia 1883 r. petnil obo-
wiazki rektora Seminarium Duchownego.

Nie wiemy dokladnie, dlaczego 2 sierpnia 1883 r. bp Karol Hryniewicki mia-
nowat go proboszczem parafii pw. $w. Rafata w Wilnie. Tym bardziej, ze po kilku
latach pracy parafialnej ponownie powréci do roli wychowawcy i moderatora Se-

* J. Trynkowski, Gimnazjum. Z dziejéw Gimnazjum Bialostockiego (1777) 1802—1915,
Biatystok 2002, s. 292-293.

* Tamze, s. 281-284.

S A. Flajecki], Zwierowicz Aleksander, [w:] Podreczna Encyklopedya Koscielna,
t. 4142, Poznan—Warszawa—Wilno [b.r.w.].

M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz, Wilno 1933, s. 8.

¥ J. Wisniewski, Stefan Aleksander Zwierowicz, [w:] Biskupi sandomierscy, Radom
1913.

° M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 8.

1 M. Sopocko, Zwierowicz Stefan, biskup wilerski, [w:] Encyklopedia Koscielna, red.
M. Nowodworski, t. 33, Wioctawek 1933, 343.

' Tamze, 344.

12 M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 9.
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minarium Duchownego. W roli proboszcza, jednej z najwigkszych wilenskich pa-
rafii, liczacej wowczas kilkadziesiat tysigcy wiernych, pracowat do 12 stycznia
1887 r. Musial cieszy¢ sig¢ wielkim autorytetem wsrod wiernych, jak i duchownych,
skoro jednocze$nie petnit obowiazki dziekana miasta Wilna'>. W latach 1884—1886
byt takze kapelanem oddziatow wojskowych garnizonu wilefiskiego'*. Zycie para-
fialne niosto ze soba niebezpieczenstwo wywotywania konfliktow z wiadzami
rosyjskimi, ktore bardzo mocno ograniczaty mozliwos¢ dzialalnosci duszpaster-
skiej. 8 pazdziernika 1886 r. urzednicy gubernatora wilenskiego informowali gene-
rata gubernatora, ze ks. Zwierowicz zostal poddany §ledztwu za to, ze bedac pro-
boszczem parafii $w. Rafata udzielit slubu katolickiego osobie wyznania prawo-
stawnego, co byto wowczas przez wtadze carskie surowo zabronione'”.

13 grudnia 1886 r. zostal rektorem Seminarium Duchownego w Wilnie. Po
ustgpieniu z rektorstwa ks. Konstantego Majewskiego zostal przez zarzadzajacego
wowczas diecezja wilenska ks. pralata Ludwika Zdanowicza, wikariusza apostol-
skiego, mianowany rektorem. Uzyskat zgodg wladz panstwowych na powigkszenie
liczby alumnow seminarium wielenskiego do 100. W Cesarstwie Rosyjskim liczba
klerykow byta bowiem wyraznie okre§lona, zazwyczaj zanizona co do potrzeb
danej diecezji. W 1891 r. otrzymat z rak panstwowych nagrodg i odznaczenie od
ministra spraw wewnetrznych'®, co sugeruje, ze unikat wszelkich konfliktow i kon-
takty z wladzami lokalnymi uktadat poprawnie.

Zaangazowanie w duszpasterstwo i trud wlozony w wychowanie mtodego po-
kolenia przysztych ksigzy nie uszto uwagi wladz koscielnych. W 1878 r. zostat
mianowany kanonikiem honorowym kapituly katedralnej, za§ w maju 1887 r. po-
wolany zostat do grona Kapituly Katedralnej Wilefiskiej, jako kanonik gremialny'”.

W czerwcu 1895 r. umarl biskup wilenski Antoni Franciszek Audziewicz.
Przez krotki czas administratorem diecezji byt ks. prat. Ludwik Zdanowicz, a po
nim wikariuszem kapitulnym zostal ks. Zwierowicz. Wyboru tego dokonali czton-
kowie Kapituty Wilenskiej, co moze $wiadczy¢ wylacznie o wielkim szacunku
i zaufaniu jakim si¢ cieszyl w tym gronie. 16 stycznia 1897 r. rzad carski zatwier-
dzil go na tym stanowisku. Jednoczesnie petnit obowiazki administratora diecez;ji.
Smiato rzec mozna, ze na przetomie 1896 i 1897 r. skupial w jednym reku cata
wladzg w kosciele wileniskim. Byt bowiem wikariuszem kapitulnym i administrato-
rem diecezji, a przy tym ciagle pozostawat rektorem Seminarium Duchownego.
Wszystkie te funkcje taczyt do chwili mianowania go biskupem wileaskim'®,

" J. E. Biskup Stefan Zwierowicz..., art. cyt., s. 769.

4 B. Stanaszek, Zwierowicz Stefan Aleksander, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 20,
Lublin 2014, s. 1530.

13 P, Kubicki, Bojownicy kaptani za sprawe Kosciola i Ojczyzny w latach 1861-1915,
cz. 2, Dawna Litwa i Bialorus, t. 1, Przedmowa, Zrodta i pomoce, wstep zawierajqcy okol-
niki rzqdu rosyjskiego krepujqce wolnos¢ Kosciota i uciemiezajqce ducha narodowego
i bojownicy za sprawe Kosciota, Kler swiecki i zakonny, Sandomierz 1936, s. 894.

'8 J. E. Biskup Stefan Zwierowicz..., art. cyt., s. 769.

"' M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 9.

'8 J. E. Biskup Stefan Zwierowicz..., art. cyt., s. 769.
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16 lipca 1897 r. otrzymatl prekonizacj¢ na ordynariusza diecezji wilenskiej.
Sakreg biskupig przyjal w Sankt Petersburgu 16 listopada 1897 r. Konsekratorem
byt biskup zmudzki Mieczystaw Pallulon, wspotkonsekratorami biskup sejnenski
Antoni Baranowski i biskup sufragan tucko-zytomierski Bolestaw Ktopotowski.
Uroczysty ingres do katedry wilenskiej mial miejsce w pierwsza niedzielg adwen-
tu, na poczatku grudnia 1897 r."

2. Problemy duszpasterskie mlodego biskupa

Nie wszystkie srodowiska patriotyczne, czy radykalne, takze koscielne, byty
zadowolone z kandydatury ks. Zwierowicza na stanowisko wikariusza kapitulnego,
a nastepnie biskupa diecezjalnego®. Tym bardziej, gdy na potrzeby spolecznosci
litewskiej przekazat kosciot pw. sw. Mikotaja w Wilnie. Obawiano si¢ stabosci
charakteru ks. kanonika. Odznaczenia, ktére otrzymatl od witadz carskich zdawaty
si¢ oponentow tylko utwierdza¢ w swym przekonaniu. Widziano na tym stanowi-
sku czlowieka bardziej zdecydowanego, czy ,,mocniejszego™'. Ks. Zwierowicz
cieszyt si¢ jednak pelnym zaufaniem w gronie Kapituly. Otrzymat tez pozytywne
opinie ze strony wladz carskich. Tylko dzigki takim opiniom mdgt w carskiej Rosji
objaé urzad biskupa diecezjalnego™.

Pickne §wiadectwo o jego postudze kaptanskiej pozostawit ks. Michatl Sopoc¢-
ko. Blogostawiony ks. Michal swa ksiazeczke™ o biskupie Stefanie Zwierowiczu
napisat z okazji 25. rocznicy $mierci biskupa i z okazji rocznicy 30 lat od wydania
okolnika do duchowienstwa i wiernych w kwestii wychowania mtodego pokolenia,
ktory zaskutkowat zestaniem biskupa do Tweru. Pisat o nim: ,,Ks. Zwierowicz
odznaczat si¢ prawdziwie apostolska gorliwoscia, taktem i ojcowska serdecznoscia
w stosunku do podwladnych: jako wikariusz oddaje si¢ charytatywnej wsrod naj-
ubozszych pracy, niosac pomoc i pociech¢ duchowa w czasie grasujacej epidemii;
jako profesor i inspektor cata dusza oddaje si¢ nie tylko profesorskiej, ale przede
wszystkiem pracy wychowaweczej, ksztatcac serca przysztych kaptanéw w duchu
Chrystusowym i hartujac ich do walki prowadzonej w owe czasy przez kaptanow
katolickich diecezji wilenskiej, nie tylko na froncie religijnym, lecz i narodowym,;
jako proboszcz zaglada do wszystkich katow swej rozlegtej i licznej (kilkadziesiat
tysiecy liczacej) parafii, niosac pocieche duchowa katolikom i zapisanym na pra-
woslawie unitom, ktérzy potajemnie przybywali z prowincji do Wilna dla otrzy-
mania sakramentow $w.; jako rektor Seminarium troszczy si¢ o jego powigkszenie,
umigj¢tnie dobiera sobie wspotpracownikow (w tak trudnem i odpowiedzialnem
dziele wychowania kaptanow), ktorych darzy serdecznem zaufaniem i braterska

' M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 9.

0 T. Krahel, Rzqdy biskupa Stefana Zwierowicza w diecezji wileriskiej w swietle
wspomnien ks. Jana Kurczewskiego, ,,Metrastis” 2003, t. 23, s. 194.

I Archiwum Archidiecezjalne w Biatymstoku [dalej: AAB], Wspomnienia z przeszio-
sci, mps, k. 145v.

22 p. Kubicki, Bojownicy kaplani..., dz. cyt., s. 894 ns.

3 M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt.
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mito$cia, radzac si¢ w sprawach trudniejszych; w ogoéle jako kaptan odznaczat sig
gleboka pokora, ukrywajac swoje zastugi, jak np. udziat w Powstaniu 1863 r.”**.

Wtladze carskie nie do konca poznaly si¢ na nim, o czym bardzo szybko sig
same przekonaly. Uwazano go lojalnego i nie stwarzajacego klopotow kaptana,
cho¢ w okresie, gdy byt proboszczem parafii §w. Rafata i wikariuszem kapitulnym
potrafit jednoznacznie broni¢ wiernych, wystepowat do rzadu rosyjskiego w obro-
nie praw naleznych Kos$ciotowi.

20 lutego 1897 r. wystosowat do dyrektora Departamentu Spraw Duchownych
Obcych Wyznan rodzaj memorandum, w ktérym przypomniat rzadowi rosyjskie-
mu, ze w czasie Powstania Styczniowego byta przerwa w ksztatceniu i wychowa-
niu alumnéw Seminarium Duchownego. Przez 10 lat nie przyjmowano do wilen-
skiego seminarium zadnych kandydatow do kaptanstwa, dlatego liczba ksigzy na
terenie diecezji wilenskiej znaczaco spadta.

Juz jako wikariusz kapitulny, a nastgpnie ordynariusz diecezji, musiat podej-
mowac decyzje personalne, dokonywac czgstych, a nieraz i szybkich zmian ksigzy.
Za kazdym razem musiat czekac jednak na zgodg wiadz carskich. W wielu wypad-
kach wtadza utrudniata przenosiny, szczegdlnie, gdy strona koscielna chciata ja-
kiego$ kaptana szybko pozbawi¢ urzedu lub zesta¢ za karg do klasztoru.

Sam wielokrotnie udawat si¢ do wtadz stajac w obronie przesladowanych
przez rzad carski ksiezy. W wielu wypadkach dopominat si¢ przywrocenia do po-
shugi kaplanskiej tych ksigzy, ktérym skonczyta sig kara, jaka ich spotkata z reki
wladzy panstwowej. Czgsto byta to kara klasztoru lub zestania. Czgsto kaptani ci
musieli czeka¢ miesigcami na otrzymanie zgody na podjecie pracy duszpasterskiej.
Wtadze nie wyrazaty tez zgody na to, by ksi¢za zaangazowani patriotycznie obej-
mowali stanowisko ksiezy prefektow w szkotach §rednich.

Podejmowat rozmowy z niektérymi duchownymi, ktorzy sprzyjali wtadzy car-
skiej, by zmienili swe postgpowanie. Moze nie we wszystkich przypadkach przy-
niosto to pozytywny efekt, ale udalo mu si¢ sktoni¢ ks. Piotrowskiego, by wystapit
z grona ksigzy rusofilow. Dokonat on nawet aktu spalenia na ambonie przygoto-
wywanego przez pozostalych cyrkularza i rytuatu rusyfikatorskiego™.

Domagat si¢ przywrocenia mozliwosci odbywania $piewoéw podczas nabo-
zenstw pogrzebowych. Po Powstaniu Styczniowym zabroniono bowiem glosnych
nabozenstw, manifestacji na ulicach, §piewu podczas eksporty na cmentarz. Po-
grzeby odbywaty si¢ w milczeniu. Tym bardziej bylo to upokarzajace katolikow,
gdyz takich zakazoéw nie byto w wypadku pogrzebéw osdb wyznania prawostaw-
nego. Tam pogrzeby odbywaly si¢ z cata parada i $piewem.

Bedac juz biskupem diecezjalnym uzyskat u wtadz mozliwos¢ pobudowania
nowych $wiatyn, czy tez restauracji starych. Zezwolono rowniez na stawianie
przydroznych krzyzy.

# Tamze, s. 11-12.
2 Tamze, s. 12.
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3. Trudnosci w przeprowadzeniu wizytacji duszpasterskich

Wypehniajac kanony prawa kanonicznego, ktore nakazywaly ordynariuszowi
odbywanie wizytacji parafii, przeprowadzil wizytacje wszystkich parafii w diece-
zji wilenskiej. Nie odbyto si¢ to bez przeszkod ze strony wladz panstwowych.
W 1898 r. odbyl wizytacje pasterskie w powiatach oszmianskim i wilejskim,
a nastgpnie zwizytowal powiaty: grodzienski, $wigcianski, dzi$nieniski, brzeski,
bielski i biatostocki. Jego wizyta wszedzie budzita wielki entuzjazm i rado$¢ nie
tylko katolikow, ale szczegdlnie bylych unitow. Bylo to jednak sola w oku wiladz
carskich. W pismie z 5 maja 1898 r. general-gubernator Trockij informowat bisku-
pa, ze objazdy biskupow z 1891 r. (w powiecie trockim) i z 1893 r. (w powiecie
lidzkim) mialy charakter wystapien nie tylko religijnych. Ludno$¢ witajaca biskupa
wychodzita z zapalonymi $wiecami, ze $piewem. Manifestowala swe przywiazania
do pasterzy Kosciota, co urzednicy carscy odbierali jako wychodzenie poza obreb
wlasciwych ceremoniom obrzgdowym. Zdarzaty si¢ wypadki, ze sita rozpedzano
czekajaca na pasterza ludno$¢ lub niszczono bramy powitalne®. Gubernator suge-
rowat biskupowi przerwanie wizytacji lub wptynigcie na to, by biskup wptynat na
dziekanow i proboszczow, by ci utemperowali entuzjazm wiernych i zastosowali
si¢ do obowiazujacych rozporzadzen, ktore wydat w tym przedmiocie general gu-
bernator Kochanow, 15 sierpnia 1889 r.

Gubernator zakazal tez, by biskup nie odwiedzal kosciolow po zmierzchu.
Dlaczego? W czasie wizytacji pasterskiej biskupa ksigza udzielali sakramentow
swigtych. Wielu bytych unitow, ktorzy unikali korzystania z sakramentow cer-
kwiach prawostawnych, korzystali z tej okazji i przychodzili do kosciota, by przy-
stapi¢ do spowiedzi i Komunii $w.

Po klgsce Powstania Styczniowego nastapit atak ze strony wladz carskich na
wszystko, co polskie i1 katolickie. Na terenie diecezji wilenskiej skasowano ponad
60 parafii rzymskokatolickich. Od 1839 r. przestaly istnie¢ parafie unickie, cho¢
wielu grekokatolikow pragneto nadal trwaé¢ w jednosci z Rzymem. Ludno$¢ zache-
cano, a nastgpnie sita zmuszano, do przechodzenia na prawostawie. Ale byli unici
nie chcieli przyjmowaé postug duchownych od duchowienstwa prawostawnego.
Rzad bylym unitom zabronit uczgszczania do kosciotow rzymskokatolickich
i przystgpowania do sakramentéw $swigtych. W razie wykrycia surowo karano nie
tylko wiernych, ale i duchownego za udzielenie postugi czy sakramentow $wig-
tych, czesto wyrzuceniem z parafii, a nawet zsytka na Sybir®’.

Zawsze podczas wizytacji pasterskich byli funkcjonariusze stuzb specjalnych.
Odbywaty sie one pod nadzorem policji. ,,Zandarm i uradnik”, czuwali podczas
wizytacji, nie tylko zdawali pdézniej sprawozdanie z przebiegu wizytacji, ale $le-
dzili takze czy ksigza nie spiesza z postuga sakramentalna prawostawnym, czyli

2 Tamze, s. 16-17.
27 Tamze, s. 14.
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bylym unitom®. Towarzyszyli biskupowi podczas wszelkich spotkaf i postug
w trakcie wizytacji, nawet podczas udzielania bierzmowania, wytawiajac z thumu
niekatolikow. Najwigksza czujno$¢ wykazywali urzednicy carscy w dekanatach
nadbuzanskich, przy granicy z dawnym Krélestwem Polskim. Stamtad bowiem, na
spotkanie z biskupem, naptywata ludno$¢ pochodzenia unickiego, ktora nie podda-
ta si¢ sitowemu nawrdceniu ich na prawostawie®. ,, Asystencja zandarmow i policji
przy bierzmowaniu byta ustawiczna. Jak ktérego zabuzanina unit¢ poznano, wy-
ciagano go z rz¢du przystgpujacych do bierzmowania... W Drohiczynie taka wiel-
ka ilo$¢ byta zza Buga, zesmy kilka dni od rana do nocy bierzmujac nie mogli po-
dotaé, co dzien wigksze masy przychodzity”™.

Wtladza starala si¢ ograniczy¢ do minimum udzial ksiezy w wizytacji bp.
Zwierowicza. Godzono si¢ jedynie na to, by ordynariuszowi towarzyszyt dziekan,
dwodch kaptanow i dwoch alumnéw seminarium do pomocy. Osobiscie biskup
wstawil si¢ u general-gubernatora za osoba ks. Jana Kurczewskiego, by ten mogt
towarzyszy¢ mu podczas wizytacji. Gdyby ztozyl prosbg na pismie, jak to bylo
w zwyczaju, urzednicy gubernatora wys$ledzili by na pewno fakt, ze ks. Kur-
czewski zostal usunigty przez wladze carskie z pracy w Seminarium Duchownym
i w gimnazjum za zbyt odwazna postawe patriotyczna® . Dzigki temu, ze ks. Kur-
czewski towarzyszyt wizytacjom zachowaly si¢ przepickne opisy”” spotkan bisku-
pa z wiernymi i ksigzmi, ktore sa niezastagpionym zroédtem wiedzy do poznania
zycia Kosciota w diecezji wilenskiej na przetomie XIX i XX w.

Biskupowi udato sig przeforsowaé decyzjg, by z pomoca sakramentalng przy-
jezdzato tez szesciu okolicznych ksigzy. Zawsze z nimi pojawiali si¢ takze wierni,
co tylko zwigkszato frekwencje podczas wizytacji parafii.

Ale jako pasterz diecezji starat si¢ nie prowokowaé wiladz panstwowych jaki-
mi$ nie potrzebnymi manifestacjami. Wtadze zabronily dekoracji drég przejazdu
biskupa ustawionymi wzdluz drogi brzézkami. Biskup Zwierowicz ustuchat porady
ks. Jana Kurczewskiego, ktory towarzyszyt biskupowi podczas wielu wizytacji, by
zabroni¢ ksigzom dekoracji §wiatyn i1 drog wycigtymi drzewkami. Z obawy przed
wydaniem zakazu dalszych wizytacji biskup nakazatl ksi¢zom rezygnacj¢ z tej for-
my przygotowan parafii do spotkania z ordynariuszem™.

Wizytacje biskupa Zwierowicza odbywatly si¢ przy bardzo licznym udziale
wiernych. W wielu parafiach nie byto wizytacji biskupiej od czaséw biskupa Karo-
la Hryniewickiego™, czyli od prawie dwudziestu lat, a w niektérych nawet mingto

* L. Z[ebrowskil, Sp. ks. Karol Hryniewicki, arcyb. tytul. pergenski, b. biskup wiler-
ski, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Wilenskie” 1929, s. 138.

¥ T. Krahel, Rzqdy biskupa..., dz. cyt., s. 195.

%% AAB, J. Kurczewski, Wspomnienia z przeszlosci..., dz. cyt., k. 150.

*I'T. Krahel, Rzqdy biskupa..., dz. cyt., s. 195.

32 AAB, J. Kurczewski, Wspomnienia z przesziosci..., dz. cyt.

33 Tamze, k. 147.

3 Biskup wilenski w latach 1883—1889, ale w 1885 r. zestany przez rzad carski do Ja-
rostawia nad Wolga; nie powrocit juz do Wilna.
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czterdziesci lat od ostatniej wizytacji biskupa Adama Stanistawa Krasinskiego’.
Gdy wiosna 1900 r. wizytowat parafic w Swiecianach, wizytacja trwata tydzien,
gdyz tyle czasu zajeto mu udzielenie sakramentu bierzmowania 36 tys. wiernych.
Konsekrowat rowniez nowo wybudowany koscior®.

Z racji na odbywane wizytacje parafii w urzedzie gubernatora toczylo sig kilka
spraw przeciw bp. Zwierowiczowi. Jedna z nich dotyczyla zarzutu, ze podczas
wizytacji pasterskiej w guberni grodzienskiej udzielit sakramentu bierzmowania
bylym unitom. W drugim wypadku biskup zostal oskarzony o to, ze nie posiadajac
odpowiedniego zezwolenia nakazal zgromadzi¢ mlodziez miasta Wilna i oprowa-
dza¢ ja w dni §wiateczne po kosciotach wilenskich.

Wizyty pasterskie bp. Zwierowicza byly na pewno nie po mys$li wladz car-
skich. Staraty sie je ograniczyé, czy zmarginalizowaé ich znaczenie. Swiadczy
o tym najlepiej fakt, ze po ustapieniu bp. Zwierowicza z Wilna generat-gubernator
Krzywicki wydat 29 stycznia 1904 r. zarzadzenie, w ktorym zakazywal, by na te-
ren guberni przychodzity jakiekolwiek procesje spoza jej terenu; bez pozwolenia
wiadzy nie wolno bylo publicznie urzadza¢ wystapien muzycznych, w tym graé
muzyki sakralnej; nie wolno bylo w uroczystosciach koscielnych uzywaé emble-
matéw cechowych lub innych nie majacych charakteru religijnego.

W 1900 r. ze wzgledu na swoj stan zdrowia bp Zwierowicz otrzymatl zgodg,
zreszta po dtugich staraniach i zabiegach, na wyjazd za granicg¢. Odwiedzil Rzym,
gdzie bratl udziat w Wielkim Jubileuszu. Przy okazji odbyt wizytacje ad limina
Apostolorum, zostat przyjety przez papieza Leona XIII'’. Papiezowi ztozyt memo-
rial o stanie diecezji. Nawiazal z Rzymem bezposredni kontakt. W 1900 r. odbyt
tez pielgrzymke do Lourdes®. Po powrocie do Wilna 9 czerwca 1901 r. oglosit na
terenie diecezji Wielki Jubileusz Chrzescijanstwa®.

4. Wklad w rozwadj szkolnictwa katolickiego

Wiele wysitku bp Stefan Zwierowicz wktadat w katolickie ksztalcenie dzieci
i mlodziezy. Rzad carski popieral otwieranie na terenie catego Imperium Rosyj-
skiego szkot parafialnych prawostawnych, zaleznych od ministerstwa o§wiaty, ale
prowadzonych przez duchowienstwo prawostawne. Zadaniem tych szkot bylo nie
tylko ksztatcenie, ale przede wszystkim wychowywanie w duchu prawostawnym
i rosyjskim. Zmuszano dzieci katolickie do uczeszczania do tych szkét, takze do
cerkwi na nabozenstwa. Zdarzalo sig, ze katolickie dzieci religii uczyt duchowny
lub $wiecki wyznania prawoslawnego. Zagrazato to nie tylko katolickiemu wy-
chowaniu dzieci, ale takze ich wynarodowieniem™.

» Biskup wilenski od 1858 r., przebywal na zestaniu w glebi Rosji w latach
1863—1882; nie powrocit do Wilna.

® AAB, J. Kurczewski, Wspomnienia z przesztosci..., dz. cyt., k. 150-150v.

37 M. Sopocko, Zwierowicz Stefan..., dz. cyt., s. 344-348.

3¥ Kronika Diecezji Sandomierskiej” 1968, nr 3, s. 154.

3 M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 19-20.

40 Tamze, s. 15.
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Juz jako wikariusz kapitulny zabiegal u wtadz, by w szkotach ludowych dzieci
mogly w niedziele 1 §wigta uczestniczy¢ we Mszy §w. w kosciele katolickim. Do-
magat si¢ tego, by dzieci poznawaly prawdy wiary z ksiazek katolickich, by mogty
modli¢ si¢ w szkotach po katolicku. 28 lutego 1900 r. bp Zwierowicz rozestat
okoélnik, w ktérym nakazat ksigzom, by dopilnowali obowiazku uczgszczania dzie-
ci do kosciota i nauczania religii z podrecznikéw zaaprobowanych przez wiadze
koscielne. Wymagat od ksiezy, by pilnowali w szkotach obowiazku modlitwy*'.
Mimo zezwolenia cara Mikotaja II, by dzieci katolickie mogly odmawia¢ modlitwe
katolicka przed katolickim obrazem, wtadze szkolne wydaly tajna instrukcjg, ktora
utrudniata tego rodzaju praktyki. W odpowiedzi na to bp Zwierowicz utozyt modli-
twe w jezyku tacinskim dla wszystkich szkdt w swej diecezji i nakazat odmawiac
ja w szkotach przez katolickim obrazem*.

Rzad zamierzal wyda¢ rozporzadzenie, by kaplani chcacy zachowaé swe sta-
nowiska, pisemnie zobowigzali si¢ do porozumiewania si¢ z ludem wylacznie
w jezyku rosyjskim. Biskup wydal okolnik zakazujacy sktadania duchownym ja-
kichkolwiek zobowiazan bez uprzedniego zezwolenia ordynariusza®.

12 lutego 1902 r. bp Zwierowicz wydat okolnik** (list pasterski) w sprawie
uczeszczania dzieci katolickich do parafialnych szkot cerkiewnych®. Uczynit po
naradach, ktore odbyt z niektorymi ksigzmi w kwestii reakcji na dziatalno$¢ du-
chownych prawostawnych wobec dzieci wyznania rzymskokatolickiego. Zdania
wsrod duchowienstwa byty podzielone co do sposobu reakcji w tej kwestii. Niekto-
rzy radzili, by interweniowa¢ w Petersburgu, u samego cara Mikotaja II. Inni opo-
wiadali si¢ za bezposredni glosem skierowanym do duchowienstwa i wiernych. I za
ta opcja opowiedziat si¢ bp Zwierowicz. Tekst cyrkularza przygotowal ks. Karol
Bajko. Cho¢ i tak ostateczna wersja, podana do druku, zostala nieco ztagodzona
dzieki ingerencji ks. Kurczewskiego™.

Biskup Zwierowicz widzial zagrozenie, jakie niosty ze soba te szkoly w kato-
lickim wychowaniu mtodziezy. Stuzyly niewatpliwie do rusyfikacji mtodego poko-
lenia, jak i zaszczepiania prawostawia w duszach dzieci i mtodziezy. Szczeg6lne
niebezpieczenstwo zagrazato bytym unitom, ktérzy cho¢ na sit¢ zmuszeni byli do
zmiany wyznania na prawostawne to w wielu wypadkach pozostawali wierni Stoli-
cy Apostolskiej i prywatnie uznawali zwierzchnos¢ Rzymu i papieza®’. Zdecydo-
wanie twierdzil, ze ,,obowiazkiem pasterzy i wiernych jest nie tylko wyznawac
stowem i czynem swoja religig, ale tez broni¢ jej przed wszelkiego rodzaju napa-
sciami”. Byt $wiadom tego, ze szkoly cerkiewne ,urzadzane przez wiladze cer-

4 Tamze, s. 18.

*> M. Sopocko, Zwierowicz Stefan..., dz. cyt., s. 346.

* Tenze, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 19.

* J. Krélikowski, Okélnik biskupa Stefana Zwierowicza z 1902 r. zabraniajqcy dzie-
ciom katolickim uczeszczania do szkol cerkiewnych, ,,Studia Sandomierskie” 2012, nr 2,
s. 257-262.

4 P. Kubicki, Bojownicy kaplani.., dz. cyt., s. 902-906.

T Krahel, Rzqdy biskupa..., dz. cyt., s. 198.

M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 20-22.
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kiewne, a w swoich celach, zasadach, programach i kierunkach wrogie katolickie-
mu Kos$ciotowi i zapatrujace si¢ na ludnos¢ katolicka, jako na wroga panstwu”.
Przypominal duchowienstwu i wiernym obowiazki wynikajace z przynaleznosci do
Kosciota Rzymskokatolickiego. Nakazywat ,,calemu duchowienstwu diecezji wi-
leniskiej pilnie przestrzega¢, by dzieci katolickie nie uczgszczaty do szkot pomie-
nionych [cerkiewnych]™*. Na tyle jednoznacznie oceniat sytuacje jako wyrzekanie
si¢ swej wiary, iz grozil takze sankcjami wynikajacymi z prawa ko$cielnego: ,,roz-
kazuje nie udziela¢ rozgrzeszenia na spowiedzi zarowno uczacej si¢ w tych szko-
tach mlodziezy, jak i posytajacym do nich rodzicom i opiekunom™®.

Okélnik wywotal ogromne wrazenie w calej diecezji wilenskiej, Rosji, a na-
wet Kosciele powszechnym. Postawa pasterza stala si¢ wzorem dla innych, jak
trzeba ,,sfowem i czynem wyznawa¢ swoja religi¢ i broni¢ ja przed napasciami

L5950
Wrogow”".

5. Pozbawienie stanowisko i deportacja

W marcu 1902 r. biskup zostal wezwany do Petersburga do Ministerstwa
Wyznan Religijnych. Obawial si¢ aresztowania i zsytki. Wielkie rzesze wiernych
odprowadzaty go woéwczas na dworzec, by pozegna¢ odjezdzajacego pasterza
i otrzymac biskupie blogostawienstwo. Dyrektor Departamentu Obcych Wyznan
zazadal w imieniu cara Mikolaja Il wycofania okolnika, obiecujac podwojenie
pensji biskupiej. Biskup odrzucit propozycjg. Nie pomogly interwencje abp. Kto-
potowskiego i innych biskupoéw, zadania i rozkazy ministra wyznan religijnych
Sypiagina, by wycofat okélnik z obiegu. Sugerowano, by podat si¢ do dymisji lub
wyjechat za granicg. Ale nie chcial zmieni¢ swego zdania w kwestii katolickiego
wychowania dzieci. Zostat zestany do Tweru’' — , pastorat biskupi na kij pielgrzy-
ma-wygnafica zamienia’>>.

Gubernator wilenski von Vall wydat cyrkularz skierowany do duchowienstwa
diecezji wilenskiej, w ktorym podawat za niewazny okolnik ,,bytego biskupa wi-
lenskiego”. Konsystorz nie zgodzit si¢ na to, by go rozprowadzi¢ wsrod ksigzy.
Musiata uczynic to policja, z rak ktorej ksigza go nie przyjmowali. W Wilnie jedy-
nie trzech proboszczéw przyjeto cyrkularz gubernatora, ale wkrotce go odestali.
Probowano ksigzy zastraszy¢ i ukara¢ zsylka, ale ci pozostali lojalni i wierni swe-
mu pasterzowi przebywajacemu na zestaniu>.

Biskup Stefan Zwierowicz przed swoim odjazdem na wygnanie skierowal na
rece Ojca Swigtego Piusa X pismo z prosba, by wzial w swa opieke diecezjg wilen-

* J. Krolikowski, Okélnik biskupa..., art. cyt., s. 257-262.

* M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 23.

0 Tamze, s. 25.

1 AAB, J. Kurczewski, Wspomnienia z przeszlosci..., dz. cyt., k. 163.

52 Mowa nad zwlokami $p. Stefana Aleksandra Zwierowicza biskupa dyecezyi sando-
mierskiej wypowiedziana w dniu eksportacyi przez x. Stanistawa Putawskiego, Warszawa
1908, s. 13.

3 T. Krahel, Rzqdy biskupa..., dz. cyt., s. 199-200.
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ska. Prosil, by naznaczyl jego nastepce na stolice biskupia. Arcybiskup Ktopotow-
ski zasugerowal na stanowisko wikariusza apostolskiego ks. kanonika Frackiewi-
cza i jego kandydatura zostala przyjeta™.

Na wygnaniu bp Zwierowicz przebywat ze swym kapelanem, z ks. Bolesta-
wem Sperskim™. 24 listopada 1902 r. napisat z Tweru list, skierowany do czton-
kéw Kapituly Katedralnej Wilenskiej, w ktorym si¢ zegnal z duchowienstwem
wilenskim. Informowal o swoim przeniesieniu do Sandomierza. Polecal opiece
Bozej cata — jak ja okreslit — ,,meczenska diecezje wilenska”. List ten podpisat juz
jako biskup sandomierski®®. Niedtugo bp Zwierowicz przebywat na wygnaniu,
gdyz w dos¢ szybkim czasie doszto do porozumienia pomiedzy Stolica Apostolska
a carem Mikotajem II. W wyniku osobistej interwencji papieza Leona XIII bp
Zwierowicz 15 wrzesnia 1902 r. zostal zwolniony z urzedu biskupa wilenskiego
i powotany na stanowisko biskupa sandomierskiego’’. Ingres do katedry sando-
mierskiej odbyt sig 20 grudnia 1902 r.>® Ale okélnik na terenie diecezji wilenskiej
wciaz obowiazywat.

Biskup Zwierowicz wyjezdzajac z terenu Cesarstwa Rosyjskiego do Sando-
mierza, na ziemie Krélestwa Polskiego, zabratl ze soba kopi¢ obrazu Madonny
Ostrobramskiej, ktora otrzymat od duchowienstwa Wilna w dniu, gdy zegnat si¢
z duchowienstwem i wiernymi w katedrze wilenskiej. Dzigki niemu obraz Matki
Bozej Ostrobramskiej, ktory zawist pierwotnie w kaplicy $§w. Barbary w sando-
mierskiej katedrze, byt przez kolejne lata czczony w katedrze sandomierskiej.

Biskup Stefan Aleksander Zwierowicz zmarl 3 stycznia 1908 r. w Sandomie-
rzu*® majac 65 lat zycia. Przez pié lat byt ordynariuszem diecezji wilenskiej i tylez
pasterzowal w Sandomierzu. Spoczat w krypcie pod katedra sandomierska.

W 1927 r., w 25. rocznicg wydania okdlnika, mieszkancy Wilna wmurowali
w wileniskiej bazylice katedralnej pamiatkowa tablice®.

3% AAB, J. Kurczewski, Wspomnienia z przesztosci, mps, k. 165v.
> J. Wisniewski, Stefan Aleksander Zwierowicz, dz. cyt.
% M. Sopocko, Biskup Stefan Zwierowicz..., dz. cyt., s. 26.
7 Tamze, s. 25-26; A. Flajecki], Zwierowicz Aleksander..., dz. cyt.; B. Stanaszek,
Zwierowicz Stefan Aleksander..., dz. cyt., s. 1530.
%% Ingres biskupi, ,,Tygodnik Illustrowany” 1903, nr 3, z 22 11903, s. 70.
9 P. Nitecki, Biskupi KoSciola w Polsce w latach 965—1999. Stownik biograficzny,
Warszawa 2000, s. 518-519.
5 Marmur na tg tablicg ofiarowat Magistrat Wilna, za§ Oddziat Polskiego Towarzy-
stwa nad grobami zaptacil za robocizng.
D.+0.+M.
Ks. Stefan - Aleksander
Zwierowicz 1897-1903
Biskup Wilenski
nieustraszony bojownik o dusz¢
dziatwy katolickiej 1 polskiej
w czasie niewoli
Pamigci jego wdzigezna
potomnos$é



28 KS. ADAM SZOT

6. Proba charakterystyki postaci

Jakim cztowiekiem byt bp Stefan Zwierowicz?

Charakterystyka osoby biskupa zapisana w dniu jego ingresu do katedry san-
domierskiej: ,,Twarz i posta¢ ks. Zwierowicza niezmiernie ujmujaca. Wzrost sred-
ni, tusza umiarkowana. Mowa biskupa wypowiedziana z ambony (z akcentem li-
tewskim) serdeczna i ciepta przejmujaco dziatata na wszystkich”... Bp Zwierowicz
byl kaptanem ogromnej wiary i niezmiernej dobroci, ktora zjednywat sobie i Ko-
$ciotowi wszystkich. Widok tego biskupa, ktorego pospolicie nazywaliSmy Paste-
rzem, jego namaszczone mowy do tez wzruszaty wiernych. Goraco kochat lud
i rzewne piesni polskie podczas mszy przez obecnych $piewane. Pracowity nad
sity, nieugiety, stanowczy, gdy chodzito o dobro Kosciota™®".

A po jego $mierci pisano o nim nastepujaco: ,,Sp. ks. biskup sandomierski nie
byl z przyrodzenia natura wojownicza. Rzec by nawet wolno, ze charakter jego
tagodny i do ustgpstw skory, rokowat stolicy biskupiej er¢ spokoju i pracy prze-
waznie organizatorskiej wewnetrznej, wsrod kleru, ktora to prace ulatwialy znacz-
nie: wzglednos$¢, wyrozumiatos¢ i prostota Pasterza... Od daty przymusowego
opuszczenia stolicy biskupiej wilenskiej zarowno Wilno, jak rychto potem Sando-
mierz, przescigaty si¢ w okazywaniu $p. biskupowi Stefanowi szczerej, glebokie;j,
a zarliwej czci, oraz goracego przywiazania, ktére w harmonii z uczuciami wszyst-
kich katolikow Polakow, odtad stale, do zgonu towarzyszyty prawemu, zacnemu i
me¢znemu dostojnikowi Kosciota. Dzi§ zgon jego, w rownej mierze odczuty bedzie
bolesnie nad Wista, jak i Wilia”®*.

Pamig¢ o biskupie Stefanie Aleksandrze Zwierowiczu jest wciaz zywa. Moze
na Ziemi Sandomierskiej, gdzie dokonat zywota, wciaz wspomina si¢ go jako
»wielkiego pasterza”, ktory w ostatnich latach swego zycia dat swiadectwo zywej
wiary 1 niezmiernej mitosci, ale na ziemiach diecezji wilenskiej pozostal w pamigci
jako ten, ktory bronit polskosci, zabraniajac rodzicom posytania polskich dzieci do
rosyjskich szkot. W obu diecezjach: sandomierskiej i wilenskiej, szerzyt kult Matki
Bozej Ostrobramskiej i to Jej przez cale swe zycie powierzat swe kaptanstwo
i wiernych, ktérzy poddani byli jego pieczy.
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Streszczenie

Stefan Aleksander Zwierowicz byt biskupem wilenskim w latach 1897-1902. Uczyt
si¢ w Drohiczynie i w Biatymstoku, by nastgpnie od 1861 r. studiowa¢ w Seminarium Du-
chownym w Wilnie. W latach 1864—-1869 byt studentem Akademii Duchownej w Peters-
burgu gdzie 2 grudnia 1869 r. przyjat $wigcenia kaplanskie. Pracowatl jako wikariusz
w parafii pobernardynskiej. Byl proboszczem parafii §w. Rafala w Wilnie, kapelanem od-
dziatow wojskowych garnizonu wilenskiego; wyktadowca a nastgpnie rektorem wilenskie-
go seminarium. W 1878 r. zostat kanonikiem honorowym, a w 1887 r. gremialnym Kapi-
tuty Katedralnej Wilenskie;.

Po $mierci biskupa wilenskiego Antoniego Franciszka Audziewicza begdac rektorem
seminarium zostal wikariuszem kapitulnym, petniac obowiazki administratora diecezji.
Sakre biskupia przyjat w Petersburgu 16 listopada 1897 r. Ingres do katedry wilenskiej
odbyt na poczatku grudnia 1897 r. 12 lutego 1902 r. wydat okolnik w sprawie uczgszczania
dzieci katolickich do parafialnych szkot cerkiewnych, za ktory zostat deportowany w glab
Rosji. W wyniku interwencji papieza Leona XIII zostat zwolniony z wygnania i 15 wrze-
$nia 1902 r. powolany na stanowisko biskupa sandomierskiego.
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Slowa klucze: Bp Stefan Zwierowicz, diecezja wilenska, diecezja sandomierska, re-
presje carskie

Stefan Aleksander Zwierowicz — Bishop of Vilus (1897-1902)
Summary

Stefan Aleksander Zwierowicz was Bishop of Vilnius bishop form 1897-1902. He
studied in Drohiczyn and Bialystok, then from 1861 on he studied at the Seminary in Vil-
nius. In the years 1864—1869 he was a student of the Academy of Spirituality in St. Peters-
burg, where on December 2, 1869, he was ordained a priest. He worked as a vicar in the
Bernardine parish. He was the parish priest of St. Rafal in Vilnius, a chaplain of the military
units of the Vilnius garrison; lecturer and then rector of the Vilnius seminary. In 1878 he
became an honorary canon, and in 1887 General of the Vilnius Cathedral Chapter.

After the death of the Vilnius bishop, Antoni Franciszek Audziewicz, as the rector of
the seminary, he became the vicar of the Chapter, fulfilling the duties of the administrator
of the diocese. He accepted the episcopacy in St. Petersburg on November 16, 1897. Ingres
to the Vilnius Cathedral took place at the beginning of December 1897. On February 12,
1902, he issued a circular on the attendance of Catholic children to church parish schools,
for which he was deported deep into Russia. As a result of the intervention of Pope Leo
XIIT he was released from exile and on September 15, 1902, he was appointed to the posi-
tion of the Bishop of Sandomierz.

Key words: Bishop Stefan Zwierowicz, Diocese of Vilnus, Diocese of Sandomierz,
Tsarist repression
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BISKUP STEFAN ZWIEROWICZ
JAKO ORDYNARIUSZ DIECEZJI SANDOMIERSKIEJ

Wstep

Stefan Aleksander Zwierowicz urodzit si¢ 26 grudnia 1842 r. (zapis wg stare-
go stylu) w Repkach-Szkopach k. Sokotowa Podlaskiego', zmart 4 stycznia 1908 r.
w Sandomierzu. Wyksztalcenie zdobywat w Drohiczynie oraz Biatymstoku.
W 1863 r. wstapit do Seminarium Duchownego w Wilnie, po czym od 1867 r.
kontynuowat studia w Akademii Duchownej w Petersburgu. W dwa lata po6zniej,
2 grudnia 1869 r., przyjat §wigcenia kaplanskie. Pracowat jako duszpasterz, prowa-
dzac jednoczesnie wyktady w wilenskim Seminarium Duchownym, w ktéorym
w 1878 r. zostat wice, a od 1886 r. rektorem. W dniu 28 listopada 1897 r. zostat
konsekrowany biskupem wilenskim.

Ordynariusz wilenski i zestanie

W czasie pigcioletnich rzadow w diecezji wilenskiej, bp Zwierowicz dat sig
pozna¢ jako niezmordowany pasterz. Jego biskupie postugiwanie oscylowalo m. in.
wokol wizytacji duszpasterskich, troski o seminarium duchowne oraz duchowien-
stwo parafialne. Bl ks. Michat Sopocko charakteryzujac bpa Zwierowicza, pisal:
,»Dzigki doskonalej pamigci, pracowitosci i gorliwosci nabyt duzo doswiadczenia
1 umiejetnosci dostosowania si¢ do najgorszych warunkdéw i meznego przeciwsta-
wiania si¢ najwigkszym trudno$ciom, jakie niebawem czekaly go na megczenskiej
stolicy biskupiej w Wilnie””.

" K. R. Prokop, Biskupi ordynariusze diecezji na ziemiach litewskich i biatoruskich
dawnej Rzeczypospolitej obojga narodow, Warszawa—Drohiczyn 2015, s. 482; P. Nitecki,
Biskupi Kosciola w Polsce w latach 965—1999, Warszawa 2000; kol. 518-519; B. Stana-
szek, Zwierowicz Stefan Aleksander, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 22, red. E. Gigilewicz,
Lublin 2014, kol. 1530. Starsze biogramy S. Zwierowicza: M. Sopocko, Zwierowicz Stefan,
[w:] Encyklopedia Koscielna, wyd. M. Nowodworski, t. 33, Warszawa 1933, s. 345;
J. Wisniewski, Biskupi sandomierscy, Radom 1913, [b.n.s.].

2M. Sopocko, Zwierowicz Stefan..., dz. cyt., s. 345.
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Wielka bolaczka w czasie pasterzowania Zwierowicza na stolicy biskupiej
w Wilnie, byla akcja rusyfikacyjna prowadzona nieustannie przez rosyjskiego za-
borce. Realizowana na r6znych plaszczyznach, w szczegolny sposob stala sig nie-
bezpieczna, gdy w dzieci i mtodziezy zaczgto wpajaé zasady wyznania prawostaw-
nego. Jakakolwiek dziatalnos¢, podejmowana przeciwko zaborcy w tej materii,
mogta skonczy¢ si¢ najsurowszymi karami. Tym niemniej bp Zwierowicz, chcac
ochroni¢ dzieci i mtodziez przed skutkami akcji rusyfikacyjnej, 12 lutego 1902 r.
wydat ,,0kdlnik do duchowienstwa diecezji wilenskiej”. Pisal w nim; ,,Obowiaz-
kiem pasterzy i wiernych katolikow jest nie tylko otwarcie, czynem i stowem wy-
znawac swa §wigta wiarg, ale 1 broni¢ jej od wszelkich na nig zamachéw. Kazdy
katolik wie, ze wszystkich uchylajacych si¢ od tego obowiazku z jakichkolwiek
pobudek, wyrachowania lub obawy, Zbawiciel i Kos$ciol pigtnuja pod grozba
wszelkich nastepstw wyplywajacych z jawnego zaparcia si¢ i odstgpstwa od wiary
$wictej™. Wilenski pasterz wskazywatl na dwa zadania tych szkét: wrogo$é wobec
religii katolickiej i traktowanie katolikow jako ludnosci wrogiej panstwu. Pisal:
»---Kt0Z 7z nas, pasterzy i wiernych katolikow, moze pozosta¢ obojetnym na widok
tych szkoét, gnebiacych dziatwe katolicka w diecezji wilenskiej, i to pod maska
panstwowosci. Szkoty cerkiewno-parafialne i1 szkoly pisania urzadzone przez du-
chowienstwo prawostawne, tam nawet, gdzie bodaj zadnej rodziny prawostawnej
nie ma, grozbami lub przy pomocy obietnic, dotrzymywanych i niedotrzymywa-
nych, niemozebnych, zmuszaja i zwabiaja do siebie dziatwe katolicka, wyszydzaja
jej wiarg katolicka, i dmecmm nieznajacym jeszcze wlasnej religii zaszczepiaja
zasady i przepisy prawostawia™!. W innym miejscu zaznaczyt: ,,Szkoly cerkiewno-
parafialne i rzadowe szkoty pisania wrogo usposobione wzgledem wiary katolic-
kiej nie mniej wrogo patrza na nas, katolikow, jako na fanatycznych wrogdéw pan-
stwa, ktorych nalezy si¢ [pozby¢] przez szczepienie w sercach dziatwy katolickiej
prawostawia jako jedynego srodka utrzymania katolikéw w naleznej uleglosci wia-
dzy cywilnej™

Nalezy zaznaczy¢, ze w tekscie memoriatu wileniski pasterz wyrazit wiernos¢
panujacemu monarsze, zapewniajac, iz duchowienstwo polskie nie jest wrogie
wobec rzadu, nie zgadza si¢ jednak z tymi osobami, ktore czy to dla zaszczytow,
czy przypodobania si¢ wladzy, przedstawiaja tak duchownych jak wiernych, jako
nieprzejednanych fanatykow, co mija si¢ z prawda. Powyzsze wyjasnienia nie
ustrzegly jednak biskupa Zwierowicza od represji ze strony rzadu. W odpowiedzi
bowiem na powyzszy okolnik, wilenski hierarcha zostal zestany do Tweru. Nie byt
to w tym czasie odosobniony przypadek. Jak pisat ks. Bolestaw Kumor: ,,Deporta-
cje i zsytki w glab Rosji byly czesto stosowang kara za postawy polityczne. Ponie-
waz faktycznie car mianowal biskupdw, tylko wigc przez pomytke gorliwy patriota

’ Cyt. za: J. Krolikowski, Okélnik biskupa Stefana Zwierowicza z 1902 r. zabraniajqcy
dzieciom katolickim uczeszczania do szkot cerkiewnych, ,,Studia Sandomierskie” 19 (2012),
nr2,s. 257-262.

* Tamze, s. 260.

* Tamze, s. 261.
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czy duszpasterz oddany bez reszty KoSciotowi mogl zosta¢ biskupem. A jednak
takie pomyiki si¢ zdarzaty. Pierwsza, wigksza grupe deportowanych biskupow
z Krolestwa Polskiego wywieziono w glab Rosji w zwiazku z Powstaniem Stycz-
niowym (1863) i sprawa Kolegium Duchownego w Petersburgu (1867—-1869).
Woweczas to zostali zestani: metropolita warszawski Z[ygmunt] Sz[czgsny] Felin-
ski — do Jarostawia nad Wolga (1863), biskup chetmski Jan Kalinski — do Wiatki
(1866), biskup pomocniczy warszawski Pawel Rzewuski do Astrachania (1865),
biskup ptocki W[incenty]| Popiel — do Niznego Nowogrodu (1868, dzi§ Gorki),
biskup sejnenski K[onstanty] I[reneusz] Lubienski — do Permu (1868), administra-
tor archidiecezji warszawskiej ks. [Antoni] Bialobrzeski — do Bobrujska (1861)°.

Postawg hierarchy wielenskiego mozna lepiej zrozumie¢ w kontekscie stow,
ktore sam zapisat: ,,Bez zmiany przekonan, nigdy nie zmieni¢ postgpowania, cho-
ciazbym si¢ miat przez to calemu swiatu narazi¢. Zemsta mig nie przestraszy, choc¢
nie watpig, ze dosiggnaé¢ mnie moze; bo kto si¢ boi Boga, temu nie straszny gniew
ludzki. Zycie dla mnie nie ma tyle powabu, abym dla jego zachowania zgodzit si¢
zabi¢ moralnie me wlasne sumienie. W postgpowaniu moim ide droga jawna,
szczera, sprawiedliwa, jak przystato na cztowieka, zajmujacego me stanowisko.
Przed Rzadem nic nie ukrywam i nie dziatam, coby si¢ nie zgadzato z obowiazka-
mi wiernopoddanego. Jako biskup katolicki staram si¢ zawsze czyni¢ to, co w su-
mieniu za moj obowiazek poczytuje. Jezeli za§ Rzad z innego stanowiska zapatruje
si¢ na obowiazki moje, to nie ode mnie zalezy uchyli¢ te réznice, gdyz dbajac
przede wszystkim o to, bym stanal czysty przed sadem Bozym, nie mogg¢ inng mia-
ra powinnosci moich mierzy¢, jak miarag podana mi przez religig, ktéra w glebi
sumienia za prawdziwa uznajg, i swigtych praw Kosciota, ktére spetni¢ powinie-
nem”’. Podczas pobytu w Twerze, bp Zwierowicz nie przestat prowadzenia dzia-
talnosci apostolskiej. Na Mszy Swietej w jego kaplicy domowej zawsze byt kom-
plet ludzi, tak z rodziny jak i obcych. W kazda niedziele byt obecny na Mszy Swie-
tej w kosciele parafialnym, gdzie na tacg kladl ztota pigciorublowke, co nie ucho-
dzito uwagi zebranych. Miat bowiem 100 rubli miesigcznej pensji od rzadu, ponad-
to diecezjanie wilenscy zaopatrywali swego pasterza w potrzebne finanse, w wyso-
kosci pensji, ktora pobierat w Wilnie®.

Okres zestania bpa Zwierowicza nie byt zbyt dtugi. W stosunku do krnagbrnych
biskupoéw rzad carski obieral bowiem w okreslonych wypadkach jedna z dwoch
drég. Pierwsza bylo bezposrednie wydalenie za granicg, druga przeniesienie do
innej diecezji. Mogto to jednak nastapi¢ tylko w wypadku, gdy przyczyna zestania
biskupa nie byla zdrada stanu lub kwestie politycznej poprawnosci wobec cara.
Uwzgledniano tylko przyczyny natury religijnej i koscielnej. Tak bylo w odniesie-
niu do biskupa Wincentego Popiela, ktory zabronit swoim ksigzom studiow w Ko-
legium Duchownym w Petersburgu, za co zostat zestany do Nowogrodu w 1868 r.

¢ B. Kumor, Historia Kosciola, cz. 7, Lublin 1991, s. 368.

" Z ostatnich chwil §. p. biskupa Zwierowicza, ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” (da-
lej: KDS) 1 (1907), nr 3, s. 59-61.

¥ K. R. Prokop, Biskupi ordynariusze..., dz. cyt., s. 486.



34 KS. TOMASZ MOSKAL

Po siedmiu latach w 1875 r. wyrazono zgodg na objgcie przez niego diecezji ku-
jawsko-kaliskiej. Z kolei biskup tucko-zytomierski Kasper Borowski w 1870 r.
sprzeciwit si¢ wprowadzaniu jezyka rosyjskiego do nabozenstw, jak rowniez urza-
dzaniu seminariow wedlug rzadowych wskazowek, za co zostal zestany do Permu.
W 1883 r. objat biskupstwo plockie’. Przy ponownych nominacjach, rzad rosyjski
bral réwniez pod uwage kwestie zacierania réznic migdzy Cesarstwem Rosyjskim
a Krolestwem Polskim. Stad tez po 1880 r. zaczat przedstawia¢ na biskupstwa
w Krolestwie Polskim kandydatow z Imperium. Tytutem egzemplifikacji mozna
wskaza¢ biskupa sufragana zmudzkiego Aleksandra Kazimierza Bereskiewicza,
ktory w 1883 r. zostat biskupem kujawsko-kaliskim'’, zytomierskiego Kaspra Bo-
rowskiego, od 1882 r. plockiego''. Stad juz 17 wrzeénia 1902 r. zostala ogloszona
nominacja biskupa Zwierowicza na biskupstwo sandomierskie, ktore wakowato od
4 maja 1901 r., czyli od $mierci biskupa Antoniego Franciszka Sotkiewicza'>. Wi-
lenski hierarcha zostal bowiem uznany jako konfliktowy na tle religijnym oraz
kos$cielno-administracyjnym, a przy tym nie przejawiat wrogosci wobec Imperium
Rosyjskiego'’. O przeniesieniu Zwierowicza do Sandomierza decydowaty nadto
inne czynniki. Jednym z nich byla sytuacja diecezji wilenskiej. Jak pisal minister
spraw wewngtrznych Rosji Wiaczestaw von Plehwe ,,cho¢ obecnie zarzad diecezji
wilenskiej jest tymczasowo urzadzony, niemniej przebywanie miejscowego bisku-
pa na zestaniu zawsze bolesnie jest odczuwane przez ludno$¢ i wiaze do pewnego
stopnia rece jego zastepcy. Tymczasem réwniez kuria rzymska w ostatniej swojej
nocie w sprawie Zwierowicza wychodzi nam naprzeciw, proponujac spokojne uto-
zenie jego zycia, a tym samym dajac nam mozliwos¢, aby czyniac jej niejako
uprzejmo$é, pozbyé si¢ niedogodnosci wynikajacych ze zsytki Zwierowicza™'.
Minister zauwazyt ponadto, ze w Sandomierzu ,bgdzie nie tylko nieszkodliwy,
lecz niewatpliwie pozyteczny, jako biskup nie zarazony polskim duchem patrio-
tycznym”'®. Z powyzszego wynika roéwniez, ze czynnikami ktore przyspieszyly
powr6t dotychczasowego biskupa wilenskiego z zestania, byly takze naciski ze
strony Stolicy Apostolskiej. Nie bez znaczenia byt rowniez stan zdrowia Zwiero-
wicza, na co zwrocit uwage von Plehwe, zaznaczajac ze zestaniec jest nieuleczal-
nie chory, a jego $mier¢ na zsytce moze skomplikowa¢ sytuacje'®. Sam zaintereso-

? K. Lewalski, W sprawie obsadzania diecezji sandomierskiej i wloclawskiej w 1902 r.,
»Przeglad Historyczny” 94 (2003), z. 4, s. 465.

' p. Nitecki, Biskupi Kosciota..., dz. cyt., kol. 26.

"' Tamze, kol. 37-38.

"2 Antoni Franciszek Sotkiewicz (1826-1901), biskup sandomierski od 1883 ., zob.
P. Nitecki, Biskupi Kosciola..., dz. cyt., kol. 412.

B R. Prejs, Administracja diecezjalna w Krélestwie Polskim w latach 1864—1918.
Studium prozopograficzne, Lublin 2012, s. 93.

' Cyt. za: K. Lewalski, W sprawie obsadzania..., dz. cyt., s. 466.

5 Tamze, s. 466.

'® Pisat o tym takze ks. J. Rokoszny we wspomnieniach o biskupie Zwierowiczu:
,»przybyt po silnych wstrzasnieniach bohaterskiego czynu, niosac w sobie cigzki skutek
tych wstrzasnien powazna choroba sercowa”. J. Rokoszny, Ze wspomnien o s. p. biskupie
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wany pisat o tej sytuacji: ,,Jesli Ojciec $w. uzna, Ze rezygnacja moja jest na czasie,
to objawienie Jego woli dostatecznem bedzie dla zaspokojenia mojego sumienia,
tak iz bez najmniejszego wahania si¢ natychmiast rezygnuje. Niech przeto rzad
traktuje nie ze mna, ale ze Stolica Apostolska, ja za$ natychmiast zastosuje si¢ do
decyzji Ojca §w.”"".

Ostatecznie, 30 grudnia 1902 r. Stefan Zwierowicz objat wtadz¢ w diecezji
sandomierskiej.

Ordynariusz sandomierski

1. Ingres

Bp Zwierowicz przybyt do Sandomierza w towarzystwie ks. Mariana Ryxa'®
oraz ks. Bolestawa Sperskiego'®. 29 grudnia 1902 r. w Skarzysku Kamiennej powi-
tali ich ks. Wawrzyniec Szubartowicz™ oraz ks. Wiadystaw Zalewski*'. Ich droga
wiodta przez Ostrowiec Swigtokrzyski, gdzie nowy biskup zostal powitany przez
dziekana opatowskiego, ks. Teofila Banaszkiewicza™ w asyscie kilku ksigzy oraz
lokalnego ziemianstwa jak réwniez delegatow przemyslowcow ostrowieckich
w otoczeniu wielu ludzi. Diuzszy postdj nastapit w Opatowie. Tam bpa Zwierowi-
cza powitali mieszczanie, za§ w kolegiacie ks. Wiadystaw Fudalewski”. W $wia-
tyni miata miejsce adoracja Najswictszego Sakramentu. Po odpoczynku wyruszyt
nowy pasterz do Sandomierza w licznej asyscie duchowienstwa oraz wiernych.
Krolewskie miasto powitalo nowego biskupa biciem dzwonow we wszystkich

Stefanie Zwierowiczu, KDS 1 (1907), nr 1-2, s. 4-5. Zwracal na to uwagg rowniez ks.
J. Koceniak: ,,Objatl diecezjg w 60 roku zycia, nie byl wigc starcem, ale sity go coraz bar-
dziej opuszczaty, z kazdym rokiem w sposob widoczny rozwijata si¢ cigzka choroba serca”.
J. Koceniak, Sylwetki biskupow sandomierskich, KDS 61 (1968), s. 141-165.

17 7 ostatnich chwil §. p- biskupa Zwierowicza, KDS1 (1907), nr 3, s. 59-61.

'8 Bp Marian Ryx (1853-1930), biskup sandomierski od 1910 r., zob. B. Kumor, Ryx
Marian Jozef (1853—1930), [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. 33, Krakéw 1991-1992,
s. 604—606.

1 Ks. Bolestaw Sperski (1871-1951), kapelan i sekretarz bpa Zwierowicza (1901-1903.
R. Dzwonkowski, Leksykon duchowienstwa polskiego represjonowanego w ZSRS 19391988,
Lublin 2003, s. 280.

2 Ks. Wawrzyniec Szubartowicz (1832—1911), od 1862 r. do $mierci proboszcz parafii
pw. nawrdcenia $§w. Pawla w Sandomierzu, zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow
i kanonikow sandomierskich od 1186 do 1929 r. tudziez sesje kapituly sandomierskiej od
1581 do 1866 r., Radom 1928, s. 294-296.

1 Ks. Wiadystaw Zalewski (1852—1912), od 1901 r. proboszcz w Starej Stupi, zob.
J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikow ..., dz. cyt., s. 320-322.

2 Ks. Teofil Banaszkiewicz (1851-1907), od 1902 r. proboszcz w Szewnej, zob.
B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej
XIX—XXw., t. 1, A—G, Sandomierz 2014, s. 31-32.

3 Ks. Wihadystaw Fudalewski (1840-1918), od 1893 r. proboszcz w Kunowie, zob.
B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 204-205.
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Swiatyniach. Pierwszy przystanck mial miejsce w kosSciele pw. $w. Michata.
W stosownie ustrojonej $wiatyni nastapila krotka adoracja Najswigtszego Sakra-
mentu a pdzniej biskup Zwierowicz udat sig¢ do oratorium w klasztorze benedykty-
nek. Tam zostat powitany przez ksienig Alojz¢ Marynowska ze zgromadzonymi
siostrami, ktorym udzielit blogostawienstwa®. Po wyjsciu z kosciota, kareta z do-
stojnym gosciem udata si¢ do patacu biskupiego. Przed budynkiem zgromadzita si¢
juz Sandomierska Kapituta Katedralna, duchowienstwo i alumni oraz licznie zgro-
madzony lud. Ks. pratat Jozef Klemens Baginski® podat pasterzowi chleb i sol
oraz powital w imieniu duchowienstwa i wiernych. Po krotkiej przemowie nowy
ordynariusz sandomierski wszedl do wnetrza patacu, gdzie w drodze na pigtro to-
warzyszyl mu $piew alumnow oraz kwiaty, rzucane przez zebrane dziewczgta.
Po krotkim odpoczynku, ks. pratat Baginski przedstawit zebrane duchowienstwo. Po
czym Jego Ekscelencja wreczyt ceremoniarzowi kapitulnemu ks. Zalewskiemu breve
papieskie, ktore zostalo odczytane w kaplicy palacowej. Uroczystosci pierwszego
dnia zakonczyly si¢ spotkaniem pasterza z kapituta i go§émi w patacu biskupim, za$
duchowienstwo diecezjalne zgromadzito si¢ w budynku seminarium duchownego.
Kolejnego dnia ingresu (30 grudnia), kaptani przybyli do Sandomierza, od sa-
mego rana celebrowali Msze Swiete w miejscowych kosciotach. O ich liczebnosci
$wiadczy¢ moze fakt, ze w kosciele pw. Swigtego Ducha odprawiono ich 30.
O 10 rano, na glos dzwonu katedralnego, odpowiedziatlo bicie dzwonéw w catym
miescie. Biskup Zwierowicz udat si¢ do bramy katedralnej, przy ktorej zostal po-
witany przez pralata Bagifskiego z relikwiarzem drzewa Krzyza Swigtego. Po
ubraniu szat pontyfikalnych, biskup skierowat si¢ przy $piewie Ecce sacerdos ma-
gnus do wnetrza katedry. Po adoracji Najswictszego Sakramentu, przy $piewie
Te Deum laudamus Jego Ekscelencja zasiadl na tronie. Ks. pratat Alfons Jan Buta-
kowski*® odczytat po lacinie breve papieskie, po czym glos zabrat ks. pratat Bagin-
ski, ktory jako administrator przedstawit stan diecezji. Nastepnie gtos zabrat biskup
Zwierowicz. Jego przemowa miata charakter zapowiedzi, czym bedzie sig kierowat
w rzadach diecezji. Mozna ja stresci¢ w dwoch stowach: mitos¢ i sprawiedliwosc.
W mowie pogrzebowej, ks. Stanistaw Putawski®’ przekazat stowa biskupa: ,,Przy-
szedtem do Was mi obcych, mowit zmarty Pasterz, bo mnie Bég do Was przystal,

. Gajkowski, Benedyktynki sandomierskie, Sandomierz 1917, s. 118-119.

» Ks. Jozef Klemens Baginski (1835—1905), administrator diecezji sandomierskiej po
$mierci bpa A. Sotkiewicza i przejsciu dotychczasowego administratora ks. S. Zdzitowiec-
kiego na biskupstwo kujawsko-kaliskie, zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanoni-
kow..., dz. cyt., s. 15-16; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1,
dz. cyt., s. 28-29.

%% Ks. Alfons Butakowski (1838—1917), proboszcz parafii Przedborz (1891-1917), od
1899 r. pratat w kapitule sandomierskiej, zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanoni-
kow..., dz. cyt., s. 28-31; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1,
dz. cyt., s. 94-95.

T Ks. Stanistaw Putawski (1866-1937), proboszcz w Jedlni, zob. W. Wojcik, Pulaw-
ski Stanistaw Celestyn, [w:] Stownik polskich teologow katolickich, t. 6, red. L. Grzebien,
Warszawa 1983, s. 741-742.
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wiec przyszedlem $miato i nie czuje si¢ obcym wsrod Was, Wy odtad moi, a ja
Wasz”?,

Po odczytaniu przez kanonika Ryxa breve papieskiego po polsku, biskup skie-
rowat do zebranych mowe ,,dluga, pickna, petna zycia i serca™’. Kolejnym punk-
tem uroczystosci byto homagium, ktére w pierwszej kolejnosci ztozyto duchowien-
stwo, a pozniej pozostali zebrani. Centralnym punktem ingresu byla uroczysta
Msza Swieta. Po jej zakonczeniu zebranym udzielono odpustu zupelego. Od go-
dziny 14 przed nowego pasterza diecezji sandomierskiej z gratulacjami przybyli
m.in. reprezentanci miasta z generalem Wojciechem Ostrowskim, radca Juliusz
Zatecki w imieniu obywateli, przedstawiciele réznych stanow i ugrupowan. O 15
godz. rozpoczat si¢ obiad, w ktérym uczestniczyto okoto 200 oséb, w tym ponad
100 kaptanéw, oraz przedstawicieli lokalnej szlachty i ziemianstwa. Uroczystosci
zakonczyly sig ok. 19 wieczorem. Z perspektywy czasu pisano o biskupie Zwiero-
wiczu: ,,przybyt do diecezji z aureola cierpienia za wiarg¢, niesprawiedliwego ze-
stania za wierno$¢ swoim obowiazkom. Sredniego wzrostu, umiarkowanej tuszy,
o regularnych rysach twarzy, dobrotliwym wyrazie oczu, ujmowat stodycza i do-
brocia. Do konca zycia zachowal $piewny akcent litewski, jego kazania poruszaty

serca rzewnym uczuciem religijnym™’.

2. Duszpasterz

Wsrod cech, ktoérymi charakteryzowal si¢ nowy ordynariusz sandomierski, na
pierwsze miejsce wysuwata si¢ jego pasterska postawa. Ks. Jozef Rokoszny’' we
wspomnieniach o biskupie Zwierowiczu, tak scharakteryzowat poczatki jego pracy
w diecezji: ,,Do pracy zabrat si¢ jednak od razu energicznie, z zapatem, z akcenta-
cja, ze dla nowej diecezji chce by¢ takim samym dobrym pasterzem, jaki byt dla
pierwszej. A wigc nader czgste celebry w katedrze, Msze $w., i nauki w innych
kosciotach sandomierskich, prawie codzienne sesje konsystorskie, odwiedzanie
seminarium, konferencje z dziekanami, meczace wizyty duszpasterskie itd.
Wszystko to trwato nie dluzej nad dwa lata; choroba robita powazne postgpy, pra-
gnacego pracowaé na dtugo przykuta do toza bolesci™.

Przez swoje zaangazowanie w sprawy duszpasterskie, duchowienstwo w bar-
dzo krotkim czasie zaczglo swojego biskupa nazywac ,,Pasterzem”. Dzigki ks. Ro-
kosznemu, ktory byt kapelanem biskupa sandomierskiego, mozemy poznaé prze-
mys$lenia biskupa Zwierowicza, ktorymi przy réznych okazjach zwykt si¢ z nim

**'S. Putawski, Mowa nad zwlokami $.p. Stefana Aleksandra Zwierowicza biskupa die-
cezji sandomierskiej, wypowiedziana w dniu eksporty przez ks. Stanistawa Pulawskiego,
Warszawa 1908, s. 8.

¥ J. Lubonski, S. Grelewski, Chronologiczny opis ingreséw biskupéw sandomierskich,
[w:] Rocznik Diecezji Sandomierskiej na rok 1929, red. S. Grelewski, Radom 1928, s. 47.

30 J. Koceniak, Sylwetki biskupéw..., art. cyt., s. 141-165.

31 Ks. Jozef Rokoszny (1870-1931), kapelan bpa S. Zwierowicza, zob. J. Wisniewski,
Katalog pratatow i kanonikow..., dz. cyt., s. 254-259.

32 J. Rokoszny, Ze wspomnier..., art. cyt., s. 5.



38 KS. TOMASZ MOSKAL

dzieli¢, mowiac o wydarzeniach czy sytuacjach w ktorych bral udziat. Zzymat si¢
na brak gorliwos$ci duszpasterskiej u ksigzy: ,,Ej, za duzo tu u nas dyplomacji, a za
mato gorliwosci o biedne dusze: nie na dyplomacji opiera si¢ zbawienie dusz ludz-
kich”. Uwazal, ze ,,Do bardzo opuszczonej parafii trzeba dawaé proboszcza
z pierwsza gorliwoscia, ktora wszystko pokonywa, wszystko znosi”. Nie tolerowat
pewnych postaw wsrod duchowienstwa: ,,Na wiele rzeczy jestem wyrozumiaty, ale
nie mogg Scierpiec, jezeli proboszcz, ktory przeciez zyje z parafian, traktuje ich jak
wladca niewolnikoéw; na takie postgpowanie wszystko si¢ we mnie gotuje”. Odno-
sit si¢ do postawy innych, z ktérych warto bylo bra¢ przyktad: ,,Ogromny mam
szacunek do arcybiskupa Bilczewskiego. Kiedy bylem u niego, stuzacy dat zna¢, ze
dwoch wloscian przyszto po ksiazeczki. Arcybiskup natychmiast wstat, przeprosit,
ze mnie zostawia samego i pobiegt zatatwi¢ wioécian. Oto masz serce pasterza
prawdziwie kochajacego Iud”. Jako srodki duszpasterskie wskazywal otwarcie si¢
na ludzi, wychodzenie do nich: ,,Nie zamkna¢ si¢ w salonach i nie pokazywaé lu-
dowi, nie wolno; to btad! Lud zamknie si¢ przed nami”. Potrafit doceni¢ kazda
inicjatywe: ,,Oto widzisz, parafianie z Obrazowa dali na wotywg na moja intencje.
Tak, mdj drogi, trzeba aby biskupi pokazywali si¢ ludowi. Ten lud mnie pokochat,
teraz mnie predzej ustucha”.

Wiele sit kosztowaty go translokaty ksiezy. W Wilnie nie musiat bra¢ tej kwe-
stii pod uwage, poniewaz tam inicjatywa w tym wzgledzie wychodzita od wtadzy.
Natomiast w diecezji sandomierskiej obowiazywat zwyczaj konkursow, ,,podawa-
nia si¢ na wakujace probostwo”. ,,do tego zupetlnie nie mogl si¢ przyzwyczaic.
Bolato go to, ze jednym tylko da¢ moze wakujace miejsce, a wszystkim innym
odmawiaé trzeba. Powie kto, ze byta to raczej stabos$¢, zapewne, ze nie jest to sita
zwlaszcza w zwierzchniku, ale jest w tym duza miara dobroci serca. Chociaz, gdy
sumienie nakazywalo mu odmoéwié¢, umiat odmowic i z sitg i stanowczoscia™*.

Troska o zbawienie dusz umacniata schorowanego biskupa w jego postudze.
Mawiat: ,,powiadacie mi: to zly katolik, publiczny gorszyciel, itd. Co$cie zrobili
dla jego poprawy? Wymyslacie mu, pogardzacie nim, odsuwacie si¢ od niego —
i myslicie, ze ta droga zaprowadzicie go do zbawienia? Nigdy! trzeba don si¢ zbli-
zy¢, okazaé takiemu cztowiekowi zaufanie — a wtedy bedziecie mogli dziata¢ po
kaptansku na sumienie™’. Mozna w tym miejscu zada¢ sobie pytanie: Skad rodzita
si¢ ta postawa? Odpowiedz nasuwa si¢ jednoznaczna: z glebokiej wiary. ,,W nim
wszystko rozpoczynalo sig i konczylo sig¢ Bogiem, punktem wyjscia jego rozumo-
wan byt Bog, przedmiotem jego mysli najczgstszym byt Bog, we wszystkich wy-
padkach zycia dopatrywat si¢ wyrokow woli Bozej. Czgsto w trudniejszych spra-
wach i zawitych rozkladat r¢ce i mawial: ,,Panie Boze! Ty widzisz, ze my tu pora-
dzi¢ nic nie mozemy, oswie¢ nas Ty 1 dopomoéz, bo to Twego KosSciota sprawa”.

Wyptywalo to u niego z tak glgbokiego przekonania, ze byto zupekie naturalne”.

33 Tamze, s. 5.
34 Tamze, s. 8.
35 Tamze, s. 6.
36 Tamze, s. 7.



BP STEFAN ZWIEROWICZ JAKO ORDYNARIUSZ DIECEZJI SANDOMIERSKIE] 39

Wiele uwagi biskup Zwierowicz poswigcat mlodziezy. Pisat w tym zakresie:
»gorliwy duszpasterz pieczg swoja powinien rozciaga¢ na wszystkich wiernych
w jego parafii mieszkajacych, lecz w szczegdlnosci ma pamigta¢ o mtodym poko-
leniu, o dzieciach, im najwigcej troski i pracy poswigca¢ ze wzgledu na to, ze
z mlodziezy plci obojej wyrosng obywatele i obywatelki kraju, i od wychowania
mlodziezy bedzie zaleze¢ w przysztosci warto$é moralna i sita spoteczenstwa™’.

W homiliach biskup Zwierowicz przemawial z prostota, gloszac nauke Boza.
Przy$wiecal mu cel nauczania, plynacy z glebokiego przekonania méwcy o mocy
gloszonych tresci. Byly one porownywane do listow $w. Piotra Apostota, z ktorych
mogt pasterz sandomierski czerpa¢ natchnienie. Na poparcie powyzszego mozna
przytoczyé stowa, wypowiedziane do robotnikéw w Ostrowcu Swigtokrzyskim:
»Moi drodzy, nie przyszedtem ja tu zwiedza¢ fabryke, ale aby wam powiedzie¢, ze
wspblczuje waszej cigzkiej pracy, ze si¢ za was modle do ojca niebieskiego™®.

Jeszcze w Wilnie cechowata go swoista postawa lojalnosci wobec wladzy rza-
dowej. Zarzucano mu nawet, ze w pewnych wydarzeniach nie powinien bra¢
udzialu. Przykladem tego mogt by¢ w 1898 r. udziat w bankiecie, ktoéry wydano
z okazji odstonigcia w Wilnie pomnika Michaita Murawjewa . Wieszatiela™™.
I chociaz mial w krotkim czasie doswiadczy¢ ,,dobroci” cara, staral si¢ patrze¢ na
ta sytuacj¢ po swojemu, z wiara i szukaniem elementu dobra. Pisal: ,,chociaz prze-
sladowania czynia nam wiele szkody i nie sa wcale pozadane, maja wszakze
i pewna dodatnia strong. Za taska Boga, ktory najwigksze nawet przeciwnos$ci ob-
raca na swojg chwale a nasza korzys$¢, ucisk ze strony przesladowcow ozywia wia-
re 1 pobozno$¢ ozigbtych chrzescijan, czyniac ich zdolnymi do bohaterskich cnét,
o ktorych przedtem nie mieli pojecia™®.

Bp Zwierowicz w szczegolny sposob realizowat swoja pasterska postuge przez
wizytacje parafialne. Podczas nich przemawiat do zgromadzonych wiernych, cele-
browat sakramenty. Jak pisatl ks. Rokoszny: ,,bardzo mu o to chodzito, zeby zadne-
go przygotowanego do bierzmowania nie zostawia¢ na nast¢pny dzien. Gdy zwra-
cano uwagg, ze przeciez co ludzie jutro przyjda bez wigkszego trudu, bo nawet
blisko mieszkaja, odpowiadal: ,,a c6z? Moze i przyjda, ale ilez si¢ oni dzisiaj przez
caly dzien namgczyli w thumie i kurzu, zanim si¢ wyspowiadali? A jezeli w domu
si¢ posprzeczaja, albo tez zaklng na bydlg? Nie! Biskup przyjechal, zeby ludziom
pomagal” Totez bierzmowal dlugo nawet po dlugich i uciazliwych ceremoniach
konsekracji kosciota”.*' W czasie wizytacji koscielnych nie tylko ze pobudzat wia-
r¢ u zgromadzonych ludzi, ale i sam dawat jej znamienny przyktad. ,,jechal z wizy-
ta pasterska do Szewny. Dzien byl majowy, ciepty, jasny... Ingres zapowiadat sig
$wietnie... Naraz na kilka wiorst przed Szewna wysuwa si¢ powoli chmura za

37'S. Zwierowicz, Sandomierz, 10 pazdziernika 1907. Do czcigodnego duchowierstwa
diecezji sandomierskiej, s. 1.

¥ J. Rokoszny, Ze wspomnier..., art. cyt., s. 6.

3 R. Prejs, Administracja..., dz. cyt., s. 232.

407 ostatnich chwil..., art. cyt., s. 59—61.

1 J. Rokoszny, Ze wspomnieti..., art. cyt., s. 6.
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chmura, coraz wigksze, coraz ciemniejsze. Dokota szaro i smutno. Deszcz zacina
ostro. Pasterz westchnat: ,,szkoda biednego ludu, nas zaprowadza pod baldachi-
mem, a oni?” Po chwili gdy deszcz nie ustawal, podnosi oczy i rece do gory i mo-
wi: ,,Panie Boze, przeciez ja nie jadg¢ tam ani dla swej przyjemnosci, ani dla swego
interesu. Ty$ mnie postat dla dobra tego ludu: rozkaz chmurom, aby nie przeszka-
dzaly swigtej wizycie” i w strong chmur uczynit znak krzyza $wigtego. I rzeczywi-
Scie powoli deszcz ustaje, chmury gdzie§ odchodza, a niebo znowu jasne, znowu
radosnie 1 mito... By¢ moze byt to zwykly zbieg okolicznos$ci, by¢ moze, ze i bez
znaku krzyza chmury posztyby w dal i bez modlitwy biskupa byloby rowniez ja-
sno, rado$nie. By¢ moze. Pamigtam jednak, ze ten fakt zrobil na mnie ogromne
wrazenie; zaraz tez przyszly mi na mys$l stowa Chrystusowe: ,,zaprawde powiadam
wam, jesliby$cie mieli wiarg, a nie watpilibyscie, gdybyscie tej gorze rzekli: pod-
nies si¢ a rzu¢ si¢ w morze, stanie si¢ Mt 21,217,

Bp Zwierowicz wspieral budownictwo kos$cielne. W czasie wizytacji z zainte-
resowaniem stuchat informacji o postgpach w budowie. Jako egzemplifikacj¢ tego
mozna wskaza¢ jego obecno$¢ w Radomiu, podczas wznoszenia kosciota Opieki
Najswigtszej Maryi Panny. Wtadystaw Silnicki opisat to wydarzenie pod rokiem
1903 stowami: ,,...nowy zasluzony w sprawach religijnych Jego Eks|[celencja]
biskup Sandomierski Stefan Zwierowicz w tym roku zwiedzil budowg ,,Nowego
kosciota”, a wizytujac p. Jézefe Lacka wyrazit nadzieje, ze parafianie wkrotce do-
koncza budowy, posypaly si¢ nowe ofiary i roboty zaczgly posuwac si¢ sporym
krokiem™*.

3. Seminarium Duchowne

Bp Zwierowicz wielka troska otaczal seminarium duchowne. Uwazat je za
szkote, ktora miata ze wszystkich szkot najwigksza wage. Opuszczali ja bowiem
kierownicy 1 pasterze dusz, wychowawcy narodu. ,,Jezeli ci wychowawcy 1 ci pa-
sterze nie beda odpowiednio zasobni w cnot¢ i nauke, jesli nie beda odpowiednio
ugruntowani w $wigtym powotaniu swoim, nie umoralania oni, nie o$wieca, nie
podniosa ludu — beda raczej bezpozytecznymi najemnikami — nie pasterzami”*.
Gdy przybyt do diecezji sandomierskiej, trwaly rozmowy z rzadem carskim
w sprawie przekazania seminarium budynkoéw klasztoru panien benedyktynek.
W planach rzadu, po wywiezieniu ostatnich sze$ciu zakonnic, planowano urzadzi¢
w nich urzad powiatowy i koszary dla wojska. Administrator diecezji sandomier-
skiej, ks. Stanistaw Zdzitowiecki, rozpoczat 21 maja 1902 r. pertraktacje z wila-
dzami panstwowymi, chcac uzyska¢ budynki na rzecz seminarium. Tak tez sig
stato 1 13 sierpnia 1903 r., zabudowania klasztorne z sadem i ogrodem, przekazano
na wlasno$¢ seminarium. Bp Zwierowicz natychmiast powotat komitet, ktory miat

2 Tamze, s. 7-8.

® W. Silnicki, Krétka historia budowy , nowego kosciota” pod wezwaniem ,, Opieki
Najswietszej Maryi Panny” w Radomiu, Radom 1910, s. 34.

* S, Zwierowicz, Sandomierz, 15 grudnia 1907. Do czcigodnego duchowieristwa die-
cezjalnego, s. 1.
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zajac si¢ remontem zaniedbanych pomieszczen. Koszty przebudowy gmachu wy-
noszace ok. 150 tys. rubli zostaty pokryte z funduszu rzadowego oraz sktadek du-
chowienstwa. Jeszcze podczas kongregacji dekanalnych odbytych w 1907 r., byta
podnoszona kwestia krytycznego stanu finansowego seminarium. Nalezato ten
problem natychmiast rozwiaza¢, gdyz ,,bez powaznego najmniej kilku tysiacznego
deficytu nie bedzie moglo roku opedzi¢. Sprawe te¢ duchowienstwo przyrzekto
wzia¢ do serca”. Uroczyste poswigcenie nowego gmachu i poczatek roku forma-
cyjnego mialy miejsce 31 pazdziernika 1904 r. Jeszcze w czasach biskupa Zwiero-
wicza w 1906 r., w miejsce parterowego skrzydla poinocnego, dobudowano pig-
trowe, upodabniajac je architektonicznie do pozostatych budynkéw™. Byto to nie-
watpliwie rowniez zashuga owczesnego rektora, ks. Mariana Ryxa. Ks. Stanistaw
Kotkowski scharakteryzowat go stowami: ,,Bedac dlugoletnim i dos$wiadczo-
nym pedagogiem rozumiat doskonale, iz aby seminarium nalezycie funkcjonowato
i spetnialo swoje zadanie, trzeba przede wszystkim zapewni¢ mu odpowiednie
warunki zarowno pod wzgledem materialnym, jak i duchowym™®. O zaangazowa-
niu pasterza diecezji w wysoki poziom formacji seminaryjnej moze §wiadczy¢ jego
przygotowanie i udzial w rekolekcjach wielkopostnych w 1903 r. Przygotowat ich
program, wyznaczy! na ten czas ksigzki ascetyczne dla klerykow, wyglosit pierw-
sza naukg¢ (pozostate glosili wychowawcy seminaryjnie) i uczestniczyt w wszyst-
kich ¢éwiczeniach duchownych w tym czasie. Skierowal rowniez zaproszenie do
wszystkich kaptanow sandomierskich, zachecajac do udziatu w rekolekcjach®’.

4. Kongregacje dekanalne

Przegrana wojna Rosji z Japonia w 1905 r., rewolucja w Rosji oraz wejscie ca-
ratu na droge konstytucyjna, skutkowaly ukazem tolerancyjnym z 29 kwietnia
1905 r. Zniesionych zostal szeregéw ograniczen, w tym odnoszace si¢ go groma-
dzenia i swobodnego poruszania si¢ duchownych. Stad rozporzadzeniem bpa Zwie-
rowicza z 23 maja 1907 r., odbyty si¢ w diecezji sandomierskiej, po raz pierwszy
od wielu lat, kongregacje dekanalne. Realizowano je wg porzadku:

1. Dekanat opoczynski — 7 sierpnia.

Dekanat itzecki — 8 sierpnia.

Dekanat radomski — 19 sierpnia.

Wiec-dekanat czyzowsko-opatowski 29 sierpnia.
Dekanat konecki — 22 sierpnia.

Dekanat sandomierski — 2 wrze$nia.

Dekanat kozienicki — 5 wrzesénia.

Wice-dekanat bodzentynsko-opatowski — 10 wrzesnia.
Dekanat opatowski — 16 wrze$nia.

A SR AP e

4°S. Kotkowski, Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1820—1826, Sando-
mierz 2010, s. 224-226.

46 Tamze, s. 248.

" Tamze, s. 458-459.
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W kongregacjach udziat wzigto 75 % duchowienstwa diecezjalnego. Przewo-
dzili im dziekani oraz wicedziekani, jak réwniez delegat biskupi z Sandomierza.
Podczas kongregacji poruszano szereg aktualnych spraw. Duchowienstwo zobo-
wiazato si¢ do brania czynnego udzialu w Zyciu i pracy spotecznej. Postawiony
zostal wszakze warunek, ze nie mogta ona sprzeciwia¢ si¢ ustawom KosSciota
i obowiazkom kaptanskim. W odniesieniu do Zwiazku katolickiego postanowiono
go popieraé, aczkolwiek z wielka ostroznoscia. Zdecydowano bowiem takze, aby
tam gdzie funkcjonowata demokracja chrzescijanska, kot parafialnych Zwiazku nie
zaktada¢. Nie nalezato réwniez podkopywac¢ w parafianach zaufania do Macierzy
Szkolnej, organizacji ktorej zadaniem bylo krzewienie o§wiaty w duchu polskim.
Biskup Zwierowicz sugerowat, by duchowni wchodzac w jej szeregi, wptywali na
jej oblicze ideowe®®. 28 maja 1906 r. pisal: ,,Macierz Polska — ma ona byé wycho-
wawczynia narodu, a przede wszystkim najliczniejszej jego czesci — ludu, ma prace
nad tym ludem z wami dzieli¢. Spotykajcie ja z ufnoscia i zyczliwie, starajcie si¢
do jej zarzadow lokalnych wej$¢ i pigtno Chrystusowe na jej dzielach wycisnac.
Przyjdzie Wam to bez wielkich trudnosci, jezeli taktem roztropnoscia, wyrozumia-
toscia i mitoscia ku ludziom odznaczaé si¢ bedziecie™’. Za$ przed $miercia przy-
pominal duchowienstwu: ,,wreszcie zach¢camy jeszcze najgorecej czcigodne du-
chowienstwo do akcji spotecznej. Organizujmy zwiazki katolickie, bierzmy zywy
udzial w pracy Macierzy Szkolnej. Rozumie sig, ze praca czysto koscielna nie po-
winna i nie moze na tym uszczerbku ponie$¢; w niej nas nikt nie zastapi ona do nas
wylacznie 1 do nas przedewszystkiem nalezy. O ile jednak na to pozwala, nie co-
fajmy si¢ przed praca spoleczna, ktorej zdrowe podstawy zapewni¢ w obecnych
petnych moralnego rozdzwicku czasach jest wprost obowiazkiem naszym”*’. Usta-
lano zasady rozliczenia dochodoéw parafialnych migdzy duchownymi oraz uregu-
lowano kwesti¢ uposazenie organistow. Podjeta zostata nadto dyskusja nad zatoze-
niem kasy emerytalnej dla ksiezy ,,Dla zapewnienia przytutku i opieki na staro$é
kaptanom wypracowanym lub niedot¢znym, postanowiono zatozy¢ odpowiednie
stowarzyszenie ksigzy: w tym celu wybrano po dwoch delegatow z kazdego deka-
natu, ktorzy by tacznie z dziekanami pod przewodnictwem ksigdza oficjata posta-
nowienie to w zycie wprowadzili”. Sposrod delegatow wybrano ks. Stanistawa
Pulawskiego, Marcelego Grajewskiego’' oraz Jana Naulewicza™, ktérzy otrzymali
zadanie przygotowania ustaw stowarzyszenia. Po kongregacjach dekanalnych,

*® R. Prejs, Administracja..., dz. cyt., s. 300.

4'S. Zwierowicz, Sandomierz, 28 maja 1906. Przewielebnemu duchowienstwu diece-
zjalnemu pozdrowienia i blogostawienstwo pasterskie, s. 3.

'S, Zwierowicz, Sandomierz, 15 grudnia 1907. Do czcigodnego duchowieristwa die-
cezjalnego, s. 3.

1 Ks. Marceli Grajewski (1853—1932), sedzia surogat Konsystorza Biskupiego w San-
domierzu, B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 255-256.

52 Ks. Jan Naulewicz (1865-1940), proboszcz parafii $éw. Michata w Ostrowcu Swig-
tokrzyskim w latach 1902—-1910, zob. B. Stanaszek, Duchowienstwo diecezji sandomier-
skiej w latach 1918—1939, Lublin 1999, passim.
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duchowienstwo sandomierskie zwrocito si¢ do Wladzy Diecezjalnej z nastgpuja-
cymi postulatami:

1. O wydanie jednolitego ceremoniatu koscielnego, ktory obowiazywatby ca-
la diecezje.

2. O pozwolenie na binacje w uzasadnionych przypadkach.

3. O wyjednanie u Rzadu zniesienia licytacji po zmartych proboszczach.

4. O wydanie przez Wtadze diecezjalng ogdlnej dyspensy od postu na soboty,
odpusty 1 §wigta przypadajace w dni postne.

5. O lepsze rozgraniczenie i uregulowanie parafii.

6. O urzadzenie w Sandomierzu pomieszczenia z obsluga ptatna dla przy-
jezdnych ksigzy.

7. O powiadamianie kaptanéw o $mierci konfratréw, o ustanowienie konkur-
su na wakujace probostwa i filie parafialne, o zwracanie uwagi przy nominacjach
na opinie dziekandw.

8. O zaprowadzenie przy kazdym kos$ciele bractwa Roézancowego i Szka-
plerznego.

9. O wznowienie cechéw i zgromadzen $wiattowych pod warunkiem, ze
sktadka z tacy ma by¢ oddana proboszczowi, a sktadka na $wiatto do dyspozycji
bractwa pod kontrola proboszcza.

10. O rozpoczecie wydawania pisma diecezjalnego, ktdérego prenumerata mia-
laby by¢ obowiazkowa dla wszystkich kaptanow diecezji.

11. Aby wino do Mszy $wigtej bylto sprowadzane za posrednictwem jezuitow.

12. Aby w czasie odpustéw stuzbie przyjezdnych ksigzy dawac na strawe za-
miast jedzenia, poniewaz ,,przygotowanie obiadow dla shuzby jest wielce ktopotli-
we dla gospodarza i stuzba czgsto bywa grymasna, niegrzeczna i niewyrozumiata”.

Pojawita si¢ nadto w jednym z dekanatéw propozycja, by domy dla probosz-
cza 1 wikariusza budowa¢ oddzielnie. Trzeba zaznaczy¢, ze niektére z postula-
tow zostaly spetnione przez biskupa Zwierowicza w Odezwie do duchowienstwa
z 15 grudnia 1907 ..

5. Choroba i Smieré

Bp Zwierowicz zwykt mawia¢: ,,Smierci nie pragne, ale na nia spokojnie cze-
kam”. Czesto myslal o $mierci i czgsto na jej temat rozmawiat. Traktowat ja jako
chwilowe wydalenie z domu. Byt przygotowany do tej podrézy. Aczkolwiek ,,Kie-
dy za$ bardzo cigzko byto mu na sercu, wtedy si¢ modlit a modlit si¢ aktami strze-
listymi, ktérych miat zawsze wielki zapas; modlit si¢ goraco i zawsze. Noce bez-
senne spedzat na modlitwie i umartl z modlitwa na ustach, bo znaleziono go mar-
twego z rozancem w reku™”. Informacja o $mierci Pasterza diecezji sandomier-
skiej, wywotata powszechny smutek. W Radomiu pisano: ,,Smutnie ten rok zaczat
si¢ w diecezji Sandomierskiej. W dniu 4 stycznia umart biskup Zwierowicz w kto-

330 uchwalach i dezyderatach kongregacji dekanalnych w diecezji sandomierskiej
w r. 1907, KDS 1 (1907), s. 30-33.
54 7 ostatnich chwil...., art. cyt., s. 59—61.
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rym cala diecezja, wszyscy wierni wielkie poktadali nadzieje, jako w zastuzonym

bojowniku o prawa katolickiego ko$ciota™’.

Zakonczenie

Jako podsumowanie, mozna przytoczy¢ stowa ks. Jana Wisniewskiego: ,,bi-
skup Zwierowicz ledwie 6 lat pasterzowal w Sandomierzu, czczony i kochany
przez diecezjan. Nie sadzono mu jednak (i nie pozwolono) ujrze¢ ukochane przez
si¢ Wilno. Duchowienstwo wileniskie przystato mu kopi¢ cudownego obrazu NMP
Ostrobramskiej. Umiescit ja w Kaplicy Goldtmanowskiej w katedrze. Ta pamiatka

przypomina nam wielka wiare i mito$¢ do kosciota gorliwego pasterza™.
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Streszczenie

Stefan Aleksander Zwierowicz (ur. 26 grudnia 1842 r. w Repkach-Szkopach
k. Sokotowa Podlaskiego, zm. 4 stycznia 1908 r. w Sandomierzu). Po ukonczeniu
Seminarium Duchownego w Wilnie, od 1867 r. studiowal w Akademii Duchownej
w Petersburgu. W dwa lata pozniej, 2 grudnia 1869 r., przyjal $wigcenia kaplanskie.
Pracowat jako duszpasterz, prowadzac jednocze$nie wyklady w wilenskim Seminarium
Duchownym, w ktorym w 1878 r. zostat wice, a od 1886 r. rektorem. W dniu 28 listopada
1897 r. zostal konsekrowany biskupem wilenskim. Po ogloszeniu 12 lutego 1902 r.
,,Okolnika do duchowienstwa diecezji wileniskiej”, zostal zestany do Tweru. Po zwolnieniu,
30 grudnia 1902 r. objat diecezj¢ sandomierska. Dat si¢ pozna¢ jako Pasterz, ktory gleboka
troska otaczat Seminarium Duchowne, duchowienstwo diecezjalne i zakonne oraz swoich
diecezjan.
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Slowa klucze: Bp Stefan Zwierowicz, diecezja sandomierska, diecezja wielenska,
represje wladz zaborczych

Bishop Stefan Zwierowicz as the ordinary of diocese of Sandomierz
Summary

Stefan Aleksander Zwierowicz (born December 26, 1842 in Repkach-Szkopack near
Sokolowa Podlaski, died January 4, 1908 in Sandomierz). After graduating from the
Seminary in Vilnius, from 1867 he studied at the Spiritual Academy in St. Petersburg. Two
years later, on December 2, 1869, he was ordained a priest. He worked as a priest, while
giving lectures at the Vilnius Seminary, where in 1878 he became vice-chancellor and in
1886 a rector. On November 28, 1897, he was consecrated as Bishop of Vilnius. After the
announcement of the “Circular to the clergy of the Vilnius diocese”, on February 12, 1902,
he was exiled to Tver. After his release, on December 30, 1902, he took over the diocese of
Sandomierz. He became known as the Shepherd who was deeply concerned with the
Seminary, the diocesan and religious clergy and his diocese.

Key words: Bishop Stefan Zwierowicz, diocese of Sandomierz, Vilnius diocese,
repressions of the partitioning powers
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NOWICJAT D’(),MINIKANSKI W KRAKOWIE
1 JEGO DZIALALNOSC W CZASIE I WOJNY SWIATOWEJ'

Stan badan nad historig polskich dominikanow z lat 1939-1945 jest skromny
i wciaz czeka na poglebione zainteresowanie ze strony naukowcow. Istnieje kilka
przegladowych artykutow poswieconych okresowi drugiej wojny $wiatowej, kto-
re dotycza dziejow danego regionu’, klasztoru®, czy osoby®. Jednakze wzmianki

! Autorka opublikowata wczesniej artykul: Zycie codzienne nowicjuszy dominikan-
skich podczas Il wojny swiatowej w swietle kroniki nowicjatu, [w:] Cracoviensis civitas —
singulare totius Poloniae decus, red. M. Chrusciak, Krakow 2018, s. 235-246. Podjecie
tematu na nowo stato si¢ mozliwe i zasadne po dotarciu do nowych zrodet (poprzednio
wykorzystano jedynie kroniki nowicjatu). Wiele zagadnien zostalo przedstawionych znacz-
nie szerzej, poruszono tez nowe wazne watki zwiazane z funkcjonowaniem nowicjatu.

? Z. Mazur, M. Rudnicka, Dominikanie, [w:] Diecezja przemyska w latach 1939—1945,
t. 3, Zakony, red. J. Draus, J. Musial, Przemysl 1990, s. 145-175; A. Marszalek, T. Stachow,
Okupacja niemiecka w Krakowie 1939-1945 w wybranych fragmentach kronik klasztornych
i paraf alnych, [w:] Kosciot krakowski 1939—1945, red. L. Klimek, Krakow 2014, s. 205-227.

* M. Krzysztofinski, Konwent oo. Dominikanéw we Lwowie w latach 1939-1943,
»Arcana” (2006), nr 3, s. 146—164; J. Wolaczanski, Relacja o stanie kosciota i klasztoru
00. Dominikanow we Lwowie w latach 1939-1943, [w:] Historia blizsza ludziom. Prace
ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Janowi Kracikowiw 70. rocznice urodzin, red. E. Wrobel,
R. Szczurowski, Krakoéw 2011, s. 429-448; J. Burda, Wydarzenia w klasztorze dominika-
now w Podkamieniu w latach 1943—1944, oprac. i wprowadzenie J. A. Spiez, ,,Nasza Prze-
szto$¢” 93 (2000), s. 289-340; J. Wolczanski, Relacje z sowieckich przestuchan swiadkow
napadow ukrainskich nacjonalistow na klasztor oo. Dominikanow w Podkamieniu i oko-
liczne wioski w 1944 r., [w:] Historia swiadectwem czasow. Ksiedzu Profesorowi
Markowi Tomaszowi Zahajkiewiczowi, red. W. Bielak, S. Tylus, Lublin 2006, s. 537-581;
D. Kotodziejczyk, Zycie dominikarskie w klasztorze krakowskim w czasie Il wojny $wiato-
wej (na podstawie kronik konwentu i nowicjatu), mps w Bibliotece Kolegium Filozoficzno-
Teologicznego OO. Dominikanéw w Krakowie, Krakow 2008; M. Romaniv, Dominikanie
w Czortkowie w latach Il wojny swiatowej, mps w Bibliotece Kolegium Filozoficzno-
Teologicznego OO. Dominikanéw w Krakowie, Krakow 2006; K. Matyja, ,, Pod opiekq
Matki Najswietszej Jarostawskiej”. Dominikanie jarostawscy w czasie drugiej wojny swia-
towej w ,, Moich wspomnieniach z zycia zakonnego” o. Cyryla Markiewicza OP, [w:] Bazy-
lika Matki Boskiej Bolesnej w Jarostawiu. Dzieje, ludzie i sztuka, red. M. Mitawicki,
R. Nestorow, Krakow 2016, s. 202-245.
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o klasztorze krakowskim sa szczatkowe’. Klasztor Sw. Trojcy w Krakowie jest
najstarszym konwentem oo. dominikanow w Polsce. Funkcjonuje nieprzerwanie od
1223 r. Zostal erygowany przez biskupa Iwo Odrowaza, jest rowniez miejscem
pochowku $w. Jacka Odrowaza, a takze duchowym sercem polskiej prowincji. Od
rozpoczgcia wojny to wlasnie ten konwent, jako jeden z o$miu, ktore znajdowaty
si¢ na terenie Generalnego Gubernatorstwa, a od 1941 r., jeden z trzynastu®, byt
najwazniejszy. Do krakowskiego konwentu Sw. Trojcy na czas okupacji zostata
przeniesiona siedziba prowincjata ze Lwowa oraz Studium’ dla braci® ze Stuzewa
pod Warszawa. Rangg konwentu podnosit rowniez mieszczacy si¢ w nim nowi-
cjat’. Przez obecnosé tych instytucji opisywany klasztor byt najliczniejszy.

Celem niniejszego artykutu jest proba odtworzenia funkcjonowania nowicjatu
dominikanskiego w czasie drugiej wojny $wiatowej w Krakowie. Istotne jest row-
niez przyjrzenie si¢, kim byli formatorzy — przede wszystkim magister — mtodych
kandydatow na zakonnikéw, ktorego postawa byta znaczaca w pierwszych miesia-
cach formacji, a takze w jaki sposob owa formacja wygladata. Dla pehiejszego
zrozumienia, w jaki sposob funkcjonowal nowicjat w tym trudnym historycznie
okresie, przedstawione zostang takze warunki przyjmowania nowych kandydatow
oraz problemy, z jakimi musieli si¢ zmierzy¢ dominikanie w okresie okupacji.

W pracy wykorzystano réznego rodzaju zrodta rgkopismienne, maszynopisy
oraz materiaty drukowane, ktore sa przechowywane w Archiwum Polskiej Prowin-
c¢ji Dominikanéw w Krakowie. Zrodta te posiadaja pierwszorzedne znaczenie
w probie odtworzenia historii dominikanow, zaréwno ich funkcjonowaniu, jak

* W ostatnich latach pojawito si¢ kilka opracowan dotyczacych osoby o. Michata
Czartoryskiego, ktorego to praca kaptanska oraz zakonna miala miejsce w omawianym
miejscu i czasie. Zob. J. Grzegorczyk, O bogatym milodziencu, ktory nie odszedt zasmuco-
ny, bl. Michat Czartoryski (1897—1944), Poznan—Jarostaw 2004; M. L. Niedziela, Blogo-
stawiony ojciec Michat Czartoryski, dominikanin, meczennik, Warszawa 2004; M. Brzezin-
ski, Pasja Michata. Zycie i meczenska Smieré bt. Michata Czartoryskiego OP, Poznan 2015;
S. Zasada, Duch 44. Duchowi przywodcy Powstania warszawskiego, Krakéw 2018, s. 19-35.

> W ubiegtym roku ukazata si¢ ksiazka BI. Michal Czartoryski OP (1897—1944) i jego
czasy, red. K. Karolczak, M. Mitawicki, Krakow 2017, w ktorej znalazt si¢ artykuty m.in.
ojca Marka Mitawickiego OP — Zakon dominikanski w Polsce w czasach bi. Michala Czar-
toryskiego — ukazujacy przekrojowo funkcjonowanie Zakonu Kaznodziejskiego w czasie
okupacji oraz obecny stan badan nad tym zagadnieniem w omawianym czasie (1939-1944)
a takze wielu innych autoréw, ktorzy przedstawili osobg Michata Czartoryskiego OP.

6 Z. Fijatkowski, Kosciot katolicki na ziemiach polskich w latach okupacji hitlerow-
skiej, Warszawa 1983, s. 59.

"Studium w Krakowie zostato wznowione po 18 latach przerwy. W 1937 r. zostato
przeniesione ze Lwowa do nowopowstalego kolegium w Stuzewie pod Warszawa (dzi$ jest
jej dzielnica). Por. M. Mitawicki, Duszpasterstwo parafialne oo. Dominikanow w Archidie-
cezji Lwowskiej w okresie miedzywojennym. Rekonesans badawczy, ,,Studia Pastoralne”
(2014), nr 10, s. 112-132.

¥ 1. Z. Bleszynska, O. Jacek Woroniecki. Dominikanin — wychowawca — patriota
1878—1949, Lublin 2006, s. 183.

’ M. Brzezinski, Pasja Michata..., dz. cyt., s. 150.
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i ukazaniu zycia codziennego. Nieocenionym zrodlem okazaly si¢ kroniki — Kro-
nika nowicjatu Zak.[onu] Kazn.[odziejsiego] w Krakowie 1937-1946 oraz Kronika
Klasztoru krakowskiego OO. Dominikanow przy kosciele sw. Trojcy od r. 1926 do
24 IX 1962 r. Pierwsze zrdodlo, spisane przez samych nowicjuszy, w doskonaty
sposob ukazuje ich duchowe przezywanie pierwszych miesigcy w zakonie. Kolejni
kronikarze starali si¢ jak najdoktadniej odda¢ zycie nowicjackie, nie pomijajac
opisu wydarzen dziejacych si¢ na ich oczach, czy to w samym klasztorze, czy
w Krakowie. Drugie zrodlo, przez wzglad na swoj charakter, zawiera opis zycia
calego konwentu, dlatego tez sprawy zwigzane z nowicjatem ujmowane byly
w sposOb ogélny. Najczesciej odnosito si¢ do spraw personalnych — magistra,
submagistra lub konkretnych nowicjuszy, ktorzy sktadali pierwsze §luby czy prze-
chodzili w poczet braci studentdéw. Waznym zroédtem do poznania poruszanego
zagadnienia jest Liber Consiliorum Conventus Cracoviensis FF. Ord. Praedicato-
rum A. 1888—1952. Najczesciej poruszanymi sprawami dotyczacymi nowicjatu
byly kwestie zwigzane z dopuszczaniem nowicjuszy do ztozenia pierwszych §lu-
bow, przejécia na studentat'® oraz problem rozwiazania nowicjatu. Innymi pomoc-
nymi zrodlami byly akta z zespotu Prowincja Polska (Pp) — Akta kandydatow do
Zakonu Kaznodziejskiego oraz Wykaz nowicjuszy klerykéow Prowincji Polskiej
1612—-1947.

1. Formatorzy

W formacji do zycia zakonnego szczegdlnie waznym czasem proby byt mo-
ment kanonicznego nowicjatu. Zgodnie z konstytucjami, by czas spedzony w no-
wicjacie byt wazny, musi trwa¢ — nieprzerwanie — przez rok''. Jego celem bylo
rozeznanie przez kandydatow, czy rzeczywiscie sa powotani przez Boga do zycia,
pracy oraz wypelniania charyzmatu Braci Kaznodziejow. W trakcie nowicjatu
mlodzi adepci mieli do§wiadczy¢ specyficznego sposobu zycia, poznaé historig
zakonu, konstytucje, reguly, by pod koniec jego trwania podja¢ decyzjg o wstapie-
niu do rodziny dominikanskiej poprzez ztozenie $lubu czystosci, ubdstwa i postu-
szenstwa. Z jednej strony byt to czas indywidualnego rozpoznawania powolania,
natomiast z drugiej, badanie, jak mtody czlowiek odnajduje si¢ we wspolnocie.
Przetozeni bacznie przygladali si¢ kandydatom do wspdlnoty zakonnej. Badano nie
tylko jakimi pobudkami si¢ kierowali, ale takze ich zdolnosci i postawy moralne'.

Niewatpliwie najwazniejsza rolg¢ w zyciu nowicjuszy odgrywali ich bez-
posredni przetozeni — magister oraz submagister. Ten pierwszy mial wzbudzac
w braciach zamitowanie do zycia zakonnego. Jak podaja konstytucje: ,,Wtasci-

' Studentat — odpowiednik Seminarium Duchownego w diecezjach. Tam wlasnie bra-
cia byli formowani do ztozenia §lubow wieczystych oraz przyjecia §wigcen kaptanskich.

" Constitutiones Fratrum S. Ordinis Praedicatorum. Rev. Mi. P. Fr. Martini Stanislai
Gillet. Eiusdem Ordinis Magistri Generalis, Rzym 1932, nr 106.

12 Ksiega konstytucji i zarzqdzen Braci Zakonu Kaznodziejskiego, Warszawa 2003,
s. 58.
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wym zadaniem magistra jest rozpoznawania powotania nowicjuszy i wdrozenie ich
do zycia w Zakonie, wedlug zasad podanych w naszym prawie oraz programie
wychowawczym tak, by kierujac si¢ prawa intencja i mocnym postanowieniem,
mogli rozwija¢ swe powolanie. [...] Ponadto trzeba przekaza¢ im doktadng znajo-
mos¢ istoty zycia zakonnego, zwlaszcza za$ historii, duchowosci i1 prawa Zakonu,
oraz wprowadzi¢ w nasze obserwancje w taki sposob, by uwydatni¢ ich wartos§¢
duchowa oraz apostolska. [...] Nalezy nowicjuszom wpoi¢ ducha misyjnego, za-
troszczy¢ sig, by poznali warunki i potrzeby ludzi Zzyjacych na §wiece oraz potra-
fili, gdy zajdzie potrzeba, okazywac gorliwo$¢ kaznodziejska. Wychowanie ich ma
wigc by¢ nie tylko teoretyczne, lecz takze praktyczne, przez pewien udziat w apo-
stolskiej dziatalnoéci Zakonu™". Konstytucje poza obowiazkami magistra podawa-
ty réwniez, jakimi cechami miat si¢ on charakteryzowaé. Przede wszystkim powi-
nien odznacza¢ si¢ duchem gorliwosci i pracy, ponadto nieskazitelna doktryna
koscielna i zakonna. Jego zycie duchowe powinno by¢ dobrze rozwinigte, podob-
nie i cnoty, takie jak mito$¢, pobozno$é, tagodnoéé czy skromnogé'.

W dniu wybuchu drugiej wojny §wiatowej nowicjat dla Polskiej Prowincji Za-
konu Kaznodziejskiego znajdowat si¢ w Krakowie. Miejsce to bylo odpowiednie
dla nowicjackiej formacji przede wszystkim z powodow historycznych — jako ma-
tecznik polskich dominikanow. Funkcje¢ magistra nowicjatu od 15 czerwca 1939 r.
sprawowal 0. Michal Czartoryski'”. Dla tych mtodych 0séb reprezentowal on nie-
jako caty zakon, jego charyzmat i misj¢. Swoim przyktadnym zyciem oraz ogrom-
ng gorliwoscia towarzyszyl nowicjuszom. Gtlosit im konferencje duchowe, uczyt
katechizmu, zapoznawal z konstytucjami zakonnymi oraz przyblizal biogramy
swietych dominikanskich, asystowat w codziennym zyciu i obowiazkach. Do po-
wierzonej mu misji 0. Michat podszedt bardzo powaznie i odpowiedzialnie. W jego
spusciznie zachowala sig liczna korespondencja z o. Piusem Pelletie odnoszaca si¢
do postawy oraz praktyk wychowawczych, jakie powinien stosowaé'®. To wiasnie
o. Pius pehil funkcje magistra nowicjatu przed o. Czartoryskim'’, ktéry z jego
doswiadczenia chgtnie czerpal. W listach mozna wyczyta¢ konkretne wskazowki,
jak np. rozbudzanie zamitowania do zycia zakonnego, kierowanie ku podporzad-
kowaniu zycia Bogu, skupianie sig na istocie powotania'®.

" Tamze, s. 60-61.

' Constitutiones Fratrum..., dz. cyt., nr 115.

"> Archiwum Polskiej Prowincji Dominikanéw [dalej: APPD], sygn. Krst. 44, s. 46.
O. Michat Czartoryski funkcjg t¢ pelnit od 1933 do 1937 r. W 1937 r. zostato mu zlecone
nadzorowanie budowy nowego konwentu w Stuzewie — Owcze$nie pod Warszawa.
W czerwcu 1939 r. wrocit do Krakowa i funkcje t¢ przejat po 0. Adamie Studzinskim. Por.
Catalogus Fratrum ac Sororum Provinciae Poloniae Sacri Ordinis Praedicatorum, Lwow
1937, mps w APPD, s. 32.

' APPD, sygn. S3/6.

Chodzi o objecie tej funkcji w 1933 1.

'8 APPD, sygn. S3/6, k. 152, [List o. Piusa Pelletier do o. Michata Czartoryskiego,
Lwow, 1911934].
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Po wyjezdzie o. Czartoryskiego do Warszawy na wiosn¢ 1944 r., funkcj¢ ma-
gistra objat o. Isnard Szyper'. Nad formacja nowicjuszy podczas nieobecnosci lub
innych obowiazkow magistra czuwal takze submagister. W omawianym okresie
funkcje te sprawowat o. Stanistaw Dobecki*® oraz o. Wincenty Krol*'. Ten pierw-
szy swoj urzad objat pod koniec listopada 1939 r.”, natomiast 0. Krol — od wiosny
1945 1. Poza ojcami, ktorzy niejako z urzedu czuwali nad rozwojem duchowym
i intelektualnym, byli takze inni. W pierwszej kolejnosci nalezy wspomnie¢ o. Ber-
narda Przybylskiego, ktory przez pewien czas zastgpowal o. Czartoryskiego, gdy
ten przebywal poza Krakowem od 17 stycznia 1943 r. do 13 marca 1943 r.** Dru-
gim ojcem, ktory dbat o rozw6j mlodych dominikanow, byt o. Jacek Woroniecki,
ktory na zaproszenie magistra nowicjatu, wygtaszat rézne konferencje zwigzane
z teologia duchowoéci oraz historia kosciota™.

2. Zasady przyjecia do nowicjatu

By moc rozpoczaé nowicjat, kandydat zobowigzany byt do napisania podania
do ojca prowincjata z prosba o przyjecie oraz przestania niezbgdnych dokumentow,

1 APPD, sygn. Krst 44, s. 190. Isnard (Piotr) Szyper — ur. 15 V 1910 r. w Tywoni
k. Jarostawia — zm. 9 XI 2003 r. w Krakowie. Do nowicjatu znajdujacego si¢ w Krakowie
wstapit 16 VII 1928 r. Pierwsze $luby zlozyt 19 VIII 1929 r., wieczyste 22 IX 1934 r., na-
tomiast §$wigcenia kaptanskie otrzymat 7 III 1937 r. W Zakonie petnit liczne funkcje, m.in.:
prokuratora w konwencie krakowskim (1939-1942), magistra braci studentow (1942—-1947;
1956-1957), duszpasterza akademickiego w Gliwicach (1947-1949), przeora konwentu
w Poznaniu (1950-1953), magistra braci konwerséw (1939-1941), dyrektora III Zakonu
(1941-1943). Ponadto przez 16 lat byt misjonarzem ludowym oraz rekolekcjonista. Por.
APPD, sygn. Kr 842, s. 95, 129,143; Catalogus Fratrum..., dz. cyt., s. 8; Ksiega zmarlych
Braci i Ojcow Polskiej Prowincji Zakonu Kaznodziejskiego czyli Dominikanow, wyd. 4,
Warszawa 2007, s. 137; APPD, S46, bp; APPD, Pp 597/223, bp.

20 Stanistaw (Marian) Dobecki — ur. 17 I 1914 r. w Poznaniu — zm. 2 VIII 2004 r.
w Poznaniu. Pierwsza profesj¢ ztozyt 23 11 1936 r., $wigcenia kaplanskie przyjat 3 VI 1939 r.
Po zakonczeniu II wojny swiatowej z wielkim zaangazowaniem tworzyt duszpasterstwo
akademickie w Poznaniu. Byl przeorem w klasztorze Jarostawskim, a takze duszpasterzem
polskich robotnikéw w NRD. Por. APPD, sygn. Kr 842, s. 129, 201, 204; Catalogus Fra-
trum..., dz. cyt., s. 13; Ksiega zmarltych Braci i Ojcow..., dz. cyt., s. 97.

! Wincenty (Henryk) Krél — ur. 3 VII 1917 r. w Krakowie — zm. 23 IX 1981 r. w Kry-
nicy. Pierwsza profesjg ztozyt 20 IX 1936 r., a §wigcenia kaplanskie otrzymat 24 VI 1941 r.
Po zakonczeniu II wojny $§wiatowej zostal mianowany Prefektem Matego Seminarium
w Lublinie, a od 1950 r. lektorem prymariuszem czgsci studium dla braci w Jarostawiu.
W Krakowie prowadzit wyktady dla braci z egzegezy Nowego Testamentu oraz jezykow —
faciny, greki i hebrajskiego. Od 1963 r. pracowal w konwencie lubelskim petiac liczne
funkcje, m.in. subprzeora, zakrystiana wickszego, spowiednika, a takze dyrektora III Zako-
nu §w. Dominika. APPD, Kr 842, s. 177; APPD, sygn. Pp 597/155, bp.; Catalogus Fra-
trum..., dz. cyt., 8. 9; Ksiega zmartych Braci i Ojcow..., dz. cyt., s. 114.

2 APPD, sygn. Krst 44, s. 77.

> APPD, sygn. Krst 44, s. 198.

2 APPD, sygn. Krst 44, s. 161-163.

» APPD, sygn. Krst 44, s. 159.
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na ktore sktadat si¢ doktadny zyciorys, opisanie sytuacji rodzinnej, zajgcia rodzi-
cOw 1 rodzenstwa, przedstawienie ukonczonych szkot oraz obecnej sytuacji zycio-
wej. Ponadto kandydat musiat dotaczy¢ metryke chrztu, Swiadectwa szkolne oraz
$wiadectwa moralnosci — od proboszcza i katechety®®. We wspomnianym wyzej
podaniu kandydat miat opisa¢, dlaczego pociaga go zycie zakonne, a takze czemu
chce wstapi¢ konkretnie do Zakonu Kaznodziejskiego. Czesto zdarzato sig, ze
0. Czartoryski prosit kandydata o zdefiniowanie, czym jest wedlug niego powota-
nie, co uwaza, ze jest wazne w powotaniu, a takze by opisal swoje motywacje,
ktére nim kieruja do podjecia takiej drogi*’. W jednostkach o sygnaturach Pp 64/1,
Pp 64/2 oraz Pp 69/2 zachowalo si¢ ponad 70 takich podan z lat 1939-1945.
W wigkszo$ci odpowiedZ prowincjata lub magistra nowicjatu byla negatywna.
Gléwnymi powodami byt brak odpowiedniego wieku i — co za tym idzie — wy-
ksztalcenia™, oraz sytuacja wojenna®. Zdarzaly si¢ przypadki, ze kandydat
nie zostat od razu przyjety i przez kilka miesigcy utrzymywal kontakt listowny
z 0. Czartoryskim, po czym dostawatl zgodg na przyjazd do Krakowa i rozpoczecie
nowicjatu®. Byly réwniez sytuacje, ze kandydaci do Zakonu Kaznodziejskiego
znali dominikandéw z ich pracy duszpasterskiej. Nierzadko wigc ojcowie z po-
szczegolnych konwentow sami zglaszali ewentualnych przysztych nowicjuszy.
Warto tu wspomnie¢ sprawe przyjecia dwoch chtopcoéw®' za poreczeniem o. Lu-
czyna Wotka — 6wczesnego przeora z Lublina. Ojciec Czartoryski poprosit, by
przestali oni wymagane dokumenty, na podstawie ktorych zostanie podjeta decyzja
o przyjgciu lub jego braku. Magister nowicjatu w jednym z listow w przejrzysty
sposob odpowiedzial swojemu wspotbratu, ze zasada przyjecia jest mocno rygory-
styczna ,,z powodu wojny, trudnosci wyzywienia i braku miejsca przyja¢ mozemy
tylko takich, ktorzy maja najlepsze kwalifikacje, a na jakas probe «moze si¢ nada»
i$¢ nie mozemy™*>. W momencie, gdy kandydat otrzymat pozytywna odpowiedz na

*® Por. APPD, sygn. Pp 69/1, b.p., List 0. Michata Czartoryskiego do o. Luczyna Wol-
kaz 5 VIII 1941.

27 Por. APPD, sygn. Pp 69/2, bp, Marina Sawali, Emila Sokét, Tadeusza Szabelskiego.

% Do nowicjatu zazwyczaj przyjmowano po maturze licealnej, zdarzato sig, ze byly
odstepstwa do tej zasady. Por. APPD, sygn. Pp 69/1, bp, List 0. Michata Czartoryskiego do
o. Luczyna Wotka z 17 VIII 1941; APPD, sygn. Pp 69/2, bp, Korespondencja z Bolesta-
wem Strzemienczykiem-Gotkowskim.

* APPD, sygn. Pp 64/2, bp, Podania Zbigniewa Itowskiego oraz Tadeusza Kocow-
skiego.

%% Na podstawie zachowanej korespondencji, wydaje sig, ze o. Czartoryskiemu zaleza-
fo na jak najlepszym rozpatrzeniu kazdego podania, tak, by nikogo nie urazi¢, ani skrzyw-
dzi¢. Z wielkim zatroskaniem pytat o zycie duchowe, czytane ksiazki religijne, czgsto prosit
o podanie konkretnych tytulow, a takze zachecal do glebokiej ufnosci i modlitwy, o ktdrej
tez zapewniat innych. Por. APPD, sygn. Pp 64/2, bp, Korespondencja z Maciejem Msci-
chowskim.

3! Stanistawa Peciaka oraz Tadeusza Winiarczyka. Ostatecznie nie zostali przyjeci.

32 APPD, sygn. Pp 69/1, bp, List o. Michata Czartoryskiego do o. Luczyna Wotka
z 17 VIII 1941.
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przestane lub ztozone podanie miat z odpowiednimi dokumentami®, pienigdzmi do
depozytu® oraz réznymi przedmiotami stawi¢ si¢ w Krakowie. Przez wzglad na
trudne warunki bytowe przyszli nowicjusze zobowiazali byli do zabrania ze soba
ubrania $wieckiego, bielizny osobistej, cieptych ubran, czarnego kapelusza oraz
pelych butow. Ponadto podstawowych przyboréw higienicznych, poscieli, koca,
a takze bielizny poscielowej’.

Reginald Wisniowski — jeden z wychowankéw o. Michata Czartoryskiego
W czasu nowicjatu, po latach opowiadat jak magister czekal na niego przy furcie
klasztornej i przywital go stowami ,,Teraz bgdziemy nazywac pana bratem”, po
czym razem udali si¢ do pomieszczen klasztornych, przeznaczonych dla nowicju-
szy. Po drodze o. Michat pokazywal, gdzie znajduje si¢ kaplica oraz jego cela
i dodawat: ,,Brat moze tu przychodzi¢ o kazdej godzinie dnia i nocy — w kazdej

. 36
potrzebie".

3. Stan osobowy nowicjatu krakowskiego

Ponizej zamieszczona tabela ukazuje sktad osobowy nowicjatu dominikan-
skiego od jesieni 1939 r. do maja 1945r.

W omawianym okresie w szeregi nowicjatu dominikanskiego wstapito trzy-
dziestu pigciu kandydatéw. Na podstawie zachowanych materiatow archiwalnych,
mozna stwierdzi¢, iz dziewigciu z nich zostato na pewno wyswigconych na kapta-
néw, byli to: Reginald (Stanistaw) Wisniowski, Albert (Mieczystaw) Krapiec, Lu-
dwik (Romuald) Zaczynski, Kamil (Wladystaw) Szymanski, Ignacy (Piotr) Gora,
Hieronim (Andrzej) Ostrowski, Kalikst (Julian) Suszyto, Ambrozy (Kazimierz)
Adamski oraz Atanazy (Remigiusz) Bonarek. Dwudziestu kandydatow opuscito
nowicjat. Powody byly bardzo rézne. Nie przy wszystkich nazwiskach zostata od-
notowana przyczyna wystapienia, jednakze sposrod tych, ktore widnieja w materia-
fach mozna wyszczego6lni¢ kilka aspektow. Pierwszy z nich dotyczyt braku zgody
na dalsze bycie w zakonie wydane przez kapitul¢ konwentu. Taka sytuacja doty-
czyta m.in. Ruperta Jankowskiego, Floriana (Leopolda) Gerbera®’,Grzegorza (Ta-
deusza) Barwacza®. Druga przyczyna odej$é¢ wiazala si¢ ze ztym stanem zdrowia
kandydatow.

33 Chodzito o wymeldowanie z dotychczasowego miejsca zamieszkania, dowod osobisty.

** Byta to kwota wahajaca si¢ od kilkunastu do kilkudziesieciu ztotych. Por. APPD,
sygn. Pp 153, bp. Np. Wisniowski Stanistaw 25,95 zt; Gerber Leopold 53,67 zt; Abramo-
wicz Zenon 10,40 zt.

** APPD, Pp 64/2, bp, Podanie Macieja Mécichowskiego.

3% M. Brzezifiski, Pasja Michata..., dz. cyt., s. 139.

37 Kapituta ta odbyla si¢ 8 V 1941 r. Glosowano nad dopuszczeniem do pierwszej pro-
fesji zakonnej dwoch klerykow nowicjuszy — m.in. Floriana Gerbera, ktory otrzymat dwa
glosy pozytywne i trzy negatywne. W zwiazku z tym dzien pozniej opuscit nowicjat.
APPD, sygn. Kr 791, s. 707.

3% Kapituta odbyta si¢ 12 VI 1941 r., natomiast 15 VI br. Grzegorz opuscit nowicjat.
APPD, sygn. Kr 791, s. 711.
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W tym przypadku nalezy wspomnie¢ osoby — Wincentego Marciniewicza™,
Andrzeja (Henryka) Plachte®, czy Bolestawa Begaja’'. Trzecim powodem byta
dobrowolna decyzja samego kandydata. Tutaj mozna przywota¢ np. Gabriela (Ma-
cieja) Mscichowskiego, Bogumita (Mikotaja) Hrycaja, Krzysztofa (Zygmunta)
Klimczaka czy Brunona (Zbigniewa) Gierczynskiego®. Kolejna przyczyna byla
decyzja ojca prowincjala lub ojca magistra. R6znie bylo to uzasadniane, najczgsciej
jako ,,zbyt §wiecki; nie wida¢ powotania; mato zdolny; charakter bardzo trudny do
urobienia”. Innym powodem wystapien z nowicjatu byla wojna. Niestety poza
lakonicznymi zapisami ,,z powodu wojny opuscit zakon czy z powodu wojennego
stanu, polecono wroci¢ do domu” zrodta nie podaja nic wigcej. Przy tej przyczynie
warto wspomnie¢ o siedmiu braciach, ktorzy byli niejako przymuszeni do opusz-
czenia nowicjatu. Dwoch z nich powrdcito do domoéw — byli to Anatol (Emil) So-
kot oraz Bruno (Zbigniew) Gierczynski. Natomiast pozostata piatka przeszta do
nowicjatu dla braci konwerséw i po otrzymaniu nowych habitéw — z czarnym
szkaplerzem, udata si¢ do Jarostawia oraz do Warszawy. Do Jarostawa wyjechali
Kalikst (Julian) Suszylo, Grzegorz (Benon) Kabat oraz Ambrozy (Kazimierz)
Adamski, za§ do Warszawy Hieronim (Andrzej) Ostrowski oraz Justyn (Karol)
Bursztyn®. Poza Anatolem (Emilem) Sokotem, pozostali bracia wrocili do nowi-
cjatu w sierpniu 1943 r. i kontynuowali formacj¢ poczatkowa, ktora ukonczyta si¢
zlozeniem pierwszych §lubow czasowych oraz rozpoczeciem studiéw teologicz-
nych w krakowskim konwencie.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o szesciu braciach, przy ktoérych nie zostal odnoto-
wany fakt wystapienia z nowicjatu, ale po ktorych rowniez nie zachowaty sig zro-
dta wskazujace, by ztozyli oni $luby wieczyste, a takze byli wyswigceni na kapta-
now. Do tej grupy nalezg Jan (Tadeusz) Brzuska, Jakub (Marian) Pazdzior, Justyn
(Karol) Bursztyn, Grzegorz (Benon) Kabat, Michat (Zygmunt) Bielecki, Jan (Ta-
deusz) Borkowski. Na obecnym etapie badan oraz znajomosci zrodet mozna przy-
puszczaé, ze wyzej wymienieni opuscili zakon podczas odbywania studiow teolo-
gicznych*.

Analizujac kronike¢ nowicjatu z tego okresu mozna wyszczego6lnic jeszcze jed-
ng grupg osob, o ktorej wspominajg kronikarze. Mianowicie sa to kandydaci, kto-
rzy otrzymali zgod¢ na rozpoczgcie formacji w nowicjacie lub juz zamieszkali
w klasztorze, jednak inne Zzrodta nie podajg ich danych personalnych. W omawia-
nym czasie, byto pigc¢ takich oséb.

Innym zagadnieniem, na ktére warto zwroci¢ uwage jest geografia powotan.
Dzigki obecnosci dominikanéw w réznych miastach, do nowicjatu zglaszali sig
kandydaci, rowniez w czasie wojny. Prowadzona przez nich dziatalno$¢ duszpa-

3% Odszedt tylko z powodu stabych i chorych oczu”. APPD, sygn. Pp 153, bp.

*0 Chorowat na gruzlice. APPD, sygn. Pp 153, bp.

! Czesto miat goraczke oraz rozpoznana chorobe phuc. APPD, sygn. Pp 153, bp.

*2 Przy ich nazwiskach sa adnotacje: ,,opuscit nowicjat z powodu braku powolania;
odchodzi sam z braku powotania; dla braku powotania wystapit”. APPD, sygn. Pp 153, bp.

“ APPD, sygn. Krst 44,s. 171.

* W przypadku trzech z nich znana jest data przejécia w poczet braci studentow.
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sterska, edukacyjna czy spoteczno-opiekuncza sprawiala, ze mlodzi mezczyzni
pociagnigci przyktadem ojcéw Zakonu Kaznodziejskiego, z ktorymi by¢ moze
stykali si¢ na co dzien w rodzinnych miejscowosciach, odkrywali w sobie powota-
nie, ktore chcieli realizowa¢ witasnie u dominikanoéw. Jak zostalo zaznaczone na
poczatku podrozdziatu, w latach 1939-1945 do nowicjatu zostato przyjetych 35
kandydatoéw. W tym az 15 z nich (czyli 43%) pochodzito z miejscowosci, gdzie
dominikanie mieli swoje konwenty i prowadzili pracg duszpasterska — m.in. Lwow,
Krakow, Jarostaw, Tarnobrzeg, Czortkéw, Tarnopol czy Lublin. Pozostate miej-
scowosci, z ktorych rekrutowali si¢ nowicjusze, to prawdopodobnie miejsca, gdzie
kaznodzieje dominikanscy glosili kazania. Nie jest wykluczone, ze wiele podrozo-
wali na zaproszenie proboszczow diecezjalnych, by prowadzi¢ rekolekcje, tym
samym nie§wiadomie prowadzac tzw. akcje powotaniowe. To dzigki ich obecnos$ci
w réznych miastach do nowicjatu zgtaszali si¢ kandydaci.

Nalezy jeszcze sig przyjrze¢ kwestii, w jakim wieku byli przyjmowani kandy-
daci. W omawianym okresie rozpigtos$¢ ta wynosi 19 lat. Najstarszym przyjetym
kandydatem w wieku 35 lat byt Ludwik (Romuald) Zmaczynski, natomiast naj-
mtodszym, majacym zaledwie 16 lat byt Jakub (Marian) Pazdzior oraz Justyn (Ka-
rol) Bursztyn. Srednia wieku nowicjuszy wynosi 21 lat. Najwigcej kandydatow
zglaszato si¢ w wieku 19 lat. Ponizej zamieszczony wykres prezentuje doktadnie
omawiane zagadnienie.

Wiek wstepowania do nowicjatu
a liczebnos¢ nowicjuszy

O B N W Bk U oy~ W

16lat 171at 18lat 19lat 20lat 21lat 22 25lat 26lat 29 lat 30lat 35lat
lata

M Liczba nowicjuszy w danym wieku
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4. Zycie codzienne

Zycie codzienne nowicjuszy byto do$¢ jednolite. Toczylo sie migdzy zwykty-
mi obowiazkami, wynikajacymi z przydzielanych przez magistra oficjow, a modli-
twa 1 uczeniem si¢ zycia wspolnotowego. Oczywiscie zdarzaly si¢ sytuacje wyjat-
kowe, kiedy mieli do wypeknienia jakie§ dodatkowe powinnosci, np. w pierwszych
dniach wrze$nia przygotowywanie, a pdzniej umacnianie schronu dla ojcow i braci
pod refektarzem®, szykowanie cel na przyjazd braci lub ojcéw z innych klaszto-
row*®, czy przygotowywanie sal dla wysiedlencow z Poznania, ktorzy zostali skie-
rowani do tego klasztoru®’.

Kazdy dzien rozpoczynat si¢ o godzinie 5.55. Nowicjuszy budzit brat, ktory
peit funkcje dzwonnika. O 6.15 byto rozmyslanie oraz matutinum (godzina czy-
tan) i jutrznia, nastgpnie msza §w. konwentualna i $niadanie. Migdzy godzina 6sma
a dwunasta odbywaty si¢ wyktady i konferencje. W potudnie gromadzono si¢ na
modlitwe w ciagu dnia (pryma, tercja, sexta, nona), po niej zas byt obiad. Migdzy
14 a 18 byl czas na pracg. Nastepnie odmawiano rézaniec, po ktorym byta kolacja
i kompleta. Poza rozwojem osobistym, wazna rol¢ wsrod dominikanéw odgrywato
zycie wspolnotowe. W zwiazku z tym, codziennie, do okoto godziny 21, bracia
mieli czas na rekreacjg™.

Kazdy z braci nowicjuszy miat swoje zadania, ktére byly mu wyznaczane
podczas tzw. nadzwyczajnych kapitut nowicjatu pod przewodnictwem o. magi-
stra*’. Funkcji byto kilka — dziekan, zakrystianin, dzwonnik, kronikarz, bibliote-
karz, klucznik, brat odpowiedzialny za sprzatanie w salce rekreacyjnej, brat odpo-
wiedzialny za sprzatanie celi ojca magistra, brat odpowiedzialny za sprzatanie la-
zienki. Taka kapituta odbywata si¢ co kilka miesigcy i funkcje ulegaty zamianom®,
cho¢ zdarzaly si¢ sytuacje, ze bracia pehili t¢ sama funkcje przed dwie lub trzy
kadencje’'. W zycie nowicjuszy wpisywat si¢ tez obowiazek sprzatania, nie tylko
wlasnych cel, ale tez przestrzeni ogdlno-klasztornych. Odbywato si¢ to dos¢ regu-
larnie, gtéwnie we wtorki i soboty>>. Zakrystianin opickowat si¢ kaplica nowicjac-

> APPD, sygn. Krst 44, s. 52-53.

“© APPD, sygn. Krst 44, s. 65.

7 APPD, sygn. Krst 44, s. s. 87. Jesienig 1939 r. Niemcy rozpoczeli wielka akcje usu-
wania Polakéw z ziem przylaczonych do Rzeszy. W ciagu kilku miesigcy z przetomu
1939/1940 r. przesiedlono do samego Krakowa ok. 14 tys. ludzi. Pierwsi przesiedlency
pojawili si¢ w Krakowie w listopadzie 1939 r., wtedy jeszcze struktury pomocy charyta-
tywnej byly slabo rozwinigte. Wysiedlency byli rozlokowywani w szkotach, domach noc-
legowych, mieszkaniach prywatnych a takze w 34 klasztorach. Jednym z nich byt wiasnie
klasztor przy Stolarskiej, do ktorego wysiedlency trafili w lutym 1940 r. (ok. 70 oséb). Por.
A. Chwalba, Okupacyjny Krakow w latach 1939—1945, Krakéow 2016, s. 353.

* M. Niedziela, Blogostawiony ojciec Michal..., dz. cyt., s. 40-41.

4 APPD, sygn. Krst 44, s. 105, 133.

0 APPD, sygn. Krst 44, s. 120.

> Taka sytuacje mozna zauwazy¢ przy funkcji kronikarza.

2 APPD, sygn. Krst 44, s. 173.



60 KATARZYNA MATYJA

ka, ktora mieli na whasny uzytek i wylacznosé od stycznia 1940 r.,>’ natomiast

dzwonnik obwieszczal por¢ wstawania oraz czas gromadzenia si¢ na wspolne mo-
dlitwy.

Poza obowiazkami fizycznymi mieli rowniez obowiazki naukowe, ktore miaty
za zadanie wprowadzi¢ ich w zycie zakonne oraz poszerza¢ ich wiedzg. Gtownie
konferencje prowadzil magister, w czym wspomagat go rowniez submagister. No-
wicjusze zapoznawani byli z historia zakonu oraz przedstawiano im konstytucje
dominikanskie. Czytali regul¢ $w. Augustyna, ktdra byta im na biezaco wyjasniana
— jej powstanie i znaczenie oraz sposob, w jaki nalezy ja rozumie¢™. Magister po
komplecie miat kilka razy w tygodniu wyktad o zyciu wewngtrznym dominikanina,
o rachunku sumienia, zalu za grzechy czy spowiedzi §wigtej. Mialy miejsce row-
niez dodatkowe wyktady ojcow dla mtodszych braci, m.in. ojca Jacka Woroniec-
kiego o §w. Wincentym Ferrariuszu i jego roli w dziejach Kosciota>. Poza wykla-
dami teologiczno-historycznymi, nowicjusze uczyli si¢ jezyka tacinskiego, ktory
byt wykladany przez o. Dionizego Janiszewskiego™®, a po jego wyjezdzie z Krako-
wa przez o. Wincentego Krola’’. Powyzsze przyktady mozna nazwaé¢ wiedza teore-
tyczna, natomiast bracia studenci przekazywali im wiedzg praktyczna, np. uczyli
ich shuzenia i asysty do mszy oraz uroczystych nabozefstw’".

Nieodzownym elementem zycia codziennego nowicjuszy bylo $wigtowanie
réznych uroczystosci wewngtrznych w konwencie, tj. imieniny badZz rocznica
swigcen ktorego$ z ojcéw lub wspomnienie liturgiczne §wigtego z Zakonu Kazno-
dziejskiego. Wiazalo si¢ to z akademiami, sktadaniem uroczystych zyczen, $pie-
wami oraz z drobnymi przekaskami w postaci ciastek, cukierkow, czasami owo-
cow. Takie uroczystosci przyczynialy sie rowniez do wydtuzenia czasu rekreaciji’’.
Ojcowie, studenci i nowicjusze mieli oddzielne salki, gdzie spedzali ten czas, ale
zdarzato sig, ze wszyscy gromadzili si¢ w jednej z nich — najcze$ciej na salce oj-
cow. W przypadku dobrej pogody spotykano si¢ réwniez w przyklasztornym
ogrodku, w ktérym czasami grano np. w siatkowke®.

Bracia nowicjusze nawet w czasie wojny nie zapomnieli o dawnych tradycjach
zakonnych, zwiazanych z uroczystoscia Trzech Kroli, i wlasnie w tym dniu organi-
zowali kolede po celach ojcow. Zwykle tego samego dnia wieczorem odbywato sig

3 APPD, sygn. Krst 44, s. 84. W mysl konstytucji zakonnych, ktore zalecaty, by
w miar¢ mozliwos$ci, nowicjusze byli oddzieleni od ojcow i braci konwersow, ojciec Czar-
toryski zadbat o to, by mieli oni kaplicg na wlasny uzytek. Por. Constitutiones Fratrum...,
dz. cyt., nr 101.

> Poza tymi ogélnymi wymienionymi zajeciami, nie mozna poda¢ doktadnego har-
monogramu zaj¢¢ nowicjuszy oraz czasu jaki poswigcano na nauke.

> APPD, sygn. Krst 44, s. 159.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 122.

37 APPD, sygn. Krst 44, s. 160.

¥ APPD, sygn. Krst 44, s. 66.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 68-69.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 172, 232-233. Zazwyczaj nowicjusze z braémi studentami.
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losowanie fantdw — najczesciej byly to ksiazki®'. Waznym wydarzeniem byt row-
niez dzien §w. Mikotaja, np. w roku 1941 bracia dostali stodycze od ojcow, co
w rzeczywistosci okupacyjnej nie byto takie oczywiste.

Innymi wyjatkowymi dniami dla nowicjuszy byly obtéczyny mtodych kandy-
datow. Poniewaz zglaszali si¢ w réznym czasie, to przyjgcie habitu i ztozenie
pierwszych §lubow symplicznych, czyli czasowych, nie byto wspolne. Na podsta-
wie tabeli zamieszczonej w poprzednim paragrafie zauwaza si¢, ze czas migdzy
przybyciem do nowicjatu a obtéczynami wynosit od 13 dni do prawie trzech mie-
sigcy. Jednakze $redni czas uptywajacy migdzy tymi dwoma wydarzeniami wyno-
sit okoto miesiaca®. Podczas tych uroczystosci o. prowingjat lub przeor, w zalez-
nosci od tego, na ktérego r¢ce byly sktadane §luby, wyglaszat moweg o wzniostosci
i szlachetnosci powotania. Wspominal o trudach i cierpieniach, jakie niesie wspol-
ne zycie w zakonie oraz o tym, jaki jest cel zakonu i jego charyzmat®. Czesto tez
objasniano znaczenie trzech slubow, ktore byt sktadane — czystosci, ubdstwa i po-
stuszenstwa. W tym tez dniu adept otrzymywat nowe imig, tzw. imi¢ zakonne,
a tym samym dostawal nowego patrona®. Przyjecie nowego imienia symbolizowa-
lo rozpoczecie nowego zycia, u progu ktérego stali, oraz bylo znakiem przejscia
w szeregi zakonu.

Jedna z form spedzania wolnego czasu byty tzw. przechadzki. Miaty one dwie
formy: calodzienna lub popotudniowa. Pierwsza z nich rozpoczynata si¢ po Mszy
konwentualnej oraz $niadaniu, natomiast druga po obiedzie. Odbywaly si¢ one
zazwyczaj w poniedziatki i czwartki®. Zgodnie z konstytucjami, nowicjusze nie
mogli sami opuszcza¢ klasztoru, dlatego taz podczas kazdego wyjscia, towarzyszyt
im magister lub submagister, a czasami inni ojcowie®. Cele wedrowek byty bardzo
roézne. Zazwyczaj nowicjusze nie wiedzieli, gdzie si¢ udaja, miato by¢ to dla nich
niespodzianka. Gdy podr6z okazywata sig dalsza (np. na Pradnik Czerwony czy do
Tynca), ze wzgleddw bezpieczenstwa w granicach miasta chodzili w grupach po 4
osoby i spotykali si¢ juz na obrzezach, skad do celu szli juz wspélnie®’. Najczesciej
udawali si¢ do folwarku dominikanskiego, ktora byt polozony na Pradniku Czer-
wonym, gdzie czgsto, w przypadku wyjscia catodziennego, mieli obiad i podwie-
czorek. Owczesnym zarzadca tego miejsca byt br. Izydor Ziobra, starajacy sie
w miar¢ mozliwosci, jak najlepiej ugosci¢ nowicjuszy, ktorzy z ogromna radoscia
tam przychodzili, szczegdlnie w okresie letnim oraz jesiennym. Przede wszystkim
ze wzgledu na owoce, warzywa oraz ule znajdujace si¢ w tamtejszym ogrodzie®.
Bracia mogli swobodnie korzysta¢ z tych dobrodziejstw. Innymi miejscami, gdzie

' APPD, sygn. Krst 44, s. 160.

62 APPD, sygn. Pp 153, bp.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 83.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 98-99.

S APPD, sygn. Krst 44, s. 173.

% Constitutiones Fratrum..., dz. cyt., nr 126.
7 APPD, sygn. Krst 44, s. 115, 127.

8 APPD, sygn. Krst 44, s. 116, 122.
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do ktorych odbywaly si¢ wyijscia byt Tyniec®, Mogita”, Ojcow’’, Skatki Twar-
dowskiego’”, Skatki Panienskie’, Las Wolski"*a takze Debniki”®. Magister starat
si¢ dba¢ o rozwoj nowicjuszy na wielu poziomach, stad tez cele ich wedrowek nie
byly przypadkowe’®. Podczas wizyt w Mogile, nowicjusze zwiedzali kosciot,
w ktorym (do dnia dzisiejszego) znajduje si¢ stynacy cudami krzyz Pana Jezusa
zamieszczony w bocznej kaplicy, czy biblioteke, gdzie ogladali graduaty oraz psat-
terze’’. Gdy odwiedzali opactwo tynieckie, zwiedzali tamtejszy kosciot, klasztor
i bibliotekg. Podziwiali réwniez zabytki, nowo odkryte malowidta oraz skrzynie
z rekopisami i dokumentami z Biblioteki Ossoliniskich ze Lwowa, ktore przywiezli
Niemcy’®. Bedac na Bielanach u kameduléw, nowicjusze mieli mozliwo$é zwie-
dzenia ich kosciola i eremu oraz altany krola Jana Kazimierza”. Przechadzki byty
czgsto taczone z przechadzkami braci studentow. Podczas drogi wykorzystywano
czas na odmawianie rozanca, ale rowniez na rozmowy. W drodze ojcowie opowia-
dali o $wictych dominikanskich i nie tylko®. Jesli podczas drogi mijano jakas
kaplig:lqu lub krzyz, robiono krotka przerwg na modlitwg, po czym udawano si¢
dalej”.

Te wyjscia poza klasztor bylty momentem zderzenia si¢ z rzeczywisto$cia wo-
jenna. Juz we wrzesniu 1939 r. udajac si¢ na przechadzke do ogrodow ksigzy Sale-
zjanow, dominikanie widzieli niemieckich Zolierzy i oficerow, ktorzy strzegli
mostu™. Kilka dni p6zniej podczas powrotu, w okolicach blon dostrzegli oni lecacy
nad nimi bombowiec niemiecki, minat ich takze pluton Zolnierzy zmotoryzowa-
nych. Innym razem wracajac z Mogity w lutym 1940 r. widzieli zburzony most na
Wisle, z ktorego Niemcy zbierali metalowe elementy™.

Innym wydarzeniem, ktére mimo, iz do$¢ lakonicznie opisane przez kronika-
rza, pokazuje, ze podczas spedzania czasu wolnego, nowicjusze w jaki§ sposob,
byli $wiadkami postawy zotierz niemieckich wobec Polakow. Podczas catodzien-
nej przechadzki w pazdzierniku 1940 r. do folwarku pradnickiego nowicjusze wraz
z ojcem submagistrem stali si¢ $wiadkami sytuacji, gdy w folwarku pojawili si¢

% APPD, sygn. Krst 44, s. 82, 190.

" APPD, sygn. Krst 44, s. 86, 155.

"I APPD, sygn. Krst 44, s. 110.

2 APPD, sygn. Krst 44, s. 173.

3 APPD, sygn. Krst 44, s. 96.

™ APPD, sygn. Krst 44, s. 142.

> APPD, sygn. Krst 44, s. 62.

76 Byly one planowane przez przetozonych, magistra lub submagistra.

7 APPD, sygn. Krst 44, s. 86.

"® APPD, sygn. Krst 44, s. 190.

" APPD, sygn. Krst 44, s. 95.

% Najczesciej opowiadal nowicjuszom dzieje $wigtych o. submagister, m.in. o $w.
Rozy z Limy, Andrzeju Boboli.

8l APPD, sygn. Krst 44, s. 154, 169.

82 APPD, sygn. Krst 44, s. 62.

3 APPD, sygn. Krst 44, s. 63, 86
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niemieccy zohierze i przedstawili dokumenty™, na podstawie ktorych na cigzarowe
auto, ktorym przybyli, zaladowano stome dla niemieckiego szpitala. Innym razem
mtodzi dominikanie wedrujac w strong Tynca, przez Skatki Twardowskiego oraz
Pychowice, styszeli i czg$ciowo widzieli wybuch dynamitu w pobliskim kamienioto-
mie, ludzi tam pracujacych, w tym robotnikow, odwadniajacych pola i 1qki85.

Zapewne najtrudniejsza chwilg dla nowicjatu byt poczatek roku 1942, kiedy to
w skutek nieprzyjaznej polityki okupanta nowicjat musial zosta¢ rozwiazany. De-
cyzje te podjeli przetozeni na kapitule klasztoru dnia 21 maja tegoz roku™, ponie-
waz istnialo duze prawdopodobienstwo, ze nowicjusze zostaliby aresztowali. Bra-
cia mieli dwa wyjscia: wroci¢ do swoich rodzin lub rozpoczaé nowicjat na braci
konwersow. I tak dwodch braci wrocito do domow, zapewniajac, ze beda sig pilnie
uczy¢. Zadeklarowali rowniez, ze wroca, aby kontynuowac¢ nowicjat, gdy si¢ zmie-
ni sytuacja polityczna, a pigciu braci podjelo decyzje o rozpoczgciu formacji na
konwersow. W ten oto sposdb na okres od maja 1942 r. do sierpnia 1943 r. nowi-
cjat zostat zawieszony®'.

Ponowna dziatalno$é rozpoczat 24 sierpnia, kiedy to pieciu braci konwersow®®
wrocito do Krakowa. Trzech z nich przebywalo w klasztorze w Jarostawiu,
a dwoch w konwencie warszawskim®. Zglosili si¢ rowniez kolejni bracia, jednak
czes$¢ z nich po krotkim czasie odeszta, niektorzy zas ztozyli §luby czasowe i prze-
szli w poczet braci studentéw. Po pewnym czasie zndw pojawilo si¢ zagrozenie
zawieszenia nowicjatu, ktore w lutym 1944 r. okazato si¢ faktem. Ostatni brat ze
wzgledow zdrowotnych opuscit klasztor”. Pomieszczenia nowicjatu zostaly zajete
przez wojsko niemieckie. Taka sytuacja trwata do czerwca 1944 r., kiedy to Zotnie-
rze opuscili klasztor, a bracia studenci po wakacjach od$wiezyli cele oraz korytarze
i tam zamieszkali. Nowicjat zostal ponownie otwarty w lutym 1945 r., gdy do ojca
prowincjata zgtosili si¢ nowi kandydaci’'.

% Kronikarz nie odnotowat, jakie to byly dokumenty.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 130.

% APPD, sygn. Kr 791, s. 741.

87 APPD, sygn. Krst 44, s. 169, 172. Wczesniej, bo juz w lutym 1941 r. miata miejsce
podobna sytuacja. 5 lutego magister oznajmit nowicjuszom, w mysl postanowienia Konsy-
lium klasztornego, iz nowicjat bedzie rozwiazany. Nowicjusze, ktorzy ukonczyli trzecia
klasg gimnazjum, udali si¢ na Pradnik Czerwony wraz z ojcem submagistrem, gdzie wspol-
nie zamieszkali oraz praktykowali wspolna modlitwg oraz czytania duchowe. Stan ten nie
trwat dtugo, bowiem juz 8 lutego nowicjusze wrocili do konwentu $§w. Trojcy. APPD, sygn.
Krst 44, s. 139-140.

% Jako bracia konwersi zajmowali si¢ w duzej mierze pracami fizycznymi, np. raba-
niem drewna, pomoca w kuchni, jednakze mieli rowniez elementy formacji duchowo-
intelektualnej. Kronikarz odnotowat, ze bracia, podczas pobytu w klasztorze w Stuzewie,
zdali egzamin maturalny. APPD, sygn. Krst 44, s. 172.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 172.

% APPD, sygn. Krst 44, s. 191. W takiej sytuacji dotychczasowy magister 0. Michat
Czartoryski, pozbawiony swojego urzedu otrzymat asygnat¢ z Krakowa do Warszawy.
APPD, sygn. Krst 44, s. 192.

! APPD, sygn. Krst 44, s. 193-195.
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Zakonczenie

Przedstawiajac zagadnienie funkcjonowania nowicjatu dominikanskiego
w czasie Il wojny $wiatowej mozna wysnu¢ wniosek, iz w okresie, gdy nowicjat
byt czynny, w peini realizowat swoje zadania wynikajace z konstytucji zakonnych.
Przygotowywat mtodych ludzi do pracy w zakonie i Kosciele. Przetozeni doktadali
wszelkich staran, by adepci mogli przezywac ten wyjatkowy czas, rozwijajac si¢ na
wielu plaszczyznach. Nalezy podkresli¢, ze mimo iz trwata okupacja, to jednak nie
powodowato to obnizenia wymagan czy rozluznienia dyscypliny stosowanej wobec
nowicjuszy, jaka nakazywaly konstytucje.

Interesujacym postulatem badawczym jest pytanie jak brak nowicjuszy wpty-
wat na zycie calej prowincji, a takze czy ten niedobor osobowy byt przedmiotem
troski w innych klasztorach oraz czy dominikanie podejmowali jakie$ dziatania, by
temu zaradzi¢. Nalezy zywi¢ nadziej¢, ze w przysztosci zostang podjete szersze
badania nad historig catego konwentu krakowskiego, a takze nad innymi klaszto-
rami Zakonu Braci Kaznodziejow, ktore znajdowaly sig na terenie Generalnej Gu-
berni. Dzigki takiemu szerokiemu spojrzeniu, z pewnos$cia mozliwe bedzie uchwy-
cenie znaczenia i roli nowicjatu dla prowingji polskie;j.

W perspektywie badan nad historia samych dominikanéw z pewno$cia wazna
role pelilyby badania prowadzone na temat funkcjonowania nowicjatéw w innych
zakonach czy zgromadzeniach zakonnych. Analiza porownawcza mogtaby nie
tylko ukaza¢ elementy wspolne, pozwalajace wysnu¢ wnioski na temat podejscia
okupanta do zakonéw, ale takze te odregbne, wynikajace z charyzmatu i postugi
danego zakonu oraz jego znaczenia dla miasta Krakowa i catego okupowanego
kraju.
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Streszczenie

Pierwszym i podstawowym zadaniem nowicjatu jest weryfikacja religijnej motywacji,
postawy moralnej oraz stanu duchowego kandydatow do Zakonu Kaznodziejskiego. Prze-
ozeni, ktorzy podejmowali decyzjg o przyjeciu lub nieprzyjeciu do nowicjatu mieli wyjat-
kowo trudne zadanie, poniewaz sytuacja wojenna, w niektorych przypadkach sprzyjata, by
zglaszajacy si¢ kandydaci, mogli traktowaé pojs$cie do zakonu, jako swoista ucieczke przed
okupacyjna rzeczywisto$cia. Pomimo, iz omawiany czas byl trudny i niepewny, to prowa-
dzony w Krakowie nowicjat, gdy funkcjonowal, spetniat swoje zatozenia i przygotowywat
kolejne pokolenia kandydatow do dalszej formacji w Zakonie Kaznodziejskim. Niewatpli-
wie praca oraz zaangazowanie w formacje, ojca Michata Czartoryskiego — magistra, miata
znaczacy wplyw na ksztalt i poziom jaki byt obecny w nowicjacie.

Stowa klucze: dominikanie, IT wojna §wiatowa, Krakow, nowicjat

The Dominican novitiate in Krakow and its activity during World War 11
Summary

The first and primary task of the novitiate is to verify the religious motivation, moral
standing and spiritual condition of candidates for the Order of Preachers. The superiors who
decided whether or not to accept a novitiate had an extremely difficult task, because in
some cases, the war situation favored some candidates to treat going to the convent as a
kind of refuge from the reality of occupation. Although the period in question was difficult
and uncertain, the novitiate operating in Krakow, when it functioned, was fulfilling its as-
sumptions and preparing subsequent generations of candidates for further formation in the
Order of Preachers. Fr. Michat Czartoryski’s — a magister — work and involvement in the
formations undoubtedly had a significant impact on the shape and level present in the novi-
tiate.

Key words: Dominicans, World War II, Krakow, novitiate
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KS. FRANCISZEK JOP (1897-1976)
BISKUP POMOCNICZY W SANDOMIERZU (1946-1956)

Wstep

,,Czlowiek przywiazuje si¢ rowniez do miejsca, w jakim przez dluzszy czas
przebywa, i do rzeczy, jakie go otaczaja. Ks. Franciszek [Jop] za swych czasow
profesorskich w Sandomierzu nieraz moéwit o pigknych latach spgdzonych na stu-
diach w Rzymie i o stonecznej Italii, ktora polubit i gdzie chetnie by zamieszkat.
Bliski stat mu si¢ Krakéw, gdzie przez cztery lata mieszkat jako wikariusz kapitul-
ny Archidiecezji. Mowit mi, ze czul si¢ uczuciowo zwiazany z Opolem, gdzie pra-
cowatl przez dwadziescia lat jako administrator apostolski, a nastgpnie biskup no-
wej diecezji opolskiej. Ale chyba najwigcej byl przywiazany do Sandomierza
w ktorym mieszkat przez trzydziesci lat, a pozniej czgsto go odwiedzat i gdzie sig
dobrze czul. Tam spedzit lata swej meskiej mtodosci, tam dal si¢ pozna¢ jako pro-
fesor i kanclerz, a nastgpnie jako biskup sufragan. Wszedzie pozostawil po sobie
dobra pamig¢ — jako uczynny kolega, jako wzorowy kaptan i jako zastuzony bi-
skup...”". Taka charakterystyke postaci ks. bpa Franciszka Jopa, zamiescit w arty-
kule wspomnieniowym po jego $mierci, kolega z czasu egzaminow do gimnazjum
w Sandomierzu, pdzniejszy wieloletni przyjaciel, ks. prof. Jozef Pastuszka®. Wyda-
ja sig one by¢ doskonatym wstgpem do niniejszego tekstu. Ma on bowiem za zada-
nie przedstawienie postaci bpa Jopa w czasie jego postugi kaptanskiej i biskupiej
w diecezji sandomierskiej’.

' J. Pastuszka, Moje wspomnienia o biskupie Franciszku Jopie, ,,Studia Teologiczno-
-Historyczne Slaska Opolskiego” 6 (1978), s. 23-24. Niniejszy artykut jest poszerzong
i uzupetliona wersja tekstu Dzialalnos¢ ks. Franciszka Jopa i okres jego postugi biskupiej
w Sandomierzu, [w:] Zycie i postuga biskupa Franciszka Jopa (1897-1976). W 40. Roczni-
ce smierci pasterza diecezji opolskiej, red. P. Goérecki, Opole 2016, s. 41-62.

* Ks. Jozef Pastuszka (1897—-1981), kaptan diecezji sandomierskiej, psycholog, wielo-
letni pracownik naukowy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, zob. T. Ozog, Z. Uch-
nast, Pastuszka Jozef, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz, Lublin 2011,
kol. 19-21; B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ksiezy diecezji
sandomierskiej XIX-XX w., t. 3, M—R, Sandomierz 2017, s. 143—145.

3 Bp Franciszkowi Jopowi poswiecono juz wiele monografii i opracowan. Wsréd
og6lnych mozna wskaza¢: J. Mandziuk, Jop Franciszek, [w:] Stownik polskich teologow
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1. Dom rodzinny

Franciszek Jop urodzit si¢ 8 pazdziernika 1897 r. w Stupi Starej, u stop Swie-
tego Krzyza, w diecezji sandomierskiej. Jego rodzicami byli Jan i Rozalia z Kar-
bowniczkow. Mieli 6 potomstwa: 2 synow — Antoniego (1886—1979), Franciszka
(1897-1976) i 4 corki — Zofig (1889—1976) i Aniele (1898-1969). Dwie zmarty
w mtodosci. Po $mierci zony w 1900 r., Jan ozenil si¢ powtornie z Zofia Samiec.
Z tego zwiazku nie posiadali dzieci, stad tez macocha poswigcita si¢ wychowaniu
potomstwa meza z poprzedniego zwiazku. Rodzina Jopow byta typowo rolnicza.
Posiadali 1.75 morgi, co stawiato ich w rzedzie $rednio zamoznych gospodarzy
i wymagato od Jopoéw pracowitoéci. Stad tez mozna przypuszczaé, ze dzieci od
najmtodszych lat uczyly si¢ pracy w domu i gospodarstwie. Wymagata ona duzo
czasu i1 zaangazowania, ktorego ojciec nie zawsze miat czas dla dzieci. Dlatego tez
Franciszek w okresie dziecinstwa i mltodosci (a takze dorostym zyciu) znalazt
oparcie i wielka pomoc w osobie starszego brata Antoniego. Bardzo czgsto zdarza-
to sig, Ze to whasnie on zalatwiat rozne sprawy zwiazane z mtodszym bratem®.

2. Wyksztalcenie

Swoja edukacje Franciszek rozpoczal w szkole w Nowej Stupi. Pragnat ja kon-
tynuowaé w sandomierskim gimnazjum. Jego starania o przyjecie do tej szkoty tak
opisuje ks. Pastuszka: ,,Wtedy witasnie poznatem Frania Jopa, ktory sktadat egza-
min do klasy pierwszej... Egzamin wprawdzie zdal, ale z wynikiem stabszym i nie
zostal przyjety. Ja natomiast mialem wigksze szczg$cie, gdyz zostatem przyjety,
cho¢ nie miatem zadnej protekcji, ani nie bylem wsparty przez tapowki (zwane
»wziatki”), i moze lepiej przygotowany przez nauczyciela szkoty rodzinnej. Mato
pamigtam oOwczesnego Frania. Jak przez mgle przypominam sobie drobnego,
szczuptego 1 niesSmiatego chlopca, z ktorym spotykatem si¢, cho¢ mieszkalismy

katolickich 1918—1981, red. L. Grzebien, t. 5, Warszawa 1983, s. 605-616 (bibliografia);
J. Mikotajec, Jop Franciszek, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8, red. B. Migut, Lublin 2000,
kol. 76 (bibliografia). Ze szczegdtowych warto wymienié: H. J. Sobeczko, W trosce o litur-
giczne dziedzictwo. Zycie i dziatalnosé duszpastersko-liturgiczna biskupa Franciszka Jopa
(1897—-1976), Opole 1986; W. Wojcik, Dziatalnos¢ biskupa Franciszka Jopa w Sandomie-
rzu, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ 6 (1978), s. 25-33; toz, ,,Kroni-
ka Diecezji Sandomierskiej” (dalej: KDS) 70 (1977), s. 161-170; P. Mardyta, Zarzqd archi-
diecezjq krakowskq przez wikariusza kapitulnego bp. Franciszka Jopa w latach 1952—1956,
»Studia Sandomierskie” 16 (2009), z. 1, s. 107-130; J. Mikotajec, Pasterz — dzialalnos¢
biskupa Franciszka Jopa w diecezji opolskiej (1956—1976). Studium historyczno-pasto-
ralne, Opole 1992; A. Szymanski, Ksiqdz biskup doktor Franciszek Jop — prawodawca
i organizator diecezji opolskiej, Opole 2007; Biskup Franciszek Jop (1897—1976). Wspo-
mnienia w 40. Rocznice smierci, red. H. J. Sobeczko, Opole 2016.

*S. Jop, Rodzinna miejscowosé, rodzina. Fragmenty wspomnien dotyczqcych Sp.
Ks. biskupa F. Jopa, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 8 (1980),
s. 285-294; H. J. Sobeczko, W trosce o liturgiczne..., dz. cyt., s. 16—17.



KS. FRANCISZEK JOP 69

kazdy na innej stancji. Ptakat, gdy nie znalazt sig¢ na liscie przyjetych. Odtad nasze
drogi rozeszty sig. Franiu zrezygnowat z egzaminéw w Sandomierzu i przeniost sig
do Warszawy i tam rozpoczat nauke¢ w gimnazjum. Opowiadal, ze miat w Warsza-
wie cigzkie warunki na stancji”’.

Gimnazjum rosyjskie w Warszawie Franciszek Jop ukonczyl w 1914 r.
23 czerwca tegoz roku znalazt si¢ w gronie gimnazjalistow, ktorzy sktadali egza-
min do Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu®. Przy jego imieniu
i nazwisku odnotowane zostato w Ksigdze Kandydatow do seminarium ukonczenie
4 klas gimnazjum. Egzamin wstgpny obejmowal wiedzg¢ z zakresu jgzyka tacin-
skiego w zakresie pisemnym i ustnym, podobnie jezyka polskiego oraz historii
powszechnej. Franciszek Jop otrzymal z 4 przedmiotéw oceny dostateczne, za$
z laciny ustnej niedostateczna’. Zostal przyjety do seminarium, jednak wybuch
I wojny $wiatowej w miesiac pozniej, spowodowal opdznienie w rozpoczegciu
formacji. Sandomierska uczelnia zostata bowiem zamknigta wskutek dziatan wo-
jennych. W tym czasie w gmachu seminarium znajdowatly si¢ sztaby oraz szpita-
le walczacych armii. Dopiero na skutek staran biskupa Mariana Jozefa Ryxa®,
w 1915 r. budynek zostat oddany wtadzom koscielnym i mozna bylo rozpoczaé
formacjg alumnéw.

Owczesnym rektorem byt od 1906 r. ks. Pawet Franciszek Kubicki’. Znat do-
brze rzeczywisto$¢ seminaryjna, gdyz w latach 1904—1906 byt wicerektorem. Wte-
dy to ,,potozyl niemate zastugi zar6wno w sprawach dotyczacych wychowania
klerykow, jak i uposazenia zaktadu duchownego. Jako dobry méwca czgsto glosit
do alumnéw konferencje, z ktérych odnosili oni wielki pozytek duchowy”'’. Jego
wyktady z teologii pastoralnej ,,byty dobrze przygotowane, rzeczowe i petne prak-
tycznych wskazan duszpasterskich. Mtodziez duchowna z pozytkiem i zaintereso-

3 J. Pastuszka, Moje wspomnienia..., dz. cyt., s. 12; H. J. Sobeczko, W trosce o litur-
giczne..., dz. cyt., s. 16.

¢ Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu (dalej: AWSDwS),
Liber Aspirantium ad Statum Clericalem ab an. 1900, 23 Junii 1914 an., Classes obtentae
in examine aspirantium. Warto zauwazy¢, ze dat¢ urodzenia zmieszczono wg pisowni ka-
lendarza julianskiego i gregorianskiego, podajac 27 wrzesnia i 9 pazdziernika.

" Wsréd zdajacych, tylko pozniejszy ks. Stefan Kolasa, otrzymatl ocene bardzo dobra
z ustnego egzaminu w zakresie jezyka polskiego, tamze, zob. takze B. Stanaszek, R. Nowa-
kowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 2, H—£, Sando-
mierz 2015, s. 103.

¥ Bp Marian Jozef Ryx (1853—1930), biskup sandomierski od 1919 r., zob. S. Kotkow-
ski, Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1820-1926, Sandomierz 2010,
S. 247-249.

° Bp Pawet Franciszek Kubicki (1871-1944), biskup pomocniczy sandomierski w la-
tach 1918-1944, zob. A. Warso, Ostatni etap zZycia bp. Pawla Kubickiego (1871-1944),
»Zeszyty Sandomierskie” 28 (2009), s. 57-62; tenze, Biskup Pawel Kubicki (1871-1944)
jako kaznodzieja, ,,Nasza Przeszto$¢” 114 (2010), s. 197-226; L. Grzebien, Kubicki Pawel
Franciszek, [w:] Slownik polskich teologéw katolickich, t. 6, Warszawa 1983, red.
L. Grzebien, s. 247-250.

' Tamze, s. 250.
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waniem brata w nich udziat”''. Wérod wykladowcow seminaryjnych, ktorzy
w okresie wojennym prowadzili zajgcia w Sandomierzu, odnajdujemy m.in. ks.
Andrzeja Wyrzykowskiego'?, ks. Antoniego Kasprzyckiego', ks. Wactawa Kosin-
skiego'®, ks. Wiadystawa Chrzanowskiego'’, ks. Henryka Czernika'®, ks. Juliana
Mtynarczyka'’. Alumn Jop juz kilka miesiecy po otwarciu seminarium, w dniu
19 grudnia 1915 r. otrzymal prawo noszenia sutanny. Tonsurg i cztery mniejsze
$wigcenia zostaty mu udzielone 4 czerwca 1917 r. w katedrze sandomierskiej przez
bpa Mariana Ryxa. Alumn Franciszek Jop musial odznaczy¢ si¢ nieprzecigtng wie-
dza oraz poglebiona formacja duchowa w czasie studiow, skoro podczas Sesji Pro-
fesorskiej ktora odbyta si¢ 19 wrzesnia 1919 r. podjeto decyzje, iz ,,Na dalsze stu-
dia do Rzymu (na wydz. Prawa kan[onicznego]) wystany zostal alumn r. IV
Fr[anciszek] Jop, ktorego tez postanowiono przedstawic¢ J[ego] E[kscelencji] Paste-
rzowi Diecezji, jako kandydata do $wigcen wyzszych”'®. Uwzgledniajac powyzsze
sugestie, wtadza diecezjalna przychylita si¢ do wniosku profesoréw seminaryjnych.
Przed wyjazdem na studia do Rzymu, Franciszek Jop przyjat 12 pazdziernika
1919 1. z rak bpa Pawta Kubickiego w kosciele seminaryjnym p.w. $w. Michata
Archaniota $wigcenia subdiakonatu. Zas rok pdzniej, w czasie pobytu wakacyjne-
go, 1 sierpnia tenze bp udzielit mu w Swigtej Katarzynie $wigcen diakonskich.
Kilka tygodni p6zniej, przed powrotem do Wiecznego Miasta, 29 sierpnia w bazy-
lice katedralnej w Sandomierzu, diakon Jop przyjat Swiccenia kaptanskie z rak
bpa Mariana Ryxa. Msze¢ Swicta prymicyjna sprawowal neoprezbiter 5 wrzesnia
1920 r. w kosciele parafialnym p.w. $w. Wawrzynca w Stupi Nowej."

'S, Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 250.

12 Ks. Andrzej Wyrzykowski (1879—1955), historyk i bibliofil, zob. W. Wojcik,
Ks. Andrzej Wyrzykowski, ,,Archiwa Biblioteki i Muzea Koscielne” 2 (1961), s. 298-302.

" Ks. Antoni Kasprzycki (1864—1952), wielbiciel muzyki i §piewu koscielnego, zob.
S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 303-304; B. Stanaszek, R. Nowakow-
ski, Stownik biograficzny..., dz. cyt., t. 2, 5. 70-72.

' Ks. Wactaw Mateusz Kosinski (1882—1929), homileta, popularyzator teologii, autor
prac z dziejow kaznodziejstwa, zob. W. Wilk, Kosinski Wactaw Mateusz, [w:] Stownik
Polskich Teologow Katolickich, t. 6, Warszawa 1983, red. L. Grzebien, s. 157-160; B. Sta-
naszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., dz. cyt., t. 2, s. 119-120.

15 Ks. Wtiadystaw Chrzanowski (1886—1933), filozof, zob. B. Stanaszek, R. Nowa-
kowski, Stownik biograficzny..., dz. cyt., t. 1,s. 117-119.

'® Ks. Henryk Czernik (1886-1933), filozof i teolog, zob. I. Krasinski, Czernik Hen-
ryk, [w:] Stownik polskich teologow katolickich, t. 5, Warszawa 1983, red. L. Grzebien,
s. 268-269; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., dz. cyt., t. 1,s. 147.

"7 Ks. Julian Mitynarczyk (1882—1950), profesor prawa kanonicznego i teologii moral-
nej (doktorat z prawa uzyskala w 1907 r. na Uniwersytecie gregorianskim w Rzymie), zob.
B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., dz. cyt., t. 3, s. 66—68;
H. J. Sobeczko, W trosce o liturgiczne..., dz. cyt., s. 21.

8 AWSDWS, Ksiega protokotow 1919—1934, Sandomierz 19 1X 1919 r., Protokot
z Sesji Profesorskiej 19 wrzesnia 1919 r., k. 3.

' Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu (dalej: ADS), Teczka personalna (dalej:
TPers) F. Jopa, Sandomierz 22 I 1940 r., Curriculum vitae, k. 2-2v.; Zobacz takze informa-
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3. Profesor Seminarium Duchownego w Sandomierzu

Studia z zakresu prawa kanonicznego odbywat ks. Jop na Uniwersytecie Gre-
gorianskim. Jesienia 1918 r. w Sandomierzu spotkat si¢ ze swoim kolega, ktorego
poznat w czasie egzaminow do gimnazjum. Jozef Pastuszka byl wowczas po roku
studiow w Akademii Duchownej w Petersburgu. Oczekiwal na wyjazd do
Innsbrucku. Spotkanie zaowocowalo korespondencja miedzy Rzymem a Innsbruc-
kiem. Jak wspomina ks. Pastuszka: ,,Pamigtam, ze kupit tam tadnie oprawiony
Kodeks Prawa Kanonicznego, ktory dopiero si¢ ukazat i przestat mi do Innsbruc-
ka”?’. Czas studiow, wyznaczaly ks. Jopowi kolejne stopnie naukowe: bakalaureat
— 10 lipca 1920 r. oraz licencjat — 13 lipca 1921 r. 17 lipca 1922 r. uzyskat dokto-
rat. Po powrocie do Sandomierza, zamieszkat przy kosciele sw. Jozefa, gdzie za-
czat stuzy¢ pomoca duszpasterska’'. Trzeba zaznaczyé, ze d6wczesnym rektorem
Swiatyni, byt jego wychowawca seminaryjny, ks. Henryk Czernik, z ktérym ks. Jop
zawigzal serdeczna wigz przyjazni. Warunki mieszkaniowe byly, co najmniej mo-
wiac, skromne. Dopiero w 1923 r. ks. Jop otrzymat od rodziny pelne umeblowanie
mieszkania. ,,Brat Antoni przywiozt nowe biurko, biblioteke, stoliki, szafy, krzesta
i one wypetnily mieszkanie dotad puste. Meble byty utrzymane w modnym wtedy
z60ltym kolorze. Nie byly luksusowe, ale stuzyly gospodarzowi przez diugie lata
i powedrowaly z nim do Opola, tam zdobily uczuciowo pokdj sypialny i gabinet,
a po jego $mierci znalazty si¢ znowu w posiadaniu dzieci brata Antoniego, ktory je
przed potwiekiem zamawiat i do Sandomierza przywiozt™.

W tym samym czasie, 6 wrzesnia 1922 r., ks. dr Jop otrzymal nominacj¢ na
wykladowce Seminarium Duchownego. Zaledwie trzy lata po opuszczeniu semina-
rium jako kleryk, wszedt do grona niegdysiejszych formatoréw. I jak wspomi-
nali wyktadowcy z tamtego czasu, ks. Jop szybko zaakomodowat si¢ w tym $rodo-
wisku. W duzej mierze bylto to zastluga umiej¢tnego prowadzenia rozmoéow, dow-
cipnosci a przy tym delikatnosci®. Od 1922 r. podjat wykltady z zakresu prawa
kanonicznego, prawa $wieckiego, kwestii spotecznych, liturgii teoretycznej i prak-
tycznej oraz ceremonii koscielnych®!. Rok pozniej powierzono mu zajecia z religii.

cje zapisane przez biskupa Jopa na kartach rejestru Mszy Swictych opublikowane w:
J. Kopiec, Wartosé historyczna rejestru Mszy Swietych odprawionych przez biskupa Fran-
ciszka Jopa (1897—-1976), [w:] Diligis me? Pasce. Ksigga Jubileuszowa dedykowana bisku-
powi sandomierskiemu Wactawowi Jézefowi Swierzawskiemu na pieédziesieciolecie Swie-
cen kaptanskich 1949-1999, t. 2, red. S. Czerwik, M. Mierzwa, R. Majkowska, Sandomierz
2000, s. 334-345.

20 J. Pastuszka, Moje wspomnienia..., dz. cyt., s. 13.

1 Kosciot i klasztor p.w. $w. Jozefa zajmowali od 1672 r. Franciszkanie Reformaci,
skasowani w 1864 r. Od tamtej pory byt kosciotem rektorskim. Dopiero w 1934 r. erygo-
wano przy nim parafie, przeniesiona z katedry sandomierskiej, zob. J. Dabek, A. Lyko,
Kosciol i klasztor sw. Jozefa w Sandomierzu, Sandomierz 2015.

22 J. Pastuszka, Moje wspomnienia..., dz. cyt., s. 14.

3 Tamze, s. 15.

2 H. J. Sobeczko, W trosce o liturgiczne..., dz. cyt., s. 32-38.
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Gdy w 1925 r. otrzymal nominacj¢ na urzad kanclerza Kurii Diecezjalnej, swoja
dziatalno$¢ dydaktyczna ograniczyt do prowadzenia wyktadow z prawa kanonicz-
nego na ostatnich trzech kursach. Jak pisat bp Walenty Wojcik: ,,Wyktady tekstu
kodeksu prowadzono do jesieni 1936 r. po tacinie. Jedynie wstgp do nauk praw-
nych, historie zrodet prawa kanonicznego i kwestie wigcej zawite podawat ks. Jop
po polsku. Mowit z pamigci, tacing gladka, imitujaca wzory klasyczne, z nagroma-
dzeniem zdan pobocznych i struktur gramatycznych. Tempo mowy bylo tak szyb-
kie, ze w poczatkach czg$¢ stuchaczy nie rozumiata niektorych partii podawanego
materiatu... Ks. Jop dodawal najnowsze przepisy Stolicy Ap[ostolskiej], normy
synodu diecezjalnego, zarzadzen biskupa oraz wiazace si¢ z tematem przepisy pan-
stwowe. Normy prawa ilustrowal przyktadami. Wnikat w szczegoly praktyczne.
Nawiazywal do duszpasterstwa. Mowil glosem z lekka przyciszonym. Podczas
wyktadu panowat na sali cisza. Nastroj byt jednak szczery i pogodny. Klerycy sta-
wiali swobodne pytania. Od czasu do czasu rzucat wyktadowca dowcipy. Cho¢ na
sesjach profesorskich powtarzano, aby dawnym zwyczajem przez potowg lekcji
pyta¢ a w drugiej dopiero podawa¢ nowy materiat, ks. Jop rzadko pytat z notesem
w reku. Byla to raczej czynno$¢ symboliczna. Nie lubit zwraca¢ uwagi klerykom.
Natomiast na egzaminach byl wymagajacy. Przez pytania pomocnicze staral sig
naprowadzi¢ kleryka na wtasciwa odpowiedz. Stawial oceny sprawiedliwie wywa-
zone””. Z funkcji dydaktycznej w seminarium, ks. Jop zostat zwolniony po konse-
kracji biskupiej w 1946 r. Bp Lorek napisat wowczas: ,,uwazam sobie za mity obo-
wigzek wyrazi¢ Waszej Ekscelencji swe gorace podzigkowanie za 25-letnig gorli-
wa prace, petna sumienno$ci nad wychowaniem i wyksztalceniem mtodych kapta-
ndéw, pomimo nieraz trudnych warunkéw, z pozytkiem dla Kosciola i mtodych

duSZ”26

4. Praca w Kurii Diecezjalnej

Z nominacja na stanowisko profesora w miejscowym seminarium duchow-
nym, ks. Jopowi zlecone zostaly obowiazki sekretarza kurii i notariusza Sadu Bi-
skupiego”’. Jednakze, jak napisat w zyciorysie z 1940 r., ,Dla braku czasu obo-
wiazkow sekretarza Kurii nie pelnitem prawie wcale, za$ inne zajgcia sprawowa-
tem do 23 pazdziernika 1925 roku, to jest do dnia, kiedy otrzymatem nominacje na
kanclerza kurii diecezjalnej z jednoczesnym zatrzymaniem stanowiska profesora
prawa kanonicznego w seminarium™®. Do zadan kanclerza kurii nalezata w owym
czasie troska o akta kurialne ztozone w archiwum, uporzadkowanie w kolejno$ci
chronologicznej, sporzadzanie ich spisu. Kanclerz z upowaznienia biskupa, byt
odpowiedzialny za pracg kurialistow, z jego polecenia zatrudnial, zaprzysiggat,

W, Wojcik, Dzialalnosé..., art. cyt., s. 163-164.

%6 ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz, 22 X 1946, Pismo bpa J. K. Lorka do bpa F. Jopa,
k. 73.

7TH. . Sobeczko, W trosce o liturgiczne..., dz. cyt., s. 39—43.

2 ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz, 22 1 1940, Curriculum vitae, k. 2v.
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wprowadzat w obowiazki oraz kontrolowat ich wykonywanie. Jego pieczy powie-
rzona byta forma wysylanych pism, tlumaczenie tekstow obcojezycznych. Segre-
gowal i przydzielal stosowne dokumenty poszczegdélnym agendom kurialnym.
Sporzadzat nadto protokoly z posiedzen kurii. Po objeciu przez ks. Jopa obowiaz-
kow kanclerza, w ,,Ksiedze posiedzen Kurii” rozpoczgto numeracj¢ poszczegol-
nych spotkan. Od 20 listopada 1925 r. do 1 czerwca 1930 r. odbyto sig ich 245.
W pézniejszym okresie ich czestotliwo$¢ w znaczacy sposéb zmalata®.

Okres pracy ks. Jopa na stanowisku kanclerza, scharakteryzowat bp W. W¢j-
cik: ,,...na nowo urzadzit registraturg i archiwum. Zorganizowat bieg pism. Wpro-
wadzil doroczne szycie akt ni¢émi Inianymi. Zreformowal kwalifikacj¢ dziatow
i ewidencj¢ pism otrzymywanych i wysytanych. W archiwum wykonczono dawne
poszyty akt i wprowadzono nowe dziaty. Wiasciwy uktad rzeczowy pozwalal na
szybkie odnajdywanie potrzebnych pism. Celem szybszego zalatwiania spraw,
pracowal ks. Jop lacinskie a poézniej i polskie formularze. Opart si¢ przy tym
na normach kodeksu oraz na podrgcznikach tacinskich i polskich. Zwracal uwage
na stan maszyn, na jako$¢ papieru i na styl pisma. Sprawy zwiazane z duszpaster-
stwem, np. malzenskie, byly zatatwiane odrgcznie, o ile nie wymagaty specjalnego
studium™”,

W maju 1939 r., ks. Jop zwrécit si¢ z prosba do bpa Jana Kantego Lorka®',
o zwolnienie z obowiazkow kanclerskich. Jak zaznaczyt w tekScie prosby, z zamia-
rem tym nosit si¢ juz od dluzszego czasu. Jednocze$nie w podaniu nadmienil, ze
chciatby nadal prowadzi¢ zajecia z klerykami oraz redagowacé Kronike Diecezji
Sandomierskiej. Gdyby jednak w tym wzgledzie tak Seminarium jak i Biskup mieli
inne zamiary, prosit o przeniesienia na jakas placowke w diecezji. Zaznaczyl nadto,
ze ,tak jak w przeciagu 14 lat pracy na stanowisku kanclerza staralem si¢ w miarg
swych moznosci pracowac¢ wydatnie, tak tez i w nowej swej sytuacji bedg sig starat
pracowaé z niemniejszym wysitkiem i pilno$cia, bym nie byt cigzarem, ani tyl-
ko zjadaczem chleba. Poza wymienionymi obowiazkami zadnego stanowiska ani
w Kurii, ani tym wigcej w Sadzie przyjacbym nie mogt™.

Prosba nie zostata przyjeta. Z jednej strony bowiem, biskup ordynariusz nie-
zwykle wysoko cenit sobie prace ks. Jopa na stanowisku kanclerza. W jego opinii,
pracowat szybko, sprawy zatatwiatl wzorowo kierujac si¢ zawsze najczystsza inten-
cja. Powierzano mu nawet redagowanie Listow pasterskich. Ksigza z diecezji da-
rzyli kanclerza zaufaniem i w sprawach trudniejszych i delikatniejszych wielokrot-

* T. Moskal, Organizacja i dzialalnosé¢ Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu 1918—1939,
[w:] Kurie (archi)diecezjalne Kosciola rzymskokatolickiego w II Rzeczypospolitej, red.
M. Debowska, Lublin 2016, s. 218-220.

OW. Wojcik, Dziatalnosé..., dz. cyt., s. 164. Zob. B. Stanaszek, Duchowieristwo die-
cezji sandomierskiej w latach 1918—1939, Lublin 1999, s. 241-251.

31 Bp Jan Kanty Lorek CM (1886—1937), administrator apostolski diecezji sandomier-
skiej 1936-1946, bp diecezjalny sandomierski 1946—1967. Zob. P. Nitecki, Biskupi Koscio-
ta w Polsce w latach 965—1999. Stownik biograficzny, Warszawa 2000, kol. 255.

32 ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz, 6 V 1939, Pismo ks. F. Jopa do bpa J. K. Lorka,
k. 34.
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nie zwracali si¢ do niego z prosba o parade. Byl ponadto taktowny i dyskretny.
Spraw kurialnych nie poruszal w czasie spotkan towarzyskich czy przy stole semi-
naryjnym, gdzie uczeszczal na positki®’. Nalezy takze zaznaczy¢ z drugiej strony,
ze byl to czas, kiedy wyraznie odczuwalny byt niepokéj przed wybuchem konfliktu
wojennego z Niemcami. Odmowg bpa Lorka mozna zrozumie¢ w kontekscie poz-
niejszych nominacji z lat wojny, gdy ks. Jop znalazl si¢ w gronie kaptanow upo-
waznionych przez biskupa do zarzadu diecezja: ,,gdyby wiec zaszty okolicznosci...
wigc miataby miejsce niezdolno$¢ z mej strony wykonywania rzadéw diecezji
wskutek uwigzienia, wygnania lub zestania, cala moja wtadze ordynariusza wraz
z jurysdykcja, konieczna nawet do tych wypadkéw, kiedy prawo wymaga manda-
tum speciale, oraz catkowity zarzad diecezja sandomierska przekazuje mojemu
wikariuszowi generalnemu. Gdyby za$§ dla okoliczno$ci podanych w kan. 429
C.I.C. byto uniemozliwione wykonywanie rzadow diecezji przez wikariusza gene-
ralnego, rzady i jurysdykcje nad diecezja sandomierska przekazuj¢ nastgpujacym
pracownikom kurii w tej kolejnoci: ks. pratatowi Kawinskiemu Jozefowi*, ks.
pratatowi Gorskiemu Edwardowi® i ks. Franciszkowi Jopowi. Kolejno§¢ nalezy
rozumie¢ w ten sposob, ze zarzad diecezji obejmowaltby kazdy z wyliczonych wy-
zej kaptandw wowczas, gdyby tak moje i wikariusza generalnego, jak i wskaza-
nych przed nim kaptanow w wykonywaniu rzadow diecezja sandomierska byto
uniemozliwione wskutek uwiezienia, wygnania lub zestania”®. Lista ta zostata
20 stycznia 1940 r. powigkszona o ksigzy: Andrzeja Glibowskiego®’, Wactawa
Kosinskiego i Adama Popkiewicza™.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze oprocz obowiazkéw kurialnych, ks. Jop
w czasie kanclerstwa, obarczany byl dodatkowymi obowiazkami. Pelit m.in.
funkcje sekretarza Komitetu Budowy Domu Ksigzy Emerytéw Towarzystwa Wza-

3 w. Wojcik, Dzialalnosé..., dz. cyt., s. 164, J. Pastuszka, Moje wspomnienia...,
dz. cyt., s. 17.

¥ Ks. Jozef Kawinski (1879-1944), radca w Kurii Biskupiej w Sandomierzu, oficjat,
zob. M. Zimatek, Kawinski Jozef, [w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. 6, red.
L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 61; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ...,
t. 2, dz. cyt., s. 77-78.

3 Ks. Edward Gorski (1888-1973), radca w Kurii Biskupiej w Sandomierzu, w latach
1952-1961 wikariusz generalny, zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficz-
ny..., t. 1, dz. cyt., s. 249-250; A. Konczak, Gorski Edward, [w:] Stownik polskich teolo-
gow katolickich, t. 5, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 495-496.

3% ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz, 6 XI 1939, Do Przewielebnego Ksigdza Pralata
Antoniego Kasprzyckiego, Pratata Jozefa Kawinskiego, Pratata Edwarda Gorskiego, Fran-
ciszka Jopa, k. 35-35v.

7 Ks. Andrzej Glibowski (1881-1957), kanclerz Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu
w latach 1919-1925, zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ..., dz. cyt.,
t. 1,s.229.

3% ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz 20 I 1940, Dekret bpa J. K. Lorka w sprawie za-
rzadu diecezja, k. 36-36 v. Powyzsze dokumenty odwotane zostaly 31 pazdziernika 1949 r.
Zob. B. Stanaszek, Usunq¢ biskupa! Wiadze PRL wobec Ordynariusza Diecezji Sandomier-
skiej Jana Kantego Lorka, Sandomierz 2004, s. 21.
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jemnej Pomocy Kaptanow Diecezji Sandomierskiej. W dniu 29 pazdziernika
wszedt na okres trzech lat w skiad Diecezjalnej Rady Instytutu Akcji Katolickie;j.
Od 30 wrze$nia 1933 r. byt patronem Stowarzyszenia Shuzacych im. Sw. Zyty
w Sandomierzu. 2 listopada tegoz roku zostal mianowany na okres 10 lat egzami-
natorem prosynodalnym. Byt cztonkiem Rady Szkolnej Powiatowej w Sandomie-
rzu oraz od 1 wrzesnia 1937 r. wchodzit w sktad Rady Fundacyjnej Instytutu Swie-
tego Ducha w Sandomierzu. Czynnie uczestniczyl w organizacji i przeprowadze-
niu I Diecezjalnego Kongresu Eucharystycznego, ktory miat miejsce w dniach
27-29 czerwca 1932 r. w Radomiu. Od 1927 r. pehit funkcje diecezjalnego kore-
spondenta Katolickiej Agencji Prasowej. Dowodem zaufania wobec ks. Jopa, bylo
mianowanie go 5 grudnia 1932 r. spowiednikiem zwyczajnym alumnéw Nizszego
Seminarium. Wtadze diecezjalne dostrzegaty wysitek kaptana, i w dniu 14 kwietnia
1933 r. zostat mianowany kanonikiem honorowym sandomierskim. W 1943 r. bp
Lorek konsultowat z Sandomierska Kapituta Katedralna mianowania ks. Jopa ka-
nonikiem gremialnym, ale czas wojny uniemozliwiat kontakt ze Stolica Apostol-
ska, ktora musiata wyrazi¢ zgode na ta nominacjg. O wysokich walorach osobi-
stych i kompetencjach zawodowych ks. Jopa, moze $wiadczy¢ nadto fakt, iz
w 1938 r. towarzyszyt bpowi Lorkowi w czasie wizytacji ,,ad limina” w Rzymie™.

5. Redaktor ,,Kroniki Diecezji Sandomierskiej”*’

22 lipca 1933 r. zmart nagle ks. Henryk Czernik, od trzech lat redaktor naczel-
ny diecezjalnego periodyku®'. Jego obowiazki przejat od 24 sierpnia tegoz roku ks.
Jop. Doskonale rozumial wage i potrzebe miesi¢cznika diecezjalnego. Juz po po-
wrocie do kraju ze studidow rzymskich, w 1923 r. opublikowat na jego tamach arty-
kut dotyczacy konkordatu z Lotwa*. Przez pierwsza dekade swojego kaplanstwa,
rokrocznie publikowat artykuly, sprawozdania, recenzje. Dopiero po objeciu funk-
cji redaktora, widoczne jest zwickszenie drukowanych tekstow jego autorstwa’.
Jednakze przyjmujac na siebie odpowiedzialnos¢ za ksztalt miesigcznika, musiat
czuwac nad doborem wszystkich tresci publikowanych na jej tamach. Stad do jego
obowiazkow nalezalo prowadzenie dziatu urzgdowego, zawierajacego dokumenty
Stolicy Apostolskiej, rozporzadzenia Biskupa i Kurii Diecezjalnej oraz Panstwowe,

3% ADS, TPers F. Jopa, Dokumenty nominacyjne, passim.

4 Kronika Diecezji Sandomierskiej” — miesigcznik ukazujacy si¢ od 1907 r. Jej zato-
zycielem byt ks. Jan Gajkowski. Tre§¢ obejmuje lub obejmowata rozporzadzenia wiadzy
rzadowej i duchownej, artykuly religijno-moralne, spoteczne, pedagogiczne, historyczne,
problematyke geograficzna i etnograficzng, prawna, informacje bibliograficzne, ogtoszenia,
zob. J. Krasinski, ,, Kronika” jako dzielo redaktorow, [w:] Stulecie periodyku diecezjalnego
,, Kronika Diecezji sandomierskiej”, red. J. Krasinski, Sandomierz 2009, s. 29.

4l B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., dz. cyt., t. 1, s. 147.

*2 Najnowsza bibliografia prac ks. Franciszka Jopa zob. D. Krzeéniak-Firlej, Biblio-
grafia piSmiennictwa profesorow seminarium sandomierskiego (ks. Franciszek Jop), ,,Stu-
dia Sandomierskie” 22 (2015), s. 349-376.

“H. J. Sobeczko, W trosce o liturgiczne..., dz. cyt., s. 40-43.
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majace wazne znaczenie w pracy parafialnej. W istotny sposob poszerzyt i uksztal-
towatl dzial nieurzedowy. Zachecajac duchowienstwa catej diecezji sandomierskie;j
do publikacji na tamach ,,Kroniki”, sam ogtosit w niej szereg tekstow. Mozna w tej
grupie wyodrebni¢ pewne obszary jego zainteresowan. Nalezaly do nich w pierw-
szym rzedzie zagadnienia prawne. Byl praktykiem. Stad chcial w ten sposob do-
starcza¢ duchowienstwu diecezji sandomierskiej narzedzi w codziennej pracy
duszpasterskiej. Polecal konkretne opracowania, rozwazal szczegdlowe zagadnie-
nia. W opinii wybitnego kanonisty, bpa Wojcika, ,,Niektdre prace tego typu sa
wzorem popularyzacji norm prawnych’*.
W dalszej kolejnosci, na uwage zastuguja biogramy zmartych kaptanow. Ks.
Jop opublikowat 49 nekrologéw™. Pisat je zaraz po pogrzebie duchownego. Po
przedstawieniu zyciorysu zmarlego, charakteryzowal jego prace, ze szczegdlnym
uwzglednieniem postawy kaplanskiej i nastawienia spotecznego duchownego. Sta-
rat si¢ pisa¢ o kazdym cieplo i z pietyzmem. Wiele uwagi poswiecil kaptanom,
ktérzy zgineli, zostali pomordowani, byli wigzieni w czasie Il wojny $wiatowe;j*’.
Niezwykle istotnym obszarem w pisarskiej tworczosci ks. Jopa byty recenzje
ksiazek. Dobor publikacji wynikat, jak si¢ wydaje z osobistych zainteresowan czy-
telniczych autora, jak i z ich przydatnosci w zyciu kaptanskim. Dzigki tym publi-
kacjom mozemy stwierdzi¢, jaka lektura karmit si¢ na co dzien, jakie ksiazki zwra-
caly jego uwagge, ktore uwazal za wazne. Bez trudu mozna znalez¢ zalezno$¢ mig-
dzy wyrobieniem czytelniczym, prawnicza precyzja i zdobyta erudycja, co miato
przetozenie na chociazby sposob pehieni funkcji kanclerskiej, o ktorym pisano
wyzej. Swoistego rodzaju potwierdzaniem tej ksigzkowej pasji moze by¢ list dy-
rektora Wydawnictwa Karmelitow Bosych do biskupa Jopa, w ktéorym czytamy:
»W odpowiedzi na list Jego Ekscelencji Najprzewielebniejszego Ksigdza Biskupa
z dnia 12 marca br. uprzejmie komunikujemy, ze poczytywaé sobie mozemy za
zaszezyt, modz [sic!] Jego Ekscelencji shuzyé potrzebnymi ksiazkami™’.
Wspomnie¢ w koncu wypada o szczegdlnym dziale zatytulowanym ,,Z zycia
diecezji”. Zapoznajemy si¢ w nim z aktualnymi wowczas wydarzeniami, ktore
miaty w niej miejsce. Zwiezte ich opisy lub sprawozdania, pozwalaty duchowien-
stwu calej diecezji dowiedzie¢ si¢ o wydarzeniach w innych miastach i parafiach.
Ks. Jop byt redaktorem ,,Kroniki” do 14 lutego 1949 r. W pismie zwalniaja-
cym z obowiazkow, co wiazato si¢ z nominacja biskupia, bp Lorek pisat: ,,Pismo to
stangto po redakcji Waszej Ekscelencji na wysokim poziomie i przynosito zaszczyt
naszej diecezji. Musz¢ nadmienié¢, ze Wasza Ekscelencja nie tylko poswigcat swe

“w. Wojcik, Dzialalnosé..., art. cyt., s. 166.

4. Krasinski, ,, Kronika” ..., dz. cyt., s. 77.

* W. Wojcik, Dziatalnosé..., dz. cyt., s. 166.

7 ADS, TPers F. Jopa, Krakéw 21 III 1951, List Dyrektora Wydawnictwa Karmelitow
Bosych do bpa F. Jopa, k. 93. Trzeba wszakze zauwazy¢, ze nie tylko recenzowane tytuty
swiadcza o zainteresowaniach czytelniczych ks. Jopa. Znawca Jego biblioteki, ks. Pastusz-
ka, tak ja scharakteryzowal: ,Miat sporo ksiazek tresci ascetyczno-teologicznej, a takze
prawniczej i ogdlnej. Bardzo lubit lektur¢ pamigtnikow, wspomnien i miat ich duza kolek-
cje”, cyt. za: J. Pastuszka, Moje wspomnienia..., dz. cyt., s. 22.
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sity w duzej mierze bezinteresownie ale nadto przez oszczedna i zapobiegliwa
gospodarke finansowa powigkszyl majatek diecezjalny. Za cata tg, 16-letnig
i tak ofiarna, na stanowisku redaktora, prace, oraz za sumienno$¢ w opracowaniu
materiatlow, w imieniu swoim i diecezji sktadam Waszej Ekscelencji gorace
i szczere podzigkowanie, a dobry Bog niech wynagrodzi wszystek trud w to dzieto
wktadany”*®,

Lata pracy 6wczesnego kanclerza na stanowisku redaktora, to nie tylko troska
o zawarto$¢ miesi¢cznika. Zmiana jakosci papieru na ktorym byla wydawana, tro-
ska o strong graficzna, czy wyposazenie biura redakcyjnego sprawity, ze Kronika
wydawana (z wyjatkiem lat wojny) w objetosci 300—400 stron rocznie, stala si¢

jednym z najlepiej redagowanych pism tego typu w kraju®.
6. Biskup pomocniczy w Sandomierzu

Okres 1T wojny $wiatowej byt trudnym czasem dla ks. Jopa. Swiadczyé¢ moze
o tym kolejna prosba do bpa Lorka z 20 lutego 1943 r., kiedy to wyrazal wole
objecia probostwa w Chobrzanach. I tym razem ordynariusz nie wyrazit zgody.
By¢ moze juz wtedy snul dalsze plany wobec kanclerza. A sytuacja byta dos¢ dy-
namiczna. 11 lutego 1944 r. zmarl dotychczasowy biskup pomocniczy Pawel Ku-
bicki. Po zakonczeniu $wiatowego konfliktu, w sierpniu 1945 r. bp Lorek rozpo-
czal starania o nominacj¢ nowego sufragana dla Sandomierza. Juz 24 pazdziernika,
Stolica Apostolska mianowata ks. Franciszka Jopa biskupem (ze stolica Daulii)™.
Informacje o tym fakcie, przestat prymas August Hlond’' na rece administratora
sandomierskiego listem z 8 marca 1946 r. ,,Pozwalam sobie przesta¢ autentyczna
kopig pisma Sekretariatu Stanu Jego Swiatobliwosci, dotyczacego wyniesienia
ks. Franciszka Jopa do godnosci tytularnego Biskupa Daulienskiego i Sufragana
Waszej Ekscelencji. Jezeli promocije przyjmuje, Elekt moze by¢ wykonsekrowany
bez czekania na bulle papieskie. Gratuluje Waszej Ekscelencji oddanego wspotpra-
cownika i zasytam wyrazy najglebszej czci oraz szczerego oddania”*. Do ks. Jopa
za$ skierowal krotkie stowa powitania: ,,Najserdeczniej witam Wasza Ekscelencje
w gronig Episkopatu Polskiego, zasylajac czule gratulacje i zyczenia ad multos
annos!”

* ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz, 14 II 1949, Pismo bpa J. K. Lorka do bpa F. Jopa,
k. 76.

P w. Wojcik, Dziatalnosc..., art. cyt., s. 165—166; J. Pastuszka, Moje wspomnienia...,
dz. cyt., s. 17.

%H. J. Sobeczko, W trosce o liturgiczne..., dz. cyt., s. 45-47.

> Kard. August Hlond (1881-1948), od 1926 r. prymas Polski. Zob. P. Nitecki, Bisku-
pi..., dz. cyt., kol. 149.

52 ADS, TPers F. Jopa, Poznan, 8 III 1946, List prymasa A. Hlonda do bpa J. K. Lorka,
k. 49.

3 ADS, TPers F. Jopa, Poznan, 8 III 1946, List prymasa A. Hlonda do bpa nominata
F. Jopa, k. 48.
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Bp nominat w liScie do prymasa Hlonda pisal: ,,Nominacja, jaka mnie z taski
Stolicy Apostolskiej spotyka, jest dla mnie niespodzianka w dostownym tego sto-
wa znaczeniu. Nic o niej nie wiedziatem przed otrzymanie listu od Waszej Emi-
nencji, ani jej nawet nie przypuszczalem. Swe wyniesienie do godnos$ci biskupie;j
uwazam jako dowod wielkiego i1 zaszczytnego dla mnie zaufania, okazanego mi
przez Kosciol Swiety. Trudno mi jest jednak oprzeé si¢ troskom i obawom, czy
nowym swym obowiazkom podotam, czy bede mial w nalezytym stopniu wszyst-
kie kwalifikacje duchowe i konieczna sprawnosc¢ fizyczna, by godnie odpowiedzie¢
oczekujacym mnie zadaniom i potozonego mi zaufania nie zawies¢™*.

Informacja o mianowaniu ks. Franciszka Jopa biskupem pomocniczym w San-
domierzu, zostata przekazana duchowienstwu diecezji przez bpa Lorka w pismie
z 2 maja 1946 r.>> Na date konsekracji biskupiej wskazano 19 maja 1946 r. Gtow-
nym konsekratorem byt bp Lorek, za§ wspotkonsekratorami: bp kielecki Czestaw
Kaczmarek oraz jego bp pomocniczy Franciszek Sonik™.

Nominacja biskupia spowodowata zwolnienie bpa Jopa z dotychczasowych
obowiazkéw. Juz 29 marca 1946 r. odwolany zostal z Rady Fundacji Swigtego
Ducha w Sandomierzu, w dniu 29 maja w zwiazku z powotaniem na urzad wika-
riusza generalnego, bp Lorek zwolnit go z dotychczasowych obowiazkéw kancler-
skich”’, za§ 22 pazdziernika z funkcji wykladowcy w seminarium duchownym.
W to miegjsce, pojawity si¢ nowe urzedy i zwiazane z nimi zadania. M.in. w 1946 r.
zostal dziekanem kapituly Katedralnej w Sandomierzu, za$§ od 13 listopada 1947 r.
bp Jop zostat diecezjalnym moderatorem Apostolstwa Modlitwy™®.

Bp Jop bardzo aktywnie wlaczyt si¢ w prace na rzecz Kosciota lokalnego. Po
okresie wojennym, nalezato przystapi¢ do wizytacji diecezji i jej odnowy. ,,Jak
$wiadcza protokoty wizytacyjne, ktadt on nacisk na zagadnienia prawne. Uwzgled-
niat jednak i stron¢ duszpasterska pracy parafialnej. Chetnie udzielat sig¢ ze swa
postuga biskupia przy réznych uroczystosciach parafialnych. W poczatku wspomi-
nat zartobliwie, Zze uczy si¢ ,,swego zawodu biskupiego”. Przygotowywat si¢ su-
miennie do swych wystapien. Przemawial coraz czgsciej, trafniej i praktycznie;j.
Podnosit poziom swych kazan i wystapien. Okazywat coraz wigcej zyczliwosci dla
ksiezy i wiernych™,

3 ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz, 25 III 1946, List bpa nominata F. Jopa do pryma-
sa A. Hlonda, k. 50.

> ADS, TPers F. Jopa, Pismo okolne bpa J. K. Lorka do duchowienstwa diecezji san-
domierskiej, k. 51.

% ADS, TPers F. Jopa, Swiadectwo konsekracji biskupie;.

57 ADS, TPers F. Jopa, Sandomierz, 29 V 1946, Pismo bpa J. K. Lorka do bpa F. Jopa,
k. 68.

¥ ADS, TPers F Jopa, Krakow, 13 XI 1947, Dyplom dla dyrektora diecezjalnego Apo-
stolstwa Modlitwy, bp F. Jopa, k. 74; W. Wojcik, Dzialalnosé..., dz. cyt., s. 167-168;
T. Moskal, Pralaci i kanonicy kapituly katedralnej w Sandomierzu 1938-2018, Sando-
mierz 2018, s. 41-43.

' W. Wojcik, Dzialalnosé..., dz. cyt., s. 167.



KS. FRANCISZEK JOP

79

Od 1946 1. do 1952 r. bp Jop byl bardzo aktywnie uczestniczyt w zyciu religij-
nym diecezji sandomierskiej. Swiadczy o tym nie tylko zakres wykonywanych

. , . , . . 60
przez niego czynnosci, ale rowniez ich liczba™.

Biskup Sufragan sandomierski, przez czas swego pobytu w tejze diecezji,

Tabela 1

Wykaz czynnosci biskupich, jakie wypehit ks. Franciszek Jop,

to jest od dnia 19 maja 1946 roku do dnia 15 grudnia 1952 roku, do chwili objgcia
obowiazkoéw wikariusza kapitulnego Archidiecezji Krakowskiej

L.p. | Czynno$é biskupia Liczba
1. Msze Swiete pontyfikalne 79
2. Nieszpory pontyfikalne 31
3. Kazania z ambony 335
4. Kazania od oftarza 66
5. Mowy zatobne z ambony 4
6. Kr(’)tkie przemc?wiepia pr%ed bierzmowaniami 274
i na zakonczenie wizytacji
7. Przemowienia pozakoscielne 37
8. Sakrament bierzmowania przyjgto 117 320
9. Wizytacje kanoniczne 167
10 Swigcenia kaplanskie przyjeto 10
11. Swiecenia diakonskie przyjeto 22
12. Swiecenia subdiakonatu przyjeto 4
13. Swigcenia egzorcysty i akolity przyjeto 11
14. Swiecenia ostiariusza i lektora przyjeto 22
15. | Tonsureg przyjeto 8
16. | Czynnosci niewizytacyjne rozne 28
17. | Konsekracje kosciotow 1

5 Biskup Jop, jak wynika z zachowanych materiatow zrodtowych, prowadzit szczego-
fowe statystyki dotyczace jego pracy kaptanskiej. Zapisal m.in. ,,0d przyjgcia Swigcen
kaplanskich 29 VIII 1920 r. do 1 1 1953 r. odprawit 11 590 Mszy Swietych w tym 60 Mszy
Swigtych gregorianskich oraz wszystkie msze za zmartych kaptanow w liczbie 216”, zob.
ADS, APers F. Jopa, Krakéw, 10 III 1953, Wykaz czynnosci biskupich, jakie wypetnit ks.
Franciszek Jop, Biskup Sufragan sandomierski, przez czas swego pobytu w tejze diecezji,
to jest od dnia 19 V 1946 r. do dnia 15 XII 1952 r., do chwili objecia obowiazkoéw wikariu-
sza kapitulnego Archidiecezji Krakowskiej, k. 113. Niezwykle ciekawym zrodtem jest
rejestr Mszy Swietych odprawionych przez biskupa Franciszka Jopa z lat 1920—1976. Zapi-
sane intencje przyblizaja jego kaplanska postaweg oraz aktualne sprawy, ktére go zajmowa-

ly, zob. J. Kopiec, Wartos¢ historyczna..., dz. cyt., s. 338-345.
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L.p. | Czynno$¢ biskupia Liczba

18. Poswigcenia kosciotow 3

19. | Konsekracje kielichow z patenami 18

20. | Konsekracje ottarzy statych — 1 raz 3 oltarze
21. | Konsekracja ottarzy przenosnych — 1 raz 34 portatyle
22. | Konsekracje dzwonow — 23 razy 32 dzwony
23. | Pos$wigcenia organow 5

24. | Poswigcenia choragwi koscielnych 4

25. | Profesja zakonna 1

26. | Pogrzeby — udziat w obrzedach 24

27. | Konferencje Episkopatu Polski 12

28. | Erekcja Drogi Krzyzowej 4

20. Sakrament chrztu

30. Sakrament matzenstwa 1

Zrédto: ADS, Ap., F. Jop, Krakow, 10 marca 1953. Wykaz czynnosci biskupich, jakie wypehnit
ks. Franciszek Jop, Biskup Sufragan sandomierski, przez czas swego pobytu w tejze diecezji, to jest
od dnia 19 maja 1946 roku do dnia 15 grudnia 1952 roku, do chwili objgcia obowiazkéw wikariusza
kapitulnego Archidiecezji Krakowskiej, k. 113.

Okres pracy bpa Jopa w diecezji sandomierskiej, byt szczegolnym pod jeszcze
jednym wzgledem. Przypadl bowiem na czas, kiedy Kosciot w Polsce zostat pod-
dany niespotykanej do tej pory inwigilacji ze strony Wiladz Panstwowych. Do-
swiadczyt tego bp Lorek. W 1951 r. aresztowany zostal wspotkonsekrator bpa Jopa
— bp Kaczmarek. ,,Opieka” objgto instytucje centrale w diecezji jak i duchowien-
stwo parafialne®’. Rowniez bpa Jopa poddano uwaznej obserwacji. O ile poczat-
kowo byt okres§lany jako ,,0bojetny” wobec nowego ustroju, to z czasem zaczg¢to
gromadzi¢ materiaty, ktore go ,,obciazaty”. Jego charakterystyke z tego okresu
przytacza B. Stanaszek: ,,...wspotdziatat z ordynariuszem i zabraniat ksigzom bra-
nia udziatu ,,w Zyciu spolecznym” i przynaleznosci do O[kregowych] K[omisji]
K[sigzy] przy Z[wiazku] B[ojownikéw] o W[olnos¢] i D[emokracj¢]. Oceniano, ze
jest ,taktowny, inteligentny, ostrozny w wypowiedziach. Unika rozmoéow z przed-
stawicielami wladz panstwowych i okazuje im pogarde. W rozmowie z ksi¢zmi
zawsze im zwracal uwagg, by postgpowali w ten sposob, aby nie naruszali ustaw
panstwowych i nie narazali si¢ na konsekwencje, by wszystkie uroczystosci jak

%! Szerzej na ten temat pisze B. Stanaszek, m.in. Diecezja sandomierska w powojennej
rzeczywistosci politycznej 1945-1967, t. 1-2, Sandomierz 2006; tenze, Ksieza diecezji san-
domierskiej wigzieni przez wiadze komunistyczne po Il wojnie swiatowej, Rzeszow 2008;
tenze, Dziatania aparatu bezpieczenstwa wobec Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu w okre-
sie rzqdow biskupa Jana Kantego Lorka (1945—1967), [w:] Aparat bezpieczenstwa wobec
kurii biskupich w Polsce, red. A. Dziurok, Warszawa 2009, s. 317-36.
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zgromadzenia i zbiorki mocno przemysleli i stosowali takie formy, by nie mie¢

podstaw do karania”®.

Zakonczenie

13 grudnia 1952 r., bp Jop zostat wybrany wikariuszem kapitulnym w Krako-
wie®. Chociaz nadal pozostawat oficjalnie sufraganem sandomierskim, mial za-
chowane mieszkanie domu kapitulnym w Sandomierzu, i czgsto do diecezji przy-
jezdzat, to miat juz do niej nie wrécié. Dnia 8 grudnia 1956 r. prymas Stefan Wy-
szynski® wydat dekret przenoszacy krakowskiego wikariusza kapitulnego do Opla.
Ingres do prokatedry opolskiej miata miejsce 16 grudnia 1956 r. Z tym miejscem
bp Jop zwiazat si¢ do $Smierci 23 wrze$nia 1976 r. Nie zrywatl jednak kontaktow
z duchowienstwem sandomierskim. I jak artykut rozpoczat si¢ fragmentem wspo-
mnien ks. Pastuszki, tak nimi takze zostanie zakonczony, pozostawiajac oceng
postaci bpa Jopa czytelnikowi: ,,W jaki$§ czas po moim ponownym osiedleniu si¢
w Lublinie ...(1956)... prosit mnie listownie ks. bo Jop, bym w jego imieniu od-
wiedzit ksigdza studenta z Opola, ktory lezat w miejskim szpitalu cigzko chory.
Udatem si¢ tam i zastalem go juz po kryzysie, na drodze do wyzdrowienia, co jed-
nak wymagato czasu i opieki szpitalnej. Odwiedzitem chorego jeszcze raz czy dwa
i moglem napisa¢ do Opla, ze choroba zostata przezwycigzona. Chorym tym byt
ks. Alfons Nossol, ktory, w kilkanascie lat po6zniej zostal nastgpca bpa Jopa — bi-
skupem ordynariuszem diecezji opolskiej”®.
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Streszczenie

Artykut przedstawia posta¢ biskupa Stanistawa Jopa (1897—-1976). Urodzit si¢ w Starej
Stupi w diecezji sandomierskiej. Po ukonczeniu lokalnej szkoty powszechnej, kontynuowat
edukacje w gimnazjum w Warszawie. W 1914 roku zostat przyjety na pierwszy rok Semi-
narium Duchownego w Sandomierzu. Naukg jednak rozpoczat w 1915 roku, gdyz na sku-
tek dziatan wojennych uczelnia byta zamknieta. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1923 roku,
jako student Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie. Po uzyskaniu doktoratu w 1923
roku powrdcit do diecezji i zostal wykladowca seminaryjnym. Od 1925 roku przez dwa-
dziesécia jeden lat piastowat urzad kanclerza w Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu. Zaréwno
w pracy kurialnej jak i dydaktycznej w seminarium, odznaczat si¢ wysokimi kompetencja-
mi. W 1946 roku zostal biskupem pomocniczym w Sandomierzu. Shuzyt w tym czasie
pomoca jej ordynariuszowi Janowi Kantemu Lorkowi. Od 1952 roku byl wikariuszem
kapitulnym w Krakowie, za§ w 1956 roku przeszedt do Opola, gdzie byt biskupem do
$mierci w 1976 roku.

Stowa kluczowe: Bp Franciszek Jop, Sandomierz, Diecezja sandomierska
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The activity of Rev. Franciszek Jop
and the Period of his Episcopal service in Sandomierz

Summary

The article is showing the figure of bishop Stanistaw Jop (1897-1976). He was born in
Old Stupia in the Sandomierz diocese. On completion of the local universal school, he
continued his education at the junior secondary school in Warsaw. In 1914 he was admitted
for the first year of Seminar in Sandomierz. However, he began his studies in 1915, be-
cause, as a result of the First World War, the Seminar was closed. He was ordained in 1923,
as a student of the Gregorian University in Rome. After gaining a doctorate in 1923 he
returned to the diocese and became a seminary academic teacher. From 1925 he held the
chancellorship for twenty one years at Diocesan Curia in Sandomierz. Both in the curial as
well as his teaching work at the Seminar, he was characterized by his high competence. In
1946 he became a suffragan bishop in Sandomierz. He went there to aid at that time for the
ordinary of Jan Kanty Lorek. From 1952 he was a capitular assistant curate in Cracow,
whereas in 1956 went to Opole, where he was a bishop to the end of his life in 1976.

Key words: Bishop Franciszek Jop, Sandomierz, Sandomierz diocese of Sandomierz
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OD ANSCHLUSSU DO MONACHIUM.
POLSKA PRASA KONSERWATYWNA WOBEC NIEMIEC
W 1938 ROKU

Wstep

Dojscie do wladzy w Niemczech Adolfa Hitlera oraz pierwsze lata jego rza-
dow wywolywaty rozne odczucia wsérdd polskich zachowawcow. Duze obawy bu-
dzit on w kregach konserwatystow wielkopolskich, tradycyjnie nastawionych anty-
niemiecko, ktérzy widzieli w nim zagrozenie dla panstw battyckich, Matej Ententy
oraz ZSRR'. Zgota inaczej podchodzono do tejze kwestii w §rodowisku wilenskim
zwigzanym z wydawanym przez Stanistawa Mackiewicza ,,Stowem”. Na jego la-
mach podkre§lano antykomunizm Hitlera oraz jego wrogo$¢ do ZSRR, co dawato
podstawy do zblizenia si¢ obu panstw’. Che¢ nawiazania porozumienia z Niem-
cami wysuwali takze mlodzi konserwatysci publikujacy w redagowanych przez
Jerzego Giedroycia czasopismach: najpierw w ,,Buncie Mlodych”, a nastgpnie
w ,,Polityce”. Widziano w nim mozliwo$¢ wspdlnej akcji przeciwko zsowietyzo-
wanej Rosji i rozbicia jej na mniejsze organizmy panstwowe’. Publikujacy poczat-
kowo w ,.Dniu Polski”, a nastgpnie wydajacy ,,Nasza Przyszto$¢” Jan Bobrzynski
dostrzegal mozliwo§¢ wspodlpracy polsko-niemieckiej, gdyz panstwa te taczylo
wspoélne dziedzictwo cywilizacyjno-kulturowe. Przy czym staral si¢ on propago-
waé ideg bloku panstw Europy Srodkowej pod przewodem Polski, niezaleznego
zaréwno od Niemiec jak i ZSRR*. Najbardziej wywazone stanowisko przedstawia-
ta grupa konserwatystow zwigzana z Januszem Radziwittem oraz ,,Czasem”. Uwa-
zali oni, iz sytuacja geopolityczna Polski po doj$ciu do wiladzy nazistow ulegta
wzmocnieniu poprzez wzrost zagrozenia Francji ze strony niemieckiej. Za pozy-
tywny fakt odbierano rowniez zalamanie si¢ ,,polityki Rapalla”, réwnoczesnie

! Edward Czapiewski, Konserwatysci a hitleryzm, ,,Sobotka” 1984, nr 2, s. 278.

* Tamze, s. 276-277.

’ Program ten zostal usystematyzowany najpelniej w wydanej w 1937 r. ksiazce
Adolfa Bochenskiego Miedzy Niemcami a Rosjq; zob. szczeg. A. Bochenski, Miedzy Niem-
cami a Rosjq, Krakow—Warszawa 2009, s. 22—57.

* Janusz Farys$, Konserwatysci a polska polityka zagraniczna 1918-1939, ,Zeszyty
Naukowe Akademii Rolniczej w Szczecinie” 1979, nr 80, s. 29.
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zwalczano sposoby uprawiania polityki, szczegdlnie wewngtrznej, przez nazistow.
Elementem taczacym wszystkie srodowiska konserwatywne byto odcinanie si¢ od
gloszonej przez hitlerowcow ideologii’.

Podpisanie polsko-niemieckiej deklaracji o niestosowaniu przemocy 26 stycz-
nia 1934 r. wszystkie kregi konserwatywne przyjety z duzym zadowoleniem.
W kolejnych latach utrzymanie, a nawet poszerzanie kontaktow politycznych na
podstawie powyzszego dokumentu, zachowawcy uwazali za jeden z najwazniej-
szych celow polskiej polityki zagranicznej. Z tego wzgledu zalecali oni zacho-
wanie duzego dystansu i pasywnej postawy przy pierwszej probie Anschlussu
w 1934 1.° W kolejnych latach przez wzglad na stale zwickszajacy si¢ potencjat
ZSRR, wzrost wptywdéw komunistycznych w demokracjach zachodnich, szczegol-
nie we Francji oraz wybuch wojny domowej w Hiszpanii utrzymywano lini¢ poro-
zumienia z Niemcami'.

Recepcja polityki zachodniego sasiada oraz stosunek do niego zaczal sig
zmienia¢ wraz z przeprowadzaniem przeksztatcen granic w najblizszym sasiedz-
twie Polski®. Celem artykutu jest analiza dyskursu prowadzonego przez polskie
osrodki konserwatywne na famach wydawanych przez nich czasopism, a takze pre-
zentacja ich pogladow dotyczacych polityki prowadzonej przez panstwo niemiec-
kie. W artykule skupiono si¢ na analizie publicystyki dotyczacej stosunkéw mig-
dzynarodowych i polityki w okresie przemian w Europie Srodkowej. Ramy czaso-
we wyznaczaja dwa kluczowe wydarzenia dla regionu. Pierwszym z nich byto
wkroczenie wojsk Wermachtu na ziemie austriackie 1 marca 1938 r. Datg koncowa
natomiast stanowi porozumienie dotyczace Czechostowacji, wypracowane w Mo-
nachium w dniach 29-30 wrze$nia 1938 r., wraz z reakcjami publicystéw na nie.
Oba doprowadzily do diametralnej zmiany w proporcjach sit pomigdzy Niemcami

° E. Czapiewski, Konserwatysci. .., dz. cyt., s. 280. Nalezy w tym miejscu zaznaczyc¢,
iz mimo pewnych rozbiezno$ci pomigdzy prezentowanymi srodowiskami mozna wskazac
niekwestionowane zasady, ktorymi one si¢ kierowaly i dzigki ktorym mozna je zaliczy¢ do
konserwatywnej tradycji mys$lenia o polityce. Szczegdlne znaczenie miato odwotywanie si¢
do praw natury oraz religii i wynikajacych z niej norm moralnych. Konserwatysci uwazali
ludzki rozum za niedoskonaty, odwotywali si¢ do dziedzictwa historycznego i kulturowego
jako podstawy spoteczenstwa. Sprzeciwiali si¢ gwalttownym zmianom, upatrujac w ponad-
czasowych warto$ciach zabezpieczenia dla wspolnoty, ktora miata rozwijaé si¢ w sposob
ewolucyjny. Rownie istotne dla zachowawcow byto uwypuklenie obowiazkow jednostki
wobec spotecznosci, opdr przeciw egalitaryzmowi i wyzszos$¢ legitymizmu nad suwerenno-
$cia ludu. Nalezy doda¢ swoiste postulaty wysuwane na polskim gruncie jak wspieranie
wolego rynku, sprzeciw wobec reformy rolnej i etatyzacji panstwa, czy cheg¢ reformy ustro-
jowej w celu wzmocnienia wladzy wykonawczej. Szerzej na temat definiowania konserwa-
tyzmu zob. J. Bartyzel, Konserwatyzm bez kompromisu: studium z dziejow zachowawczej
mysli politycznej w Polsce w XX wieku, Torun 2001, s. 22-40; A. Wielomski, Konserwa-
tyzm. Glowne idee, nurty i postacie, Warszawa 20007, s. 26-29.

8 J. Fary$, Konserwatysci..., dz. cyt., s. 29-30; Zob. tenze, Koncepcje Polskiej polityki
zagranicznej 1918—1939, Warszawal982, s. 341-344.

" I. Fary$, Koncepcje..., dz. cyt., s. 347.

¥ B. Galka, Konserwatysci w Polsce w latach 1935-1939, Torun 2013, s. 339.
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a Polska i koniecznosci zrewidowania pogladéw na stosunki panujace migdzy pan-
stwami. Wyznaczony okres pozwala na ukazanie stanowisk polskich konserwaty-
stow wzgledem Niemiec w momencie naglego wzrostu zagrozenia na zachodniej
granicy, co stawialo pytanie o stuszno$¢ zapatrywan konserwatystow na polityke
wzgledem hitlerowskiego panstwa.

Dotychczas omawiang w artykule tematyke poruszano na gruncie historii my-
§li politycznej oraz geopolitycznej’. Starajac si¢ dokonaé wyboru najbardziej od-
powiedniego materialu obrazujacego poglady zawarte w organach prasowych kon-
serwatystow, przeprowadzano kwerendg: ,,Czasu”, ,,.Dziennika Poznanskiego”,
»Naszej Przysztosci”, ,,Stowa” oraz ,,Polityki”lo.

Reakcje na Anschluss Austrii

Pierwsza reakcja na Anschluss Austrii bylo zaskoczenie duza dynamika wyda-
rzen. Najlepszym tego przykladem jest krotka nota zamieszczona w ,,Dzienniku
Poznanskim” 13 marca 1938 r., ktora podawala, ze wydrukowany w numerze arty-
kutl zdazyt sie zdezaktualizowa¢ tego samego dnia''. Jednakze, jak uwazat redaktor
pisma Jozef Winiewicz, wlaczenia Austrii do Niemiec mozna byto si¢ spodziewac.
Sam autor artykulu podczas swej podrozy w 1933 r. mial zaobserwowaé wzrost
nastrojow pronazistowskich na terenie Austrii. Anschlussu nie rozpatrywal wy-
facznie w kontekscie wykorzystania migdzynarodowej koniunktury przez Hitlera.
Opisywal dzialanie kanclerza jako realizowanie ideowego postulatu taczenia
wszystkich Niemcow w jednym organizmie panstwowym, ktory zostat nakreslony

’ Za najwazniejsze prace, procz cytowanych wyzej, mozna uznaé: E. Czapiewski,
Koncepcje polityki zagranicznej konserwatystow polskich w latach 1918-1926, Wroctaw
1988; J. Gzella, Miedzy Sowietami a Niemcami: koncepcje polskiej polityki zagranicznej
konserwatystow wilenskich zgrupowanych wokot ,,Stowa” (1922-1939), Torun 2011,
s. 397-423; W. Mich, Publicystyka ,, Naszej Przysztosci” 1930—1939, Lublin 2009, s. 236-249;
J. Jaruzelski, Stanistaw Cat-Mackiewicz: 1896—1966: Wilno—Londyn—Warszawa, Warsza-
wa 1994, s. 174-183; E. Czapiewski, , Stowo” wilenskie o Anschlussie Austrii, ,,Acta
Universitatis Wratislaviensis” 1988, nr 36, s. 237-245; A. Kosicka Pajewska, Koncepcje
polityczne Adolfa Bocheriskiego, Poznan 1992, s. 159-192; K. Ujazdowski, Zywotnos¢ kon-
serwatyzmu: idee polityczne Adolfa Bochenskiego, Warszawa 2005, s. 198-214.

' Jako ze prasa odgrywata szczegodlna role w ruchu konserwatywnym, jako w stabo
zinstytucjonalizowanym, stanowiac najskuteczniejsze narzedzie propagandy i przekazywa-
nia pogladéw, za tytuly konserwatywne uwazane sa te, ktore odwolywaly si¢ w swej linii
programowej do zasad nakre$lonych wyzej, stanowiacych o konserwatywnym usposobieniu
redakcji oraz $rodowisk ja wydajacych (zob. przyp. 5). Na temat prasy konserwatywnej
w II RP, jej ewolucji, redakcji i tytutéw. Zob. S. Rudnicki, W. Wtadyka, Prasa konserwa-
tywna Drugiej Rzeczypospolitej: zarys problematyki i przeglad tytutow, ,,Rocznik Historii
Czasopi$miennictwa Polskiego” 14 (1975), z. 4, s. 409—465

"' Berlin rozstrzygnal. Od wezoraj wieczora hymn Trzeciej Rzeszy, ,,Dziennik Poznafi-
ski” (dalej: ,,DP”) 1938, nr 59, s. 4. Artykulem zdezaktualizowanym byt: Zwyciestwo swa-
styki, czy woli narodu, tamze, s. 11.
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w Mein Kampf. Rownoczesénie kanclerz mial realizowac swe cele osobiste, pragnac
zostaé wodzem ,,zlaczonego juz panstwowo narodu niemieckiego™'.

W ,.Czasie” rowniez podkreslano duza dynamike wydarzen oraz spodziewano
si¢ tego, iz osrodek decyzyjny w sprawach austriackich zostanie przeniesiony
z Wiednia do Berlina. Zaskoczeniem bylo natomiast zajgcie Austrii, zamiast ogra-
niczenia si¢ do oddziatywania politycznego na jej rzad. Wpltyw na takie rozwigza-
nie miata mie¢ dogodna sytuacja miedzynarodowa i zwiazanie sil mocarstw za-
chodnich w innych regionach, szczegélnie w Hiszpanii i na Dalekim Wschodzie'”.
Doprowadzenie do aneksji Austrii przez Niemcy pod przywodztwem Hitlera uwa-
zano za ,,najwigkszy jego sukces”, ktory byt wypadkowa wzrostu sit panstwowych
oraz spotecznych'®. Anschluss miat dla Niemiec byé uwolnieniem sig z traktatow
i granic okreslonych po pierwszej wojnie. O peinej rekompensacie dla panstw cen-
tralnych mozna by byto jednak méwi¢ dopiero po opanowaniu regionu naddunaj-
skiego, szczegolnie po uzaleznieniu politycznym Czech i Wegier'.

O ile publicysci omawianych w poprzednich akapitach czasopism opisywali
zaskoczenie, czy to dynamika rozwoju wydarzen, czy tez sposobem dziatan Nie-
miec, to Stanistaw Mackiewicz wykorzystal sytuacje do krytyki dziatan polskiego
MSZ. Pisat o Anschlussie jako wydarzeniu, ktére zaskoczylo nie tyle opini¢ pu-
bliczna, co polska dyplomacjg; ,,Anschluss wypadt w chwili nieprzewidzianej
przez nasza dyplomacj¢ tak nawet dalece, ze jej kierownik w tej wlasnie historycz-
nej chwili znajduje si¢ na wojazu zagranicznym”. Rownoczes$nie z niematym po-
dziwem charakteryzowatl niemieckiego przywodcg: ,kanclerz Hitler zastuguje na
miano Napoleona politycznego. To prawdziwe Austerlitz, to wigcej niz Auster-
litz”'®. Potozenie Polski odbieral jednak pesymistycznie, a kolejny numer ,,Stowa”
chciat oglasza¢ w ,,7zalobnych ramkach”. Powodem byt brak planu polskich polity-
kéw na nagly wzrost potegi Niemiec, za co szczegdlnie mocno zostat skrytykowa-
ny minister Jézef Beck. Minimalnym, sformulowanym przez niego, zadaniem mia-
to byé unormowania stosunkow z Litwa' .

Redakcja wydawanej przez Jana Bobrzynskiego ,,Naszej Przysztosci” zaape-
lowata w obliczu zachodzacych wydarzen o zmiang polskiej polityki z defensywnej
w ofensywna'®. Anschluss osadzono w kontekscie innych przetasowan na arenie
migdzynarodowej. Przytaczenie Austrii do Niemiec zostalo analizowane wraz
z zajeciem Abisynii przez Wlochy, a takze ekspansja japonska na Dalekim
Wschodzie. W opinii redakcji nie byly to tylko ,,bezmysine rabunkowe podboje,
wzorowane na przyktadach starodawnych najazdow, lecz dobrze przemysSlane

12J. Winiewicz, Swastyka zdobyta Austrie, ,,DP” 1938, nr 60, s. 1.

13 (jm.) [Jan Moszynski], Anschluss, ,,Czas” (Dalej ,,C”) 1938, nr 71, s. 1.

' (jm.) [Jan Moszynski], Odpowiedzialni jestesmy wszyscy, ,,C” 1938, nr 76, s. 1.

15 (x) Konsekwencje, ,,C” 1938, nr 75, s. 1.

' Cat [Stanistaw Mackiewicz], Polska powinna mie¢ rekompensate za dokonanie
Anschlussu, ,,Stowo” (dalej ,,S”) 1938, nr 71, s. 1.

" Tenze, Zadamy normalizacji stosunkéw polsko-litewskich jako rekompensaty za do-
konanie Anschlussu, ,,S” 1938, nr 72, s. 1.

'8 Redakcja, Naprzéd Polsko, ,Nasza Przyszto$¢” (dalej ,,NP”) 1938, nr 59, s. 12—13.
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pociagnigcia polityczne, lezace w naturze danych stosunkow i niezbedne dla egzy-
stencji danych, Zzywotnych narodow i ustrojow panstwowych”'’. To przygotowanie
polityczno-dyplomatyczne, szczegdlnie Niemiec, budzito uznanie u autora artyku-
hu, gdyz pozwalato im osiagnac jak najwigksze korzysci ze swoich dziatan, a nawet
moglo stanowi¢ wzor dla Polski, ktorej celem, wedtug redakcji, powinno by¢ przy-
taczenie ziemi zmudzkiej i kowienskiej™.

Zespot redagowanej przez Jerzego Giedroycia ,,Polityki” uwazat, ze przyta-
czenie Austrii do Niemiec wraz z kilkoma milionami mieszkancoéw, owszem,
wzmacniato Trzecia Rzeszg i budzito pewien niepokdj, ale odwotujac si¢ do histo-
rii, pokazywano, iz niekoniecznie terytorium i ludno$¢ stanowia o sile panstwa.
Posiadanie przez Austro-Wegry armii pochodzacej z catego Cesarstwa-Krolestwa
oraz sojuszu z Niemcami nie pozwolito jej na uniknigcie porazki w wielkiej woj-
nie. Dodatkowo uspokajajacym miato by¢ niezadowolenie panstw zachodnich
z dziatan Rzeszy. Twierdzono nawet, ze jesli Niemcy nadal beda przytaczaé kolej-
ne tereny, do ktorych miaty pretensje, poczawszy od Austrii poprzez Sudety, Tyrol,
az po Gdansk, bedzie to dziatalo tylko na ich niekorzy$¢. Przewidywano, ze anek-
sje doprowadza do wzrostu niezadowolenia oraz mobilizacji panstw Europy Za-
chodniej i Srodkowej'. Ponadto Polska dzieki sojuszowi z Francja byta militarnie
w stanie zrownowazy¢ sity swego zachodniego sasiada. Najlepszym, wedtlug re-
dakcji, rozwiazaniem ,,na pozyskanie przez Niemcy 7 miliondw obywateli poza
granicami swego panstwa byloby pozyskanie dla naszej idei panstwowej 7 milio-
néw obywateli wewnatrz panstwa. Mamy na mysli mniejszoéci narodowe”*. Roz-
szerzenie granic niemieckich, ktore miato by¢ realizacja planu potaczenia ziem
zamieszkatych przez Niemcow, wigc z pominigciem ziem polskich, nie uwazano za
najgrozniejsze. Wigksze niebezpieczenstwo dostrzegano w wspotdziataniu Berlina
z Moskwa™. Jednakze mozliwo$é tego zblizenia ostabiaty dwa elementy. Pierw-
szym z nich byla wrogo$¢ nazistowskich Niemiec do skomunizowanej Rosji, co
miato wplywa¢ w wigkszym niz powszechnie uwazano stopniu na polityke zagra-
niczng. Drugi czynnik, jakim byla geopolityka, byl wiele wazniejszy. Niemcom,
jak pisat Adolf Bochenski, zalezalo na zabezpieczeniu wschodniej granicy, co mo-
gta zagwarantowac¢ Polska. Natomiast w dalszej perspektywie za mozliwa uwazano
wspolna akcje przeciw ZSRR™.

Poruszony w ,,Polityce” problem wzrostu sity Niemiec i proby oceny zagroze-
nia z ich strony analizowano réwniez w innych czasopismach konserwatywnych.
Zaniepokojenie ,,Dziennika Poznanskiego” budzito utracenie przez Polske wazne-
go rynku zbytu dla swoich produktow, ktory zostal przejgty przez Rzeszg, czyli

" Sekcja dla spraw zagr. Zw. Polskiej Mysli Panstwowej, W przygotowaniu wielkich
wydarzen, ,NP” 1938, nr 59, s. 15.

2 Tamze, s. 18.

= Zespot, Istotny sens sukcesu. Rewanz za Birona, ,,Polityka” (dalej ,,P””), nr 8, s. 1.

22 Tamze.

2 A. Bochefiski, Adolf Hitler — kontynuatorem Bismarcka, ,,P” 1938, nr 9, s. 4-5.

* F. Czerwiski [Adolf Bochenski], Niebezpieczeristwo sojuszu polsko-niemieckiego,
P 1938, nr 10, s. 4-5.
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,najbardziej sztywny autarkizm”*’. Z duzym respektem podchodzono do sity spo-
feczenstwa niemieckiego, ktore potrafito podporzadkowac sig¢ celom wyznaczonym
przez swojego wodza’®. Sytuacja polityczna w Europie Srodkowej, w opinii redak-
cji, stawata si¢ coraz bardziej niepewna. Kolejny kryzys mogt wynika¢ z checi
wlaczenia do Trzeciej Rzeszy terenow zamieszkatych przez Niemcow Sudeckich?®’,
Przy czym Winiewicz uwazal, iz kanclerz zwycigzy w tej potyczce. Pozostawat
tylko sposob przylaczenia terendw mniejszosci do Niemiec. ROwnoczesnie uspoka-
jat on czytelnikow, analizujac kierunki dalszej ekspansji. Publicysta oceniat, iz
skieruje si¢ ona na potudnie w celu zdobycia surowcow az do rejonéw Matej Azji
i Kaukazu. Polska w obliczu narastajacych kryzysow nie mogla pozosta¢ bierna,
lecz powinna przygotowywac si¢ do nich i liczy¢ wylacznie na wilasne sity, gdyz
nikt w polityce miedzynarodowej nie liczy! sig ze stabymi panstwami®®.

W bardzo zblizony sposob do problemu bezpieczenstwa Polski w obliczu aneksji
Austrii pochodzita redakcja ,,Czasu”. Polskim politykom doradzano zachowanie zim-
nej krwi i czekanie na rozwoj wydarzen. Dostrzegano jednak, iz Anschluss spowodo-
wat dysproporcje na korzys¢ Niemiec, co byto niepozadane nawet w przypadku naj-
lepszych stosunkéw migdzy oboma panstwami®’. Z drugiej strony aneksja prowadzita
do pewnych pozytywow dla Polski. W wyniku oporu migdzynarodowej opinii wobec
dziatan Hitlera zajecie Austrii mialo doprowadzi¢ do uspokojenia polityki na innych
odcinkach™. Ponadto fakt Anschlussu §wiadczyé miat o tym, iz zagrozenie ekspansja
niemiecka odsuneto si¢ od regionéw Morza Pétnocnego i1 Baltyckiego. Rzesza miata
skoncentrowa¢ si¢ na regionach potudniowych oraz stara¢ si¢ o wpltywy w panstwach
lezacych nad Dunajem (az do basenu Morza Czarnego) tak by uzyska¢ dostgp do zbo-
7a 1 surowcow, szczegolnie ropy naftowej. Powodowato to pogarszanie si¢ potozenia
Czechostowacji, ktoéra miata by¢ kolejnym panstwem zagrozonym niemiecka agre-
sja’'. Mimo twierdzen o odciazeniu basenu baltyckiego i ekspansji na potudnie ape-
lowano o aktywizacje polskiej dyplomacji, ktorej osiagniecia byty nieporéwnywalnie
mniejsze niz niemieckich politykow™”.

Najostrzej w ocenie aneksji Austrii z perspektywy polskiego bezpieczenstwa
wystapito wilenskie ,,Stowo” z redaktorem Mackiewiczem na czele. Na wzmoc-
nienie Niemiec w drodze Anschlussu Polska miata odpowiedzie¢ normalizacja sto-
sunkow z Litwa, jednakze Mackiewicz watpit, iz temu zadaniu zdota podota¢ mini-
ster Beck®. Szczegolnie, ze zblizenie polsko-niemieckie w wyniku jego polityki

3 A. L. Po ,, Anschlussie” Austrii z Niemcami, ,DP” 1938, nr 64, s. 2.

% J. Winiewicz, Sukces prac dokonanych, ,,DP” 1938, nr 85, s. 1; S. Bienskowski,
Stabi — rozbiciem sit, ,,DP” 1938, nr 112, s. 1.

7 J. Winiewicz, Swastyka zdobyta Austrie, ,,DP” 1938, nr 60, s. 1.

** Tenze, Nawet gdyby nie byto wojny, ,DP” 1938 nr 111, s. 1.

» (em), Polska a konsekwencje Anschlussu, ,,C” 1938, nr 95, s. 5.

%% (jm.) [Jan Moszynski], Anschluss, ,C” 1938, nr 71, s. 1.

31 (x), Konsekwencje, ,,C” 1938, nr 75, s. 1.

32 (jm.) [Jan Moszynski], Odpowiedzialni jestesmy wszyscy, ,,C” 1939, nr 75, s. 1-2.

33 Cat [Stanistaw Mackiewicz], Zgdamy normalizacji stosunkéw polsko-litewskich jako
rekompensaty za dokonanie Anschlussu, ,,S” 1938, nr 72, s. 1.
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przynosito zyski wylacznie stronie niemieckiej’®. Redaktor ,,Stowa” nie bat si¢
»wzmocnienia Niemiec”, jednakze tylko wtedy, gdy ,,bedzie temu odpowiadato
proporcjonalne wzmocnienie Polski”, inaczej w sytuacji, w ktorej ,,wzmacnia¢ si¢
beda tylko Niemcy, a my sta¢ na miejscu, to dojdziemy do katastrofy™.

W innym os$wietleniu przedstawil kwesti¢ Anschlussu drugi z czotowych pu-
blicystow zwiazanych z wilenskim dziennikiem — Wtadystaw Studnicki. Przyla-
czenie Austrii dawalo okazje do stworzenia bloku srodkowoeuropejskiego, ktory
moglby sta¢ si¢ samowystarczalnym pod wzgledem ekonomiczno-gospodarczym.
Opiera¢ mialby si¢ on na sojuszu polsko-niemieckim, ktory dawalby hegemonig
Niemcom i spokojne istnienie Polsce®®. Szczegodlnie waznym elementem w jego
koncepcji byta konieczno$¢ zlikwidowania ,,korytarza czeskiego”, stworzenie gra-
nicy polsko-wegierskiej i w konsekwencji wzmocnienie obu panstw’’. Czynnikiem
zabezpieczajacym natomiast miato by¢ traktowanie Polski przez Niemcy jako po-
zadanego partnera handlowego. Wspotpraca miata zmniejsza¢ antagonizmy i da-
wac kolejne pola do wspoétpracy, a takze wzmacnia¢ Polske w obliczu zagrozenia
sowieckiego™. Obawe Studnickiego budzita posuwajaca sig na potudnie ekspansja
niemiecka, ktdora mogla doprowadzi¢ do zaje¢cia Czechostowacji oraz wzigcia Pol-
ski w kleszcze, jednoczesnie odrzucat on mozliwos$¢ jej obrony, gdyz skutkowato-
by to konfliktem z Niemcami®’.

Redakcja ,,Naszej Przysziosci” zaczela uwazaé, iz nienaruszalno$¢ granic Cze-
chostowacji przestawala by¢ dogmatem, szczegdlnie ze w jej granicach zylo pra-
wie 3 miliony Niemcow. Hasto potaczenia wszystkich Niemcow uwazano w re-
dakcji za stuszne i nie widziano powodow, by Polska miata mu przeciwdziatac.
Uwazano za konieczne upomnienie si¢ o prawa mniejszosci polskiej i wegierskiej,
szczegolnie, ze przed upadkiem Polske mogh ochroni¢ wytacznie duch ekspansyw-
ny, a tylko stabi §ciagali na siebie niebezpieczenstwo wojny™. Przylaczenie Austrii
pokazato, wedle redakcji, ze nie nalezy si¢ kierowa¢ ostroznoscia w polityce za-
granicznej, a $miato§¢ przynosi wymierne efekty, co tez powinny wykorzysta¢
w stosunkach z Czechostowacja Polska wraz z Wegrami*'.

** Tenze, Raz jeszcze wyjasniam swoje stanowisko, ,,S” 1938, nr 84, s. 1.

35 Tenze, Dysconto Anschlussu, ,,S” 1938, 73, s. 1.

3¢ W. Studnicki, Konsekwencje Anschlussu, ,,S” 1938, nr 86 s. 1; J. Gzella, Miedzy so-
wietami, a Niemcami..., dz. cyt., s. 398-399.

37 W. Studnicki, Kwestia Rusi Zakarpackiej, ,,S” 1938, nr 91, s.1.

¥ Tenze, Zasadnicze problematy polityki miedzynarodowej, ,,S” 1938, nr 153, s. 3.

% Tenze, 1938 rok koryguje bledy 1918 r. ,,S” 1938, nr 104, s. 1; Tenze, Chcq spro-
wadzi¢ polityke polskq na manowce, ,,S” 1938, nr 145, s. 1

* Sekcja dla spraw zagr. Zw. Polskiej Mysli Panstwowej, W przygotowaniu. .., ,NP”
1938, nr 59, s. 17-18.

*'W. Bem de Cosban, Po Anschlusie Austrii (Oczyma patrzqcemi z Wegier), ,NP”
1938, nr 60, s. 40—60; Sekcja do spraw zagr. Zwiazku Polskiej Mysli Panstwowej, Podzial
Czechostowacji i unia z Wegrami, ,NP” 1938, nr 61, s. 19-24.
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Droga do Monachium

Nie zdazyty ucichna¢ echa przylaczenia Austrii do Rzeszy, a publicy$ci musie-
li zmierzy¢ si¢ z kolejnym zagrozeniem, mianowicie problemem mniejszosci nie-
mieckiej na terenie Czechostowacji, ktora zadata powrotu do Trzeciej Rzeszy.
Ukrywajacy si¢ pod pseudonimem ,,Slaves” publicysta ,,Dziennika Poznanskiego”
juz w czerwcu ostrzegat, iz Niemcy mieszkajacy poza terenem Rzeszy — na zie-
miach czeskich, stowackich, czy wegierskich — bgda starali si¢ o powrot do ojczy-
zny. Jednakze proces ten mial trwa¢ nawet kilka wiekow*”. Tenze autor apelowat
o0 zabezpieczenie polskich intereséw na potudniu, gdyz migdzy Czechami a Niem-
cami zachodzily, wedlug niego, dwa rodzaje stosunkoéw: zalezno$¢ lub wojna.
Pierwsze z nich doprowadzitoby do okrazenia Polski z trzech stron, co wymuszato
konieczno$é wzmocnienia si¢ poprzez wspolna granice z Wegrami®. Polityka
prowegierska wysunigta w ,,Dzienniku” prowadzi¢ miata do dwoch skutkow. Po
pierwsze wzmacniala niezalezno$¢ polskiej polityki, szczegélnie w stosunku do
Niemiec. Po drugie uniemozliwiala opowiedzenie si¢ za Czechostowacja, ktorej
rozpad mial wzmocni¢ przede wszystkim Wegry, a co za tym idzie, autor nie wi-
dzial koniecznosci utrzymania integralno$ci panstwa czechostowackiego. Jednakze
mimo rozwazania podzialu terytorium nie wierzyl w jego zajecie czy podporzad-
kowanie Niemcom. Powodem tegoz miaty by¢ kwestie ideologiczne i brak mozli-
wosci wspotpracy czeskich komunistow oraz socjalistow z nazistami. Dlatego pu-
blicysta dostrzegat, cho¢ z matym prawdopodobienstwem, mozliwo$¢ wywotania
wojny przez Czechostowacje i liczenia na pomoc ZSRR*. Konflikt ten miat by¢
nieoplacalny dla kazdej ze stron, Niemcy, atakujac Czechostowacje, ryzykowaty
wojng europejska, natomiast Czechostowacja, bunt Niemcoéw Sudeckich i wojne
domowa, co oznaczato oczekiwanie na rozwiazania dyplomatyczne™®.

Warszawska redakcja ,,Czasu” od czerwca przewidywata przewleklos¢ sporu
migdzy Berlinem a Praga. Redaktor naczelny nie widzial powoddéw, dla ktérych
Polska miata zrezygnowac¢ z daleko posunigtej rezerwy wobec swojego potudnio-
wego sasiada. Dostrzegal przy tym niebezpieczenstwo wkroczenia Niemiec na te-
reny czeskie oraz ich wzmocnienia mogacego doprowadzi¢ do konfliktu z Polska.
Watpil jednak, by kwestia Niemcow Sudeckich byla momentem zapalnym, czy
mogta cho¢by negatywnie wptywac na stosunki polsko-niemieckie. Na nieche¢ do
popierania Czechostowacji przeciw Niemcom wptywaty mozliwe perturbacje wy-
nikajace z takiej polityki. Polska stracitaby ,,spokdj na granicy zachodniej, a wigc
stracilaby to, cosmy uwazali za najwigkszy sukces naszej polityki zagranicznej
w ostatnim dziesiecioleciu™®. Neutralno$é byta przez redakcje pochwalana, sprawa

“2 Slaves, Propaganda ,, hacken-czworki”, ,DP” 1938, nr 137, s. 2.

3 Tenze, Niemieccy zotnierze przy czeskich dziatach w Bratystawie, ,,DP” 1938,
nr 152, s. 2.

7. Kukucz, Z Czecho-Stowacjq, czy z Wegrami, ,,DP” 1938, nr 189, s. 1.

4 Tenze, Czy bedzie wojna, ,,DP” 1938, s. 1.

* (jm.) [Jan Moszynski], Konflikt czesko-niemiecki a polska racja stanu, ,,.C” 1938,
nr 153, s. 1.
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Niemcoéw Sudeckich byta sprawa prestizowa dla Rzeszy, Polska natomiast powin-
na skupi¢ si¢ na zagwarantowaniu praw Polakom mieszkajacym na terenie panstwa
czechostowackiego®’. Konieczno$é zachowania powsciagliwosci wzmacniat brak
wiary w sit¢ sojusznikéw Czechostowacji, gdyz — jak pisano — ,,dalecy sojusznicy
sq zazwyczaj mato bezposrednio zainteresowani losem swego sojusznika, szczego6l-
nie, jesli jest to sojusznik staby, sojusznik, ktoremu trzeba dopoméc we wszelkich
okolicznosciach, a po ktorym mato mozna si¢ spodziewaé we whasnej potrzebie™*.

W ,,Stowie” Studnicki pisat o mozliwosci rozpadu Czechostowacji, przewidu-
jac prawdopodobne scenariusze procesu. Pierwszym z nich bylo poczatkowe zada-
nie szerokiej autonomii, nast¢pnie oderwanie ziem zamieszkatych przez Niemcow
az do wejscia wojsk niemieckich i zaj¢cie Czechostowacji. Drugim rozwiazaniem
byt protektorat, jednak zostawiatby on pod rzadami Pragi , korytarz karpacki”, zbyt
grozny dla Polski. Najbardziej korzystnym byto przeprowadzenie wraz z Wegrami
i Niemcami podzialu ziem czechostowackich wraz z likwidacja wspomnianego
,korytarza”®. Cat natomiast przewidywal dwie mozliwosci rozwoju konfliktu:
rozbiér panstwa czechostowackiego, w ktérym skrawek ziemi dostanie sig¢ Polsce,
lub zwasalizowanie go przez Rzesze™. Podobnie jak w innych dziennikach kon-
serwatywnych odrzucano mozliwo$¢ obrony potudniowego sasiada Polski. Polscy
politycy nie powinni réwniez broni¢ status quo w Europie Srodkowej, lecz by¢
strong aktywna w polityce migdzynarodowe;j’".

Problem Czechostowacji doprowadzit do sporu na tfamach ,,Stowa” pomigdzy
Stanistawem Mackiewiczem a Wiadystawem Studnickim. Pierwszy z nich obawiat
si¢ mozliwosci wybuchu otwartego konfliktu, ktorego skutkiem bytby niepropor-
cjonalny wzrost potegi Niemiec, wrecz ich hegemonii’®. Dlatego za konieczne
uwazal zazeganie mozliwosci wybuchu wojny Niemcow z Czechami, ktora bylaby,
W jego opinii, katastrofa Polski. Mimo to stwierdzal, iz rozwiazanie sporu po mysli
Hitlera moglo przynies¢ pewne korzy$ci: zerwanie sojuszu Pragi z Moskwa,
wspo6lna granicg z Wegrami czy powrot ziem polskich. Mackiewicz uwazal, ze dy-
plomacja polska nie byla przygotowana i zdolna, by takie korzysci uzyskac, a do
Trzeciej Rzeszy przytaczony zostatby wigkszy obszar z wigksza liczba ludnosci®.
Wiadystaw Studnicki wychodzit natomiast z zalozenia, w przeciwienstwie do re-
daktora ,,Stowa”, Ze wojna Niemiec z Czechostowacja byta nieunikniona®. Sam jej

*" Mowa Hitlera, ,,C” 1938, nr 252, s. 2; (jm) [Jan Moszynski], Bez uwzglednienia pol-
skich postulatow problem czechostowacki nie przestanie istniec, ,,C” 1938, nr 258, s. 1, 3.

*® Nauki z wypadkow sudeckich, ,,C” 1938, nr 257, s. 1.

4 W. Studnicki, Polska wobec sprawy Czechostowacji, ,,S” 1938, nr 91, s. 1.

0 Cat [Stanistaw Mackiewicz], Zaricuch bledéw polityki francuskiej, ,S” 1938, nr
130,s. 1.

W, Studnicki, Cheg sprowadzié polityke polskq na manowce, S” 1938, nr 145, s. 1.

32 Zob. np.: Cat. [Stanistaw Mackiewicz], Czlowiek i jego idea, ,,S” 1938, nr 144, s. 1;
tenze, Zagadka min. Becka, ,,S” 1938, nr 228, s. 1; tenze, Zagadka, czy nie zagadka, ,,S”
1938, nr 232, s. 1; tenze, Minister polski w chwili kryzysu czeskiego, ,,S” 1938, nr 246, s. 1.

53 Tenze, Wiasciwa rola marsz. Smiglego—Rydza, »S” 1938, nr 249, s. 1.

*W. Studnicki, Polska i wojna, ,,S” 1938, nr 200, s. 1.
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rozbiér nie byt grozny, gdyz doprowadzitby do wspélnej granicy z Wegrami® .
Z tego wzgledu w przeciwienstwie do Cata nie odrzucat mozliwosci otwartego
konfliktu czesko-niemieckiego, ktory mogt doprowadzi¢ do szybkiego przytacze-
nia Zaolzia i wspélnej granicy polsko-wegierskie;j™.

Piszacy pod pseudonimem ,,Franciszek Czerwiski” Adolf Bochenski w Cze-
chach widziat mozliwego sojusznika na wypadek kryzysu relacji z Niemcami prze-
ciw zachodniemu sasiadowi i do takiego rozwiazania Polska powinna dazy¢. Moz-
liwos¢ t¢ ostabiaty jednak trzy czynniki: duza mniejszo$¢ niemiecka na terenie
Czechostowacji, spor czesko-wegierski oraz orientacja prorosyjska samych Cze-
chéw. W interesie Polski lezato odlaczenie si¢ terenéw nieczeskich od korony $w.
Wactawa, gdyz tylko w ten sposéb Czechy statyby sig filopolskie®’. Mocno pod-
kreslat, iz w najblizszym sasiedztwie Polski nie powinno dochodzi¢ do zadnych
zmian w uktadzie sil bez jej akceptacji. W kontekscie Czechostowacji postulo-
wal stworzenie sytuacji, w ktorej tereny slowackie przestaty by¢ kwestia sporna
migdzy Wegrami a Czechami. Oznaczato to niepodlegtos¢ Stowacji, likwidacje
sporow miedzy wspomnianymi panstwami i stworzenie wspdlnego bloku wraz
z Polska™.

Niepewnos$¢ na terenie Czechostowacji przenoszono na cata Europeg i rozwa-
zano mozliwo$¢ konfliktu zbrojnego na jej terenie. Jerzy Kurpisz, naczelny specja-
lista od spraw militarnych w ,,Dzienniku Polskim”, uspokajat czytelnikéw, uwaza-
jac, iz na podnoszenie alarméw wojennych jest zbyt wczesnie™. Redaktor pisma
wrgez skarcil prasg o zbytnie zainteresowanie wojng i brak zainteresowania spra-
wami gospodarczymi®. Dostrzegano jednakze ogromna doniostos¢ rozgrywaja-
cych si¢ wydarzen. Korespondent ,,Dziennika” donosit z Londynu o przedstawie-
niu oferty Hitlera dotyczacej rozwiazania kryzysu droga referendum. Jesli zachod
bylby ja odrzucit, moglo dojs¢ do wojny, gdyz niemiecki kanclerz nie wybierat
,.drog posrednich™®'. Wskazywano przy tym na dwuznaczno$é¢ dziatan Hitlera, kto-
ry méwiac o pokoju, budowat fortyfikacje wojenne®. Militaryzm Niemiec zmuszat
autorow do prob przewidzenia jej ekspansji. Za najbardziej prawdopodobny po-
nownie uznano potudniowy kierunek, zajecie Sudetéw miato dawac¢ mozliwos¢ dla
wzmocnienia wptywéw w Rumuni, Bulgarii i na Batkanach®. Uspokojenie nastro-
jow przyniosta wrzesniowa mowa kanclerza podkreslajaca stalo$¢ granicy polsko-
niemieckiej, ktora w wielkopolskiej redakcji uznano za sukces polskiej dyplo-
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macji®. Przy czym stale zastrzegano, ze Polska nie powinna pozosta¢ bierna i do-
konaé wzmocnienia poprzez uzyskanie granicy z Wegrami®.

Na famach ,,Czasu” starano si¢ charakteryzowac przyszly konflikt, o ktorym
pisano jako o wojnie totalnej, w ktora zaangazowane bgda wszystkie sity spoteczne
i przemystowe. Z tego powodu mocno chwalono rozwo6j COP-u, lecz apelowano
o odetatyzowanie gospodarki®. Piszac o polityce wewnetrznej Niemiec, donoszo-
no, iz wojny miala pragna¢ wytacznie miodziez. Sprzeciwiato si¢ jej wojsko, roéw-
niez kanclerz mial by¢ niechg¢tny takiemu rozwiazaniu, gdyz moglaby ona znisz-
czy¢ Trzecia Rzeszg. Zbrojenia uwazano za sposob na zwalczanie bezrobocia,
a konflikt miat byé aktem rozpaczy, np. w przypadku zapasci gospodarczej®’.
Niemcy, w opinii redakcji, mialy by¢ nieprzygotowane do wojny, dlatego zalecano
polskim dyplomatom zachowanie spokoju, walke o prawa Polakéw w Czechosto-
wagcji i niedopuszczenie do niekorzystnych zmian w otoczeniu Polski. Rozwiaza-
niem konfliktu budzacym najwicksze obawy byta aneksja cato$ci Czechostowacji.
W takim wypadku Polska musiata uzyska¢ ekwiwalent rownowazacy sily w regio-
nie®®. Mowe Hitlera uznano za pozytywny sygnat, szczegélnie podkreslenie stato-
$ci granic z Polska i Francja. Dla Niemcow sprawa sudecka byta prestizowa, lecz
rzadzacy mieli skfaniaé si¢ do rozwiazan dyplomatycznych®.

Publicysta wilenskiego ,,Stowa” ukrywajacy si¢ pod pseudonimem ,,Lup”
twierdzit, iz Czechostowacja mogta sama sprowokowa¢ wojne, by wrogo nastawié¢
opini¢ §wiatowa przeciw Trzeciej Rzeszy ". Na tamach pisma dostrzegano kluczo-
wa role Hitlera w przysztych wydarzeniach. Jeden z autorow opisujacych polityke
niemieckiego kanclerza uwazat, iz kontynuowat on polityke Wilsona, szczegdlnie
w zakresie propagowania samostanowienia narodow poprzez dostosowywanie gra-
nic politycznych do etnograficznych’'. Cat natomiast uzalezniat $wiatowy pokéj od
wizji politycznej niemieckiego przywodcy. Wyproébowujac historyczna metafore,
uwazatl, ze jesli Hitler chciat utrwali¢ swoje dokonania, musiat wystrzegac si¢ bte-
dow Napoleona i dziata¢ rozwaznie, tak by nie sprowokowac¢ wojny poprzez zbyt-
nia ekspansje¢. Redaktor ,,Stowa” widzial w nim polityka, ktory potrafil zachowac
umiar w swych poczynaniach i ktory nie dopusci do wybuchu konfliktu”. Brak
rozwagi, a w dalszym rozwoju wybuch wojny, w opinii redakcji, bylby ,,samobdj-
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stwem Europy””. Rola Polski natomiast powinna by¢ ochrona swoich obywateli na
terenie Czechostowacji wraz z mozliwoscia aneksji tychze ziem™.

Zaistniata sytuacja, w opinii Adolfa Bochenskiego, mogta doprowadzi¢ do
momentu, w ktérym Polska mogla by¢ z koniecznosci wceiagnigta w konflikt po-
przez swoje zobowiazania traktatowe. Jednakze, by tak si¢ stato, koniecznym byto
zaistnienie $ci§le okreslonych sytuacji na arenie migdzynarodowej. Publicysta nie
widziat wynikajacej z uméw mozliwosci, by Polska musiata wyda¢ wojne Niem-
com z powodu Czechostowacji zwiazanej z Francja sojuszem. Z prawnego punktu
widzenia zobowiazywal Polsk¢ do tego wytacznie niesprowokowany atak Niemiec
na Francj¢. Dlatego tez, jesli, jak uwazat autor, nie zachodzily prawnie okreslone
okolicznosci oraz traktaty odpowiadaty Polskiej racji stanu, polski rzad nie miat
zadnych zobowiazan wzglgdem Francji czy Czechostowacji, jesli na t¢ druga spad-
nie agresja niemiecka’.

Refleksje nad postanowieniami konferencji monachijskiej

Konferencja monachijska przez redakcje ,,Dziennika” zostata przyjeta z duza
ulga, gdyz zagrozenie wojenne w jej przededniu uwazano za bardzo realne’®. Przy
czym wypracowane rozwigzania uznawano za prowizoryczne, nierozwigzana po-
zostata kwestia Rusi Zakarpackiej oraz Slaska Cieszynskiego. Skrytykowano przy
tym organizatoréw konferencji za niedopuszczenie do obrad strony polskiej, ktora
nie mogla pozwala¢ na ustalanie swoich granic przez inne panstwa’’. Zadowolenie
z pokojowego rozwiazania kwestii sudeckiej mozna wyczytaé rowniez na la-
mach dwdch dziennikéw konserwatywnych: ,,Czasu” i ,,Stowa”. Pierwsza redakcja
30 wrze$nia pisata o dzieleniu Czechostowacji, lecz godzeniu $wiata’®, a ,,Stowo”
podkreslato jej znaczenie dla europejskiego pokoju’.

Oddzielna kategori¢ stanowia refleksje publicystow konserwatywnych na te-
mat skutkéw konferencji monachijskiej i zmieniajacego si¢ potozenia Polski. Po-
znanski ,,Dziennik” skupit si¢ na analizach polityki Becka i konieczno$ci wzmoc-
nienia pozycji Polski w centrum Europy. Wysoko oceniano zajgcie terenéw Zaol-
zia 2 pazdziernika 1938, uwazajac fakt ten za kolejny sukces po nawiazaniu stosun-
kow z Litwa oraz stabilizacji granicy zachodniej®. Z duzym optymizmem odnoszono
si¢ do wizyty polskiego ministra w Rumunii, ktora miata wzmocni¢ wspotdziatanie
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obu panstw®'. Wydarzeniem wzmacniajacym wizerunek polskiej dyplomacji jako nie-
zaleznej wzglgdem Niemiec bylo rowniez potwierdzenie przez Polskg i ZSRR obo-
wiazywania paktu o nieagresji z 1932 r.** Najwazniejszym, wedhug redakcji, wyzwa-
niem stojacym przed polskim MSZ bylo stworzenie wspdlnej granicy polsko-
wegierskiej, ktora pozwalataby na neutralizacjg zagrozenia ze strony Niemiec. Dodat-
kowo granica ta mogla zacie$ni¢ kontakty handlowe migdzy panstwami, w dhuzszej
perspektywie natomiast wzmocni¢ pozycje Polski na Batkanach®.

Zawilosci polityki zagranicznej i potozenia Polski probowat rozjasni¢ jeden
z przywodcow konserwatystow — Janusz Radziwill. Wysoko oceniat on dziatania
polskiej dyplomacji, szczeg6lnie uregulowanie stosunkow z Litwa oraz odzyskanie
Zaolzia. Powolujac si¢ na posta¢ marszatka Pilsudskiego, mocno podkreslat ko-
nieczno$¢ niezalezno$ci panstwa, szczegdlnie w obliczu zatamania si¢ pozycji
Francji w centrum Europy®. Refleksje na temat polityki zagranicznej znalazty
rowniez odbicie w pochwatach skierowanych z okazji 20. rocznicy odzyskania
niepodlegtosci do kierujacego dyplomacija Jozefa Becka®. Polityka niemiecka, do-
prowadzajac do aneksji Austrii oraz czgsci ziem czechostowackich, miata dawaé
nadziej¢ na rozwigzanie sporéw pomigdzy Rumunia i Wegrami. Szczegodlnie, jesli
zostatby rozwiazany kluczowy problem przylaczenia Rusi Zakarpackiej. Redakcja,
pragnac szybkich rozstrzygni¢¢, apelowata, by politycy wegierscy rozpoczgli sta-
nowcze dziatania®®. Dopoki do tego nie doszto, liczono si¢ z mozliwoscia kolej-
nych kryzysow®’. Postulowano wigc uniezaleznienie polskiej dyplomaciji poprzez
wprzegniecie we wzmacnianie pafstwa caloéci spoleczenstwa®. Samodzielnosé
polskiej polityki byta podstawa do krytyki Stanistawa Stronskiego i Stanista-
wa Mackiewicza. Uwazano, ze ich koncepcje uzalezniaja Polske od wsparcia
z zewnatrz. Otoczenie Niemiec wespot z Francja nastawialoby wrogo Niemcy,
wzmacniajac Francje. Koncepcja Cata wyprawy na wschod wraz z Rzesza
doprowadzitaby do zajecia przez Niemcéw Ukrainy i otoczenia Polski. Skutkowa-
loby to tylko pozornym wspoétdziataniem, gdyz tylko jedna ze stron realnie by si¢
wzmocnita®.
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Wilenskie ,,Stowo” juz w pierwszych artykutach po konferencji zwrécito uwa-
g¢ na niebezpieczenstwa wynikajace z jej postanowien. Redaktor pisma pisat o ko-
lejnym wzmocnieniu si¢ Niemiec i braku korzysci dla Polski®. Sita panstwa zale-
zata, w jego opinii, nie od terytorium i ludnosci, lecz gléwnie od sily jego sasia-
dow. Kluczowym elementem neutralizacji niemieckiej potegi bylo doprowadzenie
do wspolnej granicy z Wegrami’'. Problem Rusi powinien by¢ przez polska dy-
plomacjeg jak najszybciej rozwiazany, gdyz sprzyjata temu koniunktura miedzyna-
rodowa i nieche¢ panstw zachodnich do Rzeszy’>. W innym wypadku, choé stale
podkreslano, ze ,,Stowo” chciato wspodtpracy polsko-niemieckiej, mogto dojs¢ do
zbytniego wzmocnienie jednego i zaleznosci drugiego z sojusznikow’. Przy czym
odcinano si¢ od utozsamiania koncepcji ,,Stowa” z polityka Becka. Nie zmienito
tego nawet unormowanie stosunkow z Litwa oraz przylaczenie Zaolzia, gdyz
W pordéwnaniu z osiagni¢ciami zachodniego sasiada byty to porazki polskiej dy-
plomacji’*. Polska polityke charakteryzowano jako blednie defensywna w przeci-
wienstwie do Niemiec, ktéore mogly doprowadzi¢ do zajecia calosci ziem czeskich
i wzmocnienia swojej pozycji na Batkanach®.

Na tamach ,,Naszej Przyszto$ci” postanowienia konferencji traktowano jako
zdruzgotanie sit masonerii i szans¢ na powstanie nowego porzadku w Europie
Srodkowej. Oderwanie Sudetéw uwazano natomiast za pozadane. Epoke rozpocze-
ta w Monachium Bobrzynski uznawatl za mozliwo$¢ konstruktywnego poprawienia
btedow traktatow paryskich. Wspodtpraca z Niemcami miata si¢ jednak dokonywac
tylko wtedy, gdy przynosita ona Polsce dalekosiezne korzysci’®. W redakcji przy-
puszczano, iz Hitler nie zatrzyma si¢ na Czechostowacji, a bedzie wysuwat kolejne
zadania. Politycy niemieccy mieli nawet planowaé wykorzystanie Polski do walki
na wschodzie w ich interesach, a w kolejnych etapach, jej okrazenie oraz pozba-
wienie niezaleznos$ci. Uwazano taki rozwdj sytuacji za niedopuszczalny, gdyz Pol-
ska miata walczy¢ o swoje racje, ktore Trzecia Rzesza musiala uwzglednié. Inaczej
dosztoby do konfliktu, ktory przyniostby wigksze szkody Niemcom niz wielka
wojna’’. Chcac oprze¢ si¢ niebezpieczenstwu, Polska musiata konsekwentnie
wzmacnia¢ swoje sity, nie liczac si¢ z aktualnymi zawirowaniami na arenie mig-
dzynarodowej. Oznaczato to réwnoczesnie odrzucenie orientacji na ktéregokol-
wiek z sasiadow i realizacje whasnej idei mocarstwowej’*.
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W ,,Polityce” Giedroycia pisano o pozornym wzmocnieniu Niemiec po przyla-
czeniu Sudetéw. Konferencja monachijska nastawita wrogo czeskie wtadze wzglg-
dem hitlerowskiego panstwa. Ponadto brak mniejszosci niemieckiej dawat Polsce
kolejng alternatyweg w polityce zagranicznej, jaka byta mozliwos¢ zblizenia z Cze-
chostowacja. W razie konfliktu, przy braku rozwiazania problemu mniejszo$ci
niemieckiej Czechostowacja mogla zosta¢ zwasalizowana przez Trzecia Rzeszg, co
obok mozliwosci zajecia przez nig catosci panstwa czechostowackiego byto dla
Polski najwickszym zagrozeniem®. Polska racja stanu wymagata nie wdawania si¢
w awanturnicza polityke wzgledem zachodniego sasiada. Kluczowym byto skiero-
wanie ekspansji niemieckiej na wschéd i wywolanie konfliktu ze ZSRR'®. Starano
si¢ jednoczes$nie ustali¢ granice wptywow hitlerowskiego panstwa, tak by nie go-
dzity one w interesy Polski. Pierwszym warunkiem byt brak zgody na utworzenie
proniemieckiej Ukrainy. Kluczowym byta wspdlna granica z Wegrami otwierajaca
mozliwosci komunikacyjne na poludnie Europy. Uniemozliwiala ona takze otocze-
nie Polski, jesli nie udatoby si¢ jej uzyska¢, godzitoby to w jej bezpieczenstwo.
W wypadku nieuwzglednienia interesow Polski rozwazano mozliwos¢ przytacze-
nia si¢ do bloku skierowanego przeciw Berlinowi. Cho¢ byla to ostatecznosé,

a wspolpraca miedzy panstwami byta nadal pozadana'®'.

Zakonczenie

Nie ulega watpliwosci, ze konserwatywni publicySci dostrzegali pogorszenie
si¢ sytuacji Polski w 1938 r. Wydaje si¢ jednak, ze nie do konca rozumieli powage
sytuacji, w jakiej ona si¢ znalazta po przeksztatceniach granic w Europie Srodko-
wej. Ogromny wplyw na to miala cheé uniknigcia konfliktu zbrojnego, ktory
moglby przeksztalci¢ si¢ w ogolnoeuropejska wojne i doprowadzi¢ do upadku pan-
stwa polskiego. Dlatego z duzym optymizmem przyj¢to pokojowy sposob rozwia-
zania sporu podczas monachijskiej konferencji. Widziano w jej postanowieniach
nie tylko odsunigcie widma wojny, lecz takze mozliwos$¢ rozwiazania tak waznych
problemoéw dla Polski, jak wspdlna granica z Wegrami czy wlaczenie terenéw Za-
olzia. W dalszym ciagu dostrzegano konieczno$¢ pokojowej polityki wobec za-
chodniego sasiada oraz porozumienia, lecz z utrzymaniem pelnej niezalezno$ci
polskiej polityki zagraniczne;.

Do duzych sporéw pomiedzy redakcjami dochodzito natomiast w ocenie poli-
tyki zagranicznej Polski prowadzonej przez ministra Jozefa Becka. Na tym polu
wida¢ najwigksza dychotomi¢ pomigdzy réznymi osrodkami konserwatywnymi,
szczegolnie pomiedzy wilenskim zwiazanym z Stanistawem Mackiewiczem a war-
szawskim pod kierownictwem Janusza Radziwitta. Ten pierwszy bezceremonialnie
atakowat polska dyplomacjg, zarzucajac jej przyzwolenie na ogromny wzrost potg-

% A. Bochenski, Przeszlo$é i przyszlosci sprawy czeskiej, ,,P” 1938, nr 24, s. 1-2.

10 F. Czerwiski [Adolf Bochefiski], Niemcy, Rosja i nasza polityka czeska, ,,P” 1938,
nr 25, s. 1-2.

"' Tenze, Bledy w sprawie poludniowej, ,P” 1938, nr 28, s. 4.
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gi niemieckiej bez uzyskania odpowiednich rekompensat dla panstwa polskiego.
Redakcja ,,Czasu” zwigzana z warszawskimi krggami konserwatywnymi bronita
natomiast ministra Becka. W jej opinii realizowat on wytyczne nakre§lone przez
Jozefa Pitsudskiego i prowadzit w pelni samodzielna polityke zagraniczng. Mimo
sporow dotyczacych polskiej dyplomacji we wszystkich czasopismach konserwa-
tywnych dostrzegano, iz kluczowym w utrzymaniu peinej samodzielnosci bedzie
wzmocnienie sit wewngtrznych panstwa i wprzegnigcie wszystkich obywateli
W praceg na rzecz podniesienia potencjatu militarno-gospodarczego.
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OD ANSCHLUSSU DO MONACHIUM 101
Streszczenie

W 1938 roku za sprawa ekspansji niemieckiej doszto do znaczacych zmian granic
w najblizszym otoczeniu Polski. Wiazaty si¢ one z dwoma kluczowymi dla regionu Europy
Srodkowej wydarzeniami: Anschlussem Austrii oraz konferencja w Monachium i zawarty-
mi na niej porozumieniami. Wzrost potegi Niemiec dokonany poprzez kolejne aneksje tery-
torialne znalazt swoje odzwierciedlenie w polskiej prasie konserwatywnej. Niniejszy arty-
kul ma na celu przedstawienie dyskusji dotyczacej oceny zagrozenia pltynacego ze strony
hitlerowskich Niemiec jak i samego potozenia Polski w tym okresie. By dokona¢ rekon-
strukcji dyskursu prowadzonego na tamach konserwatywnych czasopism, przeanalizowano
najwazniejsze tytuly zwiazane z srodowiskami polskich zachowawcow: ,,Czas”, ,,Dziennik
Poznanski”, ,,Nasza Przysztos¢”, ,,Polityke” oraz ,,Stowo”.

Stowa klucze: prasa, konserwatyzm, Niemcy, Anschluss, konferencja w Monachium

From Anschluss to Munich.
Polish conservative press towards Germany in 1938

Summary

In 1938, due to the German expansion, many significant changes took place in the
nearest neighborhood of Poland. They were connected to two important events in the Cen-
tral Europe: Anschluss and Munich Agreement. The growth of German power caused by
the respective annexations was reflected in the Polish conservative newspapers. This paper
aims to present the discussion about the threat that Nazi Germany posed and the position of
Poland during that period. In order to recreate the discourse in the conservative press, the
most important newspapers such as ‘Czas’, ‘Dziennik Poznanski’, ‘Nasza Przysztos¢’, ‘Pol-
ityka’ and ‘Stowo’ have been analyzed.

Key words: press, conservatism, Germany, Anschluss, Munich Agreement
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DZIALANIA APARATU BEZPIECZENSTWA

W STARACHOWICACH WOBEC KOSCIOLA
RZYMSKOKATOLICKIEGO W LATACH 1945-1956

(Duszpasterstwo i laicyzacja zycia spolecznego)'

Wstep

Niniejszy artykul prezentuje dziatania Powiatowego Urzgdu Bezpieczenstwa
Publicznego w Starachowicach® wobec Kosciola Rzymskokatolickiego w latach
1945-1956. Badaniami obj¢to teren powiatu itzeckiego (w 1952 r. wyodrgbniono
z niego Starachowice jako miasto na prawach powiatu). Autor zwrdcit szczegélna
uwage na wszystkie wydarzenia majace zwiazek z dzialalno$cia wspomnianego
urzedu wobec 0s6b 1 instytucji duchownych Kosciota rzymskokatolickiego. Celem
publikacji jest przede wszystkim ukazanie zakresu i metod dziatania bezpieki.
Rownie istotne sa pytania o konkretne dziatania podejmowane w celu dezintegracji
Kosciota i jego aktywno$ci duszpasterskiej. Podstawe zrodlowa stanowia zrodia
zachowane w kieleckiej Delegaturze Instytutu Pamigci Narodowej. Kwerende ar-
chiwalng przeprowadzono takze w Archiwum Panstwowym w Kielcach (Wydziatu
do Spraw Wyznan UW w Kielcach). Dodatkowo kwerenda objgto Archiwum Die-
cezjalne w Sandomierzu. Wykorzystano rOwniez opracowania zwiazane z tema-
tem. Artykut sktada sig z pigciu czg$ci. Pierwsza omawia kwestig inwigilacji po-
stugi kaznodziejskiej. Kolejna skupia si¢ na laicyzacji szkolnictwa oraz ateizacji
mtodziezy. Trzecia czg¢$¢ charakteryzuje sposoby kontroli uroczystosci parafial-
nych, wizytacji biskupich oraz pielgrzymek. Czwarta opisuje nadzér nad misjami
i rekolekcjami. Ostatni fragment prezentuje metody ograniczania dziatalnosci or-
ganizacji koscielnych.

" Artykut jest skrocona wersja pracy magisterskiej napisanej na seminarium nauko-
wym z historii Kosciota pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Bogdana Stanaszka na Wydziale
Teologii KUL w Lublinie. Autor sktada serdeczne podzigkowania promotorowi, ks. prof.
dr. hab. Bogdanowi Stanaszkowi za zyczliwa pomoc, cenne rady i liczne wskazéwki mery-
toryczne udzielone w trakcie realizacji niniejszej pracy, a takze za uzyczone materiaty
archiwalne.

? Pod koniec 1954 r. PUBP w Starachowicach zostal przeksztalcony w Powiatowy
Urzad ds. Bezpieczenstwa Publicznego.
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Kontrola kazan

Ambona, ktora dla ksigzy jest istotnym elementem kontaktu z ludzmi, od sa-
mego poczatku byta obiektem wrogim dla wladz komunistycznych. Z wielu mow-
nic padaty wyrazne stowa potgpienia d6wczesnego rzadu, uprawiajacego polityke
terroru i bezprawia’. Aby skutecznie broni¢ si¢ przed propaganda atakujaca wiare
i tradycje duchowe narodu, potrzebne byty wigksze mozliwosci reakeji publiczne;j
na zarzuty niz te, jakie byly w dyspozycji kosciota. Zaréwno naktad prasy religij-
nej, ktory nieustannie si¢ pomniejszat jak i katechizacja mtodziezy, prowadzona
w starym stylu bez podrecznikow, nie bylty w stanie przeciwdziata¢ agitacjom an-
tykoscielnym. Ambona uchodzita wigc za gtowna trybung, z ktorej obok kazan
dochodzity do ogotu wiernych takze listy pasterskie biskupow®.

Ministerstwo Bezpieczenstwa Publicznego, obawiajac si¢ stow ptynacych
z ko$cielnych ambon, zlecito kontrole wszelkich wypowiedzi w poszczegdlnych
parafiach’. Uwadze wladz nie uszta nawet zmiana w przepisach liturgicznych, ktéra
precyzowata miejsce przemowien kaznodziejow. Zalecano w niej, by kazania byly
wyglaszane ze stopni oftarza. Ks. Czestaw Lisak 14 kwietnia 1949 r. na jednej ze
swoich homilii odniést si¢ do zmian, stwierdzajac, ze ,,sa ludzie, ktorzy chcieliby
usuna¢ ambony, bo im przeszkadzaja. [...] Ksiadz nie potrzebuje méwi¢ kazania
z ambony, tylko bedzie méwit z posadzki z muru®. Nauki ptynace z miejsca glosze-
nia Stowa Bozego byly czgsto obrona zagrozonej wiary i Kosciota’. Inwigilacja pracy
kaznodziejow obejmowata wystapienia ksi¢zy podczas odpustow, rekolekcji, misji
parafialnych, niedzielnych Mszy Swietych, wizytacji biskupich i innych $wiat.
Swiadcza o tym sprawozdania PUBP w Starachowicach z 1952 r. W jednym z nich
czytamy, ze komendanci posterunkéw MO 1 referenci terenowi dostali nakaz ,,nasta-
wienia agentury” na shuchanie kazan i pisanie notatek z ustyszanego stowa®. W innym
sprawozdaniu czytamy, ze w okresie sprawozdawczym za marzec zaobserwowano
wigksza dzialalno$¢ kleru na terenie powiatu Starachowice. Praca ksigzy przeja-
wiala si¢ m.in. w organizowaniu nabozenstw 40-godzinnych, ktére byly prowa-
dzone przez jezuitow lub inny zakon. Zakonnicy na nabozenstwach przewaznie
prowadzili nauki stanowe, przez co ,,silnie oddziatywali na Wiernych”9.

* A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciél w Polsce (1945—1989), Krakow 2003, s. 11;
B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej w latach
1945-1967, t. 2, Duszpasterstwo i laicyzacja zycia spotecznego, Sandomierz 2006. s. 119.

* B. Cywinski, Ogniem prébowane. Z dziejow najnowszych Kosciota katolickiego
w Europie Srodkowo- Wschodniej, t. 2, ,, ... i was przesladowa¢ bedq”, Lublin 1990, s. 62—63.

> A. Dziurok, Wstep, [w:] Metody pracy operacyjnej aparatu bezpieczeristwa wobec
Kosciotow i zwiqzkow wyznaniowych 1945—1989, wstep, wybor dokumentéw i redakcja
A. Dziurok, Warszawa 2004, s. 33.

® Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej Delegatura w Kielcach (dalej: AIPN Ki),
sygn. 015/932,t. 1, s. 139.

" B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 119.

¥ AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, 5. 228.

? AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 242— 243.
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Drazliwym tematem dla bezpieki byly wypowiedzi ksiezy odnoszace si¢ do
organizacji podziemnych albo potgpianie metod stosowanych przy ich usuwaniu.
Funkcjonariusze UB byli na nie wyjatkowo wyczuleni. Ks. Stanistaw Janik, pro-
boszcz z Aleksandrowa, ktéry poruszyt podczas kazania spraweg torturowania do-
wodcy nielegalnej organizacji w trakcie przestuchan, wywotal swoja wypowiedzia
niemate oburzenie wsréd komunistow. Na odpuscie z okazji uroczystosci $w. Jana
w Pawlowicach 24 czerwca 1949 r., ktory zgromadzit ok. 2000 wiernych z r6znych
okolic parafii, w swym stowie kaznodzieja przytoczyt posta¢ ,,Kundery”, przywod-
cy organizacji podziemnej, dzialajacej po wyzwoleniu na terenie wojewodztwa
rzeszowskiego. Dowddce organizacji schwytano i torturowano w czasie przestu-
chiwan. Po uptywie dwoch tygodni zabrano go ponownie na przeshuchanie w celu
wydobycia od niego informacji o cztonkach organizacji, lecz ,,nie ztamat przyka-
zania Bozego i nie wydat swoich kolegow.” Podczas ostatniego torturowania funk-
cjonariusze UB posungli si¢ do tego stopnia, ze potamano oskarzonemu nogi i rece
oraz ,,wyciagnigto mu oczy”, co spowodowato $§mier¢. U licznie zgromadzonych
wiernych wywotato to ,,ferment i dato si¢ odczu¢ niezadowolenie do Rzadu i wladz
panstwowych”. Shuichaczem kazania mial by¢ Marian Walczyk, funkcjonariusz
PUBP w Starachowicach i Kazimierz Dworak, zamieszkaly w Ciszycy-Gornej,
gmina Tartow'”.

Wobec coraz trudniejszych wydarzen spoteczno-politycznych, w jakich zna-
lazt si¢ kraj po zakonczeniu dziatan wojennych nalezalo zaja¢ odpowiednie stano-
wisko. Miejscem, do ktérego wierni nie utracili zaufania, pozostawata ambona,
dlatego znaczaca sprawa stalo si¢ to, co nalezato z niej rozpowszechniaé. Swiadom
tego byl sandomierski ordynariusz, ktoéry precyzowat tematyke oraz sposdb mo-
wienia kazan''. W 1952 r. polecit wszystkim ksiezom méwié kazania bezposred-
nio, natomiast tematy miaty mie¢ zrédlo w katechizmie, aby przeciwstawi¢ sig
mlodziez i osoby starsze do wiary i do Kosciota'”.

Biskup sandomierski taki sposob gloszenia kazan bardzo czgsto wykorzysty-
wal w czasie pobytu w jakiej$ parafii. Dla przyktadu, w parafii ltza, w trakcie wi-
zytacji w polowie maja 1951 r. hierarcha ktadt silny nacisk na wychowanie mto-
dych ludzi, aby bronili religii i nie dopuszczali do wypaczania dogmatow religij-
nych. Podkreslat stanowczo, ze mtodziez jest przysztoscia Polski. Zwracajac si¢ do
rodzicow, prosit, aby wptywali na swoje dzieci i rozwijali ich uczucia religijne, by
nie zapomniaty o Bogu i o wierze w Chrystusa'’. W parafiach Gozdawa i Krepa
Koscielna ordynariusz sandomierski wzywat do modlitwy i ostrzegat, aby nie stu-
cha¢ tych, co odstapili od wiary i Boga. Nawotywat do czujnosci, bo ,,ptynie fala

10 ATIPN K, sygn. 015/932, t. 1, s. 151, 153; B. Stanaszek, Diecezja sandomierska...,
dz. cyt., s. 122.

" K. Fedorowski, Represje Powiatowego Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego w San-
domierzu wobec Kosciota Rzymskokatolickiego w latach 1944-1956, ,,Studia Sandomier-
skie”, 19 (2012), nr 2, s. 9.

12 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 228.

'3 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 180.
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bezwyznaniowa, ktéra chce opanowaé caly $wiat, a my si¢ modlmy, aby$my do
tego nie dopuscili”'.

Jak wazna dla katolikow byla osoba biskupa sandomierskiego $wiadczy za-
chowanie mieszkancow Battowa, ktorzy zazdroscili wyznawcom Kosciota naro-
dowego, ze do nich na odpust zawitat ich biskup. W dniu 8 wrzesnia 1950 r.
w Baltowie odbyla si¢ uroczysto$¢ patronalna kosciota, na ktéra z okolicznych
parafii przybylo 12 ksiezy oraz dziekan z Sienna, ks. Teofil Zdziebtowski.
W zwiazku ze §wigtem w kosciele narodowym w Okole, w gminie P¢tkowice, na
ktore przybyt hierarcha tamtejszego kosciota — ks. Padewski, rozeszta si¢ wiado-
mo$¢ o przybyciu rowniez do Baltowa biskupa sandomierskiego. Wiadomos$¢ ta
jednak okazata sig¢ fatszywa. Plotke rozpowszechnili wierni Kos$ciota rzymskokato-
lickiego na przekor wyznawcom kos$ciota narodowego, wérod ktorych dochodzito
do tar¢ na tle religijnym. Przed battowskim ko$ciotem ludno$¢ zaczela gromadzi¢
si¢ juz od wczesnych godzin porannych. Punktem kulminacyjnym byta uroczysta
suma o godz. 13 sprawowana przez ksiedza dziekana. Kazanie wygloszone przez
kaptana z Opoczna dotyczyto Matki Bozej. Kaznodzieja mowit o Jej zywocie, ale
takze o wstawiennictwie za polskim narodem na przestrzeni wiekow. Omoéwit wal-
ki husyckie, najazd Szwedow na Jasna Gorg itp. Kontynuujac, stwierdzit, ze nardd
obral sobie za swa Krolowa Matke Boza, koronujac Ja na Jasnej Gorze. A obiera-
jac Ja sobie za swa Pania, oddal losy ojczyzny w Jej rece. Kazanie miato charakter
religijny, z tendencja do odrywania wiernych od spraw codziennych'”.

W 1949 r. unaocznity si¢ nowe sposoby walki z procesami politycznej i spo-
lecznej normalizacji. W tym roku mial miejsce tzw. ,,cud lubelski”, ktory w konse-
kwencji przyczynit si¢ do naptywu do Lublina wielotysigcznych grup ludzi, ode-
rwanych od prac rolnych przy zniwach. Charakterystyczne dla tego zjawiska byto
to, ze informacja o ,,cudzie” w krotkiej chwili trafita do réznych zakatkéw Polski,
mimo ze zadne media o nim nie przekazywaty informacji'®. Do lubelskich wyda-
rzen odnidst sig 17 lipca 1949 r. ks. Stanistaw Szerszen, proboszcz parafii Czerwo-
na. Podczas kazania opisal wiernym wydarzenia z lubelskiej katedry. Ks. Szerszen
stwierdzil, ze to byt prawdziwy cud. Namawial ludzi, aby sami pojechali i spraw-
dzili, ze dzieja si¢ na $wiecie wydarzenia nadprzyrodzone'’. Taka postawa kazno-
dziei, jak i wielu innych ksigzy pokazuje, ze manipulacja komunistow byta ogrom-
na. Doprowadzata ona do uwierzenia w fikcyjne cuda, mimo, ze podobnych, po-
zornych zjawisk nadzwyczajnych w latach 1949—-1950 na terenie Polski odnotowa-
no okoto 140",

Kaptani za ,,wrogie” przemowy ponosili konsekwencje, trafiajac pod doktadna
obserwacj¢ agentury. Dodatkowo sprawiano im trudno$ci w organizowaniu pracy

" AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 143.

> AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 185.

“W. Mystek, Polityka wyznaniowa w Polsce, [w:] Polityka wyznaniowa, red. W. My-
stek, M. T. Staszewski, Warszawa 1975, s. 264.

7 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 152.

'8 W. Mystek, Polityka wyznaniowa..., dz. cyt., s. 264.
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duszpasterskiej'’. Ks. Jozef Kotwicki, proboszcz parafii Tarczek ,,podpadt” komu-
nistom za kazanie wygtoszone w sierpniu 1949 r. na uroczystos$ciach odpustowych.
Wedhig meldunku Posterunku MO w Bodzentynie, kaptan mial powiedzie¢, ze ,,od
1919 r., kiedy nadeszta nawata bezboznikéw na Warszawe, to Matka Boza Aniel-
ska wraz z chorem anielskim zastonita skrzydtami swymi miasto. [...] Matka Boza
Anielska wraz z chorem tak jak w 1917 r., ochroni przed nawatem wschodnim™*.

Wisrod dziatan operacyjnych komoérek MBP i Informacji Wojskowej zasadni-
cze znaczenie w akcji ograniczania wptywow Kosciota miato rozpoczegcie procesu
usuwania nauki religii ze szkol. Rownoczesnie w szkotach, w ktorych nadal uczo-
no religii, starano si¢ ograniczy¢ do minimum role ksigzy katechetow”'. Ksieza
atakowani nieustanna propaganda ze strony 6wczesnego rzadu starali si¢ thumaczy¢
rodzicom i mlodziezy, aby nie wierzyli w hasta rozpowszechniane przez przeciw-
nikow Kosciota.

Duzo wysitku w formowanie mtodych ludzi wlozyt ks. Marian Patkiewicz,
proboszcz parafii Solec. 13 maja 1951 r. o godz. 9 na nabozenstwie skrytykowat
mtodziez, zgrupowang w ZMP z PLP w Solcu, ktéra nie odmawiata w szkole mo-
dlitwy. Wzywat, aby wszyscy wierzacy prowadzili ostra walke z komunistami, bo
to sa ,,wrogowie, oszusci i obtudnicy”. Prosit rodzicow o przekonywanie swoich
dzieci, aby nie odstgpowaly od wiary. Zakazywal uczgszczania do tych szkot,
w ktorych walczy si¢ z religia, ,,gdzie zamiast si¢ modli¢, to Spiewaja jakie$ pio-
senki, majac na mysli hymn SFMD”**. W podobnym tonie krytykowat szkote
23 maja 1951 r. Wyjasniajac wiernym klimat, jaki panuje w liceum, wyrazit opinig,
ze w szkole ,,aktyw marksistowski glosuje, zeby nie mowic pacierza” i odciaga od
wiary. Apelowal do rodzicéw, aby zapobiegali temu, gdyz obecny ustrdj walczy
z wiara. Zabronit wszystkim zebranym stucha¢ ,,aktywu bezboznego”, bowiem
konsekwencja takiej postawy jest kara Boza™. Ponowne wystapienie ks. Patkiewicza
7 pazdziernika 1951 r. bylo zachgta dla wiernych, aby odciagali mlodziez od pracy
»Spotecznej 1 organizacyjnej”. Na poczatku kazania powiadomit ludzi, ze w Liceum
Pedagogicznym w Solcu lekcje religii zostaly zlikwidowane. Z tego powodu ks.
Kazimierz Konczyk postanowit zorganizowaé prywatne lekcje religii w zakrystii
klasztornej. Po tych ogloszeniach skrytykowal miodziez, ktora — wedlug niego —
powinna walczy¢ z przejawami ,,panoszacego si¢ zlego ducha”. Nastgpnie chwalit
»zaborcze wojny Chrobrego, krucjaty i inne walki zaborcze”, gloszac przy tym, ze
mlodziez powinna kocha¢ swoja ojczyzne i dazy¢ do powigkszenia jej granic*. Pod-
czas kolejnego kazania pod koniec sierpnia 1951 r. wspomnial o zmianie siatki go-
dzin w PLP w Solcu. Stwierdzit, ze decyzja ta nie jest stuszna, gdyz mtodziez po-
winna zna¢ religig, ktora wlasnie zostata ,,wyrugowana” z liceum. Zwrdcit si¢ do

' K. Fedorowski, Represje Powiatowego..., dz. cyt., s. 10.

% AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 159.

2l A. Dudek, R. Gryz, dz. cyt., s. 31.

22 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 183; AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 185.
2 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 184.

* AIPN Ki, sygn. 015/932,t. 2, s. 197.
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rodzicow, aby upominali si¢ o religie”’. Nawolywat mtodych, zeby nie zapominali
o Bogu i uczeszczali na Msze Swiete, podkreslajac, ze jeszcze nie bylo takiego
czlowieka na $wiecie, ktory by probowat walczy¢ z Bogiem i t¢ walke wygrat™.

Troska o wychowanie religijne mtodziezy zostata wyrazona roéwniez w kaza-
niu ks. Czestawa Biatka®’. W dniu 28 lutego 1953 r. Jan Winiarski, bedac w ko-
sciele w Tartowie na nabozenstwie 40 godzinnym, ustyszal stowa o wychowaniu
dzieci, ktére powinny by¢ postuszne rodzicom. Jednak w przypadku, gdy rodzice
namawialiby dzieci do opuszczania niedzielnych Mszy Swietych, wowczas nie
powinni stuchaé rodzicow i pdj$é na nabozenstwo™.

Zaréwno ordynariusz sandomierski, jak i ksi¢za zachecali w swych kazaniach
do modlitwy za caly Kosciol, a zwlaszcza za Kosciot w Polsce, ktory przezywat
czas przesladowania i inwigilacji wszelkich dziatan duszpasterskich. Takze epi-
skopat w swych listach wspierat kaptanow, wiernych, a zwlaszcza mtode pokolenie
Polakow. Swoj wyraz poparcia dla katolickiej mtodziezy polskiej hierarchowie
zawarli w liscie z 15 kwietnia 1948 r.%

Biskup Jan Lorek w swoich przemdéwieniach nie tylko przestrzegat przed pa-
noszacym si¢ zlem, ale takze zachg¢cal ludzi do modlitwy i wspierania mtodych,
ktorzy chceieliby pdjs¢ do seminarium. W swojej przemowie w parafii Gozdawa
uspokajal, aby si¢ nie bac¢ tych, co odeszli od wiary. Zachgcat do modlitwy o po-
wotania, gdyz ,,nigdy w Polsce nie brakowato tylu kaptandéw, co obecnie”. Nato-
miast w Kregpie Koscielnej prosit rodzicow o posytanie swoich synow do semina-
rium, a swoje corki na ,siostry mitosierne”. Mowil: ,,w przedszkolach ucza nie-
wierni, [...] w szpitalach réwniez brakuje pomocy zakonnej i ludzie umieraja bez
Boga™™.

Z kolei jezuita Czestaw Biatek z Poznania, podczas nabozenstwa w Tartowie
28 lutego 1953 r., nawotywatl wiernych, zeby byli postuszni ksigzom i biskupom,
poniewaz ,,obecnie biskupi sa narazeni na réozne nieszczescia i trudnosci przez rzad
za to, ze chca wychowac¢ ludzi po Bozemu”. Wtadza zdejmuje dostojnikow ko-
scielnych ze stanowisk za to m.in., ze ,,Polska byta wierzaca i za to, ze byta wie-
rzaca, byla przesladowana przez Wschod jak: Tatarow i Turkéw, i obecnie jest
przesladowana przez Wschod za wiarg”. Mowiac dalej, odnidst si¢ do prasy: ,,ze
krytykuje Ojca Swietego za to, ze ingeruje w polityke i upominat spoteczenstwo,
zeby takiej prasy nie czytali, bo te prase pisza zli ludzie. Nadmienit, ze wszyscy
powinni by¢ oddani papiezowi, bo wtedy moze przyjdzie taki czas, ze bedziemy
mieli dobrze za zywota i po $mierci”. W innym sprawozdaniu z tego samego mie-
sigca czytamy, ze ten sam jezuita prosit ludzi, aby stuchali swego proboszcza, byli
mu wierni i postuszni, gdyz naraza si¢ on kazdego dnia na niebezpieczenstwo dla

» AIPN Ki, sygn. 015/932,t. 2, s. 193.

% AIPN Ki, sygn. 015/932,t. 2, s. 195.

?7 Jezuita, zamieszkaty w Poznaniu przy ul. Szewckiej 18.

2% AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 278.

¥ Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945—-1974, Paris 1975, s. 63—67.
3% AIPN Ki, sygn. 015/932, . 1, s. 143.
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dobra wiernych®'. Natomiast ks. Tomasz Kucharczyk z Krzyzanowic 29 czerwca
1952 r. oglosit z ambony, Ze taca z uroczystosci swigtych apostolow Piotra i Pawta
bedzie przeznaczona na Stolice Apostolska, nadmieniajac, ze ,,jest nieprawda, ze
papiez blogostawit Niemcow w 1939 r. i ze nie dba o narod polski, ze takg wersje
puszczaja zli ludzie, mowiac zeby w to nie wierzyli. [...] Gdyby papieza nie bylo,
to Kosciot katolicki juz by sig rozlecial. W Polsce sg ludzie, ktorzy nie wierza
w papieza i ci ludzie chceieliby, zeby wiara katolicka nie istniata. Ko$cidt katolicki
istnieje juz od dawna i bedzie istniat nadal™”.

Jedna z form kontaktu episkopatu z wiernymi bytly listy pasterskie, ktore ko-
piowane w kurii docieraly do parafii za posrednictwem dziekan6éw. Niektore listy
odstraszaty cigzkim jezykiem, a ich dtugo$¢ nierzadko zniechecata stuchaczy. Jed-
nak znaczenie listow hierarchéw koscielnych, zwlaszcza tych dotyczacych obecne-
go stosunku migdzy panstwem a Kosciotem, dostrzegali rzadzacy komunisci®. Ich
wscieklos¢ wywotat list episkopatu, ktory ksigza odczytali na terenie powiatu sta-
rachowickiego 24 kwietnia 1949 r. Stowa biskupoéw miatly, wedlug dwczesnie rza-
dzacych, ,,wzbudzi¢ nienawis¢ spoteczenstwa do obecnego rzadu polskiego™*.
Roéwniez wiele negatywnych emocji w kregu wiadz wzbudzit list Episkopatu Pol-
ski w obronie Zycia nienarodzonych®. Inf. ps. ,,Aparat” podal, ze kaptanom zale-
cono, aby otrzymane pismo odczytali na ambonie poczatkiem grudnia 1952 r.*

Szczegdlnie zaciekte kazanie antyrzadowe 20 lipca 1952 r. wyglosit ks. Ma-
rian Palkiewicz, z parafii Sienno. Zachgcal, aby ludzie uczeszczali do kosciota, nie
stuchali rzadu i nie brali wzoru z rodzin partyjnych, ,,bo ci, co byli w partii, to do-
stali guzlicy i tu demokracja tak ludzi doprowadzita do choroby. Ludzie, ktérzy sa
na urzedach i wierza w Boga, to im Bég dopomoze i gdzie chea, to ida do szkoét
i z tych ludzi to owoc bedzie. Kazdy gospodarz jest do§wiadczony, ze przed wojna
byto dzieciom wolno chodzi¢ do kosciota i nawotywatl matek i ojcow, zeby czuwali
nad swoimi dzie¢mi i domagali si¢, zeby w szkole pedagogicznej byla religia.
Obecny Rzad Demokratyczny dzieli si¢ na dwa pulki: pierwszy pulk to wiara ko-
$cielna, a drugi pulk to manowece, Ze najstarszy dowoddca pulku, ktory nie wierzy
w Boga, to ginie, a ten co wierzy, to zyje™’.

Informacje uzyskiwane od informatoréw czgsto porownywano z trescia prze-
stuchan $wiadkoéw zdarzen. Wowczas kazda wypowiedz, zwlaszcza ,,wroga”, sta-
wata si¢ bardziej wiarygodna®. Taka sytuacja miala miejsce u ks. Czestawa Lisaka
z Pawlowa. Jego wypowiedz o charakterze politycznym, majaca miejsce z 24 na

31 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 242243, 248.

32 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 220; por. B. Stanaszek, Diecezja sandomierska...,
dz. cyt., s. 127-128.

3 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska ..., dz. cyt., s. 141.

** AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 139; por. Listy Pasterskie Episkopatu Polski...,
dz. cyt., s. 75-82.

3 Listy Pasterskie Episkopatu Polski..., dz. cyt., s. 117-124

3¢ AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 231.

37 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 220.

3 K. Fedorowski, Represje Powiatowego..., dz. cyt.,s. 11.



110 KS. GRZEGORZ SLODKOWSKI

25 grudnia 1948 r., skonfrontowano z trzema §wiadkami. Wezwany w charakterze
podejrzanego czgs$ciowo do winy si¢ przyznat, thumaczac, ze podczas kazania zde-
nerwowal si¢ i wymienit stowa wspomniane w protokole, ktéry zostat przestany do
WUBP w Kielcach, Wydziat V*°. Fragmenty kazania antyrzadowego znajdujemy
tez w innym sprawozdaniu, w ktorym czytamy: ,.kochani parafianie, wiecie, ze
Chrystus narodzit sig¢ 1948 lat temu w Betlejem i wszyscy go tam witali, a obecnie
gdzie by nie pdjs$¢ czy to do Ministerstwa czy do Wojewddztwa, czy to do fabryki,
a nawet w Zarzadach Gminnych, to pytaja si¢, czy nalezysz do partii, co to jest
partia i czy wiesz co to jest trzech letni plan odbudowy i jego realizacja i inne rze-
czy niestworzone, a o Chrystusie nic si¢ nie pytaja. Tak samo tez dzi§ ucza w szkole
o jakim$§ z dawna niestychanym Marksie i Engelsie i jego ideologii, a o Bogu
i Jezusie nic nie ucza, co wszystko stworzyt”. Nastgpnie ks. Lisak podat przyktad
z gazety, ,,mowe Juliana”, ktory negowal role¢ Kosciota, a wychwalal Marksa
i Engelsa, ktorzy, wedlug niego byli ,,tworcami wszystkiego”. Zwracal uwage, ze
nawet w szkotach powszechnych zapomnieli o Bogu, a ucza tylko o proletariacie.
»Bracie, kiedy nie nalezysz do zadnej partii i nie wiesz, co to jest plan odbudowy,
to 1 pracy nie dostaniesz.” Funkcjonariusze PUBP postanowili przestucha¢ §wiad-
kéw, ktorzy mogliby zeznawac w tej sprawie: Stanistawa Wypchto, Mieczystawa
Jaworskiego, Stefana Wolskiego, Kazimierza Zubg, Mieczystawa Miskiewicza
zamieszkatych w Bokowce, w gminie Pawltdéw, nastgpnie wezwano i przestuchano
takze ks. Lisaka®™. Odchodzac z UB, ks. Lisak mial przyrzec, ze na ambonie
w kosciele, jak rdwniez poza nia przeciw obecnej whadzy nie bedzie wystepowalt®’.

Wydzwigk polityczny miato rowniez kazanie wygloszone w dniu 27 marca
1949 r. takze w parafii Pawldéw, przez ksigzy misjonarzy, ktdrych nazwisk agent
nie zdotat ustali¢. Jeden z nich odnidst si¢ do panujacego ustroju oraz do zmienia-
jacej sie rzeczywistosci. Prosit wiernych, aby nie stuchali tych, co nie wierza
w Boga, gdyz oni prowadza na btedne drogi. W tym samym dniu, na drugim nabo-
zenstwie stwierdzit: ,,gdzie by nie i8¢, tam sa politycy i tylko radza o polityce,
i 0 niestworzonych rzeczach. [...] Dzi$§ w ksiggarniach i w bibliotekach sa ksiazki
polityczne, a o Bogu nic si¢ nie pisze”. Z powodu wystapien kaznodziei polecono
przestuchaé proboszcza w celu ustalenia nazwisk ksiezy misjonarzy**.

Natomiast 29 marca 1949 r. ks. Eugeniusz Skrzypczyk w kosciele w Swigto-
marzy wypowiedzial si¢ z ambony, ze jeszcze 50 lat wczedniej nie byto takich cza-
sow, jakich doczekali si¢ wszyscy pod rzadami komunistow, gdyz ludzie odstepuja
od Boga i religii oraz ,,wymys$laja jakie$ atomy, a w Boga nie wierza.” Ks. Skrzyp-
czyk podat przyktad odstapienia od wiary Jana Stgpinskiego, redaktora z Warsza-
wy, ktory 50 lat temu, kiedy lezal na tozu $mierci, wezwal do siebie ksiedza, aby
si¢ wyspowiada¢. Powiedzial wtedy do ksigdza: ,,to wy mnie znacie, ja bylem dzia-
faczem SL i rzucatem kamieniami do kosciota w ambong, i dzi$ tego bardzo zatujg,

3% AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 132.
0 ATIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 122.
*I AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 132.
2 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 139.
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i cheg przystapic¢ z powrotem do wiary, bo co nalezatem do tej partii, to tylko byta
taka obtuda ludzi”. Na koniec zwrocit si¢ do stluchaczy w kosciele, przestrzegajac
ich, ze dzi$ rowniez syn nie slucha ojca. Nie pytajac si¢ nikogo, wstepuje do orga-
nizacji, ktora mu zabrania wierzy¢ w Boga i odstepuje w ten sposob od wiary™.

Poczatkiem grudnia 1950 r. N.S. oswiadczylta, ze bedac w kosSciele na sumie,
na kazaniu nieznany z nazwiska ksiadz powiedzial, ze ,,mieliSmy Hitlera i innych,
i zwyciezyliSmy to wszystko, a teraz przychodzcie do kosciota i modlcie sig, bo
w biurach, gminach i urzgdach, i spotdzielniach tamia krzyze i wyrzucaja obrazy.”
Powyzszymi stowami kaznodzieja wzruszyt ludnos¢, ,.gdzie migdzy starcami dato
si¢ styszeé ptacz™*.

Z kolei ks. Marian Patkiewicz 16 wrzesnia 1951 r. w kosciele parafialnym
w Solcu, rozpoczynajac kazanie, usprawiedliwiat si¢, dlaczego nie odprawiat za-
moéwionej Mszy Swietej. Thumaczyl, ze przyczyna bylo wezwanie go do PPRN
w Starachowicach w celu wyjasnienia, dlaczego poprowadzit bez zezwolenia pro-
cesj¢ przez ulice Solca w dniach 2 i 3 maja 1951 r. Ks. Palkiewicz z pogarda miat
odnies¢ si¢ do wladz administracyjnych, gdyz ,,mowia, ze jest wolnos¢ wyznawa-
nia, a w rzeczywistosci krepuja tradycje koscielne™®. Zalit si¢ do wiernych, ze wia-
dze nie pozwalaja mu zbiera¢ poza obrgbem kosciota sktadek na Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski. Na koniec dal mtodziezy do wyboru ,,albo i$¢ za wiara i broni¢ jej, albo
i$¢ pod sztandarem, na ktorym bedzie napisane: «precz z Bogiem»™*.

Kolejnym pretekstem bezpieki do inwigilacji kazan stat si¢ meldunek poste-
runku MO z Ciepielowa z 10 stycznia 1950 r., méwiacy o zarzadzeniu wydanym
przez rzad w sprawie §lubow cywilnych?’. W meldunku czytamy, Ze ks. Jan Zwol-
ski, gloszac kazanie 8 I 1950 r., powiedzial, ze ordynariusz przystal ksigzom list
dotyczacy postgpowania z osobami, ktore zawarty §lub cywilny. Biskup polecit
m.in.:

1. Jezeli kto$ wziatby $lub cywilny i umart w takim zwiazku, na cmentarzu nie
moéglby by¢ pochowany.

2. Jesli kto§ miatby dziecko w tym zwiazku i przyniosiby je do chrztu, nie zo-
statoby ono ochrzczone w kosciele.

3. Jezeli cztowiek wierzacy poprositby o chrzestnego, ktory trwalby w zwiaz-
ku cywilnym, nie mégt by¢ wpuszczony do kosciota®®.

* AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 139.

* AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 187.

* AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 193.

* AIPN Ki, sygn. 015/932,t.2,s. 197.

712 czerwca 1945 r. uchwata Rady Ministrow zapowiedziata unifikacje prawa mat-
zenskiego. Dekret wprowadzajacy to prawo w zycie wydany zostal dnia 25 wrzesnia
1945 r. Ustanowilo to nowe prawo dotyczace matzenstw niezaleznie od prawa wyznanio-
wego, wprowadzajac §luby cywilne Sekularyzacja prawa matzenskiego potaczona byta
z przejeciem z parafii ksiag stanu cywilnego; por. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Ko-
sciol..., dz. cyt., s. 17; por. B. Cywinski, Ogniem probowane..., dz. cyt., s. 35; K. Fedo-
rowski, Represje Powiatowego..., dz. cyt., s. 8.

* AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 167.
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Przeciw nowej reformie malzenskiej wypowiedziat si¢ rowniez ksiadz ze Stu-
pi. Referent Jan Krawczyk, bedac w terenie 23 kwietnia 1949 r. dowiedziat sig,
ze duchowny na kazaniu w Niedzielg Palmowa 10 kwietnia 1949 r. powiedzial, ze
$luby cywilne sa ,,doczesne i nic nie warte”, a dzieci tych rodzicow w przysztosci
zostana sierotami i nikt si¢ nimi nie zaopiekuje®.

Duchowni zostali takze niejako zmuszeni do obrony i przestrzegania spole-
czenstwa przed szkodliwa propaganda komunistyczna, ktora starata si¢ wzbudzié¢
w wiernych Kosciota wstrgt do wiary i moralnosci religijnej, a przedostawata sig
do ludzi poprzez $rodki masowego przekazu®’. Opinig o gazecie ,,Chlopska droga”
wyrazit 25 grudnia 1948 r. ks. Jozef Kotwicki z parafii Tarczek. Wyglosit on kaza-
nie przeciw mediom, ktore przedstawiaty Koscidot w ztym §wietle, a odnoszac sig
do wspomnianej prasy, mowil, ze ,,opisuje przeciw religii”".

Uznawszy, ze coraz cze¢sciej duchowni zachegcaja wiernych do uczestniczenia
w nabozenstwach, wladze komunistyczne zainteresowaly si¢ szczegdtowo ta akcja.
Wiele wysitku wlozyli tez w inwigilowanie dozynek organizowanych w poszcze-
golnych parafiach. Ks. Patkiewicz na dozynkach, ktére odbyly si¢ 9 wrzesnia
1951 r. w Przedmiesciu Dalszym wspomniat, ze ,,chtop i robotnik stara si¢ wszyst-
ko panstwu odda¢, co tylko moze, aby mu zostawi¢ wiare, ktora jest dla niego je-
dyna pociecha w swym zyciu”, a panstwo uniemozliwia i zabrania przeprowadze-
nia procesji bez zezwolenia™. Wiele emocji wzbudzito kazanie ks. Jozefa Janika
z Okota, ktory w sierpniu 1949 r. podczas homilii zarzucit swoim parafianom, ze
dozynki 14 sierpnia odbyly si¢ bez ceremonii koscielnych. Zganit ludnos$¢ za lek-
komyslno$é i brak wdziecznoéci Bogu za chleb. Zalit sie wiernym, ze ,,jak szedl
pochdd dozynkowy, to konie byty wykrecone tylem do kosciota”. Swoimi stowami
proboszcz wzbudzit skruchg u parafian, ktérzy zorganizowali to §wigto. Wierni po
wyjsciu ze §wiatyni stwierdzili, ze nalezy chodzi¢ do kosciota jak dawniej, aby
uczci¢ uroczystosci dozynkowe™.

Ordynariusz sandomierski zachgcal wiernych, a zwlaszcza miodych ludzi do
jak najliczniejszego udzialu w nabozenstwach majowych. Inf. ps. ,,Wilk” podat
w doniesieniu z 27 kwietnia 1953 r., ze ks. Kucharczyk z parafii Krzyzanowice
dzien wczesniej odczytal z ambony list od biskupa Lorka. Hierarcha nawotywat
w nim, aby katolicy brali czynny udziat w nabozenstwach majowych. Ks. Kuchar-
czyk podczas odczytywania listu dodal od siebie kilka stow zachety do mlodziezy,
aby licznie zbierata si¢ w maju przy figurach, by odprawia¢ ,,majowki”>*.

Bezpicka rowniez swoja uwage kierowala na dziatalno$¢ duszpasterska kapta-
now, ktorzy nie tylko chcieli w parafii pracowa¢ z mlodzieza, ale rowniez z oso-
bami starszymi, zaktadajac im grupy modlitewne. Inf. ,,Wrébel” w swym doniesie-

* AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 139.
B, Cywinski, Ogniem prébowane..., dz. cyt., s. 62.
I AIPN Ki, sygn. 015/932, . 1,s. 122.
32 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 193.
33 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 155.
> AIPN Ki, sygn. 015/932, . 2, s. 250.
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niu z 18 sierpnia 1949 r. podat, ze 31 lipca, bedac na sumie w kosciele w Lipsku,
ustyszat na kazaniu, Zze proboszcz zapowiedzial wizyte we wsi Lipy-Niklas celem
zatozenia tam kotka rézancowego. Informator otrzymat zadanie uczestnictwa
w zebraniu 1 ustalenie wszystkich cztonkéw tegoz kotka, ze specjalnym wyszcze-
golnieniem inicjatorow™".

Znaczacym krokiem w regulowaniu sytuacji wyznaniowej w kraju byt zakaz
funkcjonowania organizacji ko$cielnej ,,Caritas”®. Zostal on doktadnie skontrolo-
wany 23 stycznia 1950 r. i po wykryciu rzekomych ,,naduzy¢ i nieprawidtowosci
w prowadzeniu ksiag”, postanowiono odwolaé zarzad, a w jego miejsce powo-
taé grupe ludzi ztozona z ksiezy ,,patriotow” i czlonkow grupy ,,Dzi$ i Jutro””.
Ksigza na ambonie wiele uwag poswigcili dziatalnosci ,,Caritas”, skupiajac sig
szczegblnie na wladzach instytucji charytatywnej. W dniu 12 sierpnia 1951 r.
w Krzyzanowicach kazanie na temat zajs¢ w ,,Caritasie” wyglosit Piotr Karbowiak
z Radomia. Podkreslal, ze ludzie nie maja zaufania do tej placowki z powodu za-
rzadu, ktory zostal narzucony z gory>®. Stwierdzil, ze ta organizacja prowadzona
jest nieudolnie przez tych, ktoérzy zostali tam mianowani odgoérnie przez wiladze
administracyjne™.

Laicyzacja szkolnictwa oraz ateizacja mlodziezy

W okresie miedzywojennym katecheza we wszystkich placowkach o$wiato-
wych (publicznych i prywatnych) byla przedmiotem obowiazkowym®. Nauke
religii w szkotach gwarantowata konstytucja i konkordat. Na Ogoélnopolskim Zjez-
dzie Oswiatowym w Lodzi w dniach 18-22 czerwca 1945 r. min. Stanistaw Skrze-
szewski potwierdzit, ze: ,,stosunek do nauczania religii nie ulegnie zmianie”. Obie-
cal calkowita swobode nauczania katechezy w szkole oraz praktyk religijnych®'.
Sytuacja ta ulegta zmianie po przejeciu wladzy przez rzad komunistow, ktorzy
swymi dziataniami chcieli doprowadzi¢ do wyrugowania religii z zycia publiczne-
go. Szczegblna uwage skupili na szkolnictwie, gdyz w mys$l swoich zatozen, dazyli
do wychowania ludzi w duchu marksizmu i leninizmu®. Biorac wzor ze Zwiazku
Radzieckiego, rzad komunistyczny planowal wprowadzi¢ w Polsce leninowska
zasadg ,,oddzielenia szkoly od Kosciota” poprzez edukacje oparta na ideologii ma-

> AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 155.

0 W. Mystek, Polityka wyznaniowa..., dz. cyt., s. 268.

7 A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciél..., dz. cyt., s. 49, por. J. Zaryn, Kosciot
a wladza w Polsce (1945—-1950), Warszawa 1997, s. 272.

¥ AIPN Ki, sygn. 015/932, . 1, s. 194.

> AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 194.

% H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciolem katolickim
1944—1990. W swietle dokumentow MSW, Warszawa 2000, s. 107.

81'S. Bober, Walka o dusze dzieci i mlodziezy w pierwszym dwudziestoleciu Polski Lu-
dowej, Lublin 2011, s. 316.

52 H. Dominiczak, Organy bezpieczerstwa PRL..., dz. cyt., s. 107.



114 KS. GRZEGORZ SLODKOWSKI

terialistycznej™. Laicyzowanie poszczegdlnych grup ludnoéci polegato na prowa-
dzeniu polityki wzajemnego ,,mijania si¢” panstwa i Kosciota, materii i ducha.
Wszystko mialo by¢ konsekwentnie przeprowadzane na zasadzie ,,Kosciot wsze-
dzie”, a wiec ,,Kosciot nigdzie”“.

Pierwszym przygotowaniem do likwidacji religii w szkotach bylo zniesienie
obowiazku nauczania katechezy. Polityka bezwyznaniowa w szkole rozpoczeta si¢
na poczatku wrzesnia 1945 r. Wowczas Minister Oswiaty 13 wrzesnia 1945 r. wy-
dal zarzadzenie, dajace mozliwos¢ rezygnacji z uczestniczenia w lekcji na wyrazne
zyczenie rodzicow. Od tego momentu religia zostala sprowadzona do przedmiotu
nadobowiazkowego®.

Od poczatku praca katechetow byta nadzorowana i inwigilowana przez bez-
pieke. Juz w czerwcu 1945 r. J. Brystygierowa, dyrektor Departamentu V. MBP
zlecita wdrozenie planu majacego na celu catkowite wyeliminowanie religii ze
szkot. Polegal on na zbieraniu informacji $wiadczacych o rzekomej ,,wrogiej dzia-
falno$ci” prefektow i katechetow, usuwaniu dyrektoréw szkot posadzanych o ,.kon-
takty z klerem”, inwigilacji katechetow przy pomocy agentury miodziezowe;j®.

Komunistyczne wladze dziatalty wedtug strategii polegajacej na chwilowym
tolerowaniu nauczania katechezy w szkotach. W pierwszym okresie formowania
wladzy ludowej utrzymywano nauke religii w szkotach tylko po to, by nie drazni¢
spoteczenstwa, w wigkszosci katolickiego, i pokaza¢ mu, ze nowa wiladza jest
w peli demokratyczna®. Wyrazne zmiany w szkolnictwie zaszty w 1947 r.
Uczniowie wracajacy do szkot we wrzesniu zauwazyli jakoSciowa odmiang atmos-
fery ideologicznej. Odtad uczelnie staty si¢ ,,siewcami propagandy antyreligijnej”
i stosowaly roézne sposoby zastraszania ucznidw, ktorzy podtrzymywali praktyki
religijne®. Nowy system o$wiaty zostat pozbawiony elementéw duszpasterskich,
opieral si¢ na filozofii komunistycznej, dlatego ograniczyl wpltyw Kosciota.
Wszelkimi sposobami dazono do ateizacji mtodziezy. Inwigilacji zostaty poddane
wszystkie inicjatywy duchowienstwa, majace na celu ochrong mtodego pokolenia
przed laicyzacja. Ataki na katechez¢ zaczely si¢ na dobre w 1948 r. Od tego mo-
mentu wzrost nacisk partii na indoktrynacj¢ mtodziezy szkolnej i akademickiej
oraz ograniczenie roli Kosciota katolickiego na polu o$wiatowym. Wzmozono
akcje usuwania krzyzy w szkolach, przesuwano lekcjg religii na pierwsza lub
ostatnia godzing lekcyjna, zmniejszono wymiar godzin do jednej tygodniowo.
Od 1948 r. widoczna jest rowniez wzmozona reakcja biskupéw na polityke wladz,

63 J. Krukowski, Represyjnos¢ prawa polskiego w zastosowaniu do Kosciola katolic-
kiego w latach 1944—1956, [w:] red. Z. Zielinski, Aparat ucisku na Lubelszczyznie w latach
1944—1956 wobec duchowienstwa katolickiego, Lublin 2000, s. 39.

o7, Zaryn, Kosciol w PRL, Warszawa 2004, s. 11, tenze, Kosciol a wiadza..., dz. cyt.,
s. 169.

% S, Bober, Walka o dusze..., dz. cyt., s. 316; K. Fedorowski, Represje Powiato-
wego..., dz. cyt., nr 2, s. 25.

% B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 194-195.

73, Bober, Walka o dusze..., dz. cyt., s. 317.

58 B. Cywinski, Ogniem prébowane. .., dz. cyt., s. 72.
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w postaci m.in. listow pasterskich kierowanych wprost do mtodziezy®. Biskup Jan
Lorek obserwujac polityke rzadu dotyczaca szkolnictwa, zachgcatl ksigzy diecezji
sandomierskiej do katechizowania wszystkich grup spotecznych, a zwlaszcza dzie-
ci. Rozumiatl, ze tylko poprzez staly kontakt z kaplanem dziecko nie zapomni
o wierze i kosciele™. Do reakcji biskupéw na posunigcia rzadu w celu wyelimino-
wania religii ze szkol zaliczy¢ nalezy takze zarzadzenia kurii. W pazdzierniku
1948 r. informator ,,Piéro” doniodst bezpiece, ze bedacy w drodze do swojej parafii
ks. Antoni Palega doreczyt mu zarzadzenie kurii, ktore precyzowato sposdb pro-
wadzenia katechezy’'.

Zjawisko usuwania religii ze szkot wystgpowalo réwniez na terenie powiatu
starachowickiego. Jedna z metod walki komunistoéw z wiara byto wspieranie akcji
rugowania ,,najbardziej wrogich” nauczycieli i dyrektorow z placowek oswiato-
wych. Akcja ta miata dla nich znaczenie, gdyz znaczna cz¢$¢ kadry pedagogiczne;j
uwazano za ,reakcyjna”. Z funkcji dyrektoréw usuwano wszystkie osoby, ktore
posadzano o ,.kontakty z klerem™’?. Praca dyrektorow i ich decyzje byly bacznie
obserwowane, o czym $wiadczy raport specjalny z 6 wrzesnia 1951 r. Czytamy
w nim, ze sgdzina Krezelewska z Lipska opowiedziata zonie profesora Bernata
o rzekomym torturowaniu starych profesoréw i prowadzeniu walki z ksigzmi przez
dyrektora liceum w Solcu”. Za takie postepowanie miat on 3 wrzeénia 1951 r.
otrzymaé anonim z pogrozkami, ktorym ,,w ogole si¢ nie przejat”’®. Zdarzaty sie
takze coraz czgstsze przypadki usuwania bez stusznych powodéw katechetow ze
szkot, a jednoczesnie ksigza mianowani na ich miegjsce nie byli dopuszczani do
nauczania religii pod pretekstem braku zatwierdzenia przez kuratorium”. W lutym
1949 r. na wniosek szkolnego kota ZMP probowano zwolni¢ ks. Jozefa Stabego
z gimnazjum w Starachowicach. Agenci, obawiajac si¢ jednak reakcji, gdyz ustali-
li, ze wydarzenie to wywota wielkie oburzenie wsrod miodziezy szkolnej, zwrocili
si¢ do PUBP w Starachowicach o wskazoéwki do dalszej pracy. Odpowiedz bezpie-
ki byla jednoznaczna i nakazywata zwolnienie katechety’®. W styczniu 1951 r.
wiele problemow z nauczaniem mial ks. Kazimierz Pelc, ktory — wedtug funkcjo-
nariuszy — nie kryt si¢ z ,,pogladami sanacyjnymi”. Funkcjonariusze UB ustalili, ze
na lekcjach religii opowiadat anegdoty o§mieszajace rzad Polski Ludowej. W dniu
15 stycznia 1952 r. mial krytykowa¢ i wyzywac uczniéw od ,,bydlakow i lobuzow”

897, Zaryn, Kosciél a wladza..., dz. cyt., s. 159-160.

0 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 228.

" AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 128. W zadaniach informator ,,Piéro” mial podczas
pobytu w Konskich przeprowadzi¢ rozmowg z ks. A. Palgga na temat nauki religii w tech-
nikum finansowym w Konskich.

2 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 195-205.

7 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 190.

™ AIPN Ki, sygn. 015/932,t. 2, s. 191.

" Odpowiedz Episkopatu na o§wiadczenie rzadu, w: P. Raina, Kosciél w PRL. Kosciot
katolicki a panstwo w swietle dokumentow 1945—1989, t. 1, Lata 1945-1959, Poznan 1994,
s. 150.

6 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 136.
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za to, ze ze wzgledu na osobiste przekonania nie chcieli uczeszczac na religie. Gdy
uczniowie nie okazali skruchy, napisat listy do ksigzy tych parafii, z ktérych po-
chodzili uczniowie, z prosba, aby udali si¢ do rodzicéw i porozmawiali o ich dal-
szej katechizacji. Jedno z pism trafito m.in. do parafii Sobotka w powiecie opatow-
skim. Proboszcz, zgodnie z sugestia zawarta w liscie, udal si¢ do rodzicéw Edwar-
da Siwca, proszac ich o naklonienie syna do uczgszczania na lekcje religii. Taka
dziatalno$¢ kaptanow w oczach komunistow byla wroga wobec panstwa, gdyz
miata odciaga¢ mtodziez od udziatu w zyciu politycznym i spotecznym, a ponadto
ujawniato brak poparcia kleru dla socjalistycznej rzeczywistosci. W tej sprawie
przestuchano pigciu $wiadkow, ktorzy potwierdzili wroga dziatalnosé ks. Pelca’.
Kolejny atak ze strony funkcjonariuszy UB na ks. Pelca, tym razem w celu jego
zwolnienia, nastapit 25 kwietnia 1952 r. w szkole podstawowej w Baltowie.
W trakcie ostatniej godziny lekcyjnej mial oswiadczyc¢, ze: ,,wigcej uczyt religii nie
bedzie, gdyz zabroniono mu, poniewaz zostal pozbawiony prawa nauczania religii
przez Wydziat Oswiaty Wojewodzkiej Rady Narodowej w Kielcach”. W zwiazku
z tym wydarzeniem dzieci powiadomity swoich rodzicow o zaistnialej sytuacji.
Nastepnego dnia do kierownika szkoty Maksymiliana Roli przyszto ok. 30 kobiet,
»wymys$lajac mu”, ze to przez niego ksiadz zostal pozbawiony prawa nauczania.
Jedna z kobiet wyrazila si¢ ,,zobaczysz sk..., ze nasze dzieci nie pdjda na pochod
1 Maja, tylko do ko$ciota.” Ta sama sytuacja powtdrzyta si¢ rowniez kolejnego
dnia. Wynikiem tych wszystkich wydarzen bylo zaatakowanie kierownika szkoty
przez nieznanego sprawce w dniu 27 kwietnia 1952 r. ZajScie mialo mie¢ miejsce
po zakonczeniu pracy. Dyrektor, wracajac do domu, zostal uderzony kamieniem
w glowe. Sprawca nie kryl nienawisci do kierownika, bo uciekajac, obrzucal go
epitetami’®. Wiadze powiatowe pozbawily réwniez prawa nauczania religii w szko-
le w Gozdawie ks. Jana Zelaskiewicza zarzucajac mu, ze w okresie sprawozdaw-
czym w listopadzie 1952 r. miata zosta¢ pobita uczennica Teresa Sajnoga i ,,wy-
gnana” ze szkoly””. W podobnej sytuacji w grudniu 1952 r. pozbawiono prawa
nauczania w szkole podstawowej i liceum pedagogicznym w Solcu n. Wista ks.
Kazimierza Konczyka. Powodem zwolnienia miato by¢ bicie dzieci na lekcji religii
za nieuczgszczanie do spowiedzi*®. Z wnioskiem o odebranie prawa nauczania
religii w szkole wystapiono w lutym 1953 r. takze dla ks. Czestawa Pawtowskiego
z Ttzy. Oskarzano go o probe podziatu miodziezy na wierzacych i niewierzacych®'.
W lutym 1953 r. informator ,,Aparat” podal w doniesieniu, ze w zwiazku z pozba-
wieniem prawa nauczania religii ks. Wactawa Cieslikowskiego w Szkole Zawodo-

7 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 201-202. Sprawa ks. Pelca zostata przekazana do
Szefa WUBP Kielce w dniu 29 stycznia 1952 r. z wnioskiem o aresztowanie.

™ AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 210-212. W tej sprawie PUBP w Starachowicach
wszczat dochodzenie w celu ustalenia sprawcy.

7 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 249-250.

%0 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 236. Materialy w tej sprawie zostaly przekazane do
Wydziatu V WUBP w Kielcach.

81 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 236-237. W tej sprawie przestuchano $wiadkow
i uzyskano materiaty, ktore zostaty przestane do Wydziatu V-go WUBP w Kielcach celem
wydania decyzji.
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wej w Siennie, ksiadz pojechat do Dyrekcji Szkolnej w Warszawie z zapytaniem
o pow6d zwolnienia go™.

Funkcjonariusze UB, dazac do pelnej kontroli o$wiaty, zbierali materialy
o nauczycielach, zwlaszcza kompromitujace. Interesowali si¢ przede wszystkim
prefektami — ich zyciem prywatnym, stanem majatkowym oraz moralnoscia. Wigk-

szo$¢ danych dotyczyto katechetow ze szkot z terenu powiatu starachowickiego.

Tabela 1
Wykaz katechetow i szkot na terenie powiatu starachowickiego z lat 1948—1950
Nazwisko Miejscowosé, | Laczna | Wysoko$é dochodéow | Osoby na Charakterystyka
katechety nazwa szkoly ilos¢é miesi¢cznych utrzymaniu sporzadzona
godzin przez informatorow
Ks. Arlitewicz Alojzéw, Szkota 6 20000 zt optaty Brat Moralnos¢ bez zarzutu.
Julian Powszechna za postugi religijne Wad nie ma.
kl. I-VI i wynagrodzenie
za nauczanie religii
Ks. Bana$ Julian | Czekarzewice, 9 8000 zt optata za Gospodyni | Moralno$¢ nie budzi
Szkota Podsta- nauczanie religii wigkszych zastrzezen.
wowa kl. I-VII w szkole Chciwy na pieniadze.
Pali papierosy
Ks. Bieganowski | Wachock, Szkota 29 18000 zt etat Matka Zdolny, spokojny,
Tadeusz Powszechna nauczycielski + 1/3 do szkoty nastawiony
kl. I-VII i Szkota dochodow z parafii pozytywnie, pali papie-
Powszechna rosy, lubi towarzystwo
w Wielkiej Wsi kobiet.
Ks. Dudela Starachowice, 24 15000 zt etat b.d. Prowadzi moralny tryb
Stanistaw Szkota nauczycielski zycia, do zarzadzen wladz
Powszechna panstwowych ustosunko-
nr 4 kl. I-VII wany biernie.
Ks. Julian Krzyzanowice, 6 15000 zt optaty Matka i Moralno$¢ bez zarzutu.
Dusinski Szkota za postugi religijne | chtopiec lat | Cieszy si¢ dobra opinia
Powszechna, i wynagrodzenie 11 wérdd parafian. Natogow
kl. I-VII za naukg religii nie ma.
w szkole
Ks. Fochtman b.d. b.d. b.d. b.d. b.d.
Bolestaw
Ks. Gasowski Starachowice, 37 21000 zt, etat na- b.d. Lubi ,,modty”
Jan Szkota uczyciela oraz godz. i towarzystwo kobiet.
Powszechna nr 2, nadliczbowe
kl. I-VII
Szkota
Przemystowa
Ks. Janik Jozef | Starachowice 37 21000 zt za uposaze- | Pedagog Moralnos¢ bez zarzutow.
nr 2, kl. I-VIL nia z etatu i godz. rodzinny Obowiazkowy
Szkota nadliczbowe
Przemystowa
Ks. Janik Aleksandrow, 24 15000 zt opt. za post. | Siostrzenica | Moralno$¢ bez zarzutow.
Stanistaw Diugowola, rel. i za naucz. rel. Natogow i przyzwyczajen
Jozefdw, Szkota nie ma.
Powszechna,
kl. I-VIL

82 AIPN Ki, sygn. 015/932, .2, s.

238.
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Nazwisko Miejscowo$¢, | Laczna | Wysoko$¢ dochodéw | Osoby na Charakterystyka

katechety nazwa szkoly ilosé miesi¢cznych utrzymaniu sporzadzona

godzin przez informatorow

Ks. Kolasa b.d. b.d. |b.d. b.d. b.d.

Stefan

Ks. Konezyk Solec n/Wista, 24 18000 zt +czgsc b.d. Wielki materialista, lubi

Kazimierz Liceum dochodow z parafii towarzystwo niewiast,
Pedagogiczne we do zarzadzen wladz
wszystkich panstwowych jest zle
klasach i Szkota ustosunkowany.
Powszechna

Ks. Krakowiak | b.d. b.d. |b.d. b.d. b.d.

Michat

Ks. Malczyk Sienno, Szkota 24 15000 + czgs¢ b.d. Lubi towarzystwo nie-

Henryk Powszechna, dochodow z parafii wiast, do zarzadzen wladz
kL I-VIT + 1 panstwowych
godz. w Szkole ustosunkowany biernie.
Powszechnej
w Hieronimowie

Ks. Mysliwiec Sienno, 24 2000 zt b.d. Wielki materialista,

Stanistaw Gimnazjum wrogo ustosunkowany
Ogolnoksztatcace do zarzadzen wladz
kl. I-XI panstwowych, lubi gra¢
i Szkota w karty.

Rzemiost

Ks. Nowak Piotr | Starachowice, 23 3500 zt za nauczanie | Matka Moralnos$¢ bez zarzutu.
Szkota Po- religii w szkole Przyzwyczajen i natogéw
wszechna nr 3, nie ma.
kl. I-VII

Ks. Rodkiewicz | Gozdawa, Szkota 8 Wysokosé¢ dochodow | Siostra Moralno$¢ nie budzi

Stanistaw Powszechna, nie ustalona wdowa zastrzezen. Nalogow
kl. I-VIL i2 dzieci nie ma.

Ks. Rzuczkowski | Itza, Szkota 24 15800 etat b.d. Lubi towarzystwo

Jan Powszechna nauczycielski niewiast, pije wodke
nr 1 kl. I-VII i gra w karty.

Ks. Staby Jozef | Starachowice 35 20800 zt etat b.d. Wielki materialista,
Gimnazjum nauczyciela zawodowy karciarz,

i Liceum lubi towarzystwo niewiast,
Ogolnoksztatca- wrog zarzadzen wladz

ce, kl. I-XI panstwowych.

Szkota

Przemystowa

Ks. Spychata Baltow, Szkota 10 Wysokos¢ nieznana | Starszy Moralnos¢ bez zarzutu.

Feliks Podstawowa ojciec Przyzwyczajen i natlogéw
kl. I-VII nie ma.

Ks. Suwara Jan | Wielgie, Szkota 10 20000 zt optata 2 siostrzeni- | Moralno$¢ bez zarzutu.
Podstawowa, za nauczanie religii | ce i sio- Przyzwyczajen i natogéw
kl. I-VII w szkole strzeniec nie ma

Ks. Szczgsny Starachowice, 29 18000 zt, etat b.d. Jest bezcezelny, lekcewazy

Aleksander Szkota nauczyciela + godz. zarzadzenia wladz
Powszechna nr 5, nadliczbowe panstwowych, lubi
kl. I-VII Szkota towarzystwo niewiast.
Zawodowa

Ks. Szerszen Antonidw, 10 12000 zt opt. za post. | b.d. Moralny, nerwowy,

Stanistaw Marianow, rel., wynagr. za naucz, wybuchowy. Natogow
Szkota rel. 1 gosp. 3 h ziemi nie ma.

Powszechna,
kl. I-VIL
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Nazwisko Miejscowo$¢, | Laczna | Wysoko$¢ dochodéw | Osoby na Charakterystyka
katechety nazwa szkoly ilosé miesi¢cznych utrzymaniu sporzadzona
godzin przez informatorow
Ks. Szewczyk Lipsko, Szkota 12 18000 zt optaty Siostrzenica | Moralno$¢ bez zarzutu.
Antoni Powszechna, za post. rel. i wynagr. | 10-letnia Nalogéw i przyzwyczajen
kl. I-VII za naucz. religii nie ma. Zapatrywania
demokratyczne.
Ks. Wadowski Kazanow, Szkota 14 Wysokos¢ dochodéw | b.d. Moralnos¢ nie budzi
Stefan Powszechna nie ustalona zastrzezen. Natogow
kl. I-VII i przyzwyczajeh nie ma.
Ks. Wtodarski b.d. b.d. |b.d. b.d. b.d.
Wrhadystaw
Wysocka Lucyna | Starachowice, 23 9500 zt za nauczanie | Matka Prowadzi moralny tryb
Szkota religii Zycia, nie ma wrogow.
Powszechna
nr 3, kl. I-VII
Ks. Zwolski Jan | Jasieniec, 12 25000 zt optaty Dwie Moralny, jednak chciwy
Sycyna, Barycz, za postugi rel., starsze na pieniadze. Do obecnej
Szkota wynagr. za nauk¢ kobiety: rzeczywisto$ci ustosun-
Powszechna, religii w szkole 1 zrodziny |kowany obojgtnie. Nato-
kl. I-VII i stuzaca gow 1 przyzwyczajen
brak.

Zrodto: AIPN Ki, sygn. 014/301, s. 472-476, 486-488.

Powyzsze dane $wiadcza o wielkiej uwadze, z jaka ateistyczne wladze sledzity
kaptanow. Na terenie powiatu do ubeckich teczek trafialy wzmianki o niemal kaz-
dym katechecie. Uzyskane informacje wykorzystywano do celéw propagando-
wych, utrudniajac przy tym prace w szkole i w duszpasterstwie.

Duchowienstwo, do$wiadczajac jawnych atakdéw ze strony komunistow, tez
nie pozostawalo bierne. Przyktadowo ks. Jozef Staby 28 stycznia 1949 r. nawoty-
wal mlodziez szkolna, aby nie zaniedbywata religii i nie data sobie ,,wydrze¢ Boga
z serca”™®. Pol miesiaca pozniej, rozmawiajac z informatorem ,,Zotnierz”, ks. Staby
popart Episkopat Polski, ktory ztozyt memorial do Prezydenta PRL o naruszaniu
tolerancji religijnej i wolno$ci wyznania. Stwierdzil ponadto, ze odpowiedzialnos¢
za upadek moralno$ci w kraju ponosza wylacznie wladze panstwa®,

Rok szkolny 1950/51 przyniost pogorszenie warunkow, na jakich zatrudniano
katechetow. Liczba ksigzy zwalnianych ze szkot stale wzrastata. Wiadze niepo-
koita postawa nauczycieli, ktorzy odnosili si¢ z szacunkiem i z duza zyczliwoscia
do ksigzy. Duchownych otaczat autorytet, ktoremu ulegali czgsto kierownicy szkot,
co bylo ,niebezpieczne”. W parafiach, na terenie ktorych usunigto katechezg ze
szkot, zorganizowano punkty katechetyczne. Na terenie wojewddztwa bylo ich 23,
w tym w Starachowicach — 3. W 1952 r. nadal stale postgpowato usuwanie religii
ze szkol, a napigcia z tym zwiazane uwidocznily si¢ wyraznie jesienia 1953 r. Aby
ostabi¢ w spoleczenstwie przekonanie o nasileniu walki z Kosciolem, wtadze zde-

3 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 136.

% AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 136; por. List Episkopatu Polski do Prezydenta
B. Bieruta w sprawie sytuacji Kosciota w Polsce w: P. Raina, Kosciof w PRL..., dz. cyt.,
s. 136-138.
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cydowaty si¢ na dorazne ustgpstwa. Podjeto wige decyzje o przywrdceniu lekcji
religii w 5 szkotach ogodlnoksztalcacych na terenie diecezji sandomierskiej, w tym
w Starachowicach™.

W ostatnich dwoch pelnych latach szkolnych, tj. 1954/55 1 1955/56 nastapity
zmiany iloSciowe w stanie nauczania religii. W grupie szkot podstawowych ich
ogolna ilo$¢ nie zmienita sig, ale ilos¢ szkot bez religii w roku szkolnym 1954/55
wzrosta 0 25%, a w nastgpnym o 6%. W tym samym okresie w szkotach ogolno-
ksztalcacym stopnia licealnego doszto do mniej znaczacych zmian®.

Tabela 2
Nauczanie religii w szkotach na terenie powiatu starachowickiego
w latach 1954-56

Powiat Szkoly podstawowe Szkoly ogélnoksztalcace Szkoly TPD
owial
1954/55 1955/56 1954/55 1955/56 1955/56
5 5 5 5

518 | |8 |B|® 5 |

S N el N ) N sl N

g | & g | & gl a g | &
Starachowice
_ powiat 135 74 135 100 2 2 2 1 -
Starachowice
_ miasto 34 19 34 25 1 1 2 2 1

Zrédlo: B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., t. 2, s. 215; por. R. Gryz, Panstwo
a Kosciot w Polsce 1945—1956 na przykladzie wojewodztwa kieleckiego, Krakow 1999, s. 353.

Systematyczny wzrost liczby szkot, w ktorych pozbawiano ucznidéw nauczania
religii ukazuje powyzsza tabela. Proces ten byt bardziej zaawansowany w szkolnic-
twie podstawowym niz w szkolnictwie $rednim ogéInoksztatcacym®’.

Wraz ze wzrostem liczby szkot bez religii, nastgpowat spadek liczby nauczaja-
cych tego przedmiotu. W ciagu dwoch lat szkolnych 1954/55 1 1955/56 zwolniono
z pracy w szkotach wojewddztwa kieleckiego 73 wyktadowcow religii. Najwigcej
ksigzy prefektow utracito prawo nauczania w powiecie starachowickim — 9**. Na
przetomie lat 1954/55 wyktadowcow religii w szkotach na terenie powiatu stara-
chowickiego bylo — 34, a juz rok pdzniej — 25. Natomiast w roku szkolnym
1954/55 nauczycieli religii w samym powiecie miejskim Starachowice bylo 4,
a w roku nastepnym — 3*

8 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 202-212.

R, Gryz, Panstwo a Kosciol w Polsce..., dz. cyt., s. 352-353.

87 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 216.

B R. Gryz, Panstwo a Kosciot w Polsce..., dz. cyt., s. 354.

% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 216; por. R. Gryz, Panstwo
a Kosciol w Polsce..., dz. cyt., s. 356.
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W sprawozdaniu UdsW za miesiac luty 1955 r. stwierdzono, ze na terenie wo-
jewddztwa kieleckiego kler przystapit do organizowania katechez w domach pry-
watnych. Osrodki katechetyczne zaczely powstawaé we wszystkich powiatach,
gtdwnie na terenie diecezji sandomierskiej. Nowe placowki byly bacznie obser-
wowane przez Wydzial ds. Wyznan przy pomocy Referatu Organizacji Masowych
KW PZPR. Referenci powiatowi otrzymywali instrukcje¢ postegpowania przy likwi-
dowaniu powstalych os$rodkow i w niedlugim czasie przystapili do rozmoéow
z ksigzmi. Wezwany w tej sprawie do referatu ds. Wyznan w Starachowicach ks.
Walenty Slusarczyk, proboszcz parafii Mirzec, przedstawit list Episkopatu do bi-
skupéw, z ktorego wynikato, ze nauczanie religii w salach katechetycznych nie
moze napotyka¢ na zadne trudnosci’’. Stwierdzono, ze kuria sandomierska poroz-
sytala do wszystkich dziekanow odpisy pisma bp. Choromanskiego, dotyczacego
tworzenia o$rodkéw katechetycznych. Wielu ksigzy, przewaznie wikariusze, bar-
dzo zaangazowali si¢ w organizowanie nowych punktow katechetycznych. Najbar-
dziej aktywnym na tym odcinku okazat si¢ ks. Henryk Karbownik, wikariusz para-
fii Mirzec, ktéry zorganizowal, bez jakiegokolwiek porozumienia si¢ z miejsco-
wymi wladzami, punkty katechetyczne w domach prywatnych na terenie parafii.
Referenci podkreslili, ze przed ukazaniem si¢ pisma Episkopatu problem tworzenia
nowych punktoéw katechetycznych na terenie wojewddztwa nie istniat. Zdarzaty sig
sporadyczne przypadki, ze kler prowadzit nauczanie religii w salach parafialnych
i kaplicach, ale miato to miejsce zaledwie w trzech miejscowos$ciach. Natomiast po
ukazaniu si¢ pisma trzeba byto wtozy¢ wiele wysitku zarowno na szczeblu woje-
wodzkim, jak i powiatowym, w celu zapobiegania nauczania religii w domach
prywatnych’’.

Inwigilacja dzialalno$ci katechetycznej w szkotach byla prowadzona przez
agenture bezposrednio przebywajaca w $rodowisku ucznidow i nauczycieli. To
umozliwiato funkcjonariuszom PUBP w Starachowicach uzyskiwaé cenne infor-
macje z lekcji religii’”. Bezpiece udato sig zatozy¢ we wrzesniu 1951 r. w Liceum
Pedagogicznym w Solcu sie¢ informacyjna, ktéra miata kontrolowac dziatalnosc¢
szkoty we wszystkich jej wymiarach, zwlaszcza $ledzi¢ przejawy wrogiej dziatal-

% Archiwum Panstwowe w Kielcach (dalej: APK), Urzad Wojewédzki w Kielcach
Wydziat do Spraw Wyznan (dalej: UWK) 111, sygn. 6840, s. 2-3, 17-18. ,,Wasza Ekscelen-
cjo Najprzewielebniejszy Biskupie. W zwiazku z moim pismem z 12 stycznia 1955 r.,
nr 30 do Urzgdu do Spraw Wyznan w sprawie nauczania religii w salkach katechety-
cznych, w dniu wczorajszym odbytem rozmoweg z Ministrem J. Izydorczykiem. Mini-
ster o$wiadczyl, ze nauczanie religii w salach katechetycznych (tj. na salach na ten
cel przeznaczonych), a tym bardziej w kaplicach nie moze napotka¢ na zadne trudnosci.
Minister odbgdzie w tej sprawie odprawe¢ z referatami wyznaniowymi w sprawie wyko-
nania dekretu z 9 lutego. Minister oswiadczyl, ze zadania prezydiow WRN czy tez odmo-
wy zgody beda i powinny by¢ motywowane. Pismo podpisat sekretarz Episkopatu Choro-
manski”.

9" APK, UWK III, sygn. 6840, s. 2-3, 17-18, 54, 65.

92 K. Fedorowski, Represje Powiatowego..., dz. cyt., s. 32.
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nosci miejscowego kleru i uczniow. Zostata nawiazana roéwniez tacznosé¢ z dyrek-
torem Kodzieskim i aktywnymi cztonkami ZMP*.

Niezwykle waznym momentem w polityce wtadz komunistycznych wobec la-
icyzacji szkolnictwa bylo powotanie szkot Towarzystwa Przyjaciot Dzieci, ktore
uformowalo si¢ w 1949 r. Obejmowato swym patronatem nowo powstate placow-
ki, a takze szkoly juz istniejace. W szkotach tych nie obowiazywata nauka kateche-
zy , a w klasach usuwano krzyze ze §cian. W kierownictwie PZPR istniato przeko-
nanie, ze nowy rodzaj szkot pozwoli na znaczne ograniczenie badz nawet wyelimi-
nowanie wptywow Kosciota na wychowanie mtodziezy. Powstate placowki TPD
miaty obja¢ swa dzialalno$cia dzieci do lat 16 i planowo wspotdziataé z pan-
stwem’. Nalezy zauwazy¢, ze proces usuwania religii ze szkot w diecezji sando-
mierskiej w poréwnaniu do innych czesci Polski byt bardzo opézniony’. Raport
specjalny z 6 wrze$nia 1951 r. informuje nas o przeksztalceniu Liceum Pedago-
gicznego w Solcu w liceum $wieckie. Oficjalnie stato si¢ to 3 wrzesnia na posie-
dzeniu rady pedagogicznej. Wowczas dyrektor oswiadezyt, ze ,,dekretem TPD”
wszystkie szkoty srednie w Polsce zamieniaja si¢ na licea, wigc ich placowka row-
niez staje si¢ szkota swiecka. W tej sytuacji nie bylo wlasciwie zadnej dyskusji.
Trzech nauczycieli uznalo ,,stuszno$¢ Rzadu Ludowego”, moéwiac, ze ,,liceum jest
czysta szkola zawodowa i nie moze by¢ w niej religii”. Reszta nauczycieli pozosta-
fa bierna. Nastgpnie powolujac si¢ na dekret ogltoszony w catej Polsce, nauczyciele
ogtosili mtodziezy, ze podobnie jak w szkotach zawodowych i w liceum nie bgdzie
lekcji religii. W czasie dyskusji uczen Golarski popart dyrektora i zaproponowal,
zeby zamiast religii wprowadzi¢ inny przedmiot. Natomiast inni uczniowie pytali
m.in. o to, czy religia zostala zniesiona tylko w liceum w Solcu czy tez w calej
Polsce, czy bedzie wolno odmawia¢ modlitwe oraz czy beda wisie¢ krzyze w kla-
sach. Na powyzsze pytania udzielano lakonicznych odpowiedzi. Nauczyciele suge-
rowali uczniom, ze bedzie to zalezato od nich. Sami mieli decydowac¢ o potrzebie
odmawiania modlitwy i obecnosci krzyza w klasie. Innych ,,wrogich” wystapien
wsrdd ucznidw nie stwierdzono. Zauwazono tylko, Zze uczniowie nie przejmowali
si¢ brakiem religii w szkole’.

Komunisci, cheieli mie¢ rzeczywisty wplyw na mtodziez, zaktadali wige mto-
dziezowe organizacje ZWM, a nastgpnie ZMP, przyciagajac tych, ktérzy groma-
dzili si¢ wokot ksigzy i Kosciota’. Od 1949 r. zalecano zakladanie organizacji
Zwiazku Mlodziezy Polskiej, ktory mial przyczynia¢ si¢ do ateizacji i komuni-
stycznego wychowania miodziezy”®. Organizacja ta rozpoczeta swoja dziatalnosé

% AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 190-191; Pracownik Referatu V PUBP w Staracho-
wicach zostat oddelegowany, aby §ledzi¢ caty przebieg na odcinku Liceum Pedagogicznego
i miat tam przebywac¢ az do odwotania.

% R. Gryz, Panstwo a Kosciol w Polsce..., dz. cyt., s. 224; por. J. Zaryn, Kosciol
a wladza..., dz. cyt., s. 268.

% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 205.

% AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 190.

TR, Gryz, Panstwo a Kosciot w Polsce..., dz. cyt., s. 229.

% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 196.
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22 lipca 1948 r., pod kierunkiem PPR. Aktywisci ZMP brali czynny udziat w ak-
cjach propagandowych PZPR oraz nierzadko stosowali przymus i zastraszanie
wobec ,,wrogdéw” whadzy ludowej”. Duchowienstwo nie byto bierne, lecz zapobie-
galo zapisywaniu si¢ miodziezy do ZMP. Przykltadem moze by¢ ks. Kazimierz
Koniczyk z Solca. Wedtug raportu specjalnego z 6 wrzesnia 1951 r., ks. Konczyk
na odbytym spotkaniu probowal przekona¢ rodzicow dzieci, ktére byty aktywnymi
cztonkami ZMP o negatywnych skutkach nalezenia do tej organizacji. Zwracat
uwagg, ze ich dzieci nie chodza do kosciota i jeszcze innych buntuja, zachecajac do
podobnego zachowania. Spotkanie przeprowadzone z sukcesem doprowadzilo do
przekonania rodzicow o niewlasciwym zachowaniu ich dzieci'®. Wiele emocji
wsérod mtodego pokolenia wzbudzito samobdjstwo w Warszawie przewodniczace-
go ZMP (rzucit sie pod pociag), o czym zostal powiadomiony informator ,,Zot-
nierz” przez ks. Jozefa Stabego. W sprawozdaniu z 31 stycznia 1952 r. znajdujemy
informacj¢, ze mtodziez przezywala rozterke duchowa. Na pozostawionej kartce
prezes ZMP miat napisaé: ,,sam konczg zycie, prosz¢ mi tego nie wini¢, odebrali-
$cie mi boga (sic!), czuje pustke i nie moge zy¢. Jednak komunizm musi przeorac
caty $§wiat, zeby ludzie ockngli si¢ i zrozumieli, Ze to prowadzi ich do zguby.” Do-
nosiciel uzyskat rowniez od ks. Stabego informacje na inne tematy. Kaplan zrela-
cjonowal mu rozmowe¢ z pewnym komunista. Wedlug zwolennika systemu, sytu-
acja gospodarcza polepszytaby si¢, gdyby komunizm zapanowat na caltym $wiecie.
Stwierdzit jednak, Ze: ,,partyjni zawsze duzo krzycza i sa bardzo odwazni jak sa
zdrowi, ale jak $mier¢ zaglada w oczy, to wzywaja ksigzy.” Informator zapytat
takze ks. Stabego o opini¢ tego komunisty na temat poziomu nauczania religii
w Zwiazku Radzieckim. Dowiedzial sig, ze jego zdaniem katolicyzm byt tam zu-
petie zniszczony, poniewaz prawoslawie kontrolowato ,rozwoj innych religii”.
Duchowni to urzednicy, niekiedy ,,zaprzedani rzadowi” i zdarza si¢ im zdradzaé
tajemnic¢ spowiedzi. Natomiast na pytanie, dlaczego obchodza rocznicg¢ urodzin
Malenkowa, odpowiedzial: ,,Miesiac temu amerykanskie radio doniosto o cigzkiej
chorobie Stalina, a niedawno przywieziony byt na Kreml lekarz z Wiednia. Jaki
jest stan obecnie, nie wiadomo; Malenkow zastgpuje Stalina”. Natomiast pytanie,
czy religia bedzie zniesiona w szkotach w przysztym roku, ksiadz skwitowat: ,,To
bedzie zalezalo od sytuacji migdzynarodowej. Na pewno nauka religii w koscio-
tach bedzie utrudniona, bo miodziez jest nie zdyscyplinowana™'"".

Owczesne wiladze draznito przypominanie mtodemu pokoleniu o obowiazku
codziennej modlitwy. W sprawozdaniach PUBP znalazta si¢ wypowiedz ks. Bie-
nia, ktory wedlug burmistrza Itzy, miat zastrasza¢ uczniow, ze jesli nie wezma
udziatu w uroczystosci Bozego Ciata, wszystkim postawi dwdjki z religii i postara
si¢ obnizy¢ stopnie z innych przedmiotow. Zastraszeni gimnazjalisci mieli uczest-

% D. Libionka, Ruch miodziezowy w PRL, ,,Biuletyn Instytutu Pamigci Narodowej”,
10 (2001), nr 10, s. 23-30.

190 ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 190-191.

191 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 202-203.



124 KS. GRZEGORZ SLODKOWSKI

niczyé w $wigcie ,,w zwartych szeregach”'®. O zakazie wykonywania praktyk
poboznosciowych $§wiadczy rowniez doniesienie z 6 wrzesnia 1951 r. Koncem
sierpnia 1950 r., stojac na przystanku autobusowym, ks. Marian Patkiewicz prze-
strzegt swoich podopiecznych, aby idac na egzamin, mieli na uwadze to, co robia.
Tlumaczyl, ze zauwazone gesty religijne beda wiazaé si¢ z negatywna decyzja
dyrektora o przyjeciu ich do szkoty'®.

Wtadza komunistyczna utrudniata wypetnianie praktyk religijnych i odciagata
mitodziez od Kosciota poprzez organizowanie czynéw spotecznych, wycieczek, atrak-
cji w niedzielg 1 $wigta, kolonii wakacyjnych. Duchowiefistwo probowato chroni¢
mlodziez przed ateizacja, podejmujac wiele inicjatyw duszpasterskich'®. W sprawoz-
daniach PUBP w Starachowicach odnotowano wiele takich przypadkow.

W celu odciagnigcia mtodego pokolenia od Kosciota komunisci organizowali
wyjazdy wakacyjne. Zwrocito to uwage ks. Jana Wolskiego, proboszcza parafii
Jasieniec Solecki. W maju 1949 r. zauwazyl, ze dzieci zbieraty pieniadze na kolo-
nig¢ letnia na ulicach i przed kosciotem. Zebrat je wigc w kosSciele i1 za karg kazat im
klgcze¢ przez caly czas trwania nabozenstwa oraz zapowiedzial, ze obnizy im
stopnie z religii'”. Sukcesem okazala si¢ akcja ksiedza z Wierzbnika, przestrzega-
jaca przed wyjazdem na koloni¢ o czym doniést informator ,,Pioro”. W czerwcu
1949 r. mtodziez przygotowujaca si¢ do wyjazdu, na jednej ze zbiorek z organiza-
torami poinformowata, ze rezygnuje z obozu, gdyz ksiadz ostrzegl ja o zakazie
wykonywania praktyk religijnych na kolonii'®.

W 1951 r. wladze podjely kolejne decyzje w celu dalszej laicyzacji szkolnictwa.
Notatka urzgdowa z 13 maja 1951 r. sporzadzona po rozmowie z Wanda Chapka
zawiera opini¢ ks. Mariana Patkiewicza, ze wiara w liceum zostata ,,zhanbiona”,
gdyz w klasach wisza krzyze, ale mtodziez nie odmawia modlitwy i odwraca si¢ od
krzyza. Apelowal do rodzicéw, aby nie posylali swoich dzieci do szkét, gdzie nie ma
modlitwy ani religii'”’. Natomiast 16 wrzesnia ks. Patkiewicz na kazaniu wspomniat
o zmianie siatki godzin w liceum w Solcu. Uznal jg za niewtasciwa, gdyz mtodziez
nie uczy sig religii katolickiej. Zachgcal rodzicow, aby w jej obronie sktadali protesty
u dyrekcji szkoty'®™. Oryginalna forme protestu przeciw likwidowaniu modlitwy
w szkole funkcjonariusze UB odnotowali w Solcu. Ich uwage przyciagnat plakat
wywieszony w ko$ciele w kwietniu 1952 r., ktory informowat, Ze porozumienie

episkopatu z rzadem gwarantuje mtodziezy prawo do modlitwy'®.

192 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 145.

193 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 190. Powyzsza rozmowg potwierdzit, ze ustyszal
Koch.

104 7. Zielinski, Kosciél w Polsce 1944-2002, Radom 2003, s. 60-63; por. B. Stana-
szek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 279.

195 ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, 5.143.

106 ATPN Ki, sygn. 015/932,t. 1, s. 144. W zadaniach informator miat ustali¢ nazwisko
ksigdza oraz chtopcow, do ktorych wypowiedziat stowa, odradzajac wyjazdu.

197 AIPN Ki, sygn. 014/301, s. 491.

1% ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 193.

1 B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 265-266.
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W wielu miejscach na terenie powiatu starachowickiego dochodzito do kon-
fliktéw z powodu usuwania krzyzy z sal szkolnych. Pierwsze przypadki usuwania
krzyzy ze szkol pojawily si¢ w roku szkolnym 1949/50. Poczatkowo wiadze stoso-
waly taktyke ,,malych krokow”, testujac zapewne, jak zachowaja si¢ prefekci, mto-
dziez i rodzice''’. W dniu 25 stycznia 1949 r. wplyneto do UB doniesienie od infor-
matora ,,As” o wydarzeniach zwiazanych z usunigciem krzyzy w klasach szkolnych
w Wierzbniku. Na katechezie dzieci klasy Va zapytaty swojego katechete ks. Stani-
stawa Dudelg, dlaczego ze $cian sal zniknely krzyze. Ksiadz prefekt nie udzielit
zadnej odpowiedzi, lecz zaczatl ptaka¢. Dzieci, widzac reakcje swojego katechety,
zaczety krzyczeé: ,Precz z demokracja! Niech zyje Bdg i1 religia”. Nastgpnie
uczniowie zerwali portrety i czerwona dekoracje ze Scian w sali lekcyjnej, chowa-
jac ja za piec. Postawa ksigdza mocno wptyngla rowniez na klasy 6 oraz 7, z kto-
rych dzieci, idac za wzorem mtodszych kolegdw, postapity w podobny sposéb''.

Dzialalnos¢ katechetow od samego poczatku budzita zainteresowanie wsrod
pracownikow aparatu bezpieczenstwa. Zbieranie materialow $wiadczacych o do-
mniemanej ,,wrogiej dziatalnosci” prefektow stato si¢ nagminng praktyka. Kom-
promitujace wiadomosci wykorzystywano w akcji propagandowej wymierzonej
w Kosciot''>. W charakterystyce obiektowej o kryptonimie ,,Opium” znalazto si¢
doniesienie z 2 marca 1949 r., od informatora ,,Zotierz”, sugerujace jakoby na
lekeji religii ks. Jozef Staby ze Starachowic, wykladajac mlodziezy na temat mat-
zenstwa, wywolywat u nich ,,dwuznaczniki”. Wielu uczniow po wyjsciu z kateche-
zy oswiadczylo, ze nie beda uczeszczali na lekcje religiim. W dniu 16 czerwca
1949 r. w doniesieniu informator ,,Stolarz” podal informacj¢ o rozmowie przepro-
wadzonej z ks. Julianem Dusinskim, proboszczem parafii Krzyzanowice na temat
uroczysto$ci 1 Maja. Duchowny zarzucil informatorowi, w zwiazku z jego prze-
mowa, ze nieprawda jest jakoby ,,dzisiaj mtodziez miata lepsze warunki ksztalce-
nia (...) oraz, ze warunki materialne rodzicéw uczacej si¢ mlodziezy sa lepsze,
anizeli przed rokiem 1939 na skutek powszechno$ci nauczania i bezplatnej szko-
ty”. Wedtug kaptana, duchowienstwo nie moze si¢ angazowaé w zycie spoteczno-
polityczne, bo rzad ma wplyw na rézne dziedziny zycia, a ksigza sq karani za rze-
koma ,,dziatalnosé dywersyjna”''?. , Wroga” dziatalno$é prowadzit rowniez ks.
Jozef Staby, prefekt w Osrodku Szkolenia Zawodowego w Starachowicach. Funk-
cjonariusze z Komendy Powiatowej MO w Starachowicach odnotowali w spra-
wozdaniu z 3 stycznia 1951 r., ze katecheta na lekcji religii wyrazit brak akceptacji
dla nowej nauki o istnieniu cztowieka. Wedlug niego, cztowiek zostal stworzony
przez Boga. Katecheta uzasadnial stuchaczom, ze ,,ewolucja jest zmyslona przez
odtam bezboznikéw™'"®. Z kolei w listopadzie 1952 r. ks. Kazimierz Konczyk

10 Tamze, s. 265.
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4 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 145-146.
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z parafii Solec, katecheta w szkole w Boiskach wyktadat uczniom tezg: ,,w Amery-
ce maja kapitalisci domy, w ktorych mozna si¢ przejrze¢”. Uczyt podopiecznych
»~imprez burzuazyjnych” oraz mial wychwala¢ ustrdj kapitalistyczny, a ponizac

owczesny ustrdj komunistyczny''°.

Uroczystos$ci parafialne, wizytacje biskupie oraz pielgrzymki

Dla wtadz komunistycznych Kosciot katolicki byt jedyna tak liczng instytucja,
ktora nie zostata dotad zniszczona i pozbawiona swego ideowego autentyzmu.
Che¢ ograniczania dziatalnosci koscielnej, minimalizowanie zasiggu jej wpltywow
1 proby terroryzowania zaangazowanych ksi¢zy rozpoczely si¢ zaraz po objeciu
wladzy przez Tymczasowy Rzad Jednosci Narodowej w potowie 1945 r.''" Inwigi-
lowano wszelka dziatalnos¢ Kosciota, a zwlaszcza rézne formy kultu religijnego,
gdy uroczystosci ko$cielne takie jak: odpusty parafialne, bierzmowania, Boze Cia-
o, Wielkanoc, Boze Narodzenie, dozynki gromadzily thumy ludzi. Agenci zaczgli
zbiera¢ informacje o pielgrzymkach, procesjach oraz o poswigcaniu okolicznych
pol i kapliczek. Interesowaly ich detale tych uroczystosci takie, jak: frekwencja,
przebieg, sposob organizacji. Komunistom zalezato przede wszystkim na wychwy-
ceniu akcentow uznawanych za ,antypanstwowe”. Jednoczesnie przeszkadzali
W organizowaniu uroczystosci religijnych, odmawiajac np. zezwolen na procesje
oraz zniechgcali wiernych poprzez ukazywanie w negatywnym $wietle uroczysto-
éci ko$cielnych czy organizowanie w dniu §wigta wycieczek''®.

Wizytacje pasterskie biskupa w czasach rzadéw komunistycznych byty jedna
z form pobudzania parafii do aktywnos$ci duszpasterskiej. Wtadze panstwowe da-
zyty do ograniczania zewnetrznych przejawdw tych uroczystosci, by zminimalizo-
waé splendor, zamykajac wszystko w obrebie $wiatyni''’. W tym celu postugiwano
si¢ rozporzadzeniami znowelizowanego prawa o zgromadzeniach z 18 sierpnia
1949 r., wedlug ktoérego na zorganizowanie zebrania religijnego zachodzacego
poza miejscem sprawowania kultu Bozego konieczne byto zezwolenie wiadz lu-
dowych. Jedynie orszaki weselne i kondukty pogrzebowe oraz procesje Bozego
Ciata nie podlegaty tym zasadom'*’.

W odbywajacych si¢ podczas wizytacji uroczysto$ciach brato udziat wielu
mieszkancow, co §wiadczylo o ich przywiazaniu do wiary oraz wyrazalo wsparcie
dla wszelkich inicjatyw Kosciota'>'. Do wizytacji biskupich przygotowywaly sig

16 AIPN Ki, sygn. 015/932,t. 2, s. 197.

""" B. Cywinski, Ogniem probowane..., dz. cyt., s. 32.

"8 R. Gryz, Panstwo a Kosciot w Polsce..., dz. cyt., s. 303.

"9 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska ..., dz. cyt., s. 171-172; K. Fedorowski,
Represje Powiatowego..., dz. cyt., s. 44.

120 Dz. Ust. RP 1949, nr 49, poz. 369. Szczegbtowo precyzowal to okolnik Minister-
stwa Administracji Publicznej z 23 listopada 1949 r. pod kuszaca nazwa Dekret w obronie
wolnos$ci sumienia i wyznania, ktory nie wymieniat co prawda wprost wizytacji biskupich,
jednak shuzyt referentom wyznaniowym do ograniczania ich zasiggu.

21D, Jarosz, Polityka wladz komunistycznych w Polsce w latach 1948—1956 a chlopi,
Warszawa 1998, s. 371; K. Fedorowski, Represje Powiatowego..., dz. cyt., s. 44.
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wszystkie wspolnoty parafialne, na czele z ich proboszczami. Zwykle podczas
wizytacji proboszcz parafii relacjonowatl biskupowi stan zycia religijnego wier-
nych. Bezpieka zwracala uwage na wiele szczegdtow tych uroczystosci, takich jak:
sposob powitania biskupa, liczba zgromadzonych wiernych, grupy witajace bisku-
pa. Jednak istotne znaczenie duszpasterskie miaty kazania, w ktoérych biskup pod-
kreslal warto$¢ wiary i religii oraz przestrzegat przed osobami niewierzacymi, kto-
re odeszly od prawowitej nauki Ko$ciota'>. Sytuacja taka miata miejsce na terenie
parafii Tartow, do ktorej 18 maja 1949 r. o godzinie 16 przybyt bp Lorek, serdecz-
nie witany i do kosciota wprowadzony procesyjnie. W powitaniu ordynariusza
udziat wzigta Sodalicja Marianska w liczbie 70 dziewczat oraz ok. 100 wiernych.
Procesji przewodzilo dziewigciu ksiezy z réznych parafii. Na rynku zostaly przy-
gotowane trzy bramy, a przy kazdej witano biskupa chlebem i sola. W kosciele
proboszcz Wiodarski ztozyl ksiedzu biskupowi sprawozdanie z funkcjonowania
parafii w ciagu ostatnich 10 lat. Po wystuchaniu sprawozdania hierarcha wyglosit
kazanie, dzigkujac na poczatku wszystkim za przywitanie i za trud, jaki wlozyli
w przygotowanie bram. Podczas przemowy wzywat rolnikéw, ,,aby religii i swoje-
go kawatka ziemi kazdy Polak i rolnik nie odstgpowal”. Z wypowiedzi biskupa
informator wywnioskowal, ze apelowatl do ludzi, aby nie oddawali swej ziemi do
spoldzielni produkcyjnych. Nastgpnego dnia zostato odprawione drugie nabozen-
stwo, ktore wedtug donosu, miato odby¢ si¢ o godzinie 3 nad ranem. Podczas ka-
zania biskup nie odniost si¢ do spraw politycznych. Podkreslat jedynie, aby ludzie
byli przywiazani do wiary i Kosciota'>.

W zwiazku z przybyciem ordynariusza do Tarlowa zastosowano ,,profilak-
tyke”, ktora miata spowodowac nizsza frekwencj¢ wiernych, a zwtaszcza mtodzie-
zy w wizytacji pasterskiej. Na wniosek szefa PUBP w Starachowicach egzekutywa
Powiatowej Komendy MO postanowita w tym dniu zorganizowa¢ wycieczk¢ mto-
dziezy do Starachowic w celu zwiedzenia zaktadow starachowickich'**. Tym spo-
sobem miejscowe wiadze probowaly zminimalizowac liczbg parafian uczestnicza-
cych w spotkaniu ze swoim pasterzem, a przy okazji rozbi¢ jednos¢ wspdlnoty
parafialnej. Przedmiotem ataku komunistow staty si¢ uswigcone tradycja relacje
migdzy poszczegdlnymi stanami w Kosciele. Usitowali oni wbija¢ kliny miedzy
$wieckich wiernych a kler, migdzy kler a biskupéw, migdzy caty polski Kosciot
a Stolicg Apostolska'®.

Duchowienstwo atakowane przez bezpieke potrzebowato wsparcia nie tylko
biskupow, ale przede wszystkim §wieckich wiernych, ktorzy byli najblizej nich.
Dlatego tez hierarchowie koscielni niekiedy zachgcali ludzi do modlitwy i pod-
trzymywania na duchu swoich kaptanow. Biskup sandomierski do takiej pomocy
zachecat m.in. w parafii Krgpa Kos$cielna, do ktérej na wizytacje 19 maja 1949 r.
przybyt z Tartowa. Tu rowniez zostat uroczyscie przywitany. Przy wprowadzaniu
na plebanig zebrana ludno$¢ zaczeta krzyczec: ,,Niech zyje ksiadz biskup”, a inicja-

122 B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 172-173.
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128 KS. GRZEGORZ SLODKOWSKI

torem tego okrzyku mial by¢ kaptan pracujacy w odwiedzanej parafii. Po powita-
niu ordynariusz udat si¢ do kosSciota, gdzie w kazaniu mowit o pokoju, ktorego
nalezy szuka¢ u Boga. Nastgpnie zwrocit si¢ do wiernych, ostrzegajac ich przed
politykami, ktorzy ,.bez Boga ktamia i rzucaja oszczerstwa”. Ostrzegat ludnosc¢
przed skutkami poganstwa, gdyz wtedy ,musielibysmy sprowadza¢ z innych
panstw misjonarzy, ktérzy musieliby odprawia¢ misje. Obecnie w 90% Polska jest
katolicka.” Kolejne stowo bp Lorek wyglosit nastepnego dnia o godz. 15 i wyrazit
wdzigczno$¢ za wszystko, co go spotkalo w tej parafii. W przemowie zachgcal do
modlitwy za Stolice Apostolska, Ojca sw., za kaptanow i Episkopat Polski, aby
czuli duchowe wsparcie wiernych'*°,

Z parafii Krgpa Koscielna biskup Lorek 21 maja 1949 r., udat si¢ do parafii
Gozdawa, gdzie po przywitaniu przez miejscowa ludno$¢ ks. Radkiewicz, miej-
scowy proboszcz, ztozyt sprawozdanie z dzialalno$ci parafii. Nastgpnie zostala
odprawiona Msza Swigta, podczas ktérej kazanie wygtosit ordynariusz sandomier-
ski. Podobnie jak w poprzednich parafiach wzywatl do modlitwy i do trwania
w wierze. Po odprawieniu nabozenstwa biskup udal si¢ o godz. 11 do Radomia,
gdzie miat wyswieci¢ diakondw na kaptanéw, o czym wspomniat w kazaniu'?’.

W dniach 15-16 czerwca 1951 r. biskup sandomierski wizytowal parafig [1za.
W trakcie kazan zachgcal mtodziez do obrony religii, aby nie dopuszczata do wy-
paczen dogmatdéw religijnych. Swoja uwage skierowal rowniez na rodzicow, ktd-
rym przypomniat obowiazek wychowywania dzieci w wierze katolickiej'>®.

Do urzednikow bezpieki trafialy rowniez plany wizytacji pasterskich, dzigki
czemu funkcjonariusze mogli wczesniej przygotowywacé obserwacje uroczystosci.
Informator ps. ,,Aparat” 27 lutego 1953 r. podat w doniesieniu o planowanych
w najblizszym czasie wizytacjach pasterskich w Kazanowie Itzeckim, Wielgie,
Bialobrzegach Radomskich, Btotnicy, Wsoli, Blizynie, Krasnie, Strzegomiu, Lo-
niowie, Olbierzowicach, Modliborzycach, Wszechswicte, Jarostawicach, Kaszo-
wie, Kowalach, Odachowie, Piotrowicach, Zakrzowie, Lipach Radoszyckich, t.¢-
gowicach, Matych, Nieznamierowicach, Rusinowie, Bogorii, Zajaczkowie, Janow-
cu, Iczowie, Jasieficu Soleckim'®.

Wtadze komunistyczne inwigilowaly rowniez inne inicjatywy duszpasterskie.
W jesieni w parafiach organizowane byly uroczystosci dozynkowe. Celem wtadz
panstwowych bylo wywotanie odpowiedniego zametu w spoteczefistwie'**. W 1950 r.
dozynki zorganizowano w ponad 30 parafiach powiatu w dniu 3 wrze$nia. Ich prze-
bieg §ledzili funkcjonariusze bezpieki, ktorzy pozniej sporzadzali specjalne protokoty.
W sprawozdaniach znalazly si¢ szczegdtowe informacje dotyczace wieku uczestni-
kéw, wykonawcdw wiencodw, wystroju kosciota oraz czasu uroczystosci. Odnotowy-
wano w nich takze udziat cztonkow ZMP. W czasie uroczystosci nie dostrzezono
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DZIALANIA APARATU BEZPIECZENSTWA W STARACHOWICACH 129

»hadzwyczajnych wystapien” ani takze wrogich wystapien ze strony duchowienstwa.
W raporcie specjalnym z 5 wrze$nia 1950 r. znajdujemy wykaz parafii, w ktorych
zostaly przeprowadzone dozynki oraz szczegolowe informacije z uroczystosci''.

Uroczystosci dozynkowe w Starachowicach-Wierzbniku odbyly si¢ w czasie
odprawiania sumy, podczas ktorej zostal wniesiony wieniec ze zboza uwity przez
cztery dziewczyny. Poswigcenia dokonat proboszcz ks. Jan Lipinski. Réwniez on
wygtlosit kazanie na temat zniw i pracy rolnika. Podkreslat, ze wszystkie plony,
jakie ziemia wydaje, pochodza od Boga, ktory wszystkim si¢ opiekuje. Brak plo-
now i urodzajow ttumaczyt zejSciem ludzi z drogi nakres$lonej przez Boga. Nauka
i badania poszty naprzod, mowit kaznodzieja, ale ,,z czego jest ziarno wrzucone do
ziemi przez rolnika, to tego nikt nie zbada, bo to jest tylko sita Boza i Bog to daje
dla dobra rolnika”. Po kazaniu procesja z wieficem przeszta wokot kosciota'*%.

Duzym zainteresowaniem cieszyly si¢ dozynki w Battowie, gdzie wieniec do-
zynkowy poswiecit ks. Dudka. W kazaniu apelowat o wigksze ofiary na tace.
Po zakonczonym nabozenstwie udat si¢ z procesja dookota kosciota, a nastepnie
z ludzmi — w liczbie ok. 100 oséb — udat si¢ z procesja w kierunku Borii. Po przej-
$ciu odcinka drogi proboszcz wrocit si¢ do kosciota, a ludnos$¢ z choragwiami sama
wyruszyta do Borii, gdzie znajdowata si¢ kaplica poswigcona $w. Rozalii. W dniu
4 wrzesnia 1950 r. odbylo si¢ tam nabozenstwo ku jej czci. Najaktywniejszymi
uczestnikami procesji byli me¢zczyzni, ktorzy prowadzili ksiedza w procesji: Wta-
dystaw Cieleba, Jan Kieloch, Jan Cieslik oraz Krasula, wszyscy pochodzacy z Bat-
towa. Funkcjonariusze UB ocenili, ze byli oni ,,wrogo ustosunkowani” do spot-
dzielni produkcyjnej. W tym samym dniu dozynki odbywaty si¢ rowniez w Skarb-
ce, lecz nie cieszyly sie duzym zainteresowaniem'™.

W parafii Jasieniec Solecki ks. Jan Zwolski wygtosit nadzwyczaj ,,pozytywne”
kazanie do rolnikow, poruszajac temat pienigdzy otrzymanych od panstwa za gra-
dobicie. Krytykowat gospodarzy, ze ,,zamiast sobie kupi¢ zboza, to pija wodke,
a chleba nie kupuja.” Thumaczyt ludziom, Ze nie wiadomo jak dalej potoczytaby si¢
sytuacja, gdyby Opatrzno$¢ Boza nie mianowata do rzadu dobrych ludzi, ktorzy
zaopiekowali si¢ tymi, ktorzy byli w potrzebie. Zaznaczyt na koniec, ze przed woj-
na nie otrzymaliby takich pieniedzy w ramach pomocy'**.

W parafii [za wierni przywiezli do kosciota wience, ktore poswigcit i stowo
wyglosit ks. Wincenty Mlodozeniec. Zachgcat ludzi do wzmozonej modlitwy za
odchodzacych od Kosciota. Uwazal, ze jezeli sami wierni nie beda prosi¢ Pana
Boga o nawrécenie grzesznikoéw, ,.to nastapi koniec $wiata”. Innych ,,wrogich”
wystapien informator nie zanotowat'*’.
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W dozynkach w Skarzysku Ko$cielnym uczestniczyt i kazanie wyglosit ks.
Marian Lucima. Apelowal o niepoktadanie catej nadziei w dobrach materialnych,
gdyz ,to sa tylko dobra doczesne”. Prosit ludzi, aby troszczyli si¢ o swoje dusze
inie dawali si¢ wciagna¢ w ,.terazniejsze zachcianki”. Uwrazliwiat swoich para-
fian, zeby nie uzywali stow ,,nie wierze w Boga, albo ze Boga nie ma”, bo wszyst-
ko, co jest dane cztowiekowi, pochodzi od Niego. Przytoczyt przy tym przyktad,
jak to jacy$ uczeni stworzyli sztuczne ziarno, ktére obok naturalnego wilozyli do
ziemi. Z ziarna naturalnego wyrdst klos, a ziarno sztuczne pozostalo obumarte
w ziemi. Wyciagajac wniosek, nawotywatl, aby rolnicy przyktadem ojcow, wycho-
dzac na pole uklekli, modlili si¢ i mitowali swoja ,,rodzicielke”, przez co beda mie-
li lepsze zbiory. Dalej nadmienil, Ze ,,teraz jest duzo takich madrych ludzi” i przez
to Bog zsyta rozne klgski, jak: ,,pioruny co uderzaja w stodoty ze zbozem albo
gradobicia”. Na koniec kazania powiedzial, ze ,teraz sa odchylency”, ktorzy
w Boga nie wierza i to wlasnie ,,oni sa najgorszymi ghupimi”. Kazania wystuchato
ok. 1500 osob. Mszy Swietej przewodniczyt ks. Stefan Raczkowski. Rowniez i on
wyglosit krotkie stowo na temat wszechmocy Pana Boga. Przypomniat wiernym
o niedawnych trudnych czasach panujacych w Polsce, gdy po wyzwoleniu brako-
wato zbiorow. Wowczas, jak sam to okreslit, ,,Ameryka przysylata nam pokarm
i nas zywita™'.

W Rzeczniowie parafianie przygotowali tylko jeden wieniec do poswigcenia,
z ktorym brali udzial w procesji dookota kosciota. W sprawozdaniu odnotowano
nazwiska gospodarzy, ktorzy niesli wieniec: Wincenty Pastuszko z Rzeczniowka,
Adam Mazan z Kolonii Rzeczniéw oraz Jan Bujak z Jelonki. Kazanie wygtlosit
ks. Piotr Nowak, ktory nadmienit, ze od dawna podczas dozynek wszyscy ,,0d dzia-
dow 1 pradziadow dzigkowali Bogu w tym czasie za zbiory”. Stwierdzil, ze pewna
czg$¢ spoteczenstwa ,,odizolowala si¢” od Boga i za tych zachecat do modlitwy. Sta-
rat si¢ wzbudzi¢ u ludzi nawyk kierowania prosb do Boga o szczesliwe zbiory'’.

W parafii Wielgie ludno$¢ przyniosta wienice ze zboza, ktore zostaty poswig-
cone przez ks. Franciszka Sendyka. Skierowal on do zebranych stlowo oraz odczy-
tat list biskupoéw, w ktorym hierarchowie dzigkowali Bogu za urodzaj. Podczas
kazania informator nie zanotowal wrogich wypowiedzi na tematy polityczne. Do-
zynki w tym dniu w kosciele $wigtowato ok. 700 0s6b'*®.

Inaczej uroczysto$ci dozynkowe $wigtowali mieszkancy Starachowic. Nabo-
zenstwa dzigkczynne odbyly si¢ w parafii jak w kazda niedzielg. Krotkie kazanie,
jak zaznaczyt informator, wyglosit ks. Jozef Staby, ostrzegajac ludzi, Zze ,,nie be-
dzie zbawiony ten, ktory stuzy dwom bogom, gdyz zadnego nie obstuzy nalezy-
cie”. Nadmienit, ze po potopie ludzie sktadali Bogu wszelkie ofiary, nie tylko ze
zwierzat, ale i ,,nie zatowali nawet swoich bliskich i swojego zycia”. Prosit zebra-

nych, aby dawali Bogu ofiary i nie zapominali o Nim'?.
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Takze bardzo krétkie kazanie, jak nadmienit informator, wygtosit ks. Czestaw
Pawtowski w trakcie nabozenstwa w parafii Jasieniec-Itzecki. Przyniesione przez
ludzi wience zostaly poswigcone, a skierowane do nich stowo miato charakter za-
chety do modlitwy i dzigkczynienia Bogu za urodzaj i otrzymane dary'*.

Parafianie z Tarlowa przyniesione wience ze zboza po$wigcili na sumie. Pod-
czas kazania ks. Wladystaw Wlodarski zachecal rolnikoéw, aby poswigcone zboze
z wiankow wymtocili w stodole i zasiali na polu. Zapewnial ludzi, ze tym wszyst-
kim, ktorzy przyszli dzisiaj do koSciota, Pan Bog bedzie nieustannie btogostawit.
Nauczat, ze kazdy niezaleznie czy to partyjny, czy ZMP-owiec, powinien przycho-
dzi¢ do kosciota, aby si¢ modli¢'*'.

W Lipsku dozynkowe wience poswiegcit ks. Szewczyk. W trakcie kazania ape-
lowat do rolnikéw o nieustajaca modlitweg. Akcentowal dobitnie, ze wszystko zale-
zy od Pana Boga. Na koniec dzigkowat tym wioskom, ktére przyniosly wience
do po$wigcenia: gromadom Lipa-Niklas, Porgba i Jedlanka. Na koniec, ,,szydzac”
z wiernych z Lipska za to, ze nie przyniesli do poswigcenia wiefica, ironicznie po-
dzigkowat im za obecno$¢. Zaapelowal do ludzi, aby na przyszty rok wszystkie
gromady wiaczyly si¢ w przygotowanie wienca, gdyz kazdemu gospodarzowi
przyniesie to lepsze plony. Zachgcal, aby po przyjsciu do domu, kazdy gospodarz
»wzial jeden klos i zaniost do wigkszej ilosci zboza i zasial”. Poswigcone zboze
,,wzmocnione moca Boza”, miato zapewni¢ urodzaje'**.

W Solcu wience do poswigcenia przyniesli: sottys gromady, cztonek ZSL,
Antoni Zabiecki oraz Franciszek Gozdur z Dziurkowa. Pierwszy z nich, idac na
czele 40-osobowej gromady, przepasanej bialymi wstazkami wniost uroczyscie do
poswigcenia tegoroczne plony. Drugi wieniec przywieziony z gromady Dziurkow
wnidst Franciszek Gozdur. Kazanie podczas nabozenstwa wyglosit ks. Marian
Patkiewicz. Zachecat do modlitwy przed kazdym zasiewem zboza. Po poswigceniu
wiencow ludnos¢ w liczbie ok. 1000 os6b procesyjnie obeszta koscidl, a nastepnie
udata sie do swoich domow'*.

W parafii Pawlowiec wierni przyniesli siedem wiencow, z kazdej gromady po
jednym. Z gromady Czekazewice wieniec eskortowala banderia konna, ktorej
przewodniczacym byt Walczyk. Za nimi ,,na szeéciu furmankach przyjechali lu-
dzie, ktorzy przywiezli uwity wieniec ze zboza”. Z Sadkowic wieniec do poswig-
cenia przywiozta Zofia Michota. Inne wience przyniesiono z gromad: Glina, Paw-
lowice, Wola-Pawtowska, Helenéw i Stuszczyn. Stowo do zebranych wygtlosit ks.
Jan Suwara'*.

Ludno$¢ z Kowalkowa przyniosta wience do kosciota mimo, ze gminne do-
zynki odbywaty si¢ w Kazanowie. Kazanie wygtosit ks. Roman Kawczynski, ktory
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przypomniat, ze dozynki i $wigcenie wiankow jest staropolska tradycja i ludnosc¢
powinna ja doceni¢ i corocznie po zakonczeniu zniw $wigci¢ wience ze zboza.

O pigknej polskiej tradycji wspomniat takze podczas kazania ks. Edward
Chrzanowski z parafii Wachock, apelujac do ludzi, aby ten zwyczaj nadal pod-
trzymywac¢. Budzit w ludziach szacunek do religii oraz zachgcal, aby od Kosciota
i wiary nie odstepowaé'®,

Mieszkancy Sienna wience do poswigcenia przynosili indywidualnie. Kazanie
do 200 os6b wyglosit ks. Henryk Malczyk. W kazaniu nawotywat ludzi do modli-
twy 0 ,,szczesliwe spozycie zebranych plonow™' .

W Kirzyzanowicach po$wigcenia wiencow dokonat ks. Julian Dusinski. Jego
kazanie, wedtug informatora, dotyczyto jedynie spraw religijnych. Innych wysta-
pien w tej parafii nie zanotowano'?’.

Jednak nie we wszystkich parafiach §wigtowano dozynki. Wyjatkiem od regu-
ly $wigtowania dozynek okazali si¢ mieszkancy parafii Krgpa Ko$cielna, ktorzy nie
przyniesli do po$wigcenia zadnych wiencow. Ks. Feliks Spychata podczas kazania
zganit ludno$¢ i zaznaczyt, ze ,,dozynki to jest Swigto plonéw i nalezy dzigkowac
Bogu za nie”. Stéw kaptana stuchato okoto 500 os6b'*®.

Podobna sytuacja wydarzyta si¢ w parafii Gozdawa, gdzie rowniez mieszkan-
cy nie przyniesli do poswigcenia wiencow. Ks. Stanistaw Radkiewicz nie skomen-
towat tego. Zebranym ludziom w liczbie okoto 150 os6b przeczytal jedynie Ewan-
geli¢ wedtug $w. Lukasza, na podstawie ktorej wygtosit homilig'®.

Analogiczna sytuacja nastapita w parafii Mirzec, gdzie Msza Swigta odbyta si¢
podobnie jak w kazda niedzielg. Wierni zadnych wiencéw do kosciota nie przynie-
$li. Jak zapisano w sprawozdaniu, ,,wrogich wystapien ze strony kleru i spoteczno-
$ci nie zanotowano”. W Mircu odbyly si¢ natomiast dozynki gminne, w ktorych
wzieto udziat ok. 2000 0s6b'.

Nie inaczej sytuacja wygladata w Kazanowie. Z powodu braku do po$wigcenia
wiencow kazanie ks. Stefana Wadowskiego dotyczylo religijnosci ludzi''.

Parafianie z Aleksandrowa rowniez poszli w $lady poprzednich parafii i nie
przyniesli wiencow do kosciota. Nabozenstwo odbylto si¢ normalnie jak w kazda
niedziele. Zadnych wrogich wystapien i wypowiedzi funkcjonariusze nie zano-
towali'>.

Dozynek nie $wigtowano tez w parafiach Pawtow, Chybice, Grabowiec, Tar-
czek i Swietomarz. We wszystkich wymienionych miejscowosciach Msze Swiete

niedzielne zostaty odprawione bez zadnych akcentéw dzigkczynienia za plony'>.
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Watek dozynek powracat w raportach administracji wyznaniowej takze w roku
nast¢gpnym. Mobilizacja ksigzy sandomierskich w organizowaniu dozynek brata
swoj poczatek z zarzadzen bp. Lorka. Zalecat on, by nabozenstwa dzigkczynne
odbyly si¢ w dniu 9 wrzesnia 1951 r."**

Doniesienia za miesiac lipiec, sierpien i wrzesien 1951 r. podaja, ze 9 wrzesnia
zostaly zorganizowane dozynki w Solcu przez ,,elementy klerykalne” zainicjowane
przez Jana Zubickiego, Antoniego Soche i Stanistawa Wiecha. W dozynkach
uczestniczyto ok. 1500 oséb, w tym mlodziez z ZMP, ktéra miata rzekomo by¢
,pod wptywem ksigzy”'>.

Podobna informacje, ale o bogatszej tresci podaje raport specjalny z 9 wrze-
$nia 1951 r. do naczelnika wydzialu V WUBP w Kielcach. Wedtug informatorow,
dozynki mialy by¢ zainspirowane przez Antoniego Banig, rolnika posiadajacego
7 ha ziemi, nie nalezacego do zadnej partii, Jana Role, rolnika posiadajacego 6 ha
ziemi, bezpartyjnego oraz przez Stanistawa Wiecha, pracownika Gminnej Rady
Narodowej, bylego aktywnego czlonka PSL Mikolajczykowskiego. Wszystkie
wymienione osoby mieszkaty w Solcu nad Wisla. Gtownymi organizatorami dozy-
nek byli: ks. Marian Patkiewicz, Antoni Bania i Stanistaw Wiech, ktory miat spe-
cjalnie jezdzi¢ do Lublina, aby ,kupi¢ wstazki”. Informatorzy zwrécili uwage na
Antoniego Banig — organizatora przygotowania wiencow, ktory przepasany w biata
wstege szedl na przedzie procesji obok krzyza'’®. Dozynki, przeprowadzone na
przedmiesciach Solca w odleglosci 400 m od kosciota, zgromadzity ok. 1500 os6b.
Po powitaniu przez ks. Kazimierza Konczyka, wszyscy udali si¢ z procesja dooko-
fa kosciota. W kazaniu ks. Konczyk nawiazal do przyczyn wybuchu Il wojny
Swiatowej. Jego zdaniem, wojn¢ rozpetali ludzie niewierzacy w Boga ,,i dlatego
Boég chciat pokaza¢ swoja wszechstronno$é, gdzie zostato dopuszczone nieszczg-
$cie na ludzi w postaci wojny. [...] Teraz jest to samo, ze ludzie zamiast modli¢ si¢
do Boga, to modla si¢ do jednego cztowieka, co bedzie wtasnie prowadzit do woj-
ny i wtedy dopiero si¢ wszgdzie zmieni”. Po zakonczonych obrzedach ludnosc¢
udata si¢ na zorganizowana przez Antoniego Bani¢ zabawe taneczna, w ktorej
wzieto udziat ok. 300 0sob'’.

W Rzeczniowie w dniu 9 wrzeénia 1951 r. wieniec do kosciota przyniosty
dwie dziewczynki. Przygotowali go: Antoni Wojcicki, rolnik posiadajacy 11 ha
ziemi, bezpartyjny, Stanistaw Pastuszko, rolnik posiadajacy 10 ha ziemi, nie zrze-
szony w partii, Marcel Kepczyk oraz Jozef Goniarczyk, rolnik bezpartyjny, posia-
dajacy 5 ha ziemi w Rzeczniowie'*®.

Skromne §wigtowanie dozynek odbyto si¢ w Itzy w dniu 9 wrzesnia 1951 r.
Niektorzy ludzie, nie zwracajac uwagi na ogo6lnie przyjete zwyczaje, poprzynosili
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tylko po kilkanascie zdziebel zboza. W trakcie dozynek zaden z funkcjonariuszy
nie zanotowat ,,wrogich wystapien ze strony kleru”'.

W innych parafiach powiatu starachowickiego odbyto sig jedynie poswigcenie
zboza. Jednak mato ludzi $wigcito zboze. W trakcie §wigtowania nieprzychylnych
wypowiedzi na terenie powiatu ze strony duchowienstwa nie odnotowano'®.

W innych latach tematyka poswigcenia wiencéw zniwnych w aktach nie wy-
stgpowata.

Komunis$ci zainteresowani byli takze corocznymi procesjami Bozego Ciala.
Ich zorganizowanie, zgodnie z ustawa o zgromadzeniach z 1949 r., wymagato
wczesniejszego ustalenia trasy przemarszu z odpowiednimi wtadzami, niepotrzeb-
ne za$ byta samo przyzwolenie na ich organizacje'®'.

W 1949 r. Boze Ciato wypadalo 19 czerwca i $wigtowane byto m.in. w lizy.
Wedhig oswiadczenia miejscowego burmistrza, ks. Wincenty Bien, prefekt miej-
scowej parafii, miat ,zastraszy¢” mlodziez szkolna, ze jes$li nie wezmie udzialu
w uroczystosciach, wszystkim postawi dwojki z religii i postara si¢ obnizy¢ stopnie
z innych przedmiotow. Mlodziez z gimnazjum, rzekomo zastraszona ta grozba
miata wzia¢ udzial w tym $wigcie ,,w zwartych szeregach”'®,

Kolejna informacj¢ o obchodach Bozego Ciata znajdujemy w meldunku ,,S”
z21 maja 1951 r. Czytamy w nim, ze do Starachowic 23 maja mial przyjechac
bp Lorek, aby wzia¢ udziat w procesji do czterech ottarzy. Stamtad 26 maja pla-
nowat odjechac do parafii Wierzbnik, gdzie ,,chciat zosta¢ na niedziele”'®.

Z obchodow uroczystosci Bozego Ciala w 1952 r. sporzadzono ogodlne spra-
wozdanie z wszystkich parafii. Na obchodach uroczystosci tego roku odnotowano
15% wzrost udzialu wiernych w poroéwnaniu do lat poprzednich. Wedtug zrodta,
podczas obchodéw nie zanotowano ,,wrogich wystapien™'**.

Raport specjalny z 17 czerwca 1954 r. dotyczacy obchodéw Bozego Ciata
i oktawy zawiera dane informujace o przebiegu uroczystosci na terenie woj. kie-
leckiego. Wedlug informatora, §wigtowanie odbywato si¢ w spokoju. Frekwencja
w poroéwnaniu do roku poprzedniego, mimo sprzyjajacej pogody, byta mniejsza
i w przeciwienstwie do roku ubieglego ,.inteligencja drobnomieszczanska (urzed-
nicy) trzymata si¢ na uboczu procesji”. W procesjach udzialu nie wzigla ,,mtodziez
zorganizowana”, za wyjatkiem nielicznych kotek oraz ministrantow'®.

Ponizsza tabela przedstawia liczbe wiernych bioracych udziat w dorocznej
uroczystos$ci Najswietszego Ciata i Krwi Panskiej na terenie wojewddztwa kielec-
kiego w 1954 r.
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Tabela 3
Frekwencja ludnosci bioracej udziat w procesji Bozego Ciata
w wojewodztwie kieleckim w 1954 r.

L.p. Miasto Frekwencja
1. Kielce 8000
2. Radom 10 000
3. Ostrowiec 4000
4. Starachowice 4000
5. Kozienice 5000
6. Busko 2000
7. Witoszczowa 1800
8. Jedrzejow 2500
9. Sandomierz 1500
10. Pinczow 1500
11. Konskie 1500
12. Opoczno 3000

Suma wiernych katolikow 44 800

Zrodto: APK, UWK III, sygn. 6840, s. 2.

Kolejne raporty, podpisane przez kierownika referatu ds. wyznan Stefana
Jarosza, dostarczaja szczegétowych informacji o przebiegu Bozego Ciata w para-
fiach. Wedtug donosu Ciepielskiego, na terenie powiatu doliczono si¢ 32 proces;ji.
W sumie uczestniczyto w nich 33 700 wiernych, w tym ok. 11 000 mlodziezy.
W wigkszo$ci miejscowosci nie zauwazono zadnych dekoracji, zwlaszcza ,barw
watykanskich”. Nieznaczne dekoracje ,barwami zotto-biatymi” dostrzezono
w Pawlowicach, Mircu i Solcu. W Battowie Boze Cialo uswietnita miejscowa straz
pozarna. Natomiast w Starachowicach w ,,kosciele gornym” obecnych byto ok. 700
0sob, za§ w Wierzbniku juz 3500. W procesji udziatl miata wzia¢ gtownie ludnosc¢
starsza przy mniejszej obecno$ci mtodziezy z ZMP i cztonkow partii'®.

W sprawozdaniu Wydzialu ds. Wyznan PWRN w Kielcach znajdujemy infor-
macje o przebiegu oktawy Bozego Ciala na terenie wojewodztwa w 1955 r. We
wszystkich procesjach wziglo udziat ok. 215 000 oso6b, w tym kobiet 118 000,
mezczyzn 64 500 oraz miodziezy w wieku szkolnym 32 500 na ogdlna liczbe
1 800 000 mieszkancow. W poréwnaniu do ubiegltego roku zanotowano nizszy
udzial w procesjach mlodziezy szkolnej. Powodem zmniejszonej liczby miata by¢
skuteczniejsza praca organizacji spotecznych, jak ZMP, ktore lepiej niz dotychczas
potrafity zorganizowa¢ imprezy sportowe, wycieczki czy festyny zachgcajace

. 1
do udziatu'®’.
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Komunisci planowali stopniowo zlikwidowaé procesje w zwiazku z poswigce-
niem pol i w dni krzyzowe. Urzednicy czynili trudnosci lub w ogodle nie pozwalali
na ich urzadzenie. Proboszczow, ktdrzy organizowali procesje bez przyzwolenia
wtadzy, straszono karami'®. O drobiazgowym nadzorze wiadz $wiadczyt fakt we-
zwania w dniu 7 maja 1953 r. do Referatu ds. Wyznan ks. Jana Utanowicza z Cie-
pielowa w sprawie procesji w Dni Krzyzowe. Ksiadz wezwany do Prezydium GRN
w Ciepiclowie wstawil si¢ na przestuchanie tego samego dnia. Na poczatku usito-
wal ustali¢, w jakiej sprawie zostalt wezwany. Poinformowano go, ze sprawa doty-
czy procesji, ktora powinien urzadzi¢ w obrgbie kosciota. Duchowny zazadat wyja-
$nien, najlepiej na pismie, aby moc przedstawi¢ je swoim parafianom. Zarzucat
ciaglte proby ograniczania Kos$ciota na polu duszpasterskim. Wedhlug niego, wtadze
komunistyczne nie pozwalaty urzadza¢ procesji w dni krzyzowe pod pretekstem,
niby odciagania ludzi od pracy, a w rzeczywistosci to ,,rzad carski” odciaga spote-
czenstwo od pracy. Zapytany przez referenta ds. wyznan, czy ztozyt Slubowanie,
odpowiedzial, Ze nie ,,i na tym wcale nie przegral”. Wedlug niego, ci, co nie skta-
dali §lubowania, ,,wcale nie ptacza i niczego nie przegrali ani na gorzej im to nie
wyszto”. Urzednik w trakcie rozmowy z Ulanowiczem stwierdzil, ze przez niego
przemawia ztosliwosc¢, na co ksiadz odpowiedzial, ze ,,przez niego przemawia an-
tyreligijny stosunek do wiary katolickiej”. W raporcie zaznaczono, ze ks. Ulano-
wicz byt ,,w calej rozciagtosci wrogo nastawiony do Polski Ludowej™'®.

W raportach Urzedu Wojewodzkiego w Kielcach z 1955 r. znajdujemy infor-
macje o wzmozonej aktywnosci kleru w ubieganiu si¢ o zezwolenia na procesje
poswigcenia pol. Zezwolenia miaty by¢ wydawane tylko nielicznym parafiom.
Duza ilo$¢ ksigzy wystapita rowniez o zezwolenia na odbycie procesji z okazji dni
krzyzowych. W wigkszosci przypadkow pozwolenia wydawano ustnie. W protoko-
fach stwierdzono, ze na terenie woj. kieleckiego uczyniono znaczny postep w eli-
minacji wszelkich procesji. Przestaty by¢ one organizowane, a w parafiach, gdzie
jeszcze je urzadzano, zauwazono pewne warunki do catkowitego ich wyelimino-
wania w roku przysztym'”.

W poczatkowym okresie zdobywania i umacniania wladzy przez komunistow
nie wystgpowaly powazniejsze zatargi zwiazane z obchodem $wiat koScielnych.
Duchowienstwo sprawowalo wigc tradycyjne obrzgdy zgodnie z kalendarzem li-
turgicznym. Impulsem zmierzajacym do ograniczenia liczby $§wiat koscielnych
w Polsce byt dzien 3 maja, w ktérym co roku organizowano antykomunistyczne
demonstracje. Pierwsze plany likwidacji niektorych $wiat koscielnych byly juz
w 1947 r. Rok pdzniej ponowiono pomyst zniesienia kilku $wiat, lecz ze wzglgdu
na dhugi czas dyskusji nie podjeto zadnej decyzji. Formalnie rozkaz w sprawie
likwidacji $wiat koscielnych zostat wydany 18 stycznia 1951 r. na mocy ustawy
,0 dniach wolnych od pracy”. O zaistniatych zmianach wierni zostali poinformo-
wani komunikatem episkopatu, w ktorym informowali o zniesieniu m.in. §wigta
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Matki Bozej Gromnicznej (2 lutego) oraz Niepokalanego Poczgcia NMP (8 grud-
nia) ,,ze wzgledow gospodarczych”. Biskupi podkreslili jednak, ze wszystkie znie-
sione $wigta nie stracily statusu §wiat koscielnych'”".

O ,sukcesach” rzadu w likwidowaniu ,zniesionych $§wiat” informowano
w 1955 r. W korespondencji ogélnej czytamy, ze przebieg $wigta 2 lutego w mia-
stach miat charakter mniej §wiateczny z powodu pracy w fabrykach i innych insty-
tucjach. Nabozenstwa odbywaly si¢ zarowno w godzinach porannych o godz. 7, ale
przy niskiej frekwencji jak i w godzinach wieczornych, na ktoérych $wigcono
gromnice. W parafiach wiejskich nabozenstwa odbywaty si¢ w wigkszosci o godz.
12. Niektoérzy ksigza zapytani, dlaczego tak uroczyscie obchodza $wigto 2 lutego,
ktére zostato zniesione, odpowiadali, Ze ,tradycja z dawien dawna” nakazuje im
nadawaé temu $wictu wicksze znaczenie'”>.

Pielgrzymki na Jasna Gore lub do innych miejsc zwigzanych z kultem religij-
nym wpisaly si¢ gleboko w polska tradycje i skupiaty duze ilosci wiernych'”. Dla-
tego tez ta inicjatywa duszpasterska podlegata restrykcji wtadz. Do roku 1949 ruch
pielgrzymkowy nie byl szczegdélowo inwigilowany przez komunistow. Istotny
wplyw na zaostrzenie kontroli nad patnikami miat tzw. ,,cud lubelski” (3 lipca
1949 r. w lubelskiej bazylice katedralnej dostrzezono tzy na obrazie Matki Bozej).
Mimo wszelkich prob przeciwdziatania ze strony wtadz i nagonki prasowej naptyw
wiernych nie zmniejszat sie'’*. O planowanym wyjezdzie do Lublina na koronacje
Matki Bozej 8 wrzesnia 1949 r. podat w doniesieniu informator ps. ,,Czarny”, ktory
zdobyt t¢ wiadomo$¢ poprzedniego dnia od listonosza z Krgpy Koscielnej Stani-
stawa Przydatka. Z samej Kregpy Koscielnej w pielgrzymce miato uczestniczy¢
sze$¢ osdb. Do wyjazdu zglosili si¢ takze cztonkowie PZPR, m.in. Przydatek
i Marian Bajkowski'”.

Innym rodzajem pielgrzymek byly wyjazdy za granice, ktoére stanowczo byly
zakazywane. Przyktad takiego ograniczenia znajdujemy w doniesieniu informatora
ps. ,,Zapalka I” z 23 stycznia 1950 r. W swoim raporcie podal, Ze osobiscie prze-
prowadzil rozmowg z ks. Chrzanowskim na temat pielgrzymek do Rzymu. W cza-
sie spotkania kaptan o$wiadczyt, ze pielgrzymki do Rzymu nie organizuje, ponie-
waz wladze nie pozwolityby na nie. Informator wywnioskowat ze stéw kaptana, ze
jezeli wladze pozwolityby na organizowanie pielgrzymek do stolicy Wtoch, to

duchowienstwo dotozyloby staran, aby organizowaé takie wyjazdy'”°.

7! B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 14-18; J. Zaryn, Kosciét a wia-
dza..., dz. cyt., s. 152; Dz. Ust. 1951, nr 4, poz. 28.

172 APK, UWK III, sygn. 6840, s. 5.

' B. Stanaszek, Duchowienstwo diecezji sandomierskiej w latach 19181939, Lublin
1999, s. 304-305.

1" Tenze, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 64.

175 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 158—159. Informator dostat zadanie ustalenia inspi-
ratora propagandy oraz organizatora i uczestnikow wyjazdu do Lublina.

176 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 168.
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Systematyczne hamowanie ruchu pielgrzymkowego stawato si¢ coraz bardziej
dotkliwe mimo zagwarantowanych praw zapisanych w porozumieniu mig¢dzy rza-
dem a episkopatem'”” zawartym w dniu 14 kwietnia 1950 r.'”®

Wiernych nie zniechgcaty zadne utrudnienia, co potwierdza doniesienie infor-
matora ps. ,,Aparat”. Dowiadujemy si¢ z niego, ze 25 czerwca 1952 r. dziekan Teo-
fil Zdziebtowski zorganizowat wycieczke do Czgstochowy, w ktorej udziat wzigto
ok. 200 0s6b, w tym przewaznie starsze kobiety'”.

Natomiast 8 sierpnia 1952 r. ks. Wactaw Cieslakowski, z parafii Sienno, zor-
ganizowatl wycieczke z mlodzieza szkolna do Czgstochowy i Krakowa w celu
zwiedzania zabytkow. W wycieczce udzial zadeklarowalo ok. 60 oséb. Wszyscy
uczestnicy mieli indywidualnie przyjecha¢ do Ostrowca Swigtokrzyskiego na sta-
cj¢ kolejowa i1 tam zakupi¢ bilety do planowanych miejscowosci. Na wycieczke
mlodziez nie brata zadnych choragwi ani krzyzy'™.

W sprawozdaniu referatu V PUBP w Starachowicach za miesiac sierpien znaj-
dujemy informacje, ze 25 sierpnia 1951 r. miejscowy ksiadz z Krzyzanowic zorga-
nizowat wyjazd dla 80 os6b pociagiem do Czestochowy, ale kazdy uczestnik miat
sobie kupic¢ bilet indywidualnie. Organizator zebrat jedynie od uczestnikoéw pienia-
dze, jak to okreslit funkcjonariusz, na ,,zabezpieczenie obrazu”™®!,

Pracownicy wtadzy administracyjnej $ledzili takze przebieg uroczystosci oko-
liczno$ciowych takich jak bierzmowanie czy procesje, ale takze coroczne nabozen-
stwa maryjne — majowki i nabozenstwa 40-godzinne.

Sakrament bierzmowania bedacy doniostym wydarzeniem w Zyciu chrzesci-
janina przymuszat niejako do upigkszenia §wiatyni i otaczajacego ja placu, a takze
wymagal godnego powitania biskupa. Podnioste przywitanie zorganizowal bisku-
powi proboszcz parafii Tartow ks. Wiadystaw Wtodarski. W dniu 18 maja 1949 r.
bp Lorek przybyt do Tartowa w godzinach porannych, a nastgpnie przez ,.bramy
triumfalne” wszedl do miejscowego kos$ciota. Funkcjonariusze bezpieki, pozy-
skawszy wczesniej doktadne plany organizacji tego dnia, w porozumieniu z Komi-
tetem PZPR chcieli przeszkodzi¢ wiernym w spotkaniu si¢ ze swoim pasterzem.
Szef PUBP w Starachowicach w zwiazku z planowanymi wydarzeniami w Tarto-
wie poprosit szefa WUBP w Kielcach o zorganizowanie w tym czasie:

1. Trzech grup remontowych w zaktadach starachowickich, ktére mialyby
podczas wizytacji naprawia¢ maszyny na terenie trzech gromad tej parafii,

2. Dwoch grup lekarskich,

3. Dwoch zespotow artystycznych,

""" Punkt 15 porozumienia gwarantowat, ze ,.kult publiczny, tradycyjne pielgrzymki
i procesje nie beda napotykaty na przeszkody. Obchody te dla zachowania porzadku beda
uzgadniane przez wladze ko$cielne z wladzami administracyjnymi”; Por. Listy pasterskie
Episkopatu Polski..., dz. cyt., s. 91-93.

178 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 67.

179 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 219.

180 ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 220.

81 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 194.
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4. Wycieczki ucznidw ze szkoty tartowskiej do Starachowic w celu zwiedze-
nia zaktadow starachowickich,

5. Trzydniowej pracy w tej gminie i sasiedniej'™.

W maju odbywaly si¢ takze nabozenstwa majowe, tzw. ,,majowki”. Proble-
mem zaréwno dla ksiezy, jak i dla bezpieki byt dzien 1 Maja. ,,Swigto klasy robot-
niczej” bylo dla wladzy administracyjnej wydarzeniem, ktére miato by¢ obchodzo-
ne przez jak najwigksza liczbe osob. Jednak rozpoczynajace si¢ w tym dniu ,,ma-
jowki” kolidowaty ze $wigtem pracy. W sprawozdaniu z 2 czerwca 1951 r. odno-
towano, ze na terenie powiatu zaobserwowano nasilenie wrogiej dziatalnosci ze
strony kleru w dniu 1 maja. Z procesjami poza obregb ko$ciota, na co nie mieli ze-
zwolenia, wyszli kaptani z wiernymi, aby zakloci¢ — tak interpretowali to funkcjo-
nariusze — $wieto robotnikow'®*.

W innym sprawozdaniu z 2 maja 1953 r. informator ,,Aparat” podat, ze biskup
Lorek przestal do wszystkich parafii okdlnik, w ktérym zachgcal wiernych do jak
najliczniejszego udzialu w nabozenstwach majowych. Miat on zosta¢ odczytany
we wszystkich parafiach 26 kwietnia 1953 r.'™

Wedlug sprawozdania za miesiac maj 1955 r., podobnie jak w latach ubie-
gtych, we wszystkich parafiach powiatu itzeckiego w godzinach przedwieczornych
odprawiano nabozenstwa majowe. Ksigza na konferencjach dekanalnych odbywa-
nych w pierwszym kwartale roku oceniali przebieg Roku Maryjnego. Wyciagajac
wnioski z poprzednich lat, postanowili, aby w tym roku nabozenstwu, zwlaszcza
we wsiach, przewodniczyt codziennie ksiadz. Zachgcali si¢ wzajemnie do wypet-
niania tego obowiazku i niespychanie go na organistow. Informatorzy stwierdzili,
ze w pordwnaniu z latami ubieglymi ilo§¢ zbiorowych $piewow przy krzyzach
i kapliczkach byta znacznie mniejsza. Wptyw na to miata mie¢ niska temperatura
i czeste opady deszczu'™.

O naciskach wladzy panstwowej na Kosciot §wiadczy sprawozdanie z 2 maja
1953 rowniez informatora ,,Aparat”. Znajdujemy w nim informacjeg, ze ks. Zdzie-
blowski zorganizowal nabozenstwo 40-godzinne w dniach 1-3 maja. Pierwszego
dnia zaplanowat odprawienie trzech Mszy Swietych o godz. 6, 9 oraz sume
z kazaniem o godz. 11.30. Nabozenstwo majowe miato odby¢ si¢ o godz. 15, aby
w ten sposob odciagnac¢ spoteczenstwo od pochodu 1-majowego. W zwiazku
z tymi planami uzgodniono z I sekretarzem PZPR, aby ks. Zdziebtowskiego we-
zwa¢ do Prezydium PRN w Starachowicach. Przewodniczacy PRN przeprowadzit
rozmowg¢ z proboszczem 30 kwietnia, zalecajac, aby cala uroczysto$¢ zakonczyt
rano do godz. 6. Ks. Zdziebtowski odpowiedzial, ze stawiane mu warunki spehni,
jezeli wczesniej oglosi, ze robi to z polecenia wladz. Przewodniczacy sprzeciwit
si¢ takiemu tlumaczeniu. Polecit oglosi¢, ze nabozenstwo zostaje przesunigte, gdyz

182 ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 141.
18 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 183.
18 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 250.
185 APK, UWK III, sygn. 6840, s. 75.
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tego dnia cafe spoleczenstwo obchodzi Swigto Pracy. Ksiadz, nie widzac innego
wyijscia, przystat na te propozycje, thumaczac to dobrem duchowym wiernych'®.

Uwage urzednikoéw przyciagaly takze odpusty parafialne. Wedlug doniesienia
informatora ,,Pioro” w dniu 4 pazdziernika 1948 r. w parafii Kazanow odbyt si¢
dorocznym zwyczajem odpust ku czci §w. Franciszka — patrona miejscowego ko-
$ciota. Parafialna uroczysto$¢ poprzedzona zostata trzydniowymi rekolekcjami,
ktére poprowadzit ks. Ulman — okre§lony przez funkcjonariusza jako ,.$wiecki” —
stuchacz KUL w Lublinie. Ks. Ulman poprzednio prowadzit rekolekcje w parafii
Czarmy oraz w Konskich, wyglaszajac nauki podczas 40 godzinnego nabozenstwa.
W tym samym czasie co w Kazanowie, w Konskich réwniez odbywaty si¢ rekolekcje
prowadzone przez zakonnika w ,,biatym habicie”, ktory pochodzit z ,,zachodu™'®’.

Bezpiceka sledzita przebieg odpustu takze w parafii Mirzec w dniu 24 kwietnia
1949 r. Na $wigto parafii miato przyby¢ 7 ksigzy. Podczas odpustu stowo do wier-
nych wyglosit ks. Stanistaw Wydra, ktéry po przeczytaniu Ewangelii o§wiadczyl,
ze odczyta list Episkopatu. List biskupow czytal wolno i wyraznie, akcentujac sto-
wa godzace w ustrdj panstwowy. Na sumie kazanie wyglosit ks. Jan Gajom, pre-
fekt parafii Skarzysko-Koscielne, ktory podjat temat pokoju na §wiecie. W trakcie
kazania wyrazat przekonanie, ze ,,pokdj bedzie miat kazdy, jezeli bedzie czysty,
bez grzechu, (...) nie bedzie dbal o dobro osobiste, tylko bedzie zyt z Chrystusem.
(...) Pokoju nie dadza szumne hasta, wiece, zebrania i rozne choragiewki, pokoj
moze daé tylko Chrystus i wiara w Niego™'™.

Nadzor misji i rekolekeji

Misje odbywajace si¢ co kilka Iub kilkanascie lat oraz rekolekcje parafialne
organizowane najczesciej w okresie wielkiego postu sa tradycyjnymi formami
duszpasterstwa, przez ktore duchowienstwo stara si¢ przygotowaé wiernych do
odbycia spowiedzi i ,,przemiany zycia”. Misje i rekolekcje bardzo szybko staly si¢
obiektem zainteresowania stuzb bezpieczenstwa. Na poczatku uwaga funkcjonariu-
szy skupiona byla jedynie na tematyce kazan. W pdzniejszym okresie nad ksigzmi
gloszacymi rekolekcje roztoczono S$cista kontrolg. Usitowano takze ingerowaé
w program i ich termin. Wszystkie informacje o misjach i rekolekcjach trafiaty do
roznego rodzaju sprawozdan przygotowywanych przez wladze administracyjne'®’.

Funkcjonariusze UB dokumentowali ,,wrogie” stwierdzenia wypowiadane
podczas kazan, aby wykorzystac je przeciwko kaznodziejom. Ich szczegdlna uwa-
ga byla zwrocona na rekolekcjonistow i misjonarzy wywodzacych si¢ ze zgroma-
dzen zakonnych. Wiadomosci, jakie bezpieka uzyskala na temat misji i rekolekc;ji,
trafialy do sprawozdan i raportdow specjalnych. Przeprowadzona kwerenda nie po-
zwolita dotrze¢ do wielu z nich. W dostgpnych materiatach znajdujemy skape wia-

18 ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 250.
187 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 128.
18 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 139.
18 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 149—150.
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domosci na temat misji czy rekolekcji. Przyktadowo w jednym z raportow napisa-
no, ze w dniach od 21 do 27 sierpnia 1949 r. w parafii Kazanow odbyly si¢ misje,
ktore zostaly poprowadzone przez dwoch zakonnikow ,,0 nieznanych nazwiskach”.
Jak zanotowat funkcjonariusz, ,,wystapien antyrzadowych podczas prowadzonych
misji nie wygtoszono™'*”’. Nastgpna wzmianka o misjach w sprawozdaniach PUBP
w Starachowicach pojawita si¢ w marcu 1950 r. Bezpieka w okresie sprawozdaw-
czym odnotowata rekolekcje i misje prowadzone przez przyjezdnych zakonnikéw.
Ludno$¢ miata bra¢ masowy udzial, a kazania zakonnikéw o charakterze religij-
nym nie zawieraly ,,wrogich zwrotow™'"'. Kolejne wzmianki o misjach odnajduje-
my w sprawozdaniach aparatu bezpieczenstwa z lipca 1951 r. Pierwsza o misjach
w parafii Rzeczniow, ktore trwaty od 16 do 24 czerwca, poprowadzone przez za-
konnikow z Krakowa. Podczas odbywajacych si¢ misji ,,zadnych wrogich przeja-
wow nie stwierdzono'”>. Druga wzmianka, do$é¢ uboga w szczegoly, zawiera in-
formacje o misjach w Wachocku w dniach 21-29 czerwca'®. Zamyslenia rekolek-
cyjne prowadzili misjonarze z Krakowa, ktorzy zachecali do wytrwatosci w wierze.

Wedhug sprawozdania Referatu do Spraw Wyznan PWRN w Kielcach z 1955 r.
rekolekcje prowadzone przez zakonnikoéw na ogdl przebiegaly spokojnie. Jednak
w celu skutecznego przeciwdziatania rekolekcjom, kierownicy referatow do spraw
wyznan w PPRN i PMRN w dniu 2 marca odbyli narad¢ na temat sposobu ograni-
czania rekolekcji. Spotkanie doprowadzito do przyjecia kilku postulatow. Zalecano
sprawdza¢ wypelnianie wszelkich obowiazkow zakonnikoéw wynikajacych z prze-
pisow o ewidencji i1 ruchu ludnosci oraz sledzi¢ sposdb prowadzenia i tematyke
nauk. Rekolekcje odbywaly si¢ przez catly marzec. Gtéwne nasilenie dostrzezono
na poczatku i koncu miesiaca. W dokumencie czytamy, ze przeciwdziatanie odnio-
sto pozytywne skutki. Zakonnicy w wigkszosci mieli by¢ ,,poddani” wtadzom po-
wiatowym. Z zestawienia terenowych organdéw wiladzy panstwowej z roku 1944
wynikato, ze w wigkszosci parafiach rekolekcje byly prowadzone przez zakonni-
kéw. Natomiast juz w nastgpnym roku, wedtug danych zebranych od referentow,
ilo§¢ rekolekcji prowadzonych przez zakonnikow nie przekroczyto 30%. Frekwen-
cja na rekolekcjach w miastach nie réznita si¢ od lat ubieglych. Zaré6wno w mia-
stach, jak i na wsiach spowiedzi odbywaty si¢ osobno dla kazdego stanu i grupy
wiekowej. Na wsiach odlegltych od miast, gdzie ludno$¢ nie byla zatrudniona
w przemysle, nauki byly prowadzone w réznych godzinach w przeciagu catego
dnia. Natomiast w parafiach podmiejskich nauki odbywaly si¢ w godzinach poran-
nych od 5.30 do 7.30 i w godzinach wieczornych od godz. 17 do 21. Celem wygla-
szanych kazan bylo utwierdzenie ludnosci w wierze. Poprzez racjonalne argumenty
kaptani starali si¢ udowodni¢ istnienie Boga i zycia pozagrobowego. Do szczeg6l-
nie wrogiego wystapienia zaliczono kazanie jezuity Wantuchowskiego z Radomia,
prowadzacego rekolekcje w Starachowicach. Glosil, ze malzenstwa zawierane
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w USC sa bezwartosciowe. Ujawnial wiernym zjawisko przesladowania rodzin,
z ktorych pochodza ksigza. Za powyzsze stowa ks. Wantuchowski zostat wezwany
do wydziatu ds. wyznan. Tam podczas rozmowy z kierownikiem miatl potwierdzi¢
przytoczone stowa'*.

O obowiazku organizowania w parafiach misji przypominaty proboszczom
wiadze koscielne. Bp Lorek w okolniku z 20 grudnia z 1951 r. zalecil, by probosz-
czowie co 10 lat urzadzali misje w parafiach. Odpowiedzialno§¢ za dopilnowanie
realizacji rozporzadzenia spadta na dziekanéw, ktorzy mieli kontrolowaé parafie'®”.

Wigcej informacji bezpieka pozyskata na temat misji w Solcu, ktore odbywaty
si¢ w dniach 16-26 maja 1952 r. Jednym z gtownych tematéw konferencji ojcow
bernardynow byt nacisk na mlodych, aby zawierali $luby koscielne. Zakonnicy
zwrocili si¢ réwniez do rodzicow, proszac ich o wychowywanie mtodziezy
po chrzescijansku. Z tego samego sprawozdania dowiadujemy si¢ takze o misjach,
ktére odbyly sig w parafii Krgpa Koscielna w dniach 25 maja — 1 czerwca
1952 r. Misjonarze na prowadzenie misji otrzymali zezwolenie z PPRN w Stara-
chowicach'®.

Czestotliwos¢ organizowania misji zwigkszyta si¢ w maju, co uwidacznia
sprawozdanie PUBP w Starachowicach z 1 czerwca 1953 r. W okresie sprawoz-
dawczym bezpieka zauwazyla, ze duchowienstwo staralo si¢ ,,pobudzi¢ ludnos¢ na
polu religijnym”. Funkcjonariusz informowal o odbytych misjach w parafiach:
Pawtowice, Jasieniec Solecki, Jasieniec Itzecki i Grabowiec. Misje mialy si¢ cie-
szy¢ duza frekwencja, przewaznie w godzinach popotudniowych. Misjonarze ape-
lowali do rodzicéw o wychowywanie dzieci w duchu religijnym i o obowiazko-
wym wysylaniu ich do ko$ciota w kazda niedzielg'’.

Funkcjonariusze PUBP w Starachowicach w swoich comiesi¢cznych sprawoz-
daniach nie odnotowali wiele szczegdtow o aktywnosci duchowienstwa w organi-
zowaniu rekolekcji. W raportach bezpieki pojawialy si¢ takze informacje z innych
dekanatow, np. koneckiego. Pierwsza wzmianka od informatora ,,Piéro” pochodzi
z poczatku pazdziernika 1948 r. Rekolekcje w Konskich, prowadzone przez zakon-
nika, zostaly zorganizowane bez uprzedniego powiadomienia wtadz o danych oso-
bowych prowadzacego kaptana. W zadaniach informator bezpieki otrzymat nakaz
przeprowadzenia rozmowy z ks. Raczanskim, u ktérego na plebanii zakonnik prze-
bywal, w celu ustalenia nazwiska oraz nazwy zgromadzenia'*®. Na nastepnej stro-
nie tego samego dokumentu czytamy takze o ,,przedsigwzigciach”, jakie miat
otrzymac ,,Pi6ro” w zwiazku z rekolekcjami u ks. Ulmana. Inwigilacja dotyczyta
dwoch spraw. Pierwsza wiazala si¢ ze sprawdzeniem zgody na przeprowadzenie
rekolekcji, ktora miaty wyda¢ wtadze PPRN. Druga wymagata od funkcjonariusza
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doprowadzenia do ukarania ,,administracyjnie” zardwno proboszcza, jak i prowa-
dzacego zakonnika, gdyby na przeprowadzenie rekolekcji nie byto zezwolenia'®’.

Biskup Lorek troszczyt sig¢ o dziatalno$¢ duszpasterska w diecezji, dlatego co
pewien czas wydawat instrukcje oraz ,,zachety” do organizowania misji i rekolek-
cji. Ordynariusz sandomierski w okolniku z 20 grudnia 1951 r. zwrocit si¢ z prosba
do duszpasterzy parafialnych o przeprowadzenie w kazdej parafii rekolekcji wiel-
kopostnych, ktore mialy lepiej przygotowaé wiernych do zblizajacych si¢ §wiat
wielkanocnych™™.

PUBP w Starachowicach interesowat si¢ nie tylko rekolekcjami czy misjami
parafialnymi, ale rowniez inwigilowal rekolekcje dla kaptanow. W sprawozdaniu
za czerwiec 1952 r., referent Jan Pawelec otrzymat doniesienie od informatora
»~Aparat” o zarzadzeniu bp. Lorka. Biskup zachgcat wszystkich ksigzy do uczestni-
czenia w trzydniowych rekolekcjach. W tym samym rozporzadzeniu podal terminy
czterech tur rekolekcji, w ktérych ksieza mieli wzia¢ udziat obowigzkowo:

1. 24 czerwca — 28 czerwca 1952r.
2. 30czerwca — 3lipcal952r.

3. 7lipca — 11 lipca 1952 r.

4. 14 lipca — 18 lipca 1952 .

Planowane rekolekcje wywotaty niezadowolenie przede wszystkim w krggach
,mtodego duchowienstwa”. Thumaczyli, ze ,,w dawniejszych latach rekolekcje byly
organizowane co 3 lata, w ktorych ksigza nie mieli obowiazku bra¢ udziatu, a je-
dynie ci co chcieli. Obecnie biskup zarzadzit rekolekcje i1 kazdy z ksigzy musi by¢
na rekolekcjach w swojej diecezji”*"".

Trudno$ci napotykano takze w organizowaniu rekolekcji szkolnych. Najcze-
$ciej problemem byl termin ich przeprowadzenia oraz uczgszczanie na nauki
w kosciele’”. W raporcie Referatu do Spraw Wyznafh PWRN w Kielcach za mie-
sigc kwiecien 1955 r. podano wyraznie, ze rekolekcje dla mlodziezy szkolnej szkot
podstawowych i $rednich odbywajace si¢ w dniach 1-3 oraz 4-7 kwietnia byly
precyzyjnie inwigilowane i obserwowane. Przed rozpoczegciem rekolekcji zostaly
one szczegblowo omowione na specjalnych konferencjach kierownikow wydziatu
o$wiaty, Referatu ds. Wyznan, PPRN i MRN. Na spotkaniach podkreslano znacze-
nie rekolekcji, dlatego tez instruowano kierownikéw co do sposobu ograniczania
wpltywu kleru na mlodziez. Kierownik Wydzialu ds. Wyznan w porozumieniu
z Referatem Organizacji Masowych opracowat i wydat instrukcj¢ pisemna w spra-
wie rekolekcji dla powiatowych 1 miejskich referentow ds. wyznan. W czasie trwa-
nia kolejnych tur rekolekcji pracownicy wojewddzkich, powiatowych 1 miejskich
wydziatéw oswiaty mieli prowadzi¢ intensywna kontrole szkét. Stosunek nauczy-
cielstwa do rekolekcji, chociaz w wielu przypadkach nadal pozostawial wiele do
zyczenia, wyrazal wlasciwa 1 zdecydowana postawg. Udziat mtodziezy w rekolek-

19 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 129.
20 ATPN Ki, sygn. 015/932, . 2, s. 200.
21 ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 218.
292 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 275.
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cjach w poszczegdlnych miejscowosciach byl niejednolity. Wiele zalezato od wa-
runkow pogodowych, od srodowiska, w jakim znajdowata si¢ szkota oraz od zaan-
gazowania do walki z religia. Udzial mlodziezy na skutek nacisku ze strony rodzi-
cow byt wigkszy. Duchowienstwo, dziatajac w sposob niezorganizowany, wlozyto
wiele wysitku w mobilizowanie mlodziezy do wzigcia udziatu w rekolekcjach, co
przetozyto si¢ na wyzsza frekwencje w kosciotach®”.

Troska duszpasterska zostali objeci takze organisci, dla ktérych duchowni or-
ganizowali specjalne rekolekcje, tez inwigilowane przez funkcjonariuszy PUBP
w Starachowicach. Ze sprawozdan za miesiac sierpien przekazanych przez infor-
matorow ,,Wilk” i ,,Zapatka” dowiadujemy si¢ o przeprowadzonych trzydniowych
rekolekcjach dla organistow z diecezji sandomierskiej. Rekolekcje odbywaty sig
w roznych miejscach m.in. w Radomiu, Sandomierzu i Solcu. Prowadzili je ber-
nardyni, ktorzy apelowali do organistoéw, aby zachecali mlodziez w swoich para-
fiach do zaangazowania w §piew. Ponadto ktadli nacisk na strong¢ finansowa, aby
pobierali mniejsze optaty za opraweg muzyczng $lubow i pogrzebow. Przez obnize-
nie kosztow organisci mieli przyciagnac spoteczenstwo do kosciota i wiary, a przez
to zyskiwac sobie sympati¢. Rekolekcjoni§ci wspomnieli réwniez o moralnosci,
ktéra powinna sta¢ na wysokim poziomie u 0sdb zaangazowanych w postudze
Koéciota™,

Niemal identyczne informacje o rekolekcjach dla organistow zawiera charak-
terystyka za miesiac lipiec, sierpien i wrzesien z 1951 r. Roznice dostrzegamy
jedynie w szczegotach miejsca organizowania rekolekcji, a takze w zadaniach
dla organistow. Informator podaje, ze w sierpniu zorganizowano rekolekcje za-
mknigte dla organistow z diecezji sandomierskiej. Mialy one odbywaé si¢ w Ra-
domiu, Sandomierzu i na Swigtym Krzyzu. Zachecano organistow, aby zaktadali
w swoich parafiach chory koscielne i angazowali jak najwigcej dzieci do $piewu.
Poruszono takze kwesti¢ finansowa organistow. Proszono ich o ograniczanie po-
bierania wysokich optat za wykonywang pracg, gdyz przez to zniechecaja ludzi do
Kosciota. Uwaga prowadzacych skupila si¢ rowniez na stronie moralnej. Prze-
strzegano organistow przed rozwiazlym stylem zycia, ktéry odbijat si¢ ujemnie na
wiernych®®.

Do PUBP w Starachowicach dotarto takze doniesienie z 22 kwietnia 1952 r.,
ztozone przez informatora ,,Aparat”. Relacjonowal w nim przebieg zjazdu ksigzy
z dekanatu Sienno, na ktérym odczytano zarzadzenie biskupa Lorka o zorganizo-
waniu rekolekcji dla organistow w dniach 27-29 czerwca w Wachocku. Dla go-

spodyf i stuzby zenskiej rekolekcje miaty odby¢ sig po 15 sierpnia w Radomiu®®.

203 APK, UWK III, sygn. 6840, s. 32-33.
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Organizacje ko$cielne

A. Organizacje dewocyjne

W dwudziestoleciu migdzywojennym na szeroka skalg propagowano dziatal-
no$¢ organizacji koscielnych i podejmowano wiele inicjatyw zmierzajacych do
powstawania nowych stowarzyszen. Warunkiem sprzyjajacym do tworzenia insty-
tucji byly dobre relacje migdzy panstwem a KoSciolem i przychylne przepisy
prawne. Niemieckie wladze okupujace kraj nie zezwolity na dziatalno$¢ stowarzy-
szen i zrzeszen religijnych®”’. Po zakoficzeniu wojny organizacje katolickie, cho-
ciaz nie wszystkie, na nowo podjely swoja dzialalno§¢*®. W okresie poprzedzaja-
cym lata stalinowskie bezposredni wptyw panstwa na duszpasterstwo byt nie do
pomyslenia. W perspektywie pdzniejszych celow zadecydowano od strony psycho-
logicznej wpoi¢ spoleczenstwu przekonanie, ze to panstwo musi si¢ broni¢ przed
agresja Kosciota. Jako obszar tej agresji wskazano teren szkoty i dziatalno$¢ do-
broczynna. Rzad nieustannie unikal wszystkiego, co mogloby uswiadomi¢ spote-
czenstwu, ze prowadzi podstgpnie walke z Kosciotem. Represje byty srodkiem do
zniewolenia Kosciota na polu jego oddzialywania spotecznego. W pierwszym rze-
dzie chodzilo o zdelegalizowanie odradzajacej si¢ Akcji Katolickiej. W bezboznym
systemie nie bylo miejsca dla takich organizacji jak: KSMM, KSMZ, Krucjata
Eucharystyczna, Sodalicja Marianska i szeregu innych, co do ktorych nie istniaty
podstawy prawne, dopuszczajace rozwiazanie lub zawieszenie. Julia Brystygie-
rowa tlumaczyta funkcjonariuszom UB w instrukcji z 13 czerwca 1947 r., iz przy
likwidowaniu zwiazkow katolickich nie chodzi zupehie o walke z Ko$ciotem, ale
o zwalczanie reakcji, kryjacej si¢ za ,,parawanem Kosciota™*

Po II wojnie $wiatowej bp Lorek, chcac rozezna¢ si¢ w aktualnej sytuacji die-
cezji, polecit sporzadzi¢ specjalna ankiete i rozestac ja do dziekandéw. Znajdowato
si¢ w niej m.in. pytanie o bractwa i stowarzyszenia religijne. Kaptani byli zobo-
wiazani przez ordynariusza sandomierskiego, aby dane w ankietach byly zgodne
z faktycznym stanem rzeczy. Arkusze zebrane z kazdej parafii dziekani mieli
przywiez¢ do kurii 1 wrzeénia 1946 r.>'° Efekty tych prac przedstawia tabela 4.

Z tabeli wynika, ze najwigcej 0sob nalezato do organizacji dewocyjnych, czyli
kotek rozancowych i tercjarstwa. Wiele trudnosci czyniono w zaktadaniu oddzia-
low ,,Caritas”, ale réwniez i ta organizacja zyskiwata coraz wigcej zwolennikow
w wielu parafiach.

Na terenie powiatu itzeckiego organizacje religijne byly inwigilowane przez
wladze partyjno-panstwowe, w tym rowniez PUBP w Starachowicach. W miarg
wzrostu aktywno$ci duszpasterskiej oraz tworzenia nowych organizacji bezpieka
coraz mocniej angazowata si¢ w ich inwigilacje. Wedlug funkcjonariuszy UB,

7B, Stanaszek, Diecezja sandomierska...,dz. cyt., s. 285.

208 B Stanaszek, Likwidacja organizacji koscielnych w diecezji sandomierskiej w cza-
sach stalinowskich, ,,Studia Sandomierskie” 12 (2005), z. 2, s. 15.

209 7 Zielinski, Kosciét w Polsce..., dz. cyt., s. 60—63.

219 B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 286.
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czgsto mozna bylto zauwazy¢ ,,wrogie nasilenie roboty ze strony kleru”. W spra-
wozdaniach PUBP w Starachowicach znalazlo si¢ niewiele informacji na temat
dzialalno$ci organizacji katolickich z powodu zajecia sig¢ tymi sprawami przez

wtadze administracyjne®'".

Tabela 4
Stowarzyszenia i bractwa w niektérych parafiach powiatu itzeckiego,
wedtug ankiety z 1946 r. oraz materiatéw do katalogu z 1945 1 1947 r.

Dekanat Parafia Uwagi dotyczace istniejacych organizacji koscielnych
itzecki Alojzow Trzeci Zakon — 15 cztonkow, Koto Ministrantow — 28 cztonkow.
Ciepielow 27 kotek rozancowych, tercjarstwo (5 braci i 55 siostr) ,,sa wzorem dla
otoczenia”, oddziat ,,Caritasu” ,.istnieje, w miar¢ mozno$ci pomagaja
ubogim”.
Grabowiec Kotek rozancowych byto 42, tercjarstwo: 9 braci, 64 siostr, oddziat ,,Carita-

su” zatozony w celu opieki nad chorymi, pomagaja finansowo i materialnie.

Itza Kotek rozancowych 64, ,,najwigcej niewiast. Kotka sg zywotne.” Trzeci
zakon liczyt 68 siostr i 12 braci, zywotno$¢ staba, brak nowych kandydatow,
oddziat ,,Caritasu” istniat, lecz ,,trudno zebraé¢ cztonkow i ofiary”.

Jasieniec Kotek rozancowych czynnych 10, tercjarstwo — aktywnos¢ mata, 65 czton-

Solecki kow, oddziat ,,Caritasu” istnieje czynnie, Krucjata Eucharystyczna istniata.

Kazanow 24 kotek rozancowych, Trzeci Zakon — 1 brat i 36 siostr, istnialy Krucjata
Eucharystyczna i Koto Ministrantow.

Kowalkow Kotek rozancowych 11, tercjarstwo: 3 braci i 20 siostr, Krucjata Euchary-
styczna liczyta 50 cztonkow.

Krzyzanowice 10 kotek rozancowych czynnych, tercjarstwo — 23 osoby.

Mirzec Kotek rozancowych czynnych 42, tercjarstwo — 52 cztonkow ,.kandydatek
nie ma”, Krucjata Eucharystyczna odzywa.

Rzeczniow 52 kotek rézancowych, Trzeci Zakon — 5 braci i 23 siostry.

Wielgie 26 kotek rozancowych, tercjarstwo w liczbie 10 braci i 42 siostr.

shupski Chybice 21 kotek Zywego Rozanca,

tercjarstwo 46 osob, istniat oddziat ,,Caritasu”

wachocki Parszow 10 czynnych kotek rozancowych, Trzeci zakon — 35 siostr, oddziat
,,Caritasu” istnial, ,,uboga ludnos¢ parafii, udzialu w dzietach mitosierdzia
nie bierze, sama oczekuje”, Koto Ministrantow — 12 cztonkow.

Pawlow 17 kotek Zywego Rozanca, tercjarstwo istniato, ale ,,zywotno$é stabsza niz
przed wojna - nalezy 50 os6b”, Oddziat ,,Caritasu” istnieje, lecz ,,0bojgtnos¢
na mitosierdzie”, Krucjata Eucharystyczna byta wznowiona.

Skarzysko Kotek rozancowych ,,bylo 26, na razie 10”, tercjarstwo —,,po 7 kotek”,
Koscielne Krucjata Eucharystyczna ,,jeszcze nie istnieje”.

Starachowice 10 kotek rézancowych, tercjarstwo liczyto S braci i 85 sidstr. Oddziat
-Wierzbnik ,,Caritasu” istnial aktywnie, Krucjata Eucharystyczna ciagle ,,prosperowata”.
Wachock 12 kotek rozancowych, tercjarstwo: 6 braci i 30 siostr, oddziat ,,Caritasu”

liczyt 38 0sob. Krucjata Eucharystyczna — 56 cztonkow.

Zrodto: ADS, Kwestionariusz dotyczacy stanu parafii 1946 r.; Materiat do katalogu diecezjalne-
go 1945 r.; Materiat do katalogu diecezjalnego 1947 r.

2T ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 2, s. 180; Por. K. Fedorowski, Represje Powiatowego...,
dz. cyt., s. 70.
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Impulsem do wigkszej aktywnos$ci na polu duszpasterskim w celu zaktadania
nowych stowarzyszen katolickich byla zmiana kaptana w parafii. W dniu 11 paz-
dziernika 1947 r. z Radomia do Tartowa mial przyby¢ ks. Witadystaw Wiodarski.
Na poczatku swojej pracy w nowej parafii starat si¢ r6znymi metodami naktaniac¢
wiernych, by wstepowali do organizacji koscielnych. Utrzymywal kontakty z An-
tonim Baranskim z Tartowa oraz Stanistawem Dabrowskim, sklepikarzem. Wedtug
funkcjonariuszy, odznaczal si¢ negatywnym ustosunkowaniem do ustroju i spot-
dzielni produkcyjnej*'”.

Polityka inwigilacyjna prowadzona przez rzad, m.in. poprzez kontrolg kore-
spondencji, nie sprzyjata aktywnosci spotecznej Kosciota. Ksigza z diecezji san-
domierskiej podczas zjazdow duchowienstwa niejednokrotnie podejmowali dysku-
sj¢ na temat sposobu realizacji misji spotecznej i dzialalno$ci organizacji kosciel-
nych. Wiadze konsekwentnie zmierzaty do przejgcia pelnej kontroli nad stowarzy-
szeniami koscielnymi®"’. Decydujacym uderzeniem w organizacje i stowarzyszenia
katolickie byt dekret z 5 sierpnia 1949 r., o rejestracji nowych stowarzyszen. Jego
wprowadzenie oznaczato wielkie ograniczenia, gdyz obok zwyktych procedur za-
dano wykazu wszystkich cztonkéw organizacji religijnej, tacznie z dokladnymi
danymi personalnymi. Ponadto dano krotki termin rejestracji — nalezato to uczynié
do 2 listopada 1949 r., w przeciwnym wypadku organizacje rozwiazano'*. Poz-
niejsza instrukcja z 6 grudnia 1949 r. podawata postepowanie organéw bezpieczen-
stwa w stosunku do publicznych stowarzyszen i zwiazkow religijnych. Do prze-
prowadzenia spotkania ,,na zewnatrz ogrodzonych miejsc, przeznaczonych do wy-
konywania kultu religijnego” niezbedne byto pozwolenie wtadz administracyjnych,
za$§ zgromadzenia w lokalach zamknigtych poza kos$ciolem musialo zostaé wcze-
$niej zgtoszone. Rowniez wobec zgromadzen o charakterze rozrywkowym organi-
zowanych przez duchowienstwo stawiano podobne wymogi. W praktyce jednak
kazde spotkanie w sali parafialnej, domu katolickim musiato zosta¢ zgtoszone od-
powiednim witadzom, ktére mogly zakazaé jego przeprowadzenia®'’.

Gdy poczatkiem 1950 r. wtadze komunistyczne odebraty Kosciolowi kontroleg
nad ,,Caritasem” i wykorzystaty go do dziatan dezintegrujacych duchowienstwo,
prysty wszelkie nadzieje na utozenie poprawnych stosunkoéw migdzy organizacjami
koscielnymi a rzadem. W tych okolicznosciach 4 marca 1950 r. bp Lorek zdecy-
dowatl o rozwiazaniu wszystkich rad i komitetéw parafialnych powotanych do po-
mocy w zarzadzaniu majatkiem beneficjalnym. Od tego momentu o wszystkich
sprawach majatkowych decydowal jedynie proboszcz lub administrator parafii.
Decyzja bp. Lorka, zgodna ze stanowiskiem episkopatu w sprawie rozwiazania
stowarzyszen, spotkata si¢ z dezaprobata wtadz panstwowych. Ich niezadowolenie
wynikato z tego, ze nie powiddt si¢ plan przejecia nad nimi kontroli, aby wykorzy-

12 AIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 195.

213 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 294-295.

2 H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa..., dz. cyt., s. 117; por. Dz. Ust. 1949, nr
45, poz. 335.

215 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 298-299.
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sta¢ je w ramach dziatan destabilizujacych Ko$ciot. Dlatego tez referenci wyzna-
niowi w 1950 r. starali si¢ wywrze¢ nacisk na duchowienstwie, by rejestrowali
bractwa i stowarzyszenia koscielne. Wszelkie inicjatywy kleru zmierzajace do
tworzenia nowych organizacji, wbrew zakazowi episkopatu, stanowityby kolejny
wylom i ostabienie dyscypliny koscielnej. Do najaktywniejszych organizacji ko-
Scielnych w tym okresie nalezaly: kotka rézancowe, tercjarskie oraz kotka mini-
stranckie®'®. W raporcie informatora ,,Wilka” z lipca 1951 r. znajdujemy opis dzia-
alnosci istniejacego na terenie parafii Krzyzanowice kotka rézancowego zalozo-
nego przez ks. Juliana Dusinskiego. Zanotowano, ze starsza kotka w Krzyzanowi-
cach byla Katarzyna Swiostek, w Jedlcze Starej Marianna Pacholec, za$ w Jedlcze
Nowej ,,Marcula — zona Andrzeja”. W raporcie odnotowano takze czgstotliwosé
spotkan kot rézancowych. Comiesigczne zbiorki odbywaty si¢ w sali katechetycz-
nej, gdzie odmawiano rézaniec. Rozmowy prowadzone przed i po spotkaniu nie

mogly dotyczyé $wiata polityki®'”.

B. Caritas

Z oczywistych wzgledow bezpieka do najzywotniejszych organizacji zaliczyta
,Caritas”, ktory odgrywal szczegodlna role. Organizacja zostala wskrzeszona
podczas pierwszej powojennej Konferencji Episkopatu Polski odbytej w dniach
26-27 czerwca 1945 r. Wynikiem obrad bylo utworzenie Krajowej Centrali ,,Cari-
tas” oraz w diecezjach Zwiazkow Diecezjalnych ,,Caritas” zaleznych od ordynariu-
szy*'®. Oddziaty parafialne byly najnizsza jednostka zwiazku ,,Caritas”. Spetniaty
zadania i polecenia zwiazku na terenie parafii. Podstawowym celem oddziatow
bylo zjednoczenie wszystkich dziet milosierdzia z terenu parafii. Episkopat Polski
chciat nadaé organizacji ,,Caritas” charakter powszechny, tworzac jego placowki
w kazdej parafii. Mimo wysitkow Sandomierskiego Zwiazku ,,Caritas” zaktadanie
oddziatow przebiegato powoli. Powazna przeszkoda w rozwoju organizacji byt
brak lokali na zebrania i biura. Do pazdziernika 1946 r. powstalo ich wprawdzie
178, na 245 parafii w diecezji, lecz wiele z nich nie prowadzito aktywnej dziatal-
nosci, a nawet bylo wrecz biernych, istnialy jedynie ,,na papierze”*’. W tabeli
ponizszej przedstawiono oddziaty parafialne, ich zatozycieli oraz jeden zarzad, rok
utworzenia, liczbg cztonkéw i poziom zaangazowania w prace dobroczynna.

Z ponizszego zestawienia wynika, ze najwigcej oddziatéw ,,Caritas” powstato
po zakonczeniu dziatan wojennych w 1945 r., ale pracownicy kurii sandomierskiej
nie mieli w zasadzie informacji o liczbie ich czlonkéw ani o ich zaangazowaniu
w zycie parafii. Na terenie powiatu ilzeckiego do konca 1947 r. w 11 parafiach nie
utworzono zadnego zwiazku ,,Caritas™*,

216 Tamze, s. 299-300.
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Tabela 5
Oddziaty parafialne ,,Caritas” utworzone w powiecie itzeckim w latach 1939-1947
Parafia Zalozyciel Rok utworzenia Liczba czlonkow | Dzialalno$¢
Aleksandrow Ks. Stanistaw Janik 1946 b.d. b.d.
Baltow Ks. Albin Dudek ok. 1947 b.d. »Staba”
Chybice Ks. Stanista Sendys 1946 b.d. ,,Czynna”
Ciepielow Ks. Jan Utanowicz 1946 b.d. b.d.
Czerwona Ks. Stanistaw Szerszen 1946 b.d. b.d.
Grabowiec Ks. Stefan Kolasa 1946 b.d. b.d.
Ttza Ks. Michat Krakowiak 1946 b.d. »Staba”
Jasieniec Solecki Ks. Jan Zwolski 1946 b.d. ,,Dobra”
Kazanow Ks. Stefan Wadowski ok. 1947 b.d. b.d.
Kre¢pa Koscielna Ks. Feliks Spychata 1945 b.d. ,,Dostateczna”
Parszow Ks. Stanistaw Zak ok. 1946 15 ,.Czynna
prez. S. Iwanski izywotna”

sekr. S. Mandecki
skar. A. Sobczyk

Pawlowice Ks. Jan Suwara 1946 b.d. »Staba”
Pawlow Ks. Franciszek Zbroja 1946 b.d. »Staba”
Rudki Ks. Piotr Koba ok. 1947 b.d. b.d.
Sienno Ks. Tadeusz Zdziebtowski 1946 b.d. ,,Dobra”
Solec Ks. Jan Boduszek 1946 93 ,,Bardzo
dobra”

Tartow Ks. Jan Madejski 1946 b.d. ,Staba”
Tymienica Ks. Jan Gluza 1946 b.d. ,,Staba”
Wachock Ks. Eugeniusz Chrzanowski | 1946 38 b.d.
Starachowice Ks. Jan Lipinski 1939 b.d. ,,Dobrze
— Wierzbnik prosperuje”
Zemborzyn Ks. Stanistaw Wrobel 1946 b.d. b.d.

Zrodio: E. Dyk, ,, Caritas” w diecezji sandomierskiej (1932—1950), ,,Studia Sandomierskie”
15 (2008), z. 2-3, s. 24-32.

Wtadze komunistyczne nieprzychylnie patrzyly na dobroczynng dziatalno$é
koscielnego ,,Caritas”, gdyz obawialy si¢, ze wzmacnia autorytet Kosciota wsrod
ludzi. Do potowy 1947 r. aparat bezpieczenstwa nie przejawial duzego zaintereso-
wania tg instytucja. Dopiero w drugiej potowie 1947 r. nasilita si¢ inwigilacja tego
srodowiska, gtownie przez agentdw i podstuchy telefoniczne. Przyczyna upan-
stwowienia ,,Caritasu” miato by¢ ,,wykrycie znacznych naduzy¢”. Pierwsze kontro-
le pojawity sig w 1949 r., kiedy wzmozono ataki na ,,Caritas™*". Stuzby bezpie-
czenstwa od 1948 r. czynily trudnosci, a nastgpnie zakazywaly przeprowadzania
tradycyjnych, publicznych zbiorek pienigdzy i organizowania imprez na cele do-
broczynne, zastraszaly takze aktywnych dziataczy™>.

21 H. Dominiczak, Organy bezpieczenstwa..., dz. cyt., s. 119.

227, Zaryn, Kosciél a wladza..., dz. cyt., s. 272-276; B. Stanaszek, Diecezja sando-
mierska..., dz. cyt., s. 318; R. Gryz, Panstwo a Kosciol w Polsce..., dz. cyt., s. 243-245;
E. Dyk, ,, Caritas” w diecezji sandomierskiej ..., dz. cyt., s. 103.
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Zdecydowane uderzenie na ,,Caritas” nastapito na poczatku 1950 r. Oskarzenie
o naduzycia finansowe stato si¢ pretekstem do wkroczenia 23 stycznia 1950 r. ko-
misji likwidacyjnych do wybranych placéwek, przeprowadzenia w nich rewizji
i natychmiastowego przymusowego oddania ich pod narzucony zarzad, wybrany
tego samego dnia sposrdd dziataczy PAX-u, ,ksigzy patriotow” i 0sob bezposred-
nio powiazanych z UB. Wladzom komunistycznym nie udato si¢ od razu przejac
wszystkich oddzialéw diecezjalnych ,,Caritas”. W wielu diecezjach, w tym takze
w diecezji sandomierskiej, akcj¢ opdzniano, gdyz liczono na dobrowolne przyta-
czanie si¢ do nowych struktur ,,Caritasu™*. Wspolnego stanowisko episkopatu
wobec przejecia ,,Caritasu” przez wladze zostalo przygotowane na konferencji w
Krakowie 30 stycznia 1950 r. Zdecydowano wowczas o likwidacji koScielnego
»Caritasu”, co zostatlo odczytane przez wiadze jako ,,wrogi akt”. O tej decyzji
wierni mieli zosta¢ poinformowani 12 lutego 1950 r. specjalnym listem pasterskim
czemu usilnie starata si¢ przeszkodzi¢ bezpieka. Terenowi funkcjonariusze prze-
prowadzili w tym czasie wiele rozmow ostrzegawczych z duchowienstwem, doma-
gajac si¢ podpisywania deklaracji zobowiazujacych do nieodczytywania listu.
Wskutek zastraszen i grozb okoto 60% ksiezy w wojewodztwie kieleckim nie za-
poznato wiernych ze stanowiskiem, bo nie przeczytali listu™*

Ksigza w przewazajacej wigkszosci wzbraniali si¢ przed wspodtpraca z nowymi
zarzadami Zrzeszenia Katolikow Swieckich ,,Caritasu”*’. Informator ps. ,,Zapatka
I” w doniesieniu z 20 marca 1950 r. podat, ze ks. Chrzanowski ,,ironicznie nie raz
popiera rzad, lecz w rzeczywistosci jest jego wrogiem.” Wedlug funkcjonariusza,
nieprzyjazny stosunek kaptana do rzadu uwydatnit sig, gdy nowe wiladze przejety
»Caritas”. Ksiadz o$wiadczyl, ze jako pierwszy uda si¢ do ,,Caritasu” po pomoc
materialna”®. Nieche¢ ksiezy wobec panstwowego ,,Caritasu” brala swéj poczatek
z zakazu wydanego przez episkopat™’.

Nowy zarzad ,,Caritasu” przeprowadzat takze zbidrki pieni¢zne na potrzeby
instytucji. Sktadka na rzecz ,,Caritas” zorganizowana na terenie diecezji sando-
mierskiej przez nowe wladze tej organizacji w dniu 26 marca 1950 r. zostala prze-
prowadzona wedlug UB , pomyslnie”. Akcja miata zosta¢ poparta przez kilku ksig-
7y z ambony, a zebrane pieniadze przekazane do nowego zarzadu ,,Caritasu”>>*.

Wiadze komunistyczne, mimo wktadania wiele wysitku, nie zdolaty utrzymac
sieci oddziatow parafialnych ,,Caritas”. Wigkszo$¢ oddzialow terenowych na tere-
nie diecezji istniato tylko na papierze. Potwierdzaty to dane pochodzace z powiatu

3 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 318-320.

224 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 321-322; H. Dominiczak,
Organy bezpieczenstwa..., dz. cyt., s. 122; J. Zaryn, Kosciét a wladza w Polsce..., dz. cyt.,
s. 282, 286-289; E. Dyk, ,, Caritas”’ w diecezji sandomierskiej ..., dz. cyt., s. 109.

¥ B. Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej wiezieni przez wladze komunistyczne
po Il wojnie swiatowej, Rzeszé6w 2008, s. 185.

226 ATPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 172.

221 p. Raina, Kosciél w PRL..., dz. cyt., s. 210-213.; R. Gryz, Paristwo a Koscidl
w Polsce..., dz. cyt., s. 198—199.

228 ATIPN Ki, sygn. 015/932, t. 1, s. 177-178.
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itzeckiego, gdzie pod koniec 1951 r. istnialy 4 placéwki ,,Caritas”: w Starachowi-
cach, Itzy, Wachocku i Siennie, ale ich dziatalnos$¢ byta ,.znikoma™*?’.

Zakonczenie

Wtadze komunistyczne po II wojnie §wiatowej w Polsce nie tylko prowadzity
otwarta walke z duchowienstwem, ale réwniez staraly si¢ ogranicza¢ sfer¢ duszpa-
sterska. Bezpieka, szczegdlnie przy pomoca agentury, zgromadzita bardzo wiele
tresci kazan oraz listow pasterskich Episkopatu Polski. Wtadze komunistyczne
skupily réwniez swoja uwage na szkolnictwie, gdzie w mysl swoich zatozen, dazy-
ly do pelnej ateizacji mtodego pokolenia. Inwigilowano wigc dziatalnos¢ kateche-
tow kontrolujac ich poprzez agenturg wywodzaca si¢ z mtodziezy. Dyrekcj¢ nakta-
niano do przeksztatcania szkot w placowki TPD, pozbawione nauczania religii oraz
zmuszano do zakladania organizacji ZWM, a nastgpnie ZMP. Zdarzaly si¢ takze
przypadki usuwania prefektow ze szkol. W latach 1951-1952 na terenie powiatu
itzeckiego zwolniono ze szkot 5 katechetow. Jednoczesnie systematycznie wzrasta-
fa liczba szkél, w ktorych zakazywano katechizowania. W roku szkolnym
1955/1956 na 135 szkot podstawowych 100 byto pozbawionych nauczania religii.
Jeszcze gorsza sytuacja miata miejsce w szkotach ogolnoksztalcacych, gdzie pra-
wie 100% placdéwek nie zatrudniato katechety. Wtadza komunistyczna utrudniata
na wszelkie sposoby wypetianie praktyk religijnych. Odciagata mtodziez od Ko-
$ciola poprzez organizowanie czynow spotecznych, wycieczek, atrakcji w niedzielg
i $wigta. Duchowienstwo starajac si¢ chroni¢ mlodziez przed postepujaca ateizacja,
podejmowato wiele inicjatyw duszpasterskich, ktérych celem bylo wychowanie
w duchu religijnym i patriotycznym.

Miejscowy PUBP przywiazywal ogromna wage do wizytacji biskupich doszu-
kujac si¢ w nich akcentéw wrogich wobec wladzy. Ponadto funkcjonariusze intere-
sowali si¢ organizowanymi w parafiach odpustami, pielgrzymkami, procesjami
Bozego Ciata i dozynkami. Obiektem zainteresowania stuzb bezpieczenstwa staty
si¢ takze misje i rekolekcje. Duchownym zarzucano odciaganie wiernych od wy-
petniania obowigzkow wobec panstwa.

Inwigilacja 6wczesnych wladz nie konczyta si¢ jedynie na dezintegrowaniu
dziatalnoéci duszpasterskiej. Owczesna whadza obawiata si¢ oddziatywania Ko-
Sciota na spoteczenstwo. Wobec powyzszego zdecydowano si¢ na zdelegalizowa-
nie odradzajacych si¢ po wojnie organizacji dewocyjnych. W szczegdlnosci cho-
dzito tu o organizacje mtodziezowe i ruchy katolikow §wieckich. Do najbardziej
zywotnych organizacji zaliczano ,,Caritas”. Organizacja ta od momentu przejecia
jej przez wladze komunistyczne w 1950 r. byta réwniez wykorzystywany do dzia-
tan dezintegrujacych duchowienstwo.

29 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., dz. cyt., s. 325.
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Streszczenie

Artykut jest trzecia czgScia pracy omawiajacej dziatania Aparat Bezpieczenstwa
w Starachowicach wobec Kosciota rzymskokatolickiego w latach 1945-1956. Autor pre-
zentuje kwesti¢ inwigilacji postugi kaznodziejskiej. Ukazuje on réwniez laicyzacj¢ szkol-
nictwa oraz sposoby ateizacji mtodziezy. Poza tym artykut skupia si¢ na tym, jak witadze
komunistyczne kontrolowaty uroczystosci parafialne, wizytacje biskupie oraz pielgrzymki.
Dodatkowo opisano w nim nadzor nad misjami i rekolekcjami oraz metody ograniczania
dziatalnosci organizacji koscielnych.

Stowa klucze: Starachowice, Urzad Bezpieczenstwa, komunizm, przesladowanie Ko-
$ciota katolickiego

Functionings of the security service in Starachowice towards
the Roman Catholic Church in 1945-1956 years
(priesthood and secularization of social life)

Summary

The article is the third part of the work discussing the functioning of the security ser-
vice in Starachowice towards the Roman Catholic Church in 1945-1956 years. The author
presents the issue of surveillance of preaching. He also shows the laicization of education
and the methods for the atheisation of youths. Moreover, the paper focuses on how com-
munist authorities used to control the parish celebrations, bishop's visits and pilgrimages.
Furthermore, it describes the supervision over missions and retreats as well as the methods
of limiting the activities of ecclesiastical organizations.

Key words: Starachowice, Security Office, communism, persecution of the Catholic
Church
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ROMANSKA RZEZBA MARII Z DZIECIATKIEM Z GOZLIC
ZARYS HISTORYCZNO-STYLISTYCZNY

RzeZba Marii z Dzieciatkiem z Gozlic przechowywana w Muzeum Diecezjal-
nym w Sandomierzu jest jedna z nielicznych zachowanych w Polsce romanskich,
kamiennych figur tronujacej Matki z centralnie usytuowanym Dzieciatkiem na
Fonie" Przy posiadaniu typowej dla tych wizerunkow statyki i symetrii kompozy-
cji zabytek wyroznia szczegdtowos$¢ rysunkowego opracowania oraz charaktery-
styczne zrenice zalane otowiem. Dodatkowo jego wieloaspektowa enigmatycznos¢
w zakresie proweniencji, wykonawcy i historii sprawia, iz stanowi on niezwykle
interesujacy przedmiot badan.

Zastanawiajace jest, ze tak unikatowy obiekt nie posiada opracowania mono-
graficznego i doczekal si¢ zaledwie kilku wzmianek w literaturze przedmiotu®.
Niniejszy tekst jest proba analizy historyczno-stylistycznej dziela w celu okreslenia
pochodzenia rzezby oraz jej pierwotnej funkcji w przestrzeni sakralne;.

Rzezba z Gozlic, o wysokos$ci 67 cm, przedstawia Marig tronujaca, trzymajaca
oburacz siedzace frontalnie na jej kolanach Dzieciatko (il. 1). Jest wykuta z jedne-
go bloku piaskowca®, trojwymiarowa, opracowana frontalnie. Posta¢ Marii jest
hieratyczna, masywna, zwarta, usytuowana na postumencie. Na glowe jest nalozo-
ny diadem ozdobiony naprzemiennym motywem, prawdopodobnie roslinnym,

''W Polsce oprocz rzezby gozlickiej w tym typie zachowata si¢ rzezba z tympanonu
w Starym Zamku. Kamienne rzezby tronujacej Marii z Dzieciatkiem wystepujace na §wie-
cie nie doczekaly si¢ osobnego opracowania.

? Niemal cata dotychczasowa bibliografie zawart Adam Wiodarek: tenze, Matka Boska
z Drziecigtkiem z Gozlic, [w:] Wawel 1000-2000. Katalog wystawy jubileuszowej, red.
M. Piwocka, D. Nowacki, Krakoéw 2000, s. 95-96. Do najnowszych prac naleza artykuty
autorstwa Anny Pacan: taz, Sredniowieczna ikonografia wizerunku Marii w Majestacie.
Zarys przemian w okresie od V do poczqtkow XIII w., [w:] Procesy przemian w sztuce sre-
dniowiecznej. Przelom — Regres — Innowacja — Tradycja. Studia z historii sztuki, red.
R. Eysymontt, R. Kaczmarek, Warszawa 2014, s. 293-304 oraz taz, Matka Boska z Dzie-
cigtkiem w Muzeum Diecezjalnym w Sandomierzu. Kilka uwag o romanskiej figurze z ko-
Sciola parafialnego w GoZlicach, [w:] Sztuka w Swietokrzyskiem: $redniowiecze i czasy
nowozytne, red. P. Rosinski, H. Suchojad, Kielce 2017, s. 49-58.

3 Karta inwentarzowa opracowana przez U. Stepien, Muzeum Diecezjalne Dom Dhu-
gosza w Sandomierzu, nr inw. MDS 187.
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mieszczacym si¢ w kwadratowych polach (zatarcie szczegotdow uniemozliwia do-
ktadne rozpoznanie). Spod niego sptywa po bokach na ramiona welon odkrywajacy
grzywke. Madonna jest ubrana w suknig $cisle przylegajaca do ciata i przykrywa-
jaca stopy, z rekawami kloszowo rozszerzajacymi sig¢ nieco ponizej tokci, sptywa-
jacymi na kolana. Na sukni znajduje si¢ ptaszcz spigty pod szyja na wysokosci
obojczyka owalng klamra, sptywajacy na ramiona i plecy. Twarz Marii jest powaz-
na, podluzna, symetrycznie uksztattowana. Oczy sa okragle, duze, ptytko osadzo-
ne, wyraziste, wpatrzone w jeden punkt. Zrenice wypehia otéw. Brwi sa delikatnie
zaznaczone tagodnym lukiem tuz nad oczami.

Miedzy kolanami Matki Bozej znajduje si¢ siedzace frontalnie Dzieciatko,
usytuowane na osi ciala Marii. Jest Ono ubrane w sukienke przylegajaca do ciata,
odstaniajaca do potowy lewa stopg, na ktorej znajduje sig trzewik ze szpiczastym
noskiem. Lewa reka Jezusa jest opuszczona, oparta o lewe udo. W dtoni trzyma
On niewielki okragly przedmiot w ksztalcie kuli. Jego prawa reka uniesiona jest
w gescie blogostawienstwa. Twarz Dziecigtka przedstawiona jest podobnie jak
twarz Marii — powazna, podluzna, o duzych, okragtych, plytko osadzonych oczach,
mocno zarysowanych kosciach policzkowych i podbrodku, waskich, drobnych ustach
i matych uszach, umieszczonych na wysokosci oczu. Zrenice takze wypetione sa
olowiem. Na Jego glowie znajduje si¢ korona. Gtoweg okala nimb krzyzowy.

Stan rzezby nalezy oceni¢ jako dostateczny. Najpowazniejsze mankamenty to
zatarte kontury, brak lewego dolnego rogu — fragmentu, na ktéorym znajduje sig
prawa stopa Marii, nieznacznego fragmentu prawego rogu rzezby, poteznego
fragmentu nosa Dzieciatka oraz Jego prawej stopy.

1. Historia zabytku

Na niejasng historig rzezby Marii z Dzieciatkiem z Gozlic, pochodzaca wedtug
badaczy z kosciota w Gozlicach, moga rzuci¢ swiatto dokumenty traktujace o dzie-
jach samego budynku, historii parafii gozlickiej, akta parafialne oraz fotografie, na
ktorych pojawia si¢ zabytek.

Zapis w archiwaliach parafialnych podaje, iz koscidt pod wezwaniem Wnie-
bowzigcia Marii Panny w Gozlicach zostat wzniesiony ,,czg¢Sciowo z ciosowego
kamienia okoto 1134 [roku] przez stynnego w historii Piotra Dunina, syna Wia-
sta”*. Badacze przy datowaniu ko$ciota sktaniaja si¢ raczej ku poczatkom XIII w.,
uznajac podanie o domniemanej fundacji za legendarne’. Jozef Rawski®, za nim za$

* Archiwum parafii Gozlice, t. 2, k. 282 recto (brak sygnatury).

> Zob. A. Wtodarek, Matka Boska..., dz. cyt., s. 95; J. S. Jamroz, Kosciot parafialny
w Gozlicach. Ze studiow nad architekturq romanskq w Polsce, ,Folia Historiac Artium”
1977, nr 13, s.17; Katalog zabytkow sztuki w Polsce. T. 3 — wojewodztwo kieleckie, red.
J. Z. Lozinski, B. Wolff, z. 11, Powiat sandomierski, red. J. Z. Lozinski, T. Przypkowski,
Warszawa 1962, s. 4 (dalej cyt.: KZSwP); M. Pietrusinska, Katalog i bibliografia zabyt-
kow, w: Sztuka polska przedromanska i romanska do schytku XIII w., t. 2, red. M. Walicki,
Warszawa 1971, s. 694; T. Szydtowski, Pomniki architektury piastowskiej we wojewddz-
twach krakowskim i kieleckim, Krakow 1928, s. 82.
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ks. Bolestaw Kumor’ uznaja rok 1134 za date erygowania parafii Gozlice.
Dla Rawskiego potwierdzeniem tej tezy jest kolejno$¢, w jakiej parafie archidiako-
natu sandomierskiego figuruja w wykazach dziesigciny papieskiej i $wigtopietrza
z 1. potowy XIV w. Jako ze parafia Gozlice zajmuje pierwsze miejsce w owych
wykazach, musiata by¢ najstarsza w archidiakonacie®. Z opinia Rawskiego zgadza
si¢ Kumor. Wskazuje, ze miata ,rozlegly okreg parafialny”, co bylo wlasciwe dla
parafii najstarszych w danym okregu osadniczym’. Do 1470 r. nalezato do niej 28
wsi, wizytacje z lat 1592—1598 podaja 24 wsie'’.

O ile data erekcji parafii podana przez Rawskiego wydaje si¢ prawdopodobna,
o tyle nie jest mozliwe, aby w tym czasie wzniesiono w Gozlicach kos$ciét kamien-
ny, jak podaje zapis w archiwaliach''. Bardziej prawdopodobnym czasem wznie-
sienia kosciota murowanego byt poczatek XIII w., gdyz — jak argumentuje Jozef
Jamroz — wystgpujace w Gozlicach prosto zamknigte prezbiterium romanskie jest
typowe dla kosciotéw z 1. potowy XIII w.: w Starym Miescie, Zegbocinie, Mieroni-
cach. Ko$cioty bezwiezowe z XII w. zazwyczaj mialy absydalne zamknigcie pre-
zbiterium, np. w Gieczu, Kotlowie, Lubiniu, Wysocicach i Koscielcu wielkopol-
skim'®. Na podstawie herbu ,, Topor” powtdrzonego na zwornikach gotyckiego
prezbiterium i relacji ks. proboszcza Wlazlackiego z 1871 r. o znalezieniu kamie-
nia ciosowego, na ktoérym sg ,,pracowicie wyrobione arabeski, a w srodku nich herb
Topér”", ks. Jan Wisniewski wnioskuje, iz ko$ciol stanat z fundacji Toporczykow
zwanych Ossolinskimi od sasiedniego Ossolina lub Klimontowskimi od lezacego
réwniez nieopodal Klimontowa'*,

Rekonstruujac romanski wyglad $wiatyni, badacze charakteryzuja ja jako jed-
nonawowa z prosto zamknigtym prezbiterium'’, z przesklepiona zarébwno nawa, jak

6 J. Rawski, Wykazy $wietopietrza i dziesieciny papieskiej a najstarsze parafie w ar-
chidiakonacie sandomierskim, ,,Nasza Przeszto$¢” 1961, t. 13, s. 27-64.

" B. Kumor, Drzieje diecezji krakowskiej do r. 1795, t. 4, Krakow 2002, s. 188.

¥ Archidiakonat sandomierski wzmiankowany po raz pierwszy w 1207, pod koniec
XVI w. podzielit si¢ na pig¢ dekanatéw. Gozlice nalezaly do dekanatu potanieckiego. Zob.
W. Galazka, Koscielna przynaleznos¢ obecnego terytorium diecezji sandomierskiej w ciqgu
wiekow, ,,Studia Sandomierskie” 6 (1990-1996), s. 477.

’ B. Kumor, Dzieje diecezji..., dz. cyt., s. 361.

' Tamze.

"' Poczatki parafii w Polsce wiaza si¢ z zaktadaniem prywatnych fundacji przez mozne
rody, ktére wznosza koscioty drewniane, np. w Pacanowie rod Nagodzicow. J. Rawski,
Wykazy swietopietrza..., dz. cyt., s. 43.

12 J. S. Jamroz, Kosciol parafialny w GoZlicach..., dz. cyt., s. 16.

" Kamien, uwazany niegdy$ za zaginiony, zostat wmurowany we wschodnia $ciang
$wiatyni. Jamroz sadzi, ze mogl to by¢ zwornik sklepienia w prezbiterium. J. S. Jamroz,
Kosciol parafialny w GoZlicach..., dz. cyt., s. 16.

4 J. Wisniewski, Dekanat sandomierski, Radom 1915, s. 17.

T, Szydtowski, Pomniki architektury..., dz. cyt., s. 83; T. Szydtowski, Badania i od-
krycia w zakresie historji sztuki na terenie sandomiersko-kieleckim (w latach ostatnich),
,Pamietnik Swigtokrzyski” 1930, s. 159; Z. Swiechowski, Budownictwo romarskie w Pol-
sce. Katalog zabytkow, Wroctaw 1963, s. 51; M. Pietrusinska, Katalog i bibliografia...,
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i najprawdopodobniej chérem'®. W zachodniej czesci budowli na wysokosci pigciu
metrow powyzej posadzki znajdowata si¢ empora, do ktorej dojscie byto mozliwe
na dwa sposoby — schodami biegnacymi wzdtuz Sciany poinocnej, pnacymi sig na
ostatnim pigtrze w gruboéci muru lub z zewnatrz'’. Wyglad $ciany czotowej empo-
ry to jedynie przypuszczenia badaczy. Odnaleziony w 1915 r. kapitel figuralny
z wyobrazeniami ,,gotabkéw, dziobkami zwroconymi ku sobie”'® byt dla Tadeusza
Szydlowskiego elementem kolumny podemporowej'’, wedtug Jamroza pochodzit
z pierwszego pigtra empory”™, za§ Andrzej Tomaszewski, ,nie odnoszac si¢ do
kwestii przezroczy, zrekonstruowat przyziemie empory jako otwarte na nawg sze-
roka arkada”'. Natomiast ewentualny portal — ze wzgledu na przebieg gurtu skle-
pienia empory na $cianie zachodniej, za$ na $cianie pétnocnej przylegajace do nigj
i wchodzace daleko w glab kos$ciota schody prowadzace na empor¢ — mogt znaj-
dowaé sig jedynie w elewacji potudniowej*.

Podobnie jak doktadna data fundacji kosciota kamiennego nie jest znany rok
dostawienia gotyckiego prezbiterium. Wedlug Jana Dlugosza, w potowie XV w.
w Gozlicach stal kosciol z kamienia pw. Wniebowzigcia Marii Panny, ktérego
plebanem byt ks. Stanistaw, za$ dziedzicem wsi Andrzej Klimontowski herbu To-
poér”. Rozbudowa $wiatyni nastapita najprawdopodobniej wlasnie w tym czasie™.

dz. cyt., s. 694; A. Tomaszewski, Romanskie koscioly z emporami zachodnimi na obszarze
Polski, Czech i Wegier, ,,Studia z Historii Sztuki” 1974, t. 29, s. 158-161; J. S. Jamroz,
Koscidl parafialny w Gozlicach..., dz. cyt., s. 15-16; Z. Swiechowski, Katalog architektury
romanskiej w Polsce, Warszawa 2009, s. 101-103.

' A. Pacan, Matka Boska..., dz. cyt., s. 50.

"7 Tamze.

'8 K. Furmankiewiczowna, Portal romanski w GoZlicach, ,Kurier Literacko-Nau-
kowy” 28 (1927), s. IV.

¥ T. Szydtowski, Pomniki architektury..., dz. cyt., s. 83.

0 1. S. Jamroz, Kosciél parafialny w GoZlicach..., dz. cyt., s. 15. Koncepcja Jamroza,
jak twierdzi Pacan ,,pomimo nie znalezienia fundamentu pod stup trybuny, wydaje si¢ naj-
bardziej spdjna i przekonywujaca. Kapitel i dwie bazy odpowiadaja sobie $rednica. Ponadto
odkryto je w zamurowanej wnece $ciany na wysokosci 5,7 m od posadzki, co wydaje si¢
potwierdza¢ ich przynaleznos$¢ do przezroczy”. A. Pacan, Matka Boska..., dz. cyt., przyp.
nr 6.

2l A. Tomaszewski, Romariskie koscioly..., dz. cyt., s. 160. Cyt. za: A. Pacan, Matka
Boska..., dz. cyt., s. 50.

2 J. S. Jamroz, Kosciol parafialny w GoZlicach..., dz. cyt., s. 15. Badacz sytuowat portal
na $cianie potudniowej na podstawie kilku ,,profilowanych ciosow luzno wmurowanych” w tg
$ciang, posrod ktorych autor rozpoznat ,,trzy czwarte walka w narozniku” — by¢ moze fragment
naroznej kolumienki portalu oraz ,,znacznej dlugosci blok ciosowy (...) z faza cofnigta od naro-
7a” — mogacy stanowi¢ reszte nadproza portalu. Patrz: J. S. Jamroz, Kosciol parafialny Whnie-
bowstgpienia NMP w Gozlicach, ,,Sprawozdania z Czynnosci i Posiedzen Polskiej Akademii
Umigjetnosei”, styczen-grudzien 1948, Krakow 1949, nr 2, s. 78.

By, Dhtugosz, Liber Beneficiorum dioecesis Cracoviensis, t. 2, Cracoviae 1864, s. 332,
344. Dawniejsze wzmianki dotyczace Gozlic pochodza z: 1280 r. (bitwa pod Gozlicami —
Rocznik traski w: Monumenta Poloniae Historica, t. 2, wyd. A. Bielowski, Lwow 1872
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Pewnym jest, ze w latach 1620-1636 ks. Mateusz Glancerinus wzniost dwie kapli-
ce boczne, nadajac ko$ciotowi ksztatt krzyza, zakrystig, kruchte oraz sygnaturke™.

W potowie XVI w. kosciot przejeli kalwini. Reformator Hieronim Ossolinski
dokonatl jego profanacji, rabunku mienia koscielnego, usunat katolickiego kaptana
i przekazat gmach reformatorom®®. Swiatynia byta uzytkowana jako zbér w latach
1559-1620".

Waznymi wydarzeniami w historii kosciota gozlickiego byly dwa pozary po-
wstate na skutek dziatan wojennych. W 1915 r. ogien uszkodzit dach, ,,prze-palit”
mury i ,zupehnie zniszczy!” wnetrze”® (il. 2). Pracami remontowo-konserwator-
skimi w latach 1921-24 kierowali Stanistaw Chro$ciechowski, konserwator Okre-
gu Radomskiego i Stanistaw Karpowicz, architekt powiatu sandomierskiego®.
Wspotpracowat z nimi tutejszy proboszcz, ks. kan. Franciszek Koperski oraz para-
fianie z Gozlic, ktorzy finansowo wsparli projekt™. Drugi pozar w 1944 r. mial
tagodniejszy przebieg, gdyz oszczedzit mury i sklepienia §wiatyni’'. Dwa lata poz-
niej przy okazji remontu architekt Jozef Jamroz wraz z inzynierem architektem
Stefanem Swiszczowskim przeprowadzili prace odkrywczo-badawcze kosciota.

W literaturze przedmiotu okrzept poglad, ze interesujaca nas rzezbe odkryto
w 1915 r., po pierwszym pozarze’’, ks. Edward Gorski uscislit, ze zostata ,,wyko-
pana w Gozlicach””. Niemniej nalezy zaznaczyé, iz Marian Sokotowski znat oma-
wiang figur¢ juz w roku 1907 i wowczas zaprezentowal jej zdjecie na posiedzeniu
Komisji do Badania Historii Sztuki w Polsce™.

Jezeli rzezba z Gozlic znajdowala si¢ w kosciele parafialnym, in situ mogla
znajdowa¢ do polowy XVI w., az do usunigcia jej przez kalwindw pomigdzy ro-

s. 874), 1325-27 (pleban Bernard — Monumenta Poloniae Vaticana t. 1, red. S. Szczur,
Cracoviae 1994, s. 163).

*KZSwP, s. 4.

» Tamze.

2% B, Kumor, Dzieje diecezji..., dz. cyt., s. 406.

" Tamze. Informacj¢ potwierdza ks. J. Bukowski, Dzieje reformacyi w Polsce, Kra-
kéw 1883. Cyt. za: J. Wisniewski, Dekanat sandomierski..., dz. cyt., s. 98.

% Archiwum parafii Gozlice, k. 282 recto.

9 Tamze.

30'S. Chrosciechowski, Kosciol parafjalny w GoZlicach — odbudowany, , Kronika Die-
cezyl Sandomierskiej” 1923, s. 114.

*! Tamze.

32 KZSwP, s. 4; Wiodarek, Matka Boska..., dz. cyt., s. 95; U. Stepien, Przewodnik po
Muzeum..., dz. cyt., s. 44.

3 E. Gorski, Diecezjalne Muzeum Sandomierskie, Sandomierz 1946, s. 14. Informacja
powielona za Katalogiem Muzeum Diecezjalnego w Sandomierzu autorstwa Karola Estrei-
chera (Katalog Diecezjalnego Muzeum Sandomierskiego, mps w zbiorach Muzeum Diece-
zjalnego Dom Dlugosza w Sandomierzu, poz. 1561, s. 34). Co do kapitelu z motywem
ptakow T. Szydlowski podaje, ze znaleziono go na cmentarzu ,,[...] gdzie go porzucono
zapewne przy przerabianiu kosciota”, cyt. za: T. Szydtowski, Pomniki..., dz. cyt., s. 83.

3 M. Sokotowski, Rzezba romariska w GoZlicach pod Osolinem w Sandomierskiem
»Sprawozdania Komisyi do Badania Historyi Sztuki w Polsce” 1915, t. 9, s. CXL.
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kiem 1559 a 1620. Nie wiadomo, gdzie trafita po usunigciu z pierwotnego miejsca,
gdyz na jej temat milcza archiwalia. W aktach parafii Gozlice z lat 1776-1983,
w spisie z 1927 r. figuruje jedynie kamienny ,,pomnik nieznanego zoinierza
w zbroi w kaplicy §w. Anny z 15757, o ktorym wspomina takze Wisniewski
w Monografii dekanatu sandomierskiego, dodajac, iz zostat uszkodzony podczas
pozaru®®. Wzmiankowana jest ponadto rzezba Marii Magdaleny wieficzaca ,ka-
mienny portal do zakrystii o formach barokowych™’. Statua Madonny z Dzieciat-
kiem nie widnieje takze w aktach wizytacyjnych biskupow’® — nie znaleziono pod-
czas przeprowadzonej kwerendy Zadnego o niej wspomnienia, w przeciwienstwie
do obrazow czy ottarzy. Interesujaca nas rzezba romanska nie wystepuje réwniez
w Szkielecie do inwentarza zabytkéw diecezjalnych ks. Jana Rokosznego z lat
1910-1915*°. Prawdopodobnie podczas pozaru nie bylo jej w kosciele, stad nie
figuruje w inwentarzach z tego czasu i nie nosi §ladow zniszczenia przez ogien. Do
Muzeum Diecezjalnego w Sandomierzu trafita, jak podaje Katalog zabytkow sztuki

> Archiwum parafii Gozlice, k. 259 verso.

3% Wisniewski, Dekanat sandomierski..., dz. cyt., s. 20. Mowa tu o rzezbie rycerza
z 1575 r.

371, S. Jamroz, Kosciél parafialny w GoZlicach..., s. 12 — pisze o rzezbie kamiennej,
tymczasem inwentarze wspominaja o rzezbie drewniane;j.

3¥ Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie: Liber continens decreta executiva visita-
tionum et alia ad correctionem et reformationem vitae et morum cleri pertinentia tempore
fel. rec. R>D> Bernardi Maciejowski Cardinalis et episcopi Cracoviensis ac ducis Severien-
sis conscripta ex annis 1601 et sequent. — (...) ecclesiae et clerus decanatus Polaniecensis
k. 62v—64, sygn ABMK 3277; Visitatio Sandomieriensis Archidiaconatus a.D. 1646 ex com-
missione R.D. Petri Gembicki Tarnoviensem, Venceslaum Kostecki, praepositum Opocnensem,
plebanum Malicensem expedita. (Decanatus: Koprzywnicensis, Rudnicensis, Miechocinensis et
Potanecensis), syng. ABMK 3280; Visitatio realis et personalis ecclesiarum parochialium,
hospotalium, capellarum, altiarum et confraternitatum in quatuor decanatibus archidiaconatus
Sandomieriensis, videlicet: Rudnicensi, Michocinensi , Coprivnicensi et Polanecensi existen-
stibus (...), AD. 1727, sygn. ABMK 3294; Visitatio archidiaconatus Sandomieriensis scilicet
quatuor decanatum: Cop... Polanecensis, Rudnicensis et Michocinensis ex speciali commisione
Eminentissimi S.R.E Cardinalis praesbiteri R.D. Joannis Alexandri in Lipie Lipski, (...) in
\choata anno 1737, continuata et expedita 1738, sygn. ABMK 3297; Acta visitationis ecclesia-
rum in decanatibus Polanecensi et Coprivnicensi ex commissio Cel. Principis R.D. Andreae
Stanislai Kostka in Zatuskie Zatuski episcopi Cracoviensis, ducis Severiae, per me Franciscum
de Schwarzenberg Czerny, canonicum cathedralem Cracoviensem, Bochnensem et Szczucinen-
sem praepositum expeditae anno 1748, syng. ABMK 3318; Acta visitationis ecclesiarum in
archidiaconatu Sandomiriensi consistentium de speciali mandato Cel. Principis R. D. Cajetani
Ignatii Soltvk (...) a.D. 1764 (...) (decanatus: Polanecensis, Miechocinensis, Rudnicensis et
Coprivnivensis), sygn. ABMK 3323; Visitatio ecclesiarum in decanatibusm Sandomiriensi,
Polaniecensi et Rudnicensi ad archidiaconatum Sandomiriensem pertinentium per Albertum
Gniewicz a.D. 1614 peracta, sygn ABMK 3249.

¥U. Stepien, Przewodnik po Muzeum..., dz. cyt., s. 10; J. Rokoszny, Szkielet do in-
wentarza zbioréw dyecezyalnych w Sandomierzu, rkps w zbiorach Muzeum Diecezjalnego
Dom Dtugosza w Sandomierzu.
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w Polsce, po roku 1920%. Fakt, ze pozostawata w tejze placowce potwierdzit Chro-
sciechowski w sprawozdaniu z 10 czerwca 1923*' i Kazimiera Furmankiewiczow-
na w referacie wygloszonym w grudniu tegoz roku*.

Nie jest mozliwe precyzyjne wskazanie czasu, w ktérym figura utracita prawy
dolny fragment, ale w rozstrzygnigciu tej kwestii pomocna okazuje si¢ dokumenta-
cja fotograficzna. Na najstarszym znanym zdjgciu Marii gozlickiej wykonanym
przez Sokotowskiego na poczatku 1907 lub nawet w 1906 r.** widoczny jest zagi-
niony dzi$ trojkatny fragment rzezby, na ktory sktadaja sig: podnozek tronu, prawa
stopa Matki Bozej i niewielka czg$¢ szaty przy stopie. Mozna na nim dostrzec pek-
nigcie, zarysowujace granicg zaginionego pozniej elementu. W 1922 r. Szydtowski
opublikowat jej fotografic w Pomnikach architektury®. Widaé na niej, iz ujeta
z potprofilu rzezba utracila juz dolny naroznik. Umieszczony pod reprodukcja
podpis ,,Fot. b. kielecki Oddziat Sztuki. 1922 pozwala domniemywac, ze zdjgcie
powstalo jeszcze w Gozlicach przed przewiezieniem zabytku do Sandomierza®.
Hipotetycznie obiekt przekazano wigc w 1922 r., najp6zniej przed czerwcem 1923 r.
Kolejna fotografia pokazuje ks. Edwarda Gorskiego, kustosza sandomierskiego
muzeum w latach 1915-1973, w otoczeniu zbiorow. Mtody ks. Gorski siedzi przy
stole, za$ po jego prawej stronie od ciemnego tta gabloty wyraznie odcina si¢ jasna
sylweta uszkodzonej juz rzezby (il. 3). Nieznana jest data wykonania fotografii,
cho¢ wiadomo, ze powstata pomigdzy rokiem 1915 a 1935, gdy zbiory gromadzo-
no w gmachu Seminarium Duchownego, nim 15 sierpnia 1936 r. przeniesiono je do
Domu Dhugosza*®.

Statua gozlicka pozostawata w catosci do 1907 r. Jezeli przyjmie sig, ze fo-
tografia z 1922 r. dokumentuje jej stan sprzed przenosin do Sandomierza, moz-
na przypuszczaé, iz uszkodzenie nastapito podczas dziatan wojennych. Ka-
rol Estreicher w sporzadzonym przez siebie Katalogu Muzeum Diecezjalnego z lat
1937-1939 podal, iz ,lewy doét rzezby (...) istniat gdzies do r. 1935, potem zagu-
biony”. Jego slowa mozna zrozumie¢ w taki sposéb, iz fragment byt przechowy-
wany osobno, lecz zostat zagubiony® lub zniszczony, np. podczas przenosin zbio-
réow do nowego lokum.

“KZSwWP, s. 5.

*I'S. Chrosciechowski, Koscidt parafjalny ..., dz. cyt., s. 115.

2K, Furmankiewiczéwna, Rzezby romanskie z Gozlic, ,,Prace Komisji Historii Sztu-
ki” 4 (1927), s. XX.

M. Sokotowski, Rzezba romanska..., dz. cyt., s. CXL.

* T. Szydtowski, Pomniki architektury..., dz. cyt., s. 83.

W latach 1921-24 przeprowadzono prace remontowo-konserwatorskie kosciota.
W sktadzie Komisji Ogledzinowej znajdowat si¢ m.in. Jerzy Romer, kierownik Wojewddz-
kiego Urzedu Konserwatorskiego (Archiwum Parafii Gozlice, k. 243 recto). W latach
1918-1939 Sandomierz nalezat administracyjnie do wojewddztwa kieleckiego.

*U. Stepien, Przed Domem Dlugosza — 60 lat temu, ,,Zeszyty Sandomierskie” 6 (1997),
s. 61. Katalog Diecezjalnego Muzeum Sandomierskiego, mps w zbiorach Muzeum Diece-
zjalnego Dom Dtugosza w Sandomierzu, poz. 1561, s. 34.

*" Katalog Diecezjalnego Muzeum Sandomierskiego, mps w zbiorach Muzeum Diece-
zjalnego Dom Dtugosza w Sandomierzu, poz. 1561, s. 34.
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Uroczyste otwarcie nowej siedziby Muzeum Diecezjalnego w Domu Diugosza
nastapito 27 pazdziernika 1937 r.** Statug Marii ustawiono na tle niszy w murze*’,
W czasie Il wojny §wiatowej Niemcy na dwa lata zabrali klucze do obiektu, w tym
czasie nie byt on uzytkowany>’. W 1944 r. dwa pociski armatnie rozbity $ciang od
strony wschodniej, uszkodzity dach i okna, ale sam zabytek nie zostat uszkodzo-
ny”'. Na podstawie informacji otrzymanych od obecnej kustosz muzeum wiadomo,
iz rzezba od 1937 r. nie opuscila przeznaczonej dla siebie niszy — nie byta wypozy-
czana na wystawy ani poddawana konserwacji’”.

2. Stylistyka rzezby

Rzezba Marii z Dzieciatkiem z Gozlic wspottworzy waska grupe romanskiej
plastyki przedstawiajacej Matke Boga z Synem na kolanach. W obecnych grani-
cach Polski zachowata sie¢ znikoma liczba romanskich figur tronujacej Bogarodzi-
cy, ktoére moglyby postuzy¢ za materiat porownawczy dla omawianej rzezby. Do
tego waskiego zespotu przedstawien wchodzi kamienna figura w Wysocicach, trzy
drewniane statuy: z Barda Slaskiego, Otoboku i stabo zachowana, znajdujaca sie
w Muzeum Narodowym w Gdansku oraz tympanony w kosciele NMP na Piasku
we Wroclawiu i w Starym Zamku.

Z uwagi na wyrywkowo zachowany materiat porownawczy na obszarze Polski
poszukiwania stylistyczne nalezy rozszerzy¢ poza jej granice.

2.1. Analiza formalna rzezby i proba okreslenia czasu powstania

Krag stylistyczny i pochodzenie warsztatu, z ktdrego przybyl lub w ktorym
ksztatcit si¢ wykonawca gozlickiej rzezby, mozna przyblizy¢, rozpoczynajac od
wykluczenia odmian regionalnych przedstawienia tronujacej Marii z Dzieciatkiem
formalnie r6znych od omawiane;j figury.

Z pewno$cia mozna odrzuci¢ rzezby z zachodnich Niemiec, ktore wywarly za-
sadniczy wptyw na plastyke Skandynawii. W tamtejszych posagach Dzieciatko jest
wysmukle, o skrzyzowanych nogach, Maria zas ma dlonie uniesione, otwarte™.

* U. Stepien, Muzeum w gmachu Seminarium Duchownego, ,,Zeszyty Sandomierskie”
14 (2001), s. 59—60; U. Stepien, Dziatalnos¢ kolekcjonerska ks. Jana Wisniewskiego na tle
zainteresowan przesztoSciq srodowiska koscielnego w Sandomierzu przetomu XIX i XX w.,
»Archiwa, Biblioteki i Muzea Kos$cielne” 104 (2015), s. 291.

Y. Stepien, Przewodnik po Muzeum..., dz. cyt., s. 16.

% Tamze.

> Sprawozdanie ks. Gorskiego sporzadzone dla Ministerstwa Kultury i Sztuki. Cyt. za:
U. Stepien, Przewodnik po Muzeum..., dz. cyt., s. 18.

> Na podstawie informacji otrzymanych od kustosz Muzeum Urszuli Stepien. Rzezba
figuruje w katalogu wystawy Krakow 1000-2000, cho¢ nie otrzymano zgody na transport
zabytku.

33 T. Dobrzeniecki, Romariski posqzek Marii w Muzeum Narodowym w Warszawie,
Rocznik Muzeum Narodowego w Warszawie 10 (1966), s. 116.
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Za Zygmuntem Swiechowskim nalezy odrzucié¢ potudniowo-francuska prowe-
niencj¢ rzezby, gdzie do cech charakterystycznych naleza: dysproporcja ciata (wy-
dtuzona partia tutowia przy krotkich nogach uktadajacych si¢ w ksztatt litery ,,V”,
silnie opadajace, ramiona) i niski tron>*. W polskich zbiorach takie cechy prezentu-
je rzezba Marii z Oloboku. Jej podobienstwa z figura z Gozlic koncza si¢ na etapie
$cistej symetrii kompozycji>.

Zbiezno$¢ ze stylem warsztatu z Souillac mozna dostrzec jedynie w rysunko-
wym, ptaskim sposobie traktowania draperii i wloséw. Wykuta pod jego wptywem
plyta z przedstawieniem $wigtego lub proroka z Biestrzykowa rozni si¢ od Marii
z Gozlic brakiem symetrii. Podobnie ztudne jest podobienstwo do tronujacej Boga-
rodzicy wyobrazonej w centrum tympanonu Marii Wlostowicowej i jej syna Swig-
tostawa w kosciele Panny Marii na Piasku we Wroctawiu. Mimo zbieznosci typu
ikonograficznego (frontalnie usytuowana, przysadzista posta¢ tronujacej Marii
zZ mocno zarysowanymi nogami) wroctawska realizacje rézni od gozlickiej styl
wykonania, ktory Marian Morelowski identyfikuje z wptywami warsztatu rzezbiar-
skiego z Maestrich nad Moza®. Odmiennosci sa dobrze widoczne w uktadzie i spo-
sobie opracowania draperii szat.

Blizsze okreslenie miejsca powstania rzezby nastr¢cza znaczne trudno$ci, bo-
wiem nawet migdzy rzezbami tego samego warsztatu wystepowaly roznice styli-
styczne, techniczne i fizjonomiczne®’. Stad niezbedne jest przeprowadzenie analizy
porownawczej konkretnych realizacji w typie Marii tronujacej z frontalnie usytu-
owanym Dzieciatkiem.

Historycy sztuki, szukajac artystycznego rodowodu rzezby z Gozlic, niemal
jednomyslnie wskazywali na Mari¢ w tympanonie zachodnim portalu w Chartres
z lat 11451155, Tymczasem mimo podobienstwa typu stylowo znacznie odbiega
ona od polskiego zabytku. Majestat i potege Matki Boga osiagnigto w Chartres
poprzez symetri¢ i frontalizm ujecia, cho¢ nie do konca konsekwentny, bowiem
Maria unosita lewa, obecnie utracona, dton. Zadbano o zachowanie anatomicznej
poprawnosci smuktego kobiecego ciala, ktore rysuje si¢ pod draperia migkko ukta-

5% 7. Swiechowski, Sztuka romariska w Polsce, Warszawa 1982, s. 82.

> Tamze.

%% M. Morelowski, Tympanon Marii Wiostowicowej i Swietostawa na tle wroclawskiej
rzezby XII w., ,,Sprawozdania Wroclawskiego Towarzystwa Naukowego” 4 (1949), doda-
tek 1, s. 8.

°7 7. Massowa, Romariska figura tronujacej Marii z Dziecigtkiem w Muzeum Narodo-
wym w Gdansku, [w:] Cystersi w kulturze sredniowiecznej Europy, red. J. Strzelczyk, Po-
znan 1992, s. 324.

8 7. Massowa, Romariska figura..., dz. cyt., s. 315; Z. Swiechowski, Sztuka romar-
ska..., dz. cyt., s. 82; K. Furmankiewiczowna, Rzezby romanskie..., dz. cyt., s. XIX—XX;
T. Dobrowolski, Malarstwo irzezba, [w:| Historia sztuki polskiej, t. 1, Sztuka srednio-
wieczna, red. T. Dobrowolski, W. Tomkiewicz, Krakow 1965, s. 127-128; M. Walicki,
Dekoracja architektury i jej wystroj artystyczny, [w:] Sztuka polska przedromanska i ro-
manska do schytku XIII w., t. 1, red. tenze, Warszawa 1970, s. 200; Wiodarek, Matka Bo-
ska..., dz. cyt., s. 95-96.
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dajacych si¢ szat, oddajacych faktyczne napigcie delikatnego materialu. Na jej
okraglej, dziewczgcej twarzy zdaje si¢ blakac¢ ledwo dostrzegalny usmiech. O jej
pozycji $wiadczy korona, ktora, wywodzac si¢ z diademoéw bizantynskich, przejeta
zostata przez wigkszo$¢ monarchow europejskich, poczawszy od wladcoéw karolin-
skich®. W przeciwienstwie do niej rzezba z Gozlic uderza surowoscia i masywno-
$Scig bryly. Jej $cisty frontalizm i sztywno$¢ wydaja si¢ narzucone przez ramy nie-
zachowanego tronu. Proporcje ciala sa zaburzone i odmiennie opracowane: zbyt
duza gltowa (stanowiaca niemal %4 calego ciata), najbardziej tréjwymiarowa czes$¢
rzezby, taczy si¢ z plaskorzezbionym, nienaturalnie krotkim korpusem o nieco
spadzistych ramionach. Stosunkowo plaskie ciato jest niejako postumentem dla
plastycznie potraktowanej glowy, ktora wienczy starannie opracowany diadem
dekorowany naprzemiennie motywem w ksztalcie kota i krzyzyka wpisanych
w kwadratowe pola. Wydluzona twarz z niskim czotem, dtugim nosem, waskimi
ustami blizsza jest meskiej niz kobiecej, przez co sprawia niemal grozne wrazenie.
Nieruchome spojrzenie olowianych, szeroko rozwartych oczu, statyka twarzy
i ciala, nadaje jej wyraz sztywnosci, twardosci, i surowosci, ktore sa obce rzezbie
z Chartres. Dzielo przez swa surowo$¢ rézni si¢ od romanskich portali Europy
Zachodniej, blizsze jest raczej sztuce ottonskiej, wczesnemu $redniowieczu (do
XIw.)*. Niemniej mozna zatozy¢, ze wykonawca gozlickiej figury znat wyobra-
zenie Marii w Chartres. Przejat z niej kostiumologie i uktad draperii, ktére — za-
pewne z uwagi na poziom opanowania rzemiosta — znacznie uproscil. Przykladem
sa cho¢by misternie opracowane w figurze francuskiej faldy szat przy stopach,
ktore w polskiej realizacji przypominaja uproszczony motyw geometryczny. Mu-
siat on zna¢ takze inne rzezby tympanonu krélewskiego — wskazuje na to identycz-
ne opracowanie wltosOw w rzezbie grupy Zwiastowania.

Szczegély anatomiczne Marii w sandomierskim Muzeum Diecezjalnym sa
niezgrabne, okryte szata i zredukowane do minimum. Drobne, potraktowane line-
arnie draperie nieznacznie zarysowuja klatke piersiowa oraz nogi. Rece sa niezwy-
kle chude w stosunku do korpusu. Male, ptaskie dlonie zwracaja uwagg gruboscia
srodrecza oraz paliczkow, szczegolnie keiuka. Rece, ktorymi obejmuje Dzieciatko,
sa centralnym punktem kompozycji, staja si¢ nos$nikiem uczucia, przygarniaja
opiekunczo®' — nie chodzi wiec jedynie o prezentacje Jezusa. Obejmujac go obiema
rekami, podkresla raczej matczyne uczucie niz teologiczny obraz Marii jako sedes,
thronus, cathedra Chrystusa®. Z tego powodu w mniejszym stopniu niz figura
w Chartres unaocznia ide¢ swego boskiego macierzynstwa. Ale mimo okazania
ludzkich uczu¢ pozostaje tronem dla Syna poprzez geometryzacjg ciata — jej klatka
piersiowa jest ptaska niczym zaplecek, za$ uda i reszta ndg przypominaja wyscie-
tane siedzisko.

* E. Letkiewicz, Diadem, [w:] taz, Klejnoty w Polsce. Czasy ostatnich Jagiellonéw
i Wazéw, Lublin 2006, s. 488.

8 W. Sauerlinder, Rzezba Sredniowieczna, thum. A. Porebska, Warszawa 2001, s. 134.

81 7. Swiechowski, Sztuka romanska..., dz. cyt., s. 81.

82 T, Dobrzeniecki, Romarski posqzek Marii..., dz. cyt., s. 158.
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Brak w rzezbie chartresyjskiej zwisajacych, szerokich r¢kawow, modnych
w XII i na poczatku XIII w.* (zamiast niego z rak sptywa tkanina, ktéra okrywa
caty korpus) oraz plaszcza spigtego pod szyja §wiadczy, ze rzezba ta nie byta jedy-
nym wzorem dla tworcy Marii z Gozlic.

Niewatpliwie rzezbie gozlickiej blizsza jest pod wzglgdem stylu tronujaca
Madonna z Dzieciatkiem z retabulum kosSciota Saint-Jean-Baptiste w Carriéres-
sur-Seine (fle-de-France), wykonana w podobnych latach co Madonna chartresyj-
ska przechowywana obecnie w muzeum w Luwrze®. Uderza przede wszystkim
podobienstwem w opracowaniu draperii szat, uktadzie wtosow Marii oraz wyrazi-
stych rysach twarzy, szczeg6lnie kosci policzkowych. Madonna z retabulum zdra-
dza jednak zdecydowanie wyzszy poziom wykonania, na co wskazuja odpowiednio
zachowane proporcje postaci Jezusa, opracowanie twarzy Maryi, za$ przede
wszystkim sposob uksztattowania jej dloni. Wymienione na poczatku podrozdziatu
cechy, jak: nogi uktadajace si¢ w ksztalt litery ,,V”, brak korony badz diademu na
glowie, brak ptaszcza, a ponadto ksigga bedaca atrybutem Dzieciatka potwierdzaja,
iz owo przedstawienie nie moglo stanowi¢ bezposredniego wzoru dla Madonny
z Gozlic.

Stiukowa tronujaca Maria z Dzieciatkiem z katedry w Erfurcie, datowana na
ok. 1160 r.°° takze stanowi element nastawy oltarzowej. Ogolny zarys postaci wy-
kazuje duze podobienstwo z Madonng z muzeum w Sandomierzu. Sposrod detalu
uwage przykuwaja przede wszystkim niemal identycznie opracowane oczy —
z wypuktymi gatkami, wyraznie zarysowanymi liniami wokot oraz opadajacymi
kacikami. Do oczywistych analogii naleza réwniez ptaszcz spiety pod szyja,
ozdobne walki przy rekawach Marii oraz przedmiot w ksztalcie kuli trzymany
przez Jezusa. Madonna erfurcka prezentuje wyzszy poziom artystyczny ukazany,
podobnie jak w przyktadzie opisanym powyzej, w sposobie opracowania dtoni.

Twarz zgodnie z tradycja antyku koncentruje osobowg identyfikacje w oczach,
czole. To w tych miejscach skupia si¢ rozumienie duchowego aspektu cielesno$ci
cztowieka®. Oczy Matki i Syna w rzezbie z sandomierskiego muzeum przykuwaja
uwage w szczegblny sposob. Wigkszos¢ badaczy pomija jednak fakt, ze Bogaro-
dzica i Chrystus z Gozlic maja Zrenice wypehione ofowiem®’.

Mieniace sig, inkrustowane gatki oczne znane byly w sztuce starozytnego
Egiptu, gdyz ozywialy rzezbe, dodajac jej realizmu®. Te praktyke zapewne przejeta

 Tamze, s. 141.

% P. Le Pogam, Les premiers retables XIle-début du XVe siécle. Une mise en scéne du
sacre, Paris 2009, s. 32-36. https://www.louvre.fr/en/oeuvre-notices/annunciation-virgin-
majesty-baptism-christ, [dostep: 20 XII 2017].

% R. Moller, Zur Farbigkeit mittelalterlicher Stuckplastik, w: Stuck des friithen und
hohen Mittelalters. Geschichte, Technologie, Konservierung, Miinchen 1996, s. 84-86.

% M. U. Mazurczak, Religijno-kultowa funkcja relikwiarzy. W kregu genezy obrazo-
wania ciata swietych w sztuce europejskiej, ,Roczniki Kulturoznawcze” 3 (2012), s. 61.

57 O tym fakcie wspomina jedynie J. S. Jamroz.

% A. Vermehren, Eyes: identity and commemoration in British 18th and 19th sculp-
ture, s. 2, https://www.gla.ac.uk/media/media_247320 en.pdf, [dostgp: 20 XII 2017]. Oczy
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sztuka bizantyfiska® i przekazata $redniowieczu’, gdy oczy rzezb kultowych wy-
pemiano emalig badz szlachetnymi kamieniami. Przyktadem jest rzezba $w. Fides
(Foy) w Conques z IX w. czy Zlota Madonna z Essen z ok. 1000 r. Obie rzezby
robia wrazenie idola, ,,czego$ posredniego migdzy obiektem kultowym a wizerun-
kiem™’".

Wypehianie Zrenic rzezb otowiem takze bylo praktykowane w sztuce $re-
dniowiecznej Europy Zachodniej. Metal ten zastepowal kosztowne kamienie szla-
chetne czy emalig. Niektore rzezby maja jedynie wydrazone zrenice — byt to zabieg
celowy lub pozostato§¢ po zalewaniu metalem, ktory wypadt z uptywem czasu.
Zdobienia oczu mogly dotyczy¢ wszystkich postaci, poczawszy od oséb boskich,
przez zwyklych $miertelnikow, po stworzenia fantastyczne, a nawet piekielne.
W ramach jednego zatozenia nie wszystkie rzezby mialy dekorowane oczy, czego
przyktadem jest dekoracja portalu krolewskiego w Chartres. Liczna grupa dwuna-
stowiecznych rzezb z tego rodzaju zdobieniem znajduje si¢ we Francji’>. Zapewne
stad praktyka rozprzestrzenita si¢ na Niemcy”®, Wtochy, czy Hiszpani¢™.

Ostre rysy twarzy, zwlaszcza duze policzki rzezby z sandomierskiego mu-
zeum, budza skojarzenia z fizjonomia Marii w katedrze w Reims (Szampania-
Ardeny) z konca XII w. Duze podobienstwo wykazuje takze rzezba Matki Bozej
z Aragnouet (Midi-Pireneje) z XIII w. z uwagi na twarz o rOwnie surowym wyra-
zie, ze spiczastym nosem, waskimi ustami, z diademem na czole i symetrycznie

rzezb polichromowanych nie byty opracowywane w drewnie, pozostawaly puste, poniewaz
chciano uzyska¢ efekt naturalizmu przez kolorowe barwniki, nie za$ ryt wydobywajacy
zrenice W Sposob przestrzenny.

% Potwierdzaja to liczne plakietki z VI w. wykonane z kosci stoniowej, w ktorych
mozna napotka¢ drazone oczy, np. dyptyk z Maryja i Dzieciatkiem z VI w., przechowywa-
ny w Kaiser Friedrich Museum w Berlinie.

" Np. wizerunek papieza Sylwestra Il z X w. przechowywany w Skarbcu Katedralnym
w Akwizgranie.

"''W. Sauerlinder, Rzezba ..., dz. cyt., 8. 62.

2 Beda to m.in.: Maryja z Dzieciatkiem z opactwa Saint Pierre w Mozac (Owernia)
z pot. XII w., rzezba grupy pocatunek Judasza Saint Nectaire (Owernia) z pot. XII w., rzez-
ba diabta z tympanonu zachodniej fasady katedry w Autun (Burgundia) z lat 1130-1140,
dwa kapitele: ucieczka do Egiptu i samobdjstwo Judasza z lat 1123-30 z katedry Saint-
Lazare w Autun (Burgundia), dwa kapitele w nawie glownej: pierwsze kuszenie Chrystusa
i aniot zastgpujacy drogg Balaamowi i jego oslicy z pot. XII w. z kosciota dawnego opac-
twa Saint-Andoche w Saulieu (Burgundia), rzezby z cyklu Zwiastowanie z portalu krolew-
skiego w Chartres z lat 1145-1150, Adoracja trzech Kroli z kapitela obejécia choru dawnej
kolegiaty Saint Pierre w Chauvigny (Poitou-Charentes) z 2. pot. XII w. oraz shup trumeau
z fragmentem ofiara Abrahama, lata 1120—-1135 z kosciota dawnego opactwa Sainte-Marie
w Souillac (Midi- Pireneje).

3 Np. ptaskorzezba na ,,Nowej Bramie” w Trewirze (zachodnie Niemcy) z 1147 r.,
dekoracja balustrady empory — Chrystus Sedzia ze §wigtym Piotrem i Pawlem z Gréningen
(Saksonia, srodkowe Niemcy) z ok. 1170 r.

™ Np. relief naroznego filara w kruzgankach klasztoru Santo Domingo w Silos (pot-
nocna Hiszpania) — Chrystus w Emaus z pot. XII w.
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rozdzielona grzywka. Pozostale szczegoly twarzy sa juz odmienne’. Odstajace,
masywne kosci policzkowe, potgzny podbrodek oraz nos zbliza Mari¢ w Sando-
mierzu do rzezby Czarnej Madonny z Dzieciatkiem Jezus w Meillers (Owernia)
z lat 1180-1248. Sposrod polskich zabytkow podobnie zarysowane kosci policz-
kowe ma figura z Wysocic z 1. pol. XIII w. zwiazana, wedtug Dobrowolskiego,
z zakonem cystersow’®. Na fotografiach rzezby bez pézniejszych koron mozna
dostrzec wypustki na diademie w ksztalcie lilii. Reliktow podobnych mozna do-
szukiwa¢ si¢ na diademie Marii gozlickie;j.

Zasadniczy schemat ciala zbliza interesujaca nas figur¢ do drewnianej statuy
w Dijon (Burgundia) z XI w., ktora przetrwala do dzisiejszych czasow w stanie
nickompletnym, tracac prawa dton i Syna z kolan. Jej nieproporcjonalnie duza
glowa i prosty, ostro zakonczony nos przypominaja rzezbg gozlicka. W zblizony
sposob opracowano czubek glowy, nieznacznie widoczny zza diademu, ktory jest
niemal identycznie osadzony na glowie Marii z Polski. Podobienstwo wzmacnia
uktad grzywki symetrycznie rozdzielonej na niskim czole. Ptytko osadzone, szero-
ko otwarte, polichromowane oczy wpisuja si¢ w schemat prezentowany przez
rzezbe¢ gozlicka, mimo iz skierowane sa ku dotowi, tagodzac nieco surowos¢ twa-
rzy. Wydatny nos, pozioma linia ust, ksztalt podbrodka to kolejne elementy wspol-
ne ze stylem rzezby w sandomierskim muzeum. Plastycznie opracowane szczegoty
twarzy i szyi, podobnie jak w kamiennej rzezbie Marii, kontrastuja z plaszczyzno-
wo potraktowanym ciatem niemal catkowicie ukrytym pod powloka szaty, spod
ktorej nieznacznie zarysowuja sig piersi i kolana. W szczegotach opracowania kor-
pusu i kostiumologii podobienstwa sa mniej ewidentne — mozna si¢ ich doszukiwaé
w uktadzie faldy pod piersia, cho¢ u Marii gozlickiej jest ona mniej widoczna, oraz
w szerokim, rownoleglym rozstawieniu ndg. Rzezba sprawia wrazenie monumen-
talnej, co jednak tagodzi nieznaczne wychylenie ciala do przodu, a glowy w bok.
Daleko posunigta zbiezno$¢ anatomii twarzy obu rzezb pozwala przyjac zatozenie,
ze figura w Dijon, jesli nie bezposrednio to za posrednictwem innej rzezby musiata
oddziata¢ na gozlicka.

Kamienng Mari¢ z Gozlic z jej drewnianym, powstalym w poczatkach XII w.
wyobrazeniem w Bardzie Slaskim taczy ten sam sposob zapiecia ptaszcza pod szy-
ja i drobne w stosunku do potgznego ciata matki Dzieciatko. Te same cechy po-
wracajg na tympanonie z okoto 1250 r. w kosciele parafialnym w Starym Zamku.
Koscidt, podobnie jak w Gozlicach, byl najprawdopodobniej fundacja rycerska,
z empora, ktéra si¢ nie zachowata. Swiechowski przypuszcza ponadto, iz przy-
najmniej po czg$ci wzniesli go cysterscy muratorzy, czynni poprzednio przy bu-
dowie chéru katedry we Wroclawiu i kosciota opackiego w Rudach’’. Styl tronuja-

> Ksztalt twarzy jest bardziej podhuzny, a kosci policzkowe nie tak wypukle, oczy sa
waskie, migdatowate nie przypominaja okragltych oczu Maryi z Gozlic. Nie zachowata si¢
rzezba Dzieciatka z tego przedstawienia oraz r¢ce Maryi.

" T. Dobrowolski, Posqg Matki Boskiej w Wysocicach, ,JFolia Historiae Artium”
10 (1974), s. 37.

1 7. Swiechowski, Architektura romariska w Polsce, Warszawa 2000, s. 227.
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cej Marii nosi jednak znamiona kolejnej epoki. Smukte proporcje ciata, krecone
wlosy, fantazyjnie uktadajace si¢ szaty oraz niesymetryczne umiejscowienie Dzie-
ciatka $wiadcza o nadchodzacym gotyku.

Plaszcz spigty fibula w ksztalcie kwiatu pojawia si¢ na wizerunku Matki Bozej
na tympanonie w poludniowym portalu kolegiaty w Sankt Paul im Lavanttal (Au-
stria, Carintia) wykonanym po 1210 r. Chrystus siedzi bokiem na lewym kolanie
matki, gdyz pdzniejsze realizacje dopuszczaty wigksza doz¢ swobody w tego ro-
dzaju przedstawieniach’. Tu takze pojawia si¢ diadem z trzema wypustkami — na
$rodku czota oraz na wysokosci skroni.

Ptaszcz w rzezbach francuskich nie jest spigty fibula, lecz jest umocowany na
pasku pod szyja”’. Rzezby francuskie z takim plaszczem (dwie rzezby z Saint-
Savin, z Luz — kosciot Saint Sauveur, z Aragnouet — kosciol Le Plan Chapel oraz
figura Notre Dame d’ Aragnoutet) pochodza z departamentu Pireneje Wysokie,
region Midi-Pireneje®. Na pozostalych przedstawieniach Maria jest ubrana w suk-
ni¢ lub chuste, ktora sptywa z glowy na piersi.

Szczegdlem wyrdzniajacym przedstawienie tronujacej z Gozlic z grona rzezb
o tej tematyce jest przedmiot trzymany przez Jezusa w lewej dloni. Na wigkszosci
przedstawien trzyma ksigge lub zwdj, w Sandomierzu przedmiot w ksztatcie kuli.
Najprawdopodobniej jest to jabtko, symbolizujace odkupienie®'. Ten sam atrybut
w dloni Jezusa mozemy zobaczy¢ oprocz wspomnianej Marii erfurckiej w rzezbie
Madonny prezbitera Marcina z 1199 r. z opactwa kamedutéw w Borgo san Sepol-
cro (okolice Arezzo, $rodkowa Italia) oraz u Madonny z La Ronde w kaplicy
w Chazeuil (Owernia) z XII w.

Na lewym ramieniu Marii z Gozlic widoczny jest waski pas z delikatnymi, za-
tartymi zdobieniami. Zbigniew Massowa na przykladzie rzezby w gdanskim Mu-
zeum Narodowym identyfikuje go jako opaske podtrzymujaca szate®. Szczegét ten
powraca na rzezbach francuskich z departamentow Puy-de-dome (Owernia), Hau-
te-Lorie (Midi-Pireneje) 1 niemieckich — Madonny z Schillingskapellen i z Folsen.
Na zadnym z przyktadow ow pas nie jest jednak tak waski i ozdobny, jak na oma-
wianej rzezbie.

Apogeum popularnosci typu tronujacej Marii w wiekach XI-XII, wypartej
w kolejnym stuleciu przez wyobrazenie Marii stojacej™; zachwiane proporcje cia-
fa; wpltyw Bogarodzicy w tympanonie katedry w Chartres (1145-55), rzezby

® M. Lechner, Marienbild, [w:] Lexicon der Christlichen Iconographie, red. E. Kir-
schbaum, t. 3, Vienna 1961, s. 181.

" 1. H. Forsyth, The throne of wisdom. Wood sculptures of Madonna in Romanesque
France, Princeton 1972, il. 1-190.

** Tamze, il. 134-137.

1 A. Pacan, Sredniowieczna ikonografia..., dz. cyt., s. 299.

82 7. Massowa, Romaniska figura..., dz. cyt., s. 321.

8 R. Kaczmarek, Na styku tradycji bizantyriskiej i zachodniej: figura Madonny z Dzie-
cigtkiem w Wislicy, [w:] tegoz, Italianizmy. Studia nad recepcjq gotyckiej sztuki wloskiej
w rzezbie Srodkowo-wschodniej Europy (koniec XIlI-koniec XIV w.), Wroctaw 2008, s. 135.
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z najwazniejszego osrodka kultu maryjnego w $redniowiecznej Francji** — to prze-
stanki pozwalajace ustali¢ dolng granic¢ powstania rzezby gozlickiej. Gorna jest
znacznie mniej uchwytna. Styl statuy jest zachowawczy, osadzony w tradycji, cze-
go dowodzi choéby obecnosé ottonskiego diademu na czole zamiast korony® . Ana-
liza porownawcza wykazata, ze jej wykonawca byl obeznany z wieloma francu-
skimi figurami Marii na tronie. Widoczne jest takze oddziatywanie rzezb niemiec-
kich, na co wskazuje glownie przedstawienie ptaszcza spigtego pod szyja. Nie spo-
sob wskaza¢ realizacji w pelni analogicznej do rzezby w Sandomierzu, gdyz
w formie i sposobie plastycznego opracowania stanowi ona kompilacje roznych
dziel. Cechy stylistyczne rzezby: masywnos$¢, monumentalno$é, zwarto$¢, syme-
tria, brak poruszenia, stosunkowo mate zréznicowanie i plastycznos$¢ fatd ptaszcza
oraz sukni powoduja, ze trzeba ja postrzega¢ jako dzieto powiazane ze starsza tra-
dycja, w ktorej nie ujawnity si¢ ,,dynamiczne tendencje mlodszej rzezby poétnocno-
francuskiej i paryskiej powstajacej od okoto pot. XIIT w.”* Do jej cech indywidu-
alnych naleza: $cista symetria rak, szeroki rozstaw tokci, waski pas na ramieniu
i opracowanie rekawow sukni Marii, ktore, opadajac na kolana, tworza dodatkowa
fatde. Wydaje si¢ wigc, ze rzezbiarz byl epigonem stylu, ktérego szczyt zywotnosci
nastapil na poczatku XII stulecia. Ustalenie pochodzenia warsztatu wykonawczego
oraz pierwotnego umiejscowienia rzezby umozliwitoby bardziej precyzyjne wska-
zanie daty wykonania dzieta.

2.2. Préba okreslenia warsztatu wykonawczego

Faktem jest, ze parafia Gozlice w XIII i XIV w. nalezata do najbardziej zna-
czacych w archidiakonacie sandomierskim®’. Fundatorzy $wiatyni mogli mieé¢ od-
powiednie $rodki finansowe, by zatrudni¢ do§wiadczony warsztat. Jak wiadomo,
procz omawianej figury w otoczeniu ko$ciota znaleziono kapitel z motywem zwro-
conych ku sobie ptakow (na dwoch stronach) i ptaka zwroéconego ku wici roslinnej
(dwie kolejne)*™. Do tego zespotu nalezy kamienny cios (ok. 60x40 cm) wmurowa-
ny obecnie we wschodnia $ciang nawy™ z uszkodzonym fragmentem reliefu, ktory
Swiechowski zidentyfikowat jako wyobrazenie kamieniarza trzymajacego katow-
nice i siekierke¢ kamieniarska oraz §lad drugiej postaci”. Bylby to wyjatkowy
w polskim romanizmie portret muratora’ $wiadczacy o nietuzinkowosci warsztatu

% T. Dobrzeniecki, Romariski posqzek Marii..., dz. cyt., s. 128.

% E. Letkiewicz, Klejnoty w Polsce..., dz. cyt., s. 488.

% R. Kaczmarek, Na styku tradycji..., dz. cyt., s. 143.

¥ 1. Rawski, Wykazy $wietopietrza..., dz. cyt. s. 27—-64; B. Kumor, Dzieje diecezji...,
dz. cyt., s. 188.

¥ 1. S. Jamroz, Kosciol parafialny w GoZlicach..., dz. cyt.,s. 17.

% Cios zostat odkryty w 1871 r., w dawnej mensie oltarzowej, w trakcie kopania funda-
mentéw pod nowy ottarz wielki. Zob. J. Wisniewski, Dekanat sandomierski..., dz. cyt., s. 17.

% 7. Swiechowski, Budownictwo romariskie..., dz. cyt., s. 52; tenze, Architektura ro-
manska w Polsce..., dz. cyt., s. 70.

1 1. S. Jamroz, Koscidl parafialny w GoZlicach..., dz. cyt., s. 20.
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wznoszacego $wiatyni¢, a jednoczesnie poddajacy w watpliwos¢ zasadnos¢ tak
bogatej dekoracji w murach wiejskiej $wiatyni. Niemniej tylko przeprowadzenie
kompleksowych badan, od architektonicznych po materiatowe, mogtoby przyniesé¢
odpowiedz, czy elementy kamieniarki sa tozsame z reszta budowli.

Takze unikatowo$¢”” typu ikonograficznego Marii z Dzieciatkiem na tronie na
ziemiach polskich budzi watpliwosci co do pochodzenia rzezby z Gozlic. Ikono-
grafia wskazuje, ze mogla stanowi¢ sktadnik wigkszego programu, zbgdnego wrecz
w matym kosciele. Nowozytne przebudowy kosciota gozlickiego nie pozwalaja
stwierdzi¢, czy znajdowat si¢ na ktorej$ z nich portal odpowiedni dla omawianej
figury czy grupy figuralnej. Niemniej nasuwaja si¢ watpliwosci, czy aby na pewno
stanowi ona pierwotny element tutejszej kamieniarki, czy moze trafita tu wtornie
z wigkszego kosciota w blizej nieokreslonym czasie. Niepokoi zwlaszcza milczenie
zrodet — brak wzmianek na jej temat w inwentarzach i ksiedze akt parafialnych
z lat 1776-1983. Rzezby nie odnotowuje ks. Wisniewski w Monografii dekanatu
sandomierskiego®, przy czym nie mozna zarzuci¢ mu nierzetelnosci czy pobiezno-
$ci poszukiwan, gdyz w latach 1907-1914 ,przeszukiwat pilnie kancelarie pro-
boszczowskie, zakrystie, skarbce, strychy i rézne zakamarki™®. Dla poréwnania
wymienit , starozytna rzezbe Maryi™® z Wysocic. Pewnym jest, ze interesujaca nas
rzezba ,,znajdowata si¢””® na poczatku XX w. w Gozlicach, gdyz tam sfotografo-
wal ja Sokotowski. Mégt by¢ pomystodawca jej przenosin do Sandomierza, w celu
ochrony przed zniszczeniem (Wisniewski pisze o rewolucji i przemarszu wojsk,
ktére miaty miejsce w tych latach)”’. Nie wiadomo jednak, dlaczego o rzezbie nie
wspominaja akta parafialne.

W opinii Jamroza, kosciot w Gozlicach ,,zbudowany zostat pod wptywem bu-
downictwa cysterskiego i zapewne przez budowniczego kosciota koprzywnickiego,
na co wskazywatyby logicznos$¢ jego konstrukcji formy i duza warto$¢ artystyczna
szczegbtow architektonicznych oraz rzezby figuralnej”®. Wobec tego Gozlice od-
dalone od Koprzywnicy o niespetna 20 km moga jawi¢ si¢ niczym produkt ubocz-
ny cysterskiej strzechy wznoszacej swoj konwent. Jak twierdzi Krystyna Biato-
skorska, ,,zjawisko to ma swdj odpowiednik na terenie Wtoch, zwlaszcza gdy cho-
dzi o klasztory grupy Fossanova: rozwinat si¢ wokot nich potgznych ruch budow-
lany (szczegoélnie na terenie Lacjum), w ktérym obok wyszkolonych na wzorach
cysterskich artystow §wieckich brali udziat tez zakonnicy — np. katedra i szpital

%2 K. Furmankiewiczéwna, Rzezby romanskie..., dz. cyt., s. XX.

% J. Wisniewski, Dekanat sandomierski..., dz. cyt., s. 17-28.

" W. Wojcik, Ks. Jan Wisniewski, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” 6 (1963),
s. 279-294.

% J. Wisniewski, Dekanat miechowski, Radom 1917, s. 18.

% Tych sloéw uzyto w opisie rzezby w ,,Sprawozdaniach Komisyi do Badania Historyi
Sztuki w Polsce” 1915, t. 9, s. CXXXVIII.

7 Mowa tu zapewne o rewolucji w Krélestwie Polskim z lat 1905-1907, ktéra wybu-
chta pod wptywem rewolucji rosyjskiej 1905 r.

% J.S. Jamroz, Kosciél parafialny w GoZlicach..., dz. cyt., s. 15.
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S. Maria della Scala w Sienie™”. Proceder musiat by¢ typowy i regularny, jak
o tym przekonuja przyktady matopolskie'®, ktorych odpowiedniki mozna wskazaé
na Slasku (np. dekoracje portalu i tympanonu w Swierzawie; elementy wystroju
ko$ciota opackiego w Henrykowie)'”. Archiwalia potwierdzaja istnienie warszta-
tow budowlanych w zakonach cysterskich'®. Wysoki poziom ich sztuki budowla-
nej gwarantowat im liczne zlecenia na prace budowlane ze strony $wieckich'®.

Nie mozna wigc wykluczy¢, iz figura byta pierwotne przeznaczona dla Ko-
przywnicy, a jej przeniesienie nastapito na skutek kasaty zakonu i likwidacji kon-
wentu w 1819 r.' Od tej chwili nastgpowata sukcesywna rozbiorka zabudowan
klasztornych, ktore autochtonom stuzyty za sktad juz obrobionych materiatow bu-
dowlanych'®.

Dom cystersow w Koprzywnicy, bezposrednia filiacja z opactwa Morimond,
zostat zalozony w 1185 r. jako ,,baza dla zamierzonej akcji misyjnej na schizma-
tyckiej Rusi”, Clara provincia'®. Fundatorem byt komes Mikotaj z Bogorii, kto-
remu wsparcia udzielil ksiaz¢ Kazimierz Sprawiedliwy i biskup krakowski Gedko.
Mozna pokusi¢ si¢ o nader ostrozne przypuszczenie, ze figur¢ Marii z Synem wy-
konat stosownie do przyjetych dwcezesnie zwyczajow droga wzajemnych kontak-
tow pomiedzy klasztorami tej samej reguly'”’, przybyly z centrali zakonu mnich-
rzemie$lnik. Odkut ja na miejscu, dopasowujac do okreslonej przestrzeni. Zaktada-
jac wiec pochodzenie rzezby z opactwa, jako czas jej wykonania nalezaloby wska-
za¢ przetom XII 1 XIII w.

Wobec réznorodnych przyktadow rzezb tronujacej Marii z Dzieciatkiem cen-
tralnie umieszczonym na tonie nikla wydaje sig¢ szansa precyzyjnego wskazania
pochodzenia warsztatu tworcéw zabytku z Gozlic. Na podstawie przeprowadzonej
kwerendy mozna stwierdzi¢, ze najsilniejsze impulsy stylistyczne wlasciwe rzezbie

% K. Biatoskorska, Problem relacji polsko-wloskich w XIII w — zagadnienie mecenatu
biskupa Iwona Odrowqza i matopolskich opactw cysterskich, ,,Sprawozdania z Posiedzen
Komisji. Polska Akademia Nauk Oddzial w Krakowie” 1963, nr 1 (styczen-czerwiec),
s. 251.

1 Tamze.

101 7. Swiechowski, Architektura opactw cysterskich bezposredniej obediencji mori-
mondzkiej, [w:] Architektura opactw cysterskich. Matopolskie filie Morimond, red. E. Lu-
zyniecka, Z. Swiechowski, R. Kunkel, Wroctaw 2008, il. 44 i 314.

192 B, Bobowski, Ze studiéw nad sztukq budowlang cysterséow w XII i XIIT w., [w:]
Opactwo cysterskie w Paradyzu. Jego rola w dziejach i kulturze pogranicza, red. E. Ra-
czynska-Patalas, Zielona Gora 2004, s. 113.

1% Tamze.

194 7. Swiechowski, Architektura romariska w Polsce..., dz. cyt., s. 103.

195 Tego typu praktyki nie byly tylko polska specyfika. Np. klasztor cysterski w Scho-
nau (Nadrenia Palatynat) zalozony w 1142, zostat rozwiazany w latach 1557-1558 1 wow-
czas niektore sposrod obiektow tego klasztoru, lacznie z kosciotem, zostaly rozebrane
i zastosowane jako materiat budowlany innych budowli. Wigcej zob.: B. Bobowski, Ze stu-
diow..., dz. cyt., s. 114,

1% 1. Polanowski, Zarys dziejow klasztoru..., dz. cyt., s. 24.

17 Tamze.
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Gozlickiej wskazuja na Francje srodkowa, zwtaszcza regiony Owernii'”® i Burgun-
dii. Potwierdza to bliski zwiazek formalny taczacy omawiana figurg z rzezba bur-
gundzkiej Madonny z Dijon oraz liczbowa przewaga rzezb z oczami wypetionymi
olowiem w tych wlasnie osrodkach artystycznych.

Zastanawia jednak brak ptaszcza spigtego pod szyja w rzezbach francuskich,
za$ ich obecno$¢ w rzezbach §laskich. Wskazuje to niewatpliwie na wpltyw rzezby
niemieckiej. Jak podaje Willibald Sauerlander, w Niemczech, w przeciwienstwie
do Francji, rzezby czesto znajdowaly sie we wnetrzu'”, co thumaczyloby rowniez
zadowalajacy stan zachowania zabytku. Hipoteza zyskuje na sile w $wietle ba-
dan Swiechowskiego, ktory, analizujac szczegdty kamieniarki wnetrza zalozenia
w Koprzywnicy, wskazuje na warsztat niemiecki''’. Warto nadmieni¢, ze juz
w XIX w. Wladystaw Luszczkiewicz''' podawal, iz katalog langheimski wymienia
Koprzywnice jako siostr¢ Ebrachu — ,jednego z najstarszych i najwazniejszych
opactw na terenie cesarstwa niemieckiego doby Hohenstaufow™' 2.

Cystersi byli gtéwnymi propagatorami kultu maryjnego'", stad tak wiele za-
chowanych figur Marii tronujacej pochodzi z ich klasztorow. Nalezy jednak pamig-
ta¢, iz brak informacji w archiwaliach jak i bezposrednich przestanek stylistycz-
nych nie pozwala jednoznacznie przyporzadkowac rzezbg Bogarodzicy warsztato-
wi zwigzanemu z cystersami, a tym bardziej z Koprzywnica.

3. Zagadnienie umiejscowienia rzezby w przestrzeni sakralnej

Rownie trudna do rozstrzygnigcia jest kwestia pierwotnego umiejscowienia
rzezby w przestrzeni gozlickiego ko$ciota. Furmankiewiczowna figur¢ umiescita
na wzor Madonny w Chartres w tympanonie portalu wejsciowego podpartego ko-
lumng stanowiaca filar migdzyosciezowy, ktorego pozostatoscia byt — wedlug niej
— wspomniany kapitel z wyobrazeniami ptakéw''®. Po bokach Marii z Dzieciat-
kiem hipotetycznie sytuowala pasterzy i magdéw lub aniotéw''"”. Koncepcje Fur-
mankiewiczowny podtrzymat Jerzy Gadomski''® oraz Tadeusz Dobrzeniecki, ktory

ponadto nie wykluczat tympanonu fundacyjnego'"’.

1% Na region Owernii jako zrédto przedstawienia Marii z Gozlic wskazat tez Dobro-
wolski, zob.: tenze, Romanski posqzek Marii..., dz. cyt., s. 147.

199\, Sauerlinder, Rzezba Sredniowieczna..., dz. cyt., s. 190, 206.

197 Swiechowski, Simon budowniczy matopolskich..., dz. cyt., s. 242-243.

"W, Luszczkiewicz, Koscioly i reszty klasztoru cysterskiego w Koprzywnicy nad Wi-
stq, przyczynek do dziejow romanszczyzny w Polsce, Krakow 1885, s. 4.

12 7. Swiechowski, Simon budowniczy matopolskich..., dz. cyt., s. 242-243.

13 T Dobrzeniecki, Romariski posqzek Marii..., dz. cyt., s. 147.

114 K . Furmankiewiczowna, Portal romariski..., dz. cyt., s. IV.

5 K. Furmankiewiczowna, Rzezby romarskie..., dz. cyt., s. XIX-XX.

11 J. Gadomski, Rzezba sprzed 800 lat (GoZlice), ,,Panorama”, nr 38 (1573) z 16 IX
1984, s. 4.

"7 T. Dobrzeniecki, Romarniski posqzek..., dz. cyt., s. 141; tenze, Rzezba sakralna
w Polsce, Warszawa 1980, s. 50.
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Odmienna my$l przedstawit Juliusz Starzynski''® oraz Andrzej Zaki'"’. We-
dhug nich, rzezba gozlicka byta podobnie potraktowana jak ta z Wysocic, czyli
wmurowana w szczyt zachodni.

Szydtowski wahat si¢ pomigdzy usytuowaniem rzezby na szczytowej $cianie
prezbiterium jak w Wysocicach a umieszczeniem jej na tympanonie portalu bocz-
nego. Zdecydowanie przeciwstawiat si¢ tezie Furmankiewiczowny o dwudzielno-
$ci portalu gozlickiego — gdyby zachowany element architektoniczny pierwotnie
byl czegscia filaru migdzyoSciezowego, miatby, jego zdaniem, dekoracje rzezbiar-
ska tylko z trzech stron, od tylu za$ bylby integralnie potaczony z filarkiem, do
ktorego przywieraty skrzydta drzwiowe'*’. W grupie przeciwnej tezie Furmankie-
wiczowny znalazt si¢ rowniez Michat Walicki'?' oraz Jamroz'**. Ten ostatni zga-
dzat si¢ z Szydtowskim, ze zachowany kapitel nie byl czg$cia portalu, lecz pocho-
dzi z pierwszego pigtra empory, poniewaz odpowiada on wymiarom dwodch znale-
zionych podczas badan baz romanskich.

Tadeusz Dobrowolski'?®, Chrosciechowski'** oraz Swiechowski'?® wskazali na
pochodzenie rzezby z tympanonu, nie przedstawiajac bardziej szczegotowych
przypuszczen.

Niezwykle cickawa oraz nowatorska koncepcje przedstawia Anna Pacan. We-
dlug niej, rzezba ze wzgledu na dobry stan zachowania byta najprawdopodobnie;j
umiejscowiona wewnatrz obiektu sakralnego. Mogla ona znajdowac si¢ we wnece
oltarzowej, usytuowanej ,,we wnece Sciany empory zachodniej bedacej loza kola-
torska”'?® badz stanowié¢ dekoracje antepedium lub retabulum oltarza gtéwnego
W czesci prezbiterialnej127. Jak twierdzi badaczka, ze wzgledu na niewielka liczbe
zachowanych ottarzy emporowych mogacych stanowi¢ materiat porownawczy nie
jest mozliwe scharakteryzowanie posagu w tym miejscu. Wydaje si¢ rowniez, ze
niewielka liczba zachowanych kamiennych przedstawien Marii z Dzieciatkiem
w obrebie frontale'”® i nastawy oltarzowej'*’ uniemozliwia jednoznaczne wskaza-

1y, Starzynski, M. Walicki, Rzezba architektoniczna wiekoéw Srednich w Polsce,
Warszawa 1931, s. 30.

"9 A. Zaki, Archeologia Malopolski wczesnosredniowiecznej, Polska Akademia Nauk
Oddziat w Krakowie, Prace Komisji Archeologicznej nr 13, Wroctaw 1974, s. 137.

1207, Szydtowski, Pomniki architektury..., dz. cyt., s. 82—83, passim.

121 M. Walicki, Dekoracja architektury..., dz. cyt., s. 200.

1221 S. Jamroz, Koscidl parafialny w GoZlicach..., dz. cyt., s. 15.

12 T. Dobrowolski, Malarstwo i rzezba, [w:] Historia sztuki polskiej, t. 1, Sztuka sre-
dniowieczna, red. T. Dobrowolski, W. Tomkiewicz, Krakow 1965, s. 127-128; Tenze,
Posqg Matki Boskiej..., dz. cyt., s. 37.

12*'S. Chro$ciechowski, Kosciot parafialny..., dz. cyt., s. 112—117.

125 7 Swiechowski, Sztuka romanska w Polsce, Warszawa 1982, s. 62, 264.

126 A . Pacan, Matka Boska..., dz. cyt., 8. 53.

"7 Tamze, s. 54-55.

128 Autorka przedstawia rozne realizacje zdobien frontu oftarza — m.in. tzw. oltarz Ra-
tchisa, ze scenami Nawiedzenia i Poklonu Trzech Kroli oraz Chrystusem Tronujacym.
Przedstawienia Marii z Dzieciatkiem naleza w tym przypadku do mniejszosci, np. uszko-
dzona figura tronujacej Marii z dawnej katedry Notre Dame d’Apt z diagonalnie umiejsco-
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nie ewentualnego wzoru dla przedstawienia gozlickiego. Jednakze hipoteza Pacan
zastuguje na uwage, poniewaz przemawia za nig przede wszystkim dobry stan za-
chowania rzezby oraz bogaty w szczegdly sposob jej opracowania, na co zwracat
uwage juz Walicki"’. Takie same cechy wykazuja wspomniane rzezby Madonn
z Luwru i Erfurtu, umiejscowione w retabulum ottarzowym. Idac tym tokiem ro-
zumowania, nalezaloby zdecydowanie odrzuci¢ hipotez¢ umiejscowienia obiektu
na elewacji Swiatyni.

Stosunkowo dobry stan zachowania rysunku kamieniarki rzezby (dekoracja
diademu, wykonczenie kolierza i r¢kawow sukni), brak peknig¢ czy §ladow erozji
kaze przypuszczaé, iz byta eksponowana wewnatrz pomieszczenia. Piaskowiec
wystawiony na dziatanie czynnikow atmosferycznych, jak deszcz, wiatr i niska
temperatura w krotkim czasie uleglaby naturalnej erozji. Jej lekkie pochylenie ku
przodowi wskazuje, ze byla wyniesiona ponad poziom wzroku. Wypetnione oto-
wiem zrenice oczu Marii i Dzieciatka stuzyly wzmocnieniu realizmu postaci, ale
i stworzeniu wrazenia kontaktu wzrokowego z wiernymi. Rzezba nie mogla by¢
umieszczona zbyt wysoko, gdyz wowczas kontakt wzrokowy uleglby zerwaniu.
Bezcelowe byloby takze drobiazgowe opracowanie szczegdlow twarzy i diademu,
ktorego nie dostrzezemy w rzezbach umieszczonych w tympanonach, np. w Starym
Zamku, NMP Panny na Piasku we Wroctawiu czy w usytuowanej niemal pod ka-
lenica dachu rzezbie Marii w Wysocicach, celowo opracowanej w zwiazku z tym
jedynie sumarycznie, bez wdawania si¢ w detal.

Pierwotnie figura mogta wigc znajdowac si¢ w tympanonie wewngtrznym lub
W niszy przysciennej, na co wskazuja ptasko opracowane plecy. Mogta stanowic¢
takze dekoracj¢ ottarza lub przegrody empory. Zapewne byta centralna czgscia
grupy figuralnej, ktdra mogli stanowi¢ Trzej Krolowie, $wigci, aniotowie, §wieccy
lub duchowni fundatorzy. Dopiero wtdrnie, po zniszczeniu jej pierwotnego kontek-
stu, np. na skutek rozbiorki, stata si¢ autonomiczna figura kultowa.

Na bokach posagu'' pozostaly slady odkuwania dlutem kamieniarskim oraz
szwy po zarysie podlokietnikow i zaplecka. Na lewym boku wyraznie zarysowana
jest pionowa linia stanowiaca granice¢ migdzy opracowana rzezba a odkuwanym
fragmentem kamienia. Najprawdopodobniej w tym miejscu rozpoczynat si¢ zaple-
cek. Poziomy, najglebszy szew, prowadzacy od przedramienia Marii lekko w gorg
jest natomiast najprawdopodobniej sladem podiokietnika. Jedyna pozostatoscia
pierwotnego tronu jest uszkodzony podnézek. Z racji brakow peknie¢ mozna wnio-
skowac, ze osoba, ktora odkuta rzezbe, dobrze znata sie na kamieniarskim fachu,

wionym Dzieciatkiem, datowana na koniec XII w. (G. Barruol, L'autel roman de l'ancienne
cathédrale d'Apt (Vaucluse), Bulletin Monumental 1988, t. 146, s. 177-190).

12 Autorka wskazuje na wykonane ze stiuku retabulum z katedry w Erfurcie, datowa-
na na ok. 1160 r. (R. Mdller, Zur Farbigkeit..., dz. cyt., s. 84-86) oraz retabulum w koS$ciele
Saint-Jean-Baptiste w Carriéres-sur-Seine z 2. ¢w. XII w. (P. Le Pogam, Les premiers...,
dz. cyt., s. 32-36).

B0 M. Walicki, Dekoracja architektury..., dz. cyt., s. 200.

! Figura znajduje si¢ w przeszklonej niszy, co uniemozliwia doktadne obejrzenie bo-
koéw 1 tyhu ciosu.
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wiedziala, gdzie i z jaka sila uderzyc. Jest to szczegdlnie istotne w przypadku ob-
robki kruchego piaskowca.

4. Podsumowanie i wnioski

Kamienna rzezba tronujacej Marii z Dzieciatkiem z Gozlic, od niemal stu lat
znana historykom sztuki, pozostaje obiektem nader tajemniczym. Do zasadniczych,
nadal niedostatecznie rozstrzygnigtych, kwestii naleza pochodzenie rzezbiarza,
czas wykonania figury, miejsce jej pierwotnej ekspozycji, a nawet obiekt, do kto-
rego byla przeznaczona. Przyczyna takiego stanu jest stosunkowo mate zaintere-
sowanie badaczy dzietem.

Stylowo rzezba czerpie z repertuaru form wypracowanych w sztuce wczesne-
go romanizmu. Jesli chodzi o regiony artystyczne, najsilniejsze impulsy stylistycz-
ne wlasciwe rzezbie Gozlickiej wiaza ja z Owernia i Burgundia. Niewatpliwy jest
takze wplyw rzezb z Dijon oraz w tympanonie w Chartres. Procz francuskich, do-
strzegalne sa $§ladowe ilosci wplywoéw niemieckich przekazanych by¢ moze za
posrednictwem Slaska. Nie mozna zapominaé, ze ustalenia osiagnicte za pomoca
metody porownawczej nie sa do konca pewne z uwagi na utrat¢ wielu zabyt-
kow. Dolna granica wykonania dzieta jest 2. pot. XII w., gérna pozostaje mniej
uchwytna.

Praca nad obiektem zamiast planowanych odpowiedzi przyniosta wiele no-
wych pytan, ktére wyznaczaja nowe kierunki badan. Po pierwsze, trudno wskazac¢
miejsce w gozlickim kosciele, w ktorym mogl by¢ pierwotnie usytuowany. Jego
stosunkowo dobry stan zachowania wyklucza, by stanowit element zewngtrznego
tympanonu. Piaskowiec wystawiony na dziatanie czynnikéw atmosferycznych
szybko wietrzeje i zaciera szczeg6oly rysunku, ktorych w omawianym zabytku nie
odnajdujemy. Jesli zatozymy, ze byt czgs$cia tympanonu, to musial to by¢ ozdobny
portal wewngtrzny, a dla takiego brakuje miejsca w wiejskiej, jednonawowej Swia-
tyni. Ewentualnym miejscem jego umieszczenia mogla by¢ empora — mogt stano-
wic czes$¢ ottarza ustawionego na emporze lub dekorowaé przegrodg empory na osi
wspierajacej ja kolumny. Mogt takze tworzy¢ dekoracje oftarza gtownego w czgsci
prezbiterialnej. Zastanawia rowniez poziom wykonania rzezby, nielicujacy z po-
trzebami wiejskiego kosciota oraz jej stylistyka. Niepokdj budzi brak wzmianek
o niej w archiwaliach — od wizytacji z XVI w. po prace ks. Wisniewskiego opra-
cowana na poczatku XX stulecia. Najstarszym dokumentem traktujacym o rzezbie
i wskazujacym na Gozlice jako jej miejsce pobytu jest fotografia z ok. 1906 r. wy-
konana przez Mariana Sokolowskiego.

Wydaje sig, ze praca zrealizowana na wysokim poziomie wykonawczym, nio-
saca zlozone tresci, stanowita element wigkszego programu ikonograficznego,
ktorego istnienie trudno zaktada¢ w gozlickim kosciele. Sumujac powyzsze prze-
stanki, z duza ostrozno$cia mozna zatozy¢, ze trafita tu wtornie ze znacznie bogat-
szego osrodka. Najblizszy w okolicy jest konwent cystersow w Koprzywnicy,
wzniesiony w zblizonym czasie, co stanowiacy przedmiot rozwazan wiejski ko-
$ciot. Od chwili kasaty zabudowania klasztorne byly stale rozbierane przez miej-
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scowa ludnos¢. Pojawia si¢ ostrozne przypuszczenie, ze figura tronujacej Marii
z Synem mogla pierwotnie stanowi¢ cze$¢ dekoracji rzezbiarskiej reprezentacyj-
nych zabudowan klasztornych w Koprzywnicy. Odnalezione do roku 2009 podczas
prac remontowych fragmenty kamieniarki zgromadzone w kapitularzu oraz bogato
opracowany kapitel filaru podtrzymujacego sklepienie kapitularza $wiadcza o tym,
ze reprezentacyjne pomieszczenia klasztoru byty dekorowane.

Aby zweryfikowaé, czy te przypuszczenia maja umocowanie w rzeczywisto-
$ci, nalezaloby przeprowadzi¢ badania laboratoryjne piaskowca, z ktorego wykuto
dekoracje¢ rzezbiarska w Koprzywnicy i Gozlicach. Analiza sktadu chemicznego
skat pozwolitaby okresli¢, czy wydobyto je z jednego kamieniolomu. Wskazana
byltaby rowniez analiza porownawcza rzezb w celu ustalenia podobienstw lub roz-
bieznosci w sposobie obrobki kamienia.

Odrebne zagadnienie stanowi oldw wypetniajacy teczowki w oczach Marii
i Syna. Pytanie dotyczy jego autentyczno$ci — nalezatoby ustali¢, czy zostat
umieszczony pierwotnie, czy jednak stanowi pozniejszy dodatek. Wskazane postu-
laty pojawiaja si¢ z uwagi na to, iz rzezba nigdy nie zostata poddana konserwacji,
ktéra mogtaby wyjasni¢ wiele nierozstrzygnigtych dotychczas kwestii.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, iz wyobrazenie tronujacej Marii z Dzie-
ciatkiem, ten rzadki przyklad rzezby romanskiej zachowany w granicach obecnej
Polski, wymaga prowadzenia dalszych badah z uwagi na liczbg niewiadomych,
ktore w sobie kumuluje.
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Streszczenie

Statua Marii z Dzieciatkiem, odnaleziona w Gozlicach na poczatku XX w. (przed
1907 r.), za§ przechowywana obecnie w Muzeum Diecezjalnym w Sandomierzu stanowi
rzadka egzemplifikacj¢ kamiennej rzezby z frontalnie usytuowanym Jezusem. Jej wielo-
aspektowa enigmatycznos¢ w zakresie proweniencji, wykonawcy i historii sprawia, iz po-
mimo doglebnych badan archiwalno-bibliotecznych oraz stylistyczno-poréwnawczych
w odpowiedzi na nurtujace kwestie nalezy postawi¢ wigcej pytan i hipotez niz niepodwa-
zalnych tez. Masywno$¢, frontalizm ujgcia, $cista symetria kompozycji oraz charaktery-
styczne teczOwki zalane otowiem wiaza ja z Owernia 1 Burgundia. Niewatpliwy jest takze
wplyw rzezb z Dijon oraz w tympanonie w Chartres. Wspominane cechy pozwalaja wska-
za¢ 2 pol. XII w. jako dolna granicg¢ powstania rzezby. Gorna jest o wiele mniej uchwytna.
Stosunkowo dobry stan zachowania oraz szczegblowo opracowany detal sugeruja, iz obiekt
oryginalnie znajdowatl si¢ we wngtrzu. Ewentualnym miejscem jego umieszczenia mogta
by¢ empora lub ottarz glowny. Brak wzmianek w archiwaliach kaze przypuszczac, iz rzez-
ba byta przeznaczona do innego niz kosciot w Gozlicach obiektu, ktorym mogt by¢ klasztor
cystersow w pobliskiej Koprzywnicy. Dla wyjasnienia wielu frapujacych kwestii niezbedne
jest przeprowadzenie badan laboratoryjnych materiatu zabytku.

Stowa klucze: Maria z Dzieciatkiem z Gozlic, Muzeum Diecezjalne w Sandomierzu,
kamienna rzezba romanska w Polsce, Tronujaca Maria z Dzieciatkiem, teczéwki zalane
olowiem

Romanesque Sculpture of Mary and Child from GoZlice
Historical and stylistic outline

Summary

The statue of the Virgin and Child, found in GozZlice at the beginning of the 20th cen-
tury (before 1907), and now kept at the Diocesan Museum in Sandomierz is a rare example
of a stone sculpture with frontally situated Jesus. Its multifaceted enigmatism in terms of
provenance, performer and history means that despite thorough archival and library re-
search as well as stylistic and comparative studies, in answer to bothering issues, we should
ask more questins and hypotheses than have irrefutable theses. The massiveness, frontalism
of the shot, the strict symmetry of the composition and the characteristic iris inundated with
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lead bind it to Auvergne and Burgundy. The influence of the sculptures from Dijon and the
tympanum in Chartres is also unmistakable. The mentioned features indicate the second
half of the twelfth century as the lower limit of the creation of the sculpture. The upper one
is a lot less perceptible. The relatively good condition and carefully developed details sug-
gest that the object was originally located inside. The empora or the main altar could be
a possible place of its placement. The lack of mention in the archives suggests that the
sculpture was intended for a building other than the church in Gozlice, which could have
been the Cistercian monastery in nearby Koprzywnica. To explain many intriguing issues,
it is necessary to carry out laboratory tests on the material of the monument.

Key words: The Virgin and Child from Gozlice, Diocesan Museum in Sandomierz,
stone romanesque sculpture in Poland, Enthroned Madonna and Child, iris inundaed with
lead
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WARTOSCI ZYCIOWE PRAWD WIARY
W UJECIU SLUGI BOZEGO KS. WINCENTEGO GRANATA

Wstep

W okresie przed Soborem Watykanskim II teologowie, zwlaszcza dogmatycy,
nie podejmowali problematyki wartosci zyciowych poszczegélnych prawd wiary.
Przyjmowano bowiem, ze dogmaty dotycza Boga i cztowieka, ale w ostatecznym
spojrzeniu na rzeczywisto$¢ $wiata i cztowieka. Uwazano, ze objawione Boze
prawdy nie maja bezposredniego odniesienia do zycia, jedynie ksztattuja wiedze,
poznanie i naleza do sfery sumienia, czym zajmuja si¢ moralisci.

Ksiadz profesor Wincenty Granat byt teologiem dtugiej tradycji scholastycznej
i nowszej, dazacej zblizy¢ swa refleksje do dwczesnego zycia i ukazaé wspolcze-
sna my$l Kosciola w wyniku pracy uczestnikow Soboru Watykanskiego 11 zawar-
tych w konstytucjach, dekretach i deklaracjach.

W bogatym dorobku pisarskim Profesora z dziedziny teologii dogmatyczne;j
i licznych pracach dotyczacych zycia duchowego przewija si¢ mysl, ze teologia ma
shuzy¢ nie tylko poznawaniu prawdy Bozej, ale takze ma pomaga¢ nia zy¢. Cate
jego piSmiennictwo teologiczne ma znami¢ ukierunkowania na konkretne zycie.

Stuga Bozy na wiele lat przed Soborem Watykanskim II, podczas drugiego
powojennego Zjazdu Polskiego Towarzystwa Teologicznego odbytym w dniach
6—8 kwietnia 1948 r. w Krakowie zwrocit uwage stuchaczy, ze ,,spor miedzy inte-
lektualizmem i woluntaryzmem sigga glg¢boko az do podstaw metafizycznych sys-
temow, a nawet ksztattuje katolicka mysl teologiczna™'.

W swej refleksji zauwazyl, ze nauczanie prawd wiary powinno opiera¢ si¢ na
»teoretycznym poznaniu prawdy i wzigtej z objawienia i zdobytej wysitkiem rozu-
mu, a jednak wykrywanie zwiazkow migdzy zdaniami, snucie nowych wnioskow

' Zob. W. Granat, Nauczanie teologii dogmatycznej w seminariach duchownych jako
funkcja wychowania, ,,Polonia Sacra” 1 (1948), s. 339-343.
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mys$lowych z pominigciem postulatow zyciowych, tj. facznosci pozytywnej z kon-
kretnym cztowiekiem i zywa kultura dalo by nam w rezultacie wiedz¢ abstrakcyj-
na i nie odnawialo by oblicza ziemi””. Nadto w tym miejscu powotat si¢ na
stowa papieza Piusa XI zawarte w encyklice Ad catholici sacerdotii Piusa XI
(z 20 grudnia 1935 r.), gdzie czytamy: ,,Z powotania bowiem i nakazu Bozego jest
kaptan gléwnym apostoltem i niestrudzonym krzewicielem wychowania chrzesci-
janskiej mlodziezy [...] przypomina wszystkim wzajemne obowiazki sprawiedli-
wosci i mitosci ewangelicznej™. Jednoczesnie podkresla, ze stowa Papieza odno-
sza si¢ do kazdego profesora teologii, ktory ma zachgca¢ do wprowadzania Chry-
stusa do codziennych ludzkich spraw, ,,Stowo cialem si¢ stato i weszlo w catosé
ziemskich i arcy-ziemskich zmagan™.

Warto wigc blizej przyjrze¢ si¢ pogladom Profesora na ten temat, gdzie po-

dejmowat je w wielu miejscach w swej tworczosci teologicznej.
Zblizenie teologii do zycia

Profesor majac na uwadze powyzsze poglady w wigkszosci toméw swojej
Dogmatyki katolickiej powstatych przed i w czasie Soboru w wielu miejscach
uwzglednia zyciowe wartosci poszczegolnych dogmatow.

Stuga Bozy, jak zostalo to juz zaznaczone, na dlugo przed Soborem Watykan-
skim II, w swej refleksji teologicznej, dazyt do ukazania warto$ci religijnych dla
zycia’. Jego rozumienie i nauczanie prawd wiary byto dalekie od spekulatywnych
dyskusji, od teologii akademickiej. W jego przekonaniu teologia nade wszystko ma
odszukiwaé problemy wspotczesnego czlowieka i1 je rozwiazywaé¢ w Swietle
Ewangelii; takie bowiem jej uprawianie zapoczatkuje zywy kontakt migdzy czto-
wiekiem a objawiajacym si¢ Bogiem®. Znalazto to wyraz w prowadzonych wykta-
dach jak i publikacjach oraz postudze duszpasterskie;j.

2 Tamze, s. 340.

> Thum. S. W. Okoniewski, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 26 (1936),
nr 1,s. 3 (1-32).

* W. Granat, Nauczanie teologii dogmatycznej..., dz. cyt., s. 340. W dalszej czesci
swej refleks;ji autor podaje wskazowki jak to zrobi¢.

> Podczas pracy nauczycielskiej w szkotach radomskich i z okazji réznych uroczysto-
Sci glosit kazania, dla dzieci, mlodziezy i ogotu wiernych, w ktorych takze wyjasniajac
prawdy wiary poruszat problem ich wartosci zyciowych. W pdzniejszym okresie czynit to
podczas homilii z réznych okazji jak i wyktadow w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Sandomierzu i w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.

¢ Uprawiajac stale teologi¢ zaangazowana — pisze ks. Jozef Krasifski — rozumiat
i dawat odczu¢ Ksiadz Profesor, ze zadaniem teologii jest nie uprawianie spekulatywnych,
akademickich dyskusji, ale odszukanie iwyakcentowanie rzeczywistych problemow
wspoélczesnego zycia, bo tylko wtedy teologia moze zainicjowaé zyciowy kontakt migdzy
wspolczesnym czlowiekiem a objawiajacym si¢ Bogiem”. Byl prekursorem, [w:] Tajemnica
czlowieka. Wokdl osoby i mysli ks. Wincentego Granata, kom. red. Cz. Bartnik [i. in.],
Lublin 1985, s. 459.
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Jego wychowanek z sandomierskiego Wyzszego Seminarium Duchownego,
ks. Stanistaw Drypa, zauwaza, ze ,,to, co r6znito wyktady ks. Wincentego Granata
i bylo innym — nowym a pozytecznym dla mtodych stuchaczy, to powiazanie do-
gmatu z zyciem. W jego interpretacji dogmat nie pozostawal w oderwaniu od zy-
cia, ale laczyl sig z egzystencja ludzka bardzo istotnie [...]. Szeroki kontekst teolo-
gii z zyciem poszerzat i poglebiat strong rozumowa stuchacza. Nic tez dziwnego,
ze zasypywany byl pytaniami, czasem sam je prowokowal, na ktore czgsciowo
odpowiadal na wyktadzie, najczesciej jednak odpowiadat na nie w przerwach, kie-
dy otoczony mtodymi ludzmi na korytarzu spedzat przerwy na wyjasnianiu’’.

Z kolei ks. Stanistaw Kowalczyk wspomina, ze w interpretacji Profesora
»«dogmat byt zywy». Pamigtam, Ze ze szczegblna uwaga analizowal dokumenty
Magisterium Kosciota. Cho¢ ich styl byt zawsze trudny i niejednokrotnie archaicz-
ny, to jednak jego wyjasnienia ukazywaty ich egzystencjalny walor™®.

Niemal w kazdy problem teologiczny taczyt ze wskazaniem na warto$ci prawd
wiary dla zycia. W jego ujgciu mowienie o warto$ciach zyciowych poszczegolnych
prawd Bozych, nie jest uzupelieniem do konkretnych zagadnien dogmatycznych,
ale ,,wynika bezposrednio z jego pogladu na sama istotg i funkcje teologii w ogole.
Wedhug jego najglebszego przekonania teologia powinna ukazywaé w sposob naj-
bardziej konkretny zyciowa warto$¢ prawd wiary. W tym znaczeniu posiada ona
per definitionem charakter pastoralno-kerygmatyczny, wynikajacy z samego mode-
lu Stowa Wecielonego, ktore jest zbawcza «Tradycja» prawdy i zycia™. Teologia
jest nauka, ktora ksztattuje zycie chrzescijanskie we wspolnocie Kosciota; dogma-
tyka powinna mie¢ tacznos$¢ z zyciem, mamy zy¢ prawda w mitosci, ,,by wszystko
rosto ku Temu, ktory jest Glowa — ku Chrystusowi” (Ef 4,15) — to byla jego dewiza
zyciowa, ktora konsekwentnie realizowal w zyciu.

Teologia — zdaniem Ksigedza Profesora — powinna bardzo jasno i konkretnie
ukazywaé zyciowa warto$¢ prawd wiary, na co zwracal uwage podczas refleks;ji
nad Boza prawda. Byla to aksjologia teologiczna. Bat si¢ teologii, ktora bytaby
tylko sucha teorig. Moment aksjologiczny w jego refleksji byt ciagle widoczny
jako integralny komponent refleksji. Wyktadajac i piszac o prawdach wiary starat
si¢, aby one zostaly przezyte przez stuchaczy czy czytelnikow, bardziej przyswojo-
ne i osobiscie ukochane. Wowczas w cztowieku dokonuje si¢ wewngtrzna prze-
miana. Tak tez przezywat spotkanie z prawda, bylo to bardzo widoczne. ,,Kazdy
dogmat — pisat — pochodzi z Najwyzszej Prawdy, bedacej Osobowym zyciem, kto-
ry podajac prawdg i taske zniza si¢ ku ludzkiej naturze nie abstrakcyjnej, lecz kon-
kretnej, w ktorej tkwia zarodki wszystkich cnot i wszystkich zbrodni [...]. W taka
wlasdnie nature jest wszczepiona prawda o Odkupieniu. Dogmat ten z zycia Bozego

7'S. Drypa, Profesor i wychowawca, [w:] Dla Boga i Kosciola. Stuga Bozy ks. Wincen-
ty Granat — Swiadectwa, oprac. i przygotowata do druku H. I. Szumil, Sandomierz 2012,
s. 76-77.

8 Weiqz zyje w pamieci uczniéw i wychowankéw, [w:] Chrzescijanie, red. B. Bejze,
t. 11, Warszawa 1983, s. 114-115.

®W. Hryniewicz, A. Nossol, Profesor Wincenty Granat, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 19 (1972), z. 2, s. 8-9.
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pochodzi i o zyciu ludzkim moéwi, ze musi by¢ ono wyzwolone ze stanu grzechu
i przywrocone do zjednoczenia z Bogiem™'’. W takiej refleksji mamy teologie
warto$ci najwyzszych, ktorych nie mozna niczym zastapi¢. Tego uczyt w szkotach
radomskich, pdzniej w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomierzu
i w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Ale nie tylko uczyl, ale sam nig zyt kaz-
dego dnia, po prostu uczyt swoim zyciem.

Ksiazki, rozprawy i artykuty'' oraz wyktady Ksiedza Profesora sa dowodem
takiego podej$cia do uprawiania teologii ,,jako metodycznej, zarowno spekulatyw-
nej, jak 1 praktycznej refleksji nad prawdami wiary, stojacej na ustugach po-
wszechnego nauczania Kosciota”'?. Czesto podczas wyktadow cytowat fragment
z Listu $w. Pawla do Efezjan: [...] bySmy czyniac prawde w milosci wzrastali we
wszystko w Tym, ktory jest Glowa, to jest w Chrystusie” (4,15). Prawda przekaza-
na czlowiekowi w Ewangelii, jak zauwaza abp Alfons Nossol, ,,ma to do siebie, ze
chce byé «czynionay, i to «w mitoscin”".

W nauczaniu nie ograniczatl si¢ tylko na abstrakcyjnej refleksji teologicznej,
oderwanej od zycia, ale budowat teologie zywa, egzystencjalng i konkretna; teolo-
gie, ktora ,,uczy patrze¢ na dogmat nie jako na abstrakcyjne i wyizolowane twier-
dzenia, ale jako zywe uczestnictwo w Zyciu i poznawaniu samego Boga™'*. Prawdy
objawione, dogmaty w jego rozumieniu, nie byly zbiorem pojg¢ oderwanym od
zycia, ale byly podstawa zycia i dziatania, miaty charakter i wymiar egzystencjal-
ny, byly wydarzeniami zbawczymi. Uwazatl, ze kiedy gtosi si¢ prawdg Boza, ocala
si¢ godno$¢ 1 prawa czlowieka oraz same podstawy humanizmu; byl otwarty na
rzeczy nowe, warto$ciowe w teologii, filozofii czy naukach przyrodniczych. Takie
podejscie do teologii byto jedynie wrazliwoscia dogmatyczna; na to zwrocit uwage
Sobor Watykanski II, ktory dostrzegt ,,w chrzescijanstwie nie ideologig i system
pojeciowy, lecz na pierwszym miejscu wydarzenie zbawcze, ustawicznie realizuja-
ce si¢ w ramach ludzkiej egzystencji”"”. Dlatego refleksje na temat prawd wiary nie
moga by¢ oderwane od dzialalno$ci nauczycielskiej i duszpasterstwa w Kosciele,
ale musza si¢ wzajemnie przenikaé¢. Tre$ci prawd wiary nie sa tylko dostgpne dla
teologdw, ale odnosza si¢ do zycia kazdego cztowieka i catego Kosciota'®. Upra-

"W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 4, Chrystus Odkupiciel i Kosci6l — Jego Mi-
styczne Cialo, Lublin 1960, s. 138.

"' Zob. H. I. Szumit, Profesor i Mistrz. Stuga Bozy ks. Wincenty Granat, Lublin 2017.
W pozycji tej po rysie biograficznym profesora zostata oméwiona jego dziatalno$¢ dydak-
tyczna (s. 23-82), pisarska (s. 83—-158) oraz zamieszczona bibliografia podmiotowa
(s. 159-210), przedmiotowa i wykaz prac dyplomowych z jego mysli (s. 211-285).

"2 W. Hryniewicz, A. Nossol, Profesor Wincenty Granat..., dz. cyt., s. 9.

B A. Nossol, Wincenty Granat. Swiety paradoks, [w:] Leksykon wielkich teologéw
XX/XXI w., pod red. J. Majewskiego i J. Makowskiego, t. 3, Warszawa 2000, s. 138.

" W. Hryniewicz, A. Nossol, Profesor Wincenty Granat..., dz. cyt., s. 9.

" Tamze.

K. A. Parzych-Blakiewicz, Teologia historiozbawcza w dogmatyce polskiej XX wie-
ku, Olsztyn 2010, s. 102-125 (Kerygmatyczne podstawy teologii historiozbawczej wedlug
St[ugi] Blozego] ks. prof. Wincentego Granata).
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wiana przez niego teologia byla powiazana z liturgia i zyciem KoS$ciota. Jego po-
glady niejako potwierdzit Sobor Watykanski II w Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspolczesnym (Gaudium et spes), gdzie czytamy: ,,Kosciot
zawsze ma obowiazek bada¢ znaki czasow 1 wyjasniac je w Swietle Ewangelii, tak
aby mogl w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiadac
ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przysziego
oraz wzajemnego ich stosunku do siebie” (KDK 4).

Stuga Bozy ,,stawal na katedrze profesorskiej jako skromny i pokorny stuga
prawdy ewangelicznej, zapalony szermierz teologii zywej, zawsze mocno powia-
zanej ze zrodtami Objawienia, a przy tym dziwnie oryginalnej, nowoczesnej, po-
partej filozofia, historia a nierzadko i naukami przyrodniczymi, opartej na tym, co
nowe i zmieniajace si¢ w §wiecie. A $wiat ten jako Boze dzielo, naznaczone «bo-
ska pieczecia Chrystusa», kochat bardzo i umial tez uczy¢ tej nietatwej sztuki ko-
chania $wiata i rozpoznawania w nim $ladow Stworcy. Nie uznawat teologii sche-
matycznej, pod kazdym wzglgdem wykonczonej, gdyz twierdzil, ze zadaniem teo-
loga jest stale poszukiwanie i troska, aby prawdy Boze przyblizy¢ ludziom wszyst-
kich czaséw i wszystkich pokolen™"”.

Warto przytoczy¢ stowa ks. Wincentego Granata, ktory 11 maja 1978 r. pod-
czas uroczysto$ci wrgezenia mu Nagrody im. Ks. Idziego Radziszewskiego przy-
znanej przez Towarzystwo Naukowe KUL za catoksztalt dorobku naukowego
w duchu humanizmu chrze$cijanskiego skierowat do zebranych: ,,W teologii do-
gmatycznej staralem si¢ wigza¢ prawdy o Bogu, prawdy o Jezusie Chrystusie
z prawdami o czltowieku. [...] godzina cztowieka wybita, kiedy nastapit fakt
Verbum Caro factum est — to jest godzina czlowieka [...]. Kiedy w czasach nowo-
zytnych odchodzit cztowiek od Boga szukajac siebie, wywyzszajac siebie, unieza-
lezniajac siebie, to w XX w. dokonuje sig, moze jeszcze powoli, ale co$ bardziej
odwrotnego, dokonuje si¢ droga ku Bogu przez cztowieka. Zaczyna si¢ odkrywac
w cztowieku wieku XX jego elementy transcendentne, glebinowe, tajemnicze,
misteryjne i w ten sposob, juz si¢ glosy coraz czg¢$ciej odzywaja, ze nie zrozumie-
my czlowieka bez Boga™'®.

,,Gdy od r. 1955 odbywatem studia na KUL-u — wspomina ks. Jézef Krasinski
— slyszatem nieraz opinig, ktora mnie bolata: Granat to nie teolog, to karygmatyk.
Za norme uchodzita jeszcze wowczas teologia spekulatywna, operujaca jezykiem
Scistym, hermetycznym. Wraz z pontyfikatem Jana XXIII rozpoczeta si¢ w §wiecie
dyskusja przedsoborowa, w ktorej widac¢ bylo, ze zwyci¢za nowy nurt teologiczny
o nastawieniu kerygmatyczno-pastoralnym, ktory zostal uroczyscie usankcjonowa-
ny w dokumentach Soboru Watykanskiego II. Tworczos¢ ks. W. Granata odbywata

171, Swastek, Prawy czlowiek, wzorowy kaptan, [w:] Dla Boga i Kosciota. Stuga Bozy
ks. Wincenty Granat — swiadectwa, oprac. i przygotowala do druku H. I. Szumil, Sando-
mierz 2012, s. 296.

'8 Przyznanie Nagrody Naukowej Imienia Ksiedza Idziego Radziszewskiego Ksiedzu
Pralatowi Wincentemu Granatowi, ,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 71 (1978),
s. 224-225.
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teraz triumfalny pochdd, przynoszac mu miano «polskiego Schmausa». Podobnie
jak monachijski tak réwniez i sandomierski dogmatyk na dlugo przed Soborem
ukazywat zyciowa warto$¢ prawd wiary, uprawiat teologie zaangazowana”"’.

Profesor podczas wyktadow nawiazywatl do pogladow réznych szkot teolo-
gicznych, czy teologow wspotczesnych, czgsto zwracal uwage na rozmaite proby
ich rozwiazan, przy czym bardzo akcentowal warto$ci zyciowe dogmatow.
0. Bogdan Brzuszek OFM wspomina, ze Profesor ,,Otwieral umysty na nowe, ale
nie zrywal radykalnie ze starymi interpretacjami. Tradycj¢ katolicka, zwlaszcza
zawarta w nauce Magisterium Kosciota, pojmowatl jako skarbnice madrosci i wa-
runek dalszego rozwoju nauk teologicznych. Wyzwalat jednak roéwnoczes$nie od
leku przed nowym, uczac nan patrze¢ krytycznie i wydobywacé to, co wartoSciowe
i trwate. Uczyl szacunku dla przesztosci, ale rownoczesnie bardzo goraco zachgcat
do odczytywania znakow czasu i wychodzenia naprzeciw potrzebom wspotczesne-
go wierzacego czlowieka™.

Nadto nalezy zauwazy¢, ze teologia Stugi Bozego ,,przechodzita ustawicznie
od méwienia o Bogu do mowienia z Nim i do Niego, miala ona bowiem charakter
dialogalny. Nie zadawalata si¢ samym méwieniem o Bogu, ale wewnetrznie, cata
swa struktura domagata si¢ tego, wzglednie ustawicznie naprowadzata na to, by-
$my stale, w trakcie naszego méwienia i po naszym mowieniu o Bogu, przechodzi-
li do méwienia z Nim, do przemawiania do Niego, do rozmawiania z Nim”*'. Teo-
logia wyktadana przez Stuge Bozego byta przemodlona, byta kontaktem z zywym
i kochajacym Bogiem. Prowadzita zawsze od Boga w Chrystusie ku cztowiekowi
w Kosciele.

Z tego dialogalnego i modlitewnego charakteru wynikata zgodno$¢ teoretycz-
nej postawy zyciowej z praktyczna. Latwo mozna bylo zauwazy¢, ze w Zyciu
Ks. Wincentego Granata nie bylo rozdzwigku pomigdzy tym, co nauczat i jego
sposobem zycia. ,,Gdy si¢ go dtluzej stuchato w sali wyktadowej — wspomina
A. Nossol — a takze blizej patrzyto na czynna wiarg jego zycia, stawato si¢ to nie-
jako ewidentne™?,

Przyktadowo zostanie omowiony wybrany dogmat, gdzie Profesor wskazuje
na ich wartosci zyciowe.

"% J. Krasinski, [Przeméwienie wygloszone w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Sandomierzu 28 stycznia 1980 r.], [w:] Chrzescijanie, red. B. Bejze, t. 11, Warszawa
1983, s. 61-62.

*B. Brzuszek, Wspomnienie o Profesorze, [w:] Dla Boga i Kosciola. Stuga Bozy
ks. Wincenty Granat — Swiadectwa, oprac. i przygotowala do druku H. I. Szumit, Sando-
mierz 2012, s. 178.

2L A. Nossol, Teologia blizsza Zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijanstwa,
Paris 1993, s. 339 (Znaczenie i oryginalnosé teologii Wincentego Granata).

* Tamze, s. 348.
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Dogmat Wcielenia Syna Bozego jest dla czlowieka w dziedzinie
religijno-moralnej wielka sila zZyciowa

Syn Bozy przyjmujac posta¢ cztowieka zaaprobowat i uswigcit ludzka twor-
czo$¢ kulturalng w jej wielorakich przejawach, tak w dziedzinie materialnej, jak
i duchowej. Aprobujac ludzkie wartosci Syn Bozy przez fakt Wcielenia, nauczat
etyki ogolnoludzkiej, nakazywat szacunek i mito§¢ dla kazdego cztowieka. Uswie-
cit ludzka prace i1 dat niedoScigly wzor czlowieczenstwa. Nadto zmienito sig obli-
cze ziemi przez nowy rodzaj sztuki chrzescijanskiej (krzyze, kaplice, koscioty),
literaturg oraz nowy sposob odnoszenia si¢ cztowieka do cztowieka.

Wocielenie wzmocnito wiarg, ktora opiera si¢ na Stowie nieomylnego i praw-
domownego Boga. Wzmacnia nasza nadziejg, kiedy uswiadamiamy sobie, ze Bog
tak nas umitowat, ze ,,Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego
wierzy nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16).

»<Dogmat Wcielenia — pisze Profesor — uczy milosci: szukajacej, realistyczne;j,
odkrywczej, przyjacielskiej, przebaczajacej, subtelnej, ofiarnej, przetwarzajacej
i powszechne;.

Mitos¢ Chrystusa jest szukajaca, jak o tym $wiadczy przypowies¢ o zgubionej
owcy i drachmie, a przede wszystkim o synu marnotrawnym (Lk 15). To jeden
z wielu paradoksow nauki Chrystusa, ze jest ona ewangelia troski o dobro; a jed-
nak Pasterz zostawia 99 owiec dobrych, nie zbtakanych i idzie szukac tej, ktéra
zgingla, a kiedy ja znajdzie «z niej wigcej weseli¢ si¢ bedzie niz z dziewigédziesig-
ciu dziewigciu, ktére nie zbtadzity» tak, jakby dobro mniejsze a odnalezione byto
bardziej cenne. Ojciec niebieski nie chce, wedlug Chrystusa, aby mial zgina¢ jeden
z tych maluczkich (Mt 18,14). Dobro¢ uciele$niona szuka zatem najmniejszego
okruchu dobra.

Mitos¢ Chrystusa do ludzi nie jest §lepa, lecz realistyczna. On zdaje sobie
sprawe, kogo mituje: «I nie potrzebowat niczyjego swiadectwa o cztowieku. Sam
bowiem wiedzial, co w cztowieku si¢ kryje» (J 2,25), wiedzial, a jednak kochat:
stabych, tchorzliwych, niewdzigcznych i zapominajacych, obtudnych i ktamliwych,
spodlonych i zwyrodniatych, a nawet zdrajcow.

Mitos¢ Chrystusa do ludzi jest odkrywcza. Umie On zajrze¢ do najgigbszych
poktadow i okaza¢ czlowiekowi jego grzechy, ale przede wszystkim jest zdolny
odkry¢ dobro w Marii Magdalenie, w totrze na krzyzu i we wszystkich ludziach.
Na to wiasnie przyszedl, aby iskierkg dobra rozdmucha¢ w ludzkich sercach, bo
wie, ze z niej moze powsta¢ ptomien. Odkrywa w ogoéle Chrystus w cztowieku
wielkos¢ zagubiona; w dzieciach widzi czar i urok dziecigctwa Bozego, zobaczy
tez wielko$¢ w ubogich duchem, cichych, cierpiacych, mitosiernych (Mt 5); nie ma
dla Niego ludzi «matychy.

Mitos¢ Chrystusa jest dla nas bliska i przyjacielska. «Juz was nie nazwe stu-
gami, bo sluga nie wie, co czyni pan jego, lecz nazwatem was przyjacioimi,
bo wszystko cokolwiek od Ojca ustyszalem, oznajmitem wam» (J 15,15). Przy-
jazn, to wzajemne zrozumienie i zyczliwo$¢ — taki wtasnie stosunek ma by¢ mie-
dzy Bogiem a cztowiekiem.
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Mitos¢, jaka okazuje Chrystus jest przebaczajaca. Darowanie grzechu to jedna
z funkcji mitosci: «Ufaj synu, odpuszczaja ci si¢ grzechy twoje» (Mt 9,2); i ta wia-
$nie funkcja ma trwa¢ w Kosciele do konca wiekow, bo on jest dalszym ciagiem
Chrystusa przebaczajacego.

Mitos¢ Chrystusa do ludzi jest subtelna. On tylko wowczas wypowiada «bia-
da», kiedy milo$¢ jest spaczona, obludna, formalistyczna. Surowy ostateczny
sad nad niektorymi ludzmi jest wlasnie spowodowany brakiem w nich mitosci:
«Laknatem, a nie nakarmili$cie mnie, pragnalem, a nie daliS§cie mi pi¢ [...] czego-
kolwiek nie uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, mnie$cie nie uczynili»
(Mt 25,42.45).

Mito$¢ Chrystusa w stosunku do czlowieka sigga granic heroizmu, okazanego
w mecee 1 $mierci krzyza: «Nikt nie ma wigkszej mitosci nad tg, aby kto zycie swe
oddat za przyjaciot swoich» (J 15,13).

Mitos¢ Chrystusa Boga-Czlowieka w tym celu znizyla sig, aby przetworzy¢
grzesznika w $wigtego. Kazda milo$¢ uszlachetnia, ale ta wlasnie ewangeliczna
czyni dziwy w ludzkich sercach o wiele cudowniejsze od wszystkich wynalazkow
techniki. Zmienia stabych w mocnych, tchorzliwych w odwaznych, intelektualnie
Slepych w zakresie wiary w wierzacych, grzesznikow w $wigtych: «Zaprawdg,
zaprawdg, powiadam wam, jesli si¢ kto nie odrodzi na nowo, nie moze wnij$¢ do
krélestwa niebieskiego» (J 3,5). Wreszcie Chrystus ogarnia swoja mitoscia wszyst-
kich ludzi™*’.

Z niniejszych refleksji Profesora widzimy, ze dogmat Syna Bozego, ktory stat
si¢ cztowiekiem powoduje nowe doznania i glebokie religijne uczucia i jest wielka
sita zyciowa dla cztowieka.

Zakonczenie

Stuga Bozy ks. Wincenty Granat nalezal do najwybitniejszych teologdéw okre-
su powojennego. Dla niego teologia byta nie tylko dyscypling, ale takze stylem
bycia, sztuka zycia. Ten sposob uprawiania teologii przekazywat swoim uczniom.

Na podstawie refleksji nad warto$ciami zyciowymi prawd wiary Profesora
mozna zauwazy¢, ze centralnym problemem jego teologii, w ktérym skupiaja sig
istotne zagadnienia dotyczace cztowieka, jest zycie: Boze, trynitarne, zycie Chry-
stusa, najdoskonalszego Cztowieka oraz zycie ludzi, ktorzy uczestnicza w zyciu
Osobowym Bogu przez naturg i taske.

Wedlug najglebszego przekonania Stugi Bozego teologia winna by¢ zywa,
egzystencjalna, konkretna, ma ujmowac zyciowa warto§¢ prawd wiary. Zagadnie-
nie wyjasnien teologicznych prawd dogmatycznych nie jest problemem oddzielo-
nym od budowania postawy zyciowej; od osobistego bowiem zaangazowania przy
wyjasnianiu prawd wiary zalezy ich przyswajanie sobie. Takie za§ nastawienie
laczy si¢ wyraznie z asceza i w ogole z zyciem duchowym cztowieka.

BW. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 3, Chrystus Bog-Czlowiek, Lublin 1959,
s. 307-308.
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Prezentowana refleksja niech wprowadzi Czytelnika w obszar jego pragnienia,
aby teoretyczne poznanie prawdy objawionej i zdobytej praca rozumu nie zagubito
zycia duchowego cztowieka, ale bylo ukierunkowane na szukanie Boga. Niech
towarzyszy w drodze tym, ktorzy przez osobiste zamys$lenie zechca wejs¢ w $wiat
zycia wewngtrznego, by podjac realizacjg czynienia prawdy w mitosci we wlasnym
zyciu. A przez to zostanie spetniona zacheta $w. Pawta z Listu do Efezjan (4,15).
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Streszczenie

W teologicznej refleksji na dlugo przed Soborem Watykanskim II stuga Bozy ks.
Wincenty Granat dazyt do zblizenia teologii do zycia. Jego rozumienie i nauczanie prawd
wiary byto dalekie od spekulatywnych dyskusji, od teologii akademickiej. Byt przekonany,
ze nauki teologiczne w oparciu o objawienie Boze daja poglad na zycie czlowieka. W na-
uczaniu nalezy ukazywac szerokie horyzonty dogmatow, ich egzystencjalna i humanistycz-
na zasadnos$¢ i pozytecznos¢, a nie ograniczac si¢ tylko do terminow i tez, bo to moze pro-
wadzi¢ do sytuacji, ze dogmat nie bedzie wykorzystany w dyskusji, na ambonie, czy konfe-
sjonale i w ten sposob zubozeje kultura religijna wiernych.

W przekonaniu ks. Wincentego Granata, refleksja teologiczna ma rozpoznawaé pro-
blemy wspotczesnego cztowieka i je rozwiazywaé w $wietle Ewangelii; takie bowiem jej
uprawianie zapoczatkuje zywy kontakt migdzy wspolczesnym cztowiekiem a objawiajacym
si¢ Bogiem.

Stowa klucze: ks. Wincenty Granat, prawdy wiary, teologia, wspotczesny cztowiek

The life values of the truths of faith in the view of the servant of God,
fi. Vincent Granat

Summary

In his theological reflection, long before the Second Vatican Council, the Servant of
God, fr. Vincent Granat sought to bring theology closer to life. His understanding and
teaching of the truths of faith was far from speculative discussions, and from academic
theology. He was convinced that theological teachings, based on the revelation of God, give
a view of human life. In teaching, one should show the wide varieties of dogmas, their
existential and humanistic legitimacy and usefulness, and not be limited only to deadlines
and theses, since this can lead to the situation that the dogma will not be used in the discus-
sion, the pulpit or the confessional and this may make the religious culture of the faithful
depleted.

In the belief of fr. Vincent Granat, theological reflection is to recognize the problems
of modern man and solve them in the light of the Gospel; for this is how its cultivation will
begin a lively contact between a modern man and God who reveals Himself.

Key words: fr. Vincent Granat, the truths of faith, theology, modern man
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IN SEARCH OF THE ETHICAL SIGNIFICANCE OF HUMAN WORK
IN THE CONTEMPORARY NIGERIAN SCIO-ECONOMIC
SITUATION

John Paul II’s Encyclical Letter Laborem Exercens (On Human Work) is
a powerful expression of the church’s constant commitment to the task of teaching
the world to correctly appreciate the productive powers of human labor so as to
equip all peoples for the fight against poverty in a manner that will enthrone justice
and peace. In this article I will consider the situation of work in Nigeria, which
aims at the application of the recommendations of Laborem Exercens in the con-
crete situation of the most populous country in the African continent.

Here the notion of work in pre-colonial Nigeria will be touched upon, with the
Igbo ethnic group standing for African Traditional Religion, and Islam which is the
predominant religion practiced in Northern Nigeria, as representing the cultures
that played host to Christianity brought into Nigeria by the Europeans. This notion
of work considered under the tenets of the two cultures of ATR and Islam will be
seen to be in consonance with the concept of work portrayed by John Paul II in
Laborem Exercens where work is seen as occupying a fundamental dimension of
man’s existence on earth. The corruption which this pre-colonial notion of work
suffered as a result of contact with Western Civilization will be noted.

1. Laborem Exercens as a Personalist Catholic Theory of Human Work

Pope John Paul II devoted his encyclical Laborem Exercens to human work. In
it, he presents the personalist dimension of human work, stressing in no uncertain
terms, that man is the subject of work. That is to say that man as a person, is
“a subjective being capable of acting in a planned and rational way, capable of
deciding about himself, and with a tendency to self-realization. As a person, man is
therefore the subject of work™'.

Pope John Paul II anchors his theology and ethics of work on the first pages of
the Book of Genesis where he argues that the most important purpose of work is to
develop or perfect one’s humanity through a participation in God’s activity:

! John Paul 11, Encyclical Letter Laborem Exercens, Vatican, 1981, no. 6.
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The word of God’s revelation is profoundly marked by the fundamental truth
that man, created in the image of God, shares by his work in the activity of the
Creator and that, within the limits of his own human capabilities, man in
a sense continues to develop that activity, and perfects it as he advances fur-
ther and further in the discovery of the resources and values contained in the
whole of creation’.

The human “dominance” over nature spoken of in the Book of Genesis
is taken to mean that the human person shares in the activity of the Creator
and hence, in relation to created things, is of superior value. The Pope affirms
that the Church finds in the very first pages of Genesis the sources of her convic-
tion that work is a fundamental dimension of human existence on earth. Work is
man’s divine vocation, having been given the task of work from the beginning of
creation.

1.1. The Human Person as the Subject of Work

The biblical perspective in which Pope St. John Paul II presents work is that
the worker as a human person, while carrying out the mandate: “fill the earth and
subdue it” (Gen. 1:28), is the subject of work, even in a strictly economic endeavor,
and not simply as the object or beneficiary of an economic process. So, as a subject
in all the activity in his workplace, the worker shares in that creative activity of
God himself. For John Paul II the first chapter of the Book of Genesis with its di-
vine mandate for man as co-creator “is also in a sense the first Gospel of work™.

If man’s mandate is to subdue and dominate the earth as “co-creator” in the
image of God, then the criteria for the moral evaluation of human work are to be
found much more in the dignity of man as active creative subject of work than in
the content of work itself or in its material results. Whatever the content or out-
come of man’s work, the activities of his work effort “must all serve to realize his
humanity, to fulfill the calling to be a person that is his by reason of his very hu-
manity”*. Clarifying this exposition, John Paul II discusses human work under two
aspects, the objective and the subjective dimensions. Work in the objective sense is
simply the external aspect of work, the actual job one does, with its necessary tools
or machines. In this sense, work refers to what is accomplished by labour. This
changes over time and differs considerably from one worker to another. But work
in the subjective sense is something different; it is man himself as a worker and
subject of work; it is the activity of the human person as a dynamic being, capable
of performing a variety of actions by which he actualizes himself. Work in the
subjective sense is an essential expression of the person. This dimension of work is
a channel for the person’s self-determination.

2 John Paul 11, Laborem Exercens, no. 25.
3 Ibid.
*1bid., no. 6.
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1.2. The Human Right to Work

In the Vatican II Pastoral Constitution on the Church in the Modern Word,
Gaudium et Spes the Council Fathers note that there is a growing awareness of the
exalted dignity proper to the human person arising from the fact that man stands
above things, and his rights and duties are universal and inviolable. Therefore,
there must be made available to all men everything necessary for leading a life that
is truly human. Those things include food, clothing, and shelter; the right to found
a family, the right to education, to employment, and to a good reputation that will
earn him respect. These requirements make work necessary”.

The Compendium of the Social Doctrine of the Church reflects this centrality
of work when it says that work is a fundamental right and a good for mankind,
a useful good, worthy of man, because it is an appropriate way for him to give ex-
pression to, and enhance his human dignity®. The Church teaches the value of work
not only because it is always something that belongs to the person but also because
of its nature as something necessary’. Pope John Paul II, in agreement with Leo
XIII, says that work is needed to form and maintain a family; to have a right to
property®, and to contribute to the common good of the human family’. This obli-
gation and right accrue to man both because the Creator commanded it and because
his own humanity requires work in order to be maintained and developed'’. Hence,
work is necessary for man as a moral obligation. It is a good, a duty, and a right.

1.3. The Worker’s Right to Participate in the Social Life
of the Community

Foundational to the social anthropological analysis which John Paul II makes
in Laborem Exercens, is the connection that he makes between the subjectivity of
the human being as a person and the structure of human community. In his view,
participation is a property of the person, a property that expresses itself in the abil-
ity of human beings to endow their own existence and activity with a personal di-
mension when they exist and act together with others. This is a view that conceives
participation as a positive relation to the humanity of others, with an understanding
of humanity, not as the abstract idea of the human being, but as the personal self,
which in each instance is unique and unrepeatable. Participation thus portrayed, is
that property of the person by virtue of which human beings, while existing and

3 Cf.,, Second Vatican Ecumenical Council, Pastoral Constitution on the Church in the
Modem World Gaudium et Spes (1962), no. 26.

® Pontifical Council for Justice and Peace, Compendium of the Social Doctrine of the
Church, Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2004, no. 287.

" Leo XIII, Encyclical Letter Rerum Novarum, Vatican, 1891, no. 11.

¥ Ibid.

? John Paul 11, Laborem exercens, no. 16.

" Ibid.
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acting together with others, are nevertheless capable of fulfilling themselves in
such activity and existence'.

What the saintly Pope is saying, in effect, is that the human person is plunged
into the theatre of interpersonal relationships such that the individual fully appre-
hends his personhood only in the context of his community'*. In his experience of
himself as a human being, what is given to him is someone who exists and acts in
common with others. Even though he experiences himself as existing and acting,
differently from how he experiences others, the fact remains that he realizes him-
self more fully in acting with others. This inter-subjectivity by participation further
accentuates the necessity for man to work and as well shows how his right and
obligation to work stem from it. In the experience of his personal subjectivity the
individual feels the need to work in order to maintain himself, and from the point
of view of his social membership, to be able to maintain his family and as well
contribute to the larger community. Hence the necessity of work is urged not only
by the vertical but also by the horizontal transcendence of the human person. Lack
of gainful employment creates conditions for depriving people, in some significant
respects, of the possibility of fulfilling themselves in the society. This results in
alienation, which is the opposite of participation. This is a point that interests us in
this article that beams a searchlight on today’s Nigerian society — a social structure
that denies persons of the opportunity to actualize themselves in gainful employ-
ment, which exploits workers, and denies them the right to join associations or
unions, hence proving to be an alienating structure.

2. Notion of Work in Pre-Colonial, Colonial, and Post-Colonial Nigeria

In pre-colonial Africa, religion was the bedrock for the formulation of con-
cepts that guided the social, political, and economic life of the people. African Tra-
ditional Religion played host to both Islam and Christianity in the part of the West
African region that later came to be known as Nigeria. This religion (ATR), al-
though not as organized as Islam or Christianity are, has a strong influence on the
people as it shapes their entire worldview, permeating their social, political and
economic life. Moral principles spring from it, even as its beliefs and practices
were not codified or written down in a book like the Quran in Islam or the Bible in
Christianity. Fundamentally, African Traditional Religion includes belief in God,
in good and bad spirits, and also in the cult of ancestor veneration or worship. Its
mode of transmission is oral, handed down as a system of beliefs and practices

" K. Wojtyta, Person and Community: Selected Essays, Theresa Sandok (trans.), New
York, Peter Lang, 1993, p. 237.

'2 This applies especially among the Igbos of Southern Nigeria where the individual
defines himself always in the context of his community with the saying: Ibe bu ike, mean-
ing — the strength of my being derives from my people. The Igbos believe strongly that
humans are beings who in a special way draw their existence from others, and thus, are
called upon to learn to exist for others. Existing and acting (working) with others make for
self-actualization and self-fulfillment.
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from one generation to another. As Ezea rightly observed: “It (ATR) has managed
to survive and is alive and well even though the followers may not be many
in number, given that many of the followers have become either Christians or

Muslims”".

2.1. The Notion of Work among the Igbos

The Igbo people are indigenous common linguistic and cultural people of
South-Eastern Nigeria. They are one of the largest ethnic groups in Africa, and one
of the three major tribes in Nigeria. The language is “Igbo” which is written in
Latin alphabet and includes various kindred languages and dialects. In the larger
political entity, Nigeria, the Igbo language is only one of the hundreds of other
ethnic or tribal languages, and communication with other Nigerian nationals is
through the colonial English language'.

The word for ‘work’ in Igbo language is ‘Oru’ and it appears in different kinds
and forms denoting every activity “which can and must be recognized as work™"”.
For the traditional Igbo people, when a man or woman engages in any activity to
guarantee the sustenance of life and to transform one’s surroundings for one’s well-
being and that of the community, one is working. Work is therefore seen among the
Igbos as a fundamental dimension of man’s existence here on earth, because
through work, man is able to change, reorganize and restructure the society. Work
is therefore regarded as a creative activity. Man builds his house, builds up his
family, the village assembly hall, the village square and the places of worship, all
through work. The arts and sculptures of traditional Igbo society are all products of
work, so that work in the first place guarantees this creativity of man as no other
level of organic living beings, such as animals could reach at this stage'®.

When the basic food needs of the family and community had been met, room
was created for recreation and other essential aspects of community life. In fact, as
Basden noted, two main things moved the pre-colonial Igbo people to work: “to
provide basic foodstuff for the family and the kindred, and to provide shelter for
the family”"”.

In Igbo traditional society, the toil and pain of the intense physical exertion en-
tailed in work activity were made lighter, and work became interesting through the
people’s show of solidarity. A person’s relatives, friends, and members of his age-
grade helped him build his house, or farm large areas of land. All he needed to do

" M. Ezea, The ILO’S Concept of Decent Work in the Light of the Social Teaching of
the Church and its Relevance in Nigeria, Miinster, LIT Verlag Publishing Company, 2013,
p- 180.

' African Encyclopedia, London, Oxford University Press, 1974, p. 260.

' Cf. Introductory part of John Paul II’s Laborem Exercens.

' O.F. Ike, Value, Meaning, and Social Structure of Human Work, Frankfurt, Peter
Lang, 1986, p. 7.

' G.T. Basden, Niger Ibos, London, Frank Cass and Co., 1938, (reprint 1966), p. 299.
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was prepare some meal and procure some palm wine to entertain his co-workers at
the end of the day’s work.

Because work was an activity carried out by everyone, male and female,
young and old, and even the handicapped, nobody was called a worker because
everybody was a worker. “With such an attitude towards human work, the Igbos
never had the problem of considering one type of work nobler and the other more
dehumanizing or less suitable for humans as was the order of the day in the ancient
worlds of Greece and Rome, for example. This means every work was equal in
value among the Igbos, and people were proud carrying it out”'®. This way of con-
ceiving work is in accord with Pope John Paul’s estimation of the value and dignity
of work as flowing not from the work itself but from the dignity of the person who
does the work.

To the present day, the Igbo society emphasizes community life. So, freedom
of association is not sought after but is embedded as a social norm. The Igbo notion
of work commands that each person joins his/her community engaged in the execu-
tion of any project. Children as well labored in pre-colonial Igbo society, but the
kind and amount of work assigned to them was always commensurate to their age
and strength, and was regarded as training and apprenticeship in the profession of
their parents or guardians aimed at giving them a future.

In summary, we have seen that among the pre-colonial Igbo people of Nigeria,
work occupied a fundamental dimension of man’s life on earth. Man is obligated to
work, for it is through work that his life is sustained and his numerous needs are
met. Work enables man to exercise dominion over the earth, make it his own, and
transform nature to serve his needs and that of the community.

2.2. The Concept of Work in Islam

It was not only African Traditional Religion that provided the basis for the
formulation of work ethics in pre-colonial Nigeria. Islam also qualifies to be con-
sidered alongside traditional religion in West Africa for it was an early comer.
It came to Northern Nigeria as early as the eleventh century and was well estab-
lished in the major cities of the region by the sixteenth century, spreading into the
countryside and towards the middle belt uplands. According to recent estimates,
Christianity is practiced by 50,5% of the population. Islam ranks second with
43,5% while African Traditional Religion is practiced by 6% of the Nigerian peo-
ple”. So, it is pertinent to touch on the notion of work in Islam in order to get
a fuller picture of how work was regarded in pre-colonial Nigeria.

Islam teaches that nature did not exist on its own but that God created the natu-
ral world for man to develop it. Nature is therefore committed to human work
which, so to say, ‘resurrects the world’. It can be said that, for Islam, nature does
not exist ‘in itself’. It exists for man. Admittedly, it was created by God, but its

"8 M. Ezea, The ILO’S Concept of Decent Work, p. 188.
1 www.nairaland.com/2087216/chrisitanity-largest-religion-nigeria 2014 [accessed:
21X 2016].
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continued existence is the outcome of the fundamental relationship that man cre-
ates in it by his work. Work is a ‘resurrection’ of the world. So it is proper that
working at developing nature should give man the right to appropriate it (Quran 2,
20; 15, 22; 16,7f; 23, 18)*. Ezea, quoting M. Tworuschka, conjectured that: “To
say that work is a ‘resurrection’ of the world is, maybe, to say that it is like a ‘fal-
low land’ waiting to be cultivated, waiting to be given life through the work of
human hands. It becomes then clearer that man is bound to work, that is to say, it is
his duty to work™*".

One can deduce from the above that Islam teaches that God (Allah) created the
world to be at the service of man, commanded man to work because it is necessary
for the sustenance of life, the development of the human person and of the human
environment. But in the Islamic view, all this is for the singular purpose of building
up a just Islamic society. Islam extols hard work, commands believers to promote
harmonious relationships in the workplace, and to uphold justice in all business
transactions.

Given that, in pre-colonial Nigeria, both the African Traditional Religion and
Islam presented, and still present such a noble notion of work that is very much in
accord with the Christian concept of work as presented by John Paul II, how is it
then that Nigerians of today, who profess these religions have not brought this no-
ble understanding of work to bear on their attitude to work, but instead have,
through negligence, left the country’s economy in very bad shape? Trying to find
answers to this puzzle will be the focus of the next segment of this essay.

2.3. Work in Colonial Time and Today’s Attitude to Work

All the above positive attributes of the attitude of Nigerians towards work before
their contact with the Europeans have changed. Contact with Western Civilization
brought with it paid employment which made it possible for people to survive to a
certain degree without going to the farm to expend energy. From that point the high
standard maintained in work ethic among Nigerians began to decline. People
started to neglect agriculture which was their source of economic power. Before
the decadence set in, even those who had other skills and other occupations such as
artists, carvers, blacksmiths, hunters and wine tappers, also engaged in part-time
farming to boost food production. Today, preference for white collar jobs has resulted
in grave impoverishment of the notion of work as well as creating serious unemploy-
ment problems not only among certain tribes but also in the whole of Nigeria.

But the most serious factor militating against the original positive notion of
work is the kind of mindset, or an attitude with which the average Nigerian worker
approached white collar or salaried jobs which is inimical to maximum productiv-
ity. The people were not happy under colonial rule which they saw as an invasion

2 A. Bouhdiba et al (eds), The Different Aspects of Islamic Culture: The Individual
and Society in Islam, UNESCO Publishing, France, 1998, p. 264; M. Ezea, The ILO’s Con-
cept of Decent Work, p. 165.

I M. Ezea, The ILO's Concept of Decent Work, p. 165-166.
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and occupation of their land by white people. Ezea gave this poor attitude to work
a proper analysis in these terms:

The fact that, in Nigeria, salaried jobs, in general, trace their origin to the pe-
riod of colonial administration, accounts for the name given to government
employment or employment in the factories or even any employment at all in
which the employee is paid on a monthly basis. Among the Igbo people of Ni-
geria it is called ‘oru oyibo’, translated as ‘work for the whites’. Even though
they cherished what came from this type of work in terms of remuneration,
they were not much devoted to it as they would to their own personal work™.

Decades after the colonial masters left Nigerians to manage their own affairs,
government work still suffers such evils as lack of dedication to duty, dishonesty,
nonchalant attitude, and lack of maintenance culture. Working for the common good
is not understood within the environment of work when government is the employer.

There is also the queer idea of getting one’s share of the “national cake” by
which is meant the wealth accruing to the nation from the exploitation of the rich
oil deposits and the other natural resources found in Nigeria. So, government work
is seen as a source of getting one’s share of what belongs to all Nigerians, and not
as a call to participate in nation building. The words of exhortation by the former
US President John F. Kennedy, to American citizens needs to be drummed into the
ears of Nigerians, thus: “Do not ask what your country can do for you, ask what
you can do for your country”>. When Nigerians internalize the above statement, as
did the Americans, then their attitude to work will change, and they will apply
themselves to building a great Nigeria that can compare favorably with America as
a leading nation in the world.

3. Reasons for Work Crisis in Contemporary Nigeria

It is common knowledge that political institutions, formal and informal, de-
termine both the constraints and incentives faced by key economic players in
a given society. Consolidated political institutions are required for there to be sta-
ble and viable economic performance that can lead to growth in the economy of
a nation. Once a political system such as a democracy is consolidated, and favor-
able institutional conditions for investments are provided, private entrepreneurship
is given a free space to contribute to economic growth. Such a free space provides
a great incentive for both local and foreign investors to combine efforts in driving
the economy towards growth.

An authentic democracy, which is, a state ruled by law, favors the free market
economy which has the capacity to guarantee effective results in the production of
goods at a pace dictated by the forces of demand and supply. The free market opera-

2 Ibid., p. 242-243.
3 John F. Kennedy's, Ask Not What Your Country Can Do For You, Inaugural Ad-
dress, 20 1 1961.
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tive in several developed countries has shown itself able to initiate and sustain eco-
nomic development over long periods. This is so because in many circumstances “the
free market is the most efficient instrument for utilizing resources and effectively
responding to needs™**. The above conditions are of crucial ethical relevance because
they precisely constitute the kind of environment that provides opportunities for eco-
nomic growth which political instability blocks in Nigeria.

3.1. Corruption in Nigeria

Corruption is a form of dishonest or unethical conduct by a person entrusted
with a position of authority, often to acquire personal benefit. Corruption usually
encompasses abuses by government officials such as embezzlement and cronyism
as well as abuses by public and private actors such as bribery, extortion, influence
peddling, and fraud. Corruption threatens good governance, sustainable develop-
ment, democratic process, and fair business practices. Government or political
corruption occurs when an office-holder or other governmental employee acts in an
official capacity for personal gain®.

Bringing all this home, the inefficiency of government and the incompetent
leadership in Nigeria are all traceable to corruption. Corruption has gone into the
very fabric of the national life. It has so penetrated its socio-political and economic
life that it has become a culture. Albeit, it is a culture that is life threatening. It is
a serious malady. Ezea, citing Udoekpo says: “The depth and breadth of corruption
in political and corporate life (in Nigeria) are amazingly too deep and too wide, and
the corruption in high and low places has almost become part and parcel of her
culture - a way of life”*’. Chinua Achebe, in his lucid articulation of the extent to
which this malady has infested the Nigerian populace writes: “Corruption in Nige-
ria has passed the alarming and entered the fatal stage, and Nigeria will die if we
keep pretending that she is only slightly indisposed (...) keeping an average Nige-
rian from being corrupt is like keeping a goat from eating yams™*’.

Francis Cardinal Arinze, in his capacity as a pastor laments the extent to which
bribery and corruption has eaten into the social institutions leading some people to
say that the society is sick. The endemic nature of corruption is indicated by the
common belief in Nigeria that the way to succeed in getting appointments and
promotions, winning contracts from government and big organizations, getting
proper attention in hospitals and even justice in court, the way to avoid paying
custom duties and dodge tax, in short to get on in society is to give bribes™.

% John Paul II, Encyclical Letter Centesimus Annus, Vatican, 1991, no. 34.

»  https://www.business-anti-corruption.com/compliance-training/what-is-corruption-
quiz/ [accessed: 15 VIII 2018].

*® M. Ezea, The ILO’S Concept of Decent Work, p. 213.

7 C. Achebe, The Trouble with Nigeria, Fourth Dimension Publishing Company,
Enugu, Nigeria, 1983, p. 38.

2 F. Arinze, More Justice for the Poor, Lenten Pastoral, Onitsha, Tabansi Press, 1972,
p. 11, in: M. Ezea, The ILO’s Concept of Decent Work, p. 214.
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3.2. Neglect of Agriculture

One can say that in the whole of West Africa, there is no country as richly
blessed with vast stretches of arable land as Nigeria. Moving from south to north,
there are stretches of arable land between the saline water mangrove swamp forest,
the freshwater swamp forest, the tropical evergreen rainforest, the Guinea Savanna,
Sudan Savanna and the Sahel Savanna vegetation zones™.

There are also abundant water resources from south to north, east to west, as
many rivers form tributaries to the two major rivers, the Niger and the Benue
which confluence at the middle of the country. The mild climate is favorable for
all- year round crop production. There is hardly any food crop in the world that
cannot be grown in Nigeria. Yet, Nigeria does not produce food enough to feed her
population but depends heavily on importation of food from countries less en-
dowed with rich farm lands. What makes this neglect of the agricultural sector
most awkward is that as much as 70% of the nation’s labor force is engaged in it,
with the service and the industrial sectors accounting for only 20% and 10% re-
spectively™. It is therefore a huge mistake and a demonstration of a lack of vision
on the part of the government to have neglected the agricultural sector to focus on
the exploitation of crude oil reserves in Nigeria.

It has to be noted however, that the government is not solely to blame for the
neglect of agriculture. That it has not played its role is well true. But the citizenry
are not exonerated from blame. For, “the disdain for agriculture is also very present
in the attitude of so many Nigerians who, attracted by the glamour of city life and
the emergence of white collar jobs, consider farm work as undignified, dirty, toil-
some, and meant for primitive people™'.

The fact is that there is a great deal of toiling in farm work in Nigeria. Today,
when agriculture has been highly mechanized in developed countries of the world,
farmers in Nigeria, laboring in rural areas where bumper harvests in farm yields
could be registered, are still lacking modern equipment. There are no roads by
which to move in farm inputs and evacuate farm products; no adequate profes-
sional training offered to farmers for both theoretical and field work, and other
incentives. Hence, most young people leave the countryside and drift to the cities
in search of non-existent jobs. Some teachers also, and other civil servants who
normally engage in part-time farming opt for the cities even when only one mem-
ber of the family is a wage earner.

In summary, it is to be regretted that the governments of Nigeria failed to use
the golden opportunity offered by the oil boom revenue to invest heavily in the

¥ Cf. Vegetation-Online: http://www.onlinenigeria.com/links/adv.asp?blurb=70 [acc
essed: 7 VIII 2016].

30 Cf. https://www.cia.gov/library/publication/the-world-fact-book/geos/ni.htm [acces
sed: 15 VIIT 2016].

' M. Ezea, The ILO's Concept of Decent Work, p. 227.
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agricultural sector which would have multiplied employment opportunities for the
nation’s millions of job seekers.

3.3. Minimal and Non-Sustained Efforts at Industrialization

It is worthy of note that both the military regimes and the democratically
elected civilian governments in Nigeria benefitted most from the oil boom reve-
nues. But government spending on infrastructure and industrialization was negligi-
ble, poorly planned and concentrated in urban areas. In the area of industrialization,
growth was noticeable in the erection of assembly plants and the production of
consumer goods. These include the Peugeot automobile of Nigeria (PAN), and
the Anambra Motor Manufacturing Company Limited (ANAMMCO), the manu-
facture of soaps, detergents, soft drinks, beer, pharmaceuticals, paints, and building
materials.

There was also remarkable investment in a number of factories jointly owned
by government and private companies, called government “parastatals” especially
between 1976 and 1980. Heavy investment was planned in steel production, and
with Soviet assistance a steel mill was developed at Ajaokuta, not far from Abuja,
Nigeria’s capital city. Unfortunately, this project was not executed to function at
full capacity®®. Successive governments have also failed to advance the Ajaokuta
Steel Mill project.

The above efforts at industrialization could not be sustained due to poor man-
agement and corrupt practices. Rather than expanding, the industries kept on con-
tracting, winding up and relocating outside the shores of Nigeria, with resultant
laying off of thousands of workers. Investors, who are the real job creators like the
multi-nationals and other conglomerates that formed Nigeria’s industrial hub in the
60’s, 70’s and early 80’s at Ikeja Industrial Estate and other parts of the country
now avoid Nigeria like a plague due to lack of basic infrastructures, safety, and
security. Most of the corporations like the United African Company (UAC), the
UTC Electrical Engineering Company, Peugeot Automobile of Nigeria (PAN),
Volkswagen of Nigeria, Lennards, General Motors (GM), Leventis, Kingsway,
Lever Brothers, John Holt, Dunlop Nig. Ltd., BEREC Batteries, have fled Nige-
ria’s shores to other friendlier and safer countries with available and reliable elec-
tricity supply. Bayo Oluwasanmi observes that in Nigeria, electricity has remained
the greatest demon on the infrastructural grid*.

3.4. Employer/Employee Relationship in Nigeria

From what we have seen so far, we are in a position to understand that indus-
trial relations in Nigeria cannot but be strained. In fact, employment relationship in

32
Ibid.
33 Bayo Oluwasanmi, a political analyst, takes a critical look at Buhari’s APC admini-
stration in Nigeria, Naij;news@enaij.com [accessed: 6 IX 2016].
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the country is thoroughly sour. Given the instability on the political terrain, the
insensitivity of people in power to the plight of the masses, and their callous disre-
gard of the will of the people at elections®, the individual is not recognized as
a person possessing innate freedom and rights and so deserving to be treated with
dignity. There is also some kind of almost total loss of self-worth in the psyche of
the average Nigerian, arising from contact with Western Civilization that has cor-
rupted the traditional notion of work. Looking at paid labor as white man’s work
blurs the colonized people’s vision from perceiving work as a means of self-
actualization, society building and development. This manner of viewing work
destroys patriotism which is a requisite virtue for the promotion of the common
good.

Furthermore, in a situation of gross unemployment, labor is in abundant sup-
ply, and employers who are in control of scarce job positions cannot see them-
selves on equal basis with job seekers or those already working. There may exist in
principle, the freedom of contract, but in practice there is neither freedom nor
equality in employment relations in Nigeria. In both public and private sectors, the
employer can hire and fire for any reason or no reason at all. Employers fix very
low wages and still get numerous applicants vying for the job positions.

One may want to know what role labor unions play in industrial relations in
Nigeria where workers are presently experiencing the aforementioned deplorable
conditions. Under military rule, labor unions were not tolerated at all. And during
civilian rule, unions are to a large extent ignored, or labor leaders are bought over
by the ruling party thus destroying the solidarity that creates the union’s bargaining
power.

The worst scenario is that from the time of independence to date, Nigeria has
not been able to achieve social cohesion that makes for a stable government. An
unstable government is unfriendly to the people and is incapable of creating a con-
ducive workbench where workers can feel that they are working for themselves for
self-fulfillment and to build a better society.

4. The Need for Virtue and Authentic Attitude to Work in Nigeria

Our examination of the pre-colonial notion of work in Nigeria revealed a very
positive concept of work held and put into practice by the people, much in conso-
nance with the notion of work portrayed by John Paul II in his encyclical Laborem
Exercens where work is seen as occupying a fundamental dimension of man’s exis-
tence on earth. The corruption which this pre-colonial exalted notion of work suf-
fered as a result of contact with Western Civilization was exposed under the social
and political changes that considerably altered the economic fortunes of the Nige-

3 The military regime of General Ibrahim Babangida annulled the June 1992 General
Elections in which M.K.O. Abiola was the undisputed winner at the polls widely adjudged
to be free and fair.
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rian people. Agriculture, which was the major source of food sufficiency, the
greatest employer of labor, and an engagement in which was the citizens’ source of
pride and self-fulfillment, began to be neglected, creating the problem of unem-
ployment that has ever since continued to worsen.

Nigerians like white collar jobs which makes it possible for people to survive
to a certain extent without going to the farm to expend energy. But the people’s
aspirations should move beyond mere survival to perceive that for human beings to
flourish, they need the virtues. Ideally, training in virtue occurs in the family. But
families need environments that are friendly to this training in virtue, or even rein-
forcing it where appropriate. In other words, virtue shouldn’t be merely a private
matter but a public and political one. A political community that will build a firm
economic base and promote its growth requires virtuous citizens as much as virtu-
ous leaders. Politicians and their allies who acquire wealth by oppressing the peo-
ple, exploiting them, and plundering the common wealth, do not attain self-
fulfillment. Karol Wojtyla makes this point in his analysis of the moral dimension
of the person’s fulfillment in action. He shows how action, as well as the fulfill-
ment it brings about, is connected not only with the outer and transitive effect of
acting, but also with its inner intransitive effect, which has a fundamental signifi-
cance for the interpretation of the person®.

The external effects of the government official’s fraudulent enrichment of
themselves, their profligacy in squandering the nation’s oil money in non-job-
creating bogus projects, such as the transfer of the nation’s Capital City from Lagos
to Abuja, and the ostentatious outings such as the glamorous Second World Black
and African Festival of Arts and Culture (FESTAC), are seen in the high rate of
unemployment and mass poverty in the country™®.

But there is also the inner intransitive effect in the conscience of the political
actors themselves, for, the way they conduct the affairs of the nation stays in
a necessary dynamic relation to their fulfillment as persons. “Man fulfills himself
as the person, as ‘somebody’, and as such he may become either good or bad,
which means that he may or may not achieve self-fulfillment™’.

The illusion which the corrupt person is under makes him think that by amass-
ing ill-gotten wealth, he becomes “somebody” great. But as Karol Wojtyla’s con-
traposition of becoming either good or bad through action reveals, “we come to

* K. Wojtyla, The Acting Person, A. Potocki (trans.), Boston, D. Reidel Publishing
Company, 1979, p. 152.

%% By the year 1977 when the world was invited to Lagos, the then national capital, to
witness the glamorous FESTAC Village in a month-long cultural jamboree, Nigeria was
reeling under the scourge of acute unemployment problems. Laudable as the cultural festi-
val was, it should not have come within the list of priority projects given the grave need
Nigeria had to create employment opportunities for the teeming population of job seekers.
Again, what was paramount in the gigantic project of moving the Nigerian capital from
Lagos to Abuja was political, not economic consideration.

3T K. Wojtyla, The Acting Person, p. 153.
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view morality as an axiological reality; for in this perspective existentially, every
action is some kind of fulfillment of the person. Axiologically, however, this ful-
fillment is reached only through the good, while moral evil leads, or amounts to, so
to speak, nonfulfillment...Thus we come to the conclusion that the deepest signifi-
cance with respect to the real existence of morality can be grasped as man’s ful-
fillment, whereas his allegiance to evil means in fact nonfulfillment™®. Therefore,
in their work as administrators, corrupt public officers do not achieve self-
fulfillment.

On the part of the citizenry — the suffering masses of Nigerians — those who re-
sign themselves to the bad situation in an attitude of compliance, thus evading op-
position on the basis of belonging to the same ethnic or religious affiliation with
the oppressors, or simply out of fear, determine themselves as conformists. Con-
formism, as exposed by Karol Wojtyla, is a nonauthentic attitude, for, such an atti-
tude lacks the dynamic subordination of action to truth that is so essential for the
person’s transcendence in action. While the conformist, adopting an attitude of
evading opposition, pretends to be forging an assimilation with other members of
his group or community, he does so only in an external and superficial sense, de-
void of the personal grounds of conviction, decision and choice. It is simply servile
conformism described by Karol Wojtyla as man failing to accept his share in con-
structing the community but allowing himself to be carried with and by the anony-
mous majority”’.

There are also others within the Nigerian population who, out of their disen-
chantment with the state of affairs in the country, adopt an attitude of noninvolve-
ment which is characterized by a disregard of any concern for the common good.
While this attitude has the semblance of opposition, it does not thereby adopt its
authentic feature, which would consist in both an active concern for the common
good and in participation. Rather, “noninvolvement is nothing but a withdrawal. It
may sometimes manifest as a protest, but even then it still lacks the active concern
of participation; moreover it characterizes man’s absence from his community. The
absent, as the saying goes, are always in the wrong”*. Whatever reason a person
may have, the fact remains that the attitude of noninvolvement, like that of con-
formism, causes man to abandon his striving for fulfillment in acting ‘together with
others’. It is thus a nonauthentic attitude in the sense that the person misses some-
thing very important, namely, “that dynamic strain of participation unique to the
person from which stem actions leading to his authentic fulfillment in the commu-
nity of being and acting together with others™*'. The majority of the intellectual
elite and some members of the clergy in Nigeria belong to the class that can be
accused of having adopted the nonauthentic attitude of noninvolvement, and this is

3 Ibid.

3 Ibid., p. 289.

“ Ibid., p. 290-291.
1 bid., p. 291.
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contributing to the free space which the corrupt public officers have in perpetrating
their atrocities.

To sum up, what the elaborate narrative in this article set out to achieve is to
show how bad politics hijacked attention from all efforts at job creation as a solu-
tion to the problem of unemployment. The account exposed how critical availabil-
ity of work for all capable of it is to man’s experience of dignity at labor. When
people are prepared to accept any work at all, and for whatever pay, they lend their
labor to being commoditized and their person failing to be the subject of work. We
have seen also that the local and foreign investors who could have helped the situa-
tion are afraid to establish businesses in Nigeria because of political instability and
general insecurity. Yet, the majority of the young population of Nigerians have an
appetite for white collar jobs that is, paid employment, a disdain for agriculture,
and a penchant for rural-urban migration. And since Nigeria is not an industrialized
nation, what this means is an abandonment of the only source of economic devel-
opment and the embracing of mass poverty.

My narrative portrays Nigeria as a fragile state bedeviled by a high rate of un-
employment caused by inefficient government and its unbridled violation of human
rights, the institutionalization of endemic corruption, and the operation of bad poli-
cies that has created a failing economy which if not quickly remedied is presenting
Nigeria as a failed state. This is the situation which must be addressed in the man-
ner suggested by Professor Charles Chukwuma Soludo, a former governor of the
Central Bank of Nigeria, while speaking at the “Big Ideas Podium”, a public policy
debate organized by the Heritage Institution in Enugu, Nigeria. In his speech, he
canvassed for what he termed a “citizens united” campaign by Nigerians to demand
change and accountability from government at all levels*”.

5. Conclusion

I now go ahead to suggest some ways out of the socio-political and economic
quagmire in which Nigeria is at present. There are some practical steps to be taken
towards effecting a favorable and productive working environment in Nigeria. The
first step is to put in place a well thought out plan for revamping the agricultural
sector to provide the much needed employment opportunities to the multitude of
job seekers. The government should use all the forces under its control to clamp
down on the terror gang of armed Fulani militias masquerading as “herdsmen”
unleashed on many farming communities across the country, who go rampaging,
killing, maiming innocent persons, burning houses, and displacing large popula-
tions, forcing them into refugee camps — the Internally Displaced Persons (IDP)
camps scattered throughout the country.

2 C. Soludo, speaking on the theme of the debate, ‘Prognosis of the Nigerian Econ-
omy 2017’ https://www.naij.com/1091567-buhari-inherited-a-bad-situation-worse sol udo.
html?utm_source=mailfire&utm_ medium=email&utmcampaign=reaction pusher: [accessed:
3 11 2017].
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Coming to the Civil Service Sector of the Nigerian economy, Nigerians must
have a re-think and realize that the poor attitude to work borne out of the people’s
resentment of the Whiteman’s domination amounts to the abdication of one’s own
reason, conscience, and responsibility. The colonial administration introduced
anew mode of work in which is contained many positive elements according to
which Nigerians ought to have adjusted and claimed as their workbench where they
can find fulfillment as well as contribute to the building of the society. The formal
educational system, the civil service structure, and the industries established under
the supervision of the British government should, through the diligence of Nigerian
workers, be expanded to create abundant job opportunities and benefit even the
agricultural sector as it did in Europe and America. The colonialists must be cred-
ited for laying a good economic foundation for the overall improvement of the
living standard of the people. Such a high standard cannot be sustained when the
attitude to work of the generality of workers is poor.

It is towards the goal of reviving the pre-colonial positive attitude to work that
I have endeavored in this essay to shed the light of the philosophical and theologi-
cal analysis of human work as laid out by Pope John Paul II on the very sorry situa-
tion of work in Nigeria with the firm conviction that seeing that light, both those in
government and the entire citizenry of Nigeria will have a change of attitude to-
wards work in a way that will enhance the clear perception of the dignity of the
human person as the subject of work and as well catalyze economic and social
development.
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Summary

John Paul II’s Encyclical Letter Laborem Exercens is a deep personalist theory of hu-
man work. It seems to be an important instrument in rediscovering the ethical dimension of
human work in the present socio-economic situation in Nigeria. The notion of work held by
Nigerians in pre-colonial days was in consonance with the lines of work ethos portrayed by
the Pope in Laborem exercens, stressing that man is the subject of work. Nigerians positive
vision of work suffered greatly after contact with Western civilization. The corrupted no-
tion of work can only be remedied by a virtuous affirmation of the subjectivity of the hu-
man person and viewing work as a means of self-actualization and self-fulfillment. Nigeri-
ans must discard the negative attitude to work that is demonstrated in their performance of
white-collar jobs and strive for self-actualization in work to achieve maximum productivity
for economic growth. And more importantly, the working class and the entire citizenry in
Nigeria must be in solidarity in demanding accountability from the corrupt politicians so
that the nation’s abundant resources be invested in the creation of much needed employ-
ment opportunities. This will eradicate the prevailing commodification of human labor in
Nigeria and enthrone the consideration of work upon the plane of human dignity.

Key words: John Paul II, human work, Nigeria, socio-economic situation, ethical sig-
nificance of human work

Streszczenie

W poszukiwaniu etycznego znaczenia ludzkiej pracy we wspolczesnej
nigeryjskiej sytuacji spoleczno-ekonomicznej

Encyklika Jana Pawta II Laborem exercens stanowi glgboka personalistyczna teorig
pracy ludzkiej. Wydaje si¢ ona by¢ waznym narzedziem w powtdérnym odkryciu etycznego
znaczenia pracy ludzkiej w obecnej sytuacji spoteczno-ckonomicznej w Nigerii. Pojgcie
pracy, jakie mieli Nigeryjczycy w okresie przedkolonialnym, byto zgodne z gldéwnymi
liniami etosu pracy ukazanymi przez Papieza w Laborem exercens, podkreslajacego, ze jej
podmiotem jest cztowiek. Ta pozytywna wizja pracy posiadana przez Nigeryjczykow wiele
ucierpiata po kontakcie z zachodnia cywilizacja. Wadliwe pojgcie pracy moze zosta¢ na-
prawione jedynie dzigki afirmacji podmiotowosci osoby ludzkiej oraz ukazywaniu pracy
jako $rodkéw samorealizacji i samospehnienia. Nigeryjczycy musza odrzuci¢ bi¢dne podej-
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Scie do pracy widoczne w wykonywaniu zawodow umystowych i dazy¢ do samorealizacji
w pracy, aby osiagna¢ maksymalna produktywno$¢ niezbgdna dla wzrostu ekonomicznego.
Co wazniejsze, pracownicy i wszyscy obywatele w Nigerii musza solidarnie domagac sig
rozliczenia skorumpowanych politykow, aby obfite zasoby kraju zostaly zainwestowane
w tworzenie bardzo potrzebnych mozliwosci zatrudnienia. To wykorzeni panujaca komo-
dyfikacje¢ (utowarowienie) pracy w Nigerii i wprowadzi myS$lenie o pracy na plaszczyzng
ludzkiej godnosci.

Stowa klucze: Jan Pawet 11, praca ludzka, Nigeria, spoteczno-ekonomiczna sytuacja,
etyczne znaczenie pracy ludzkiej
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TOWARD A FULL HARMONY BETWEEN GOD,
MAN AND NATURE.
THE THEOLOGICAL SIGNIFICANCE OF THE
BEDURUK WISDOM TRADITION
(MEDANG, WEST KALIMANTAN, INDONESIA)

Understanding of human life can not be separated from the richness of
traditions that exist in the world. Traditions that live in a human community
certainly play an important role in maintaining the continuity, identity, and unity of
the community itself. Because of its important position, humans always try to keep
tradition alive and sustainable even if the world is more advanced and modern.
Traditions are still maintained because humans believe there are values and noble
wisdom contained in them that deserve to be passed on to each generation.

In such understanding, the beduruk tradition in the Dayak tribe in Medang
village (West Kalimantan, Indonesia) is interesting enough to be studied. This
tradition has been practiced since the days of the ancestors and still continues to
this day. Beduruk sharply demonstrates the collective and intuitive-emotional
mindset. This is what makes this tradition interesting to observe since modernism
often makes people think otherwise, namely glorifying the individualistic life,
idolizing ratio and putting forward logical-rational principles. The mindset of
modernism is often the cause of the marginalization of religiosity in the realm of
human life.

Actually, the prominence of the collective and intuitive-emotional mindset,
wants to reveal each person’s desire to build up harmony with God, with others and
with nature. How is this harmony understood? How is this harmony created
through beduruk? Has this harmony so far been created? The emergence of this
theme also departs from the author's concern about the destruction of forests and
the environment in Indonesia. Indonesian peoples often refer to nature as
a motherland. That is to say, like a mother who brings life, so nature really brings
life to the human being. Unfortunately, often the motherland cries because of the
actions of her greedy children. In this concern, what values and wisdom can be
contributed by beduruk itself?

Such questions will be answered in this article. I also hope that the principles
and cultural values contained in beduruk can be a guideline and also arouse the
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desire in human hearts to always try to build a harmonious relationship with God,
with others and with nature.

1. Characteristics of Beduruk Tradition

1.1. Etymology and Reasons of Appearance

Beduruk is defined as a form of cooperation, helping each other in working in
the fields. This cooperation is carried out in a group formed by both men and women.
They work in the fields as members of a group in turns according to an agreed
schedule. The rule is one day for one field. Apart from beduruk, there is also besaup.
Besaup is also a form of mutual cooperative work. However, it is usually done if
the family experiences disaster or loss, with a genuine intention to help.

The terminology of beduruk itself is only known in the Dayak tribes that
belong to the Ibanic groups'. Other Dayak tribes have their own names for this
form of cooperation. Outside the Dayak tribe, many forms of mutual cooperation
work are also found. Although the name and system of work are different, the goal
and enthusiasm are the same.

Effectiveness and efficiency in work are the main reasons for the emergence of
the beduruk tradition. The fields in Kalimantan are very different from what we
might imagine or usually see. Some of them are located in hilly areas and can take
two to three hours to get there. The chosen location is usually new land that has
never been used for farming or former fields that have not been used for several
years. The location itself is overgrown with lush shrubs and trees of varying sizes.
In processing it, farmers still use traditional methods and tools. There are at least
eight stages that must be passed in processing fields: choosing location (mangul),
cutting down the bushes (nebas), falling the trees (nebang), burning (nunu),
collecting and burning wood left over from burning (nayak), planting (nugal),
weeding (ngemabau), and harvest (ngetau). Therefore, beduruk could be an
effective way to cultivate the fields.

The farmers certainly want a good crop. The good and bad results of
agriculture are influenced by the seasons. The farmers themselves with a myriad of
experiences, can read the signs of the season to decide when the right time to start
farming will be. It was mentioned earlier that farming is a long process. The process
itself usually starts almost simultaneously by citizens. Each farmer will undergo the
same process and must be resolved as soon as possible considering that seasonal
changes are sometimes difficult to predict. It is a strange sight, for example, some
farmers just started clearing land while others were already at the stage of planting.
Therefore, in order to that one farmers work does not lag far behind the others and
their fields can bring maximum results, this can be an efficient way.

! Dayak tribes included in the Ibanic groups are: Seberuang, Mualang, Ketungau,
Kantuk, Desa, Sebuyau, Balau, Remun, Dau, Lemanak, Skrang, Ulu Ai, Undup, Batang
Lupar, Selakau, Sebaru. Cf. https://ibanology.wordpress.com/2013/11/14/iban-ibanic-andk
etungau/ [accessed: 3 X12018].
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1.2. The Practice and the Functions of Beduruk

It has been stated that the process of working the field has at least eight stages.
The practicing of beduruk is always understood in these stages. Broadly speaking,
there are two types of beduruk. First, half a day beduruk. This type is done after
lunch time. The consideration is because in the morning the members go tapping
rubber, or complete other household matters. For members themselves, usually
between 5—10 people. The second type is full day beduruk. With one full day, it not
intended to deteriorate from dawn to dusk. The implementation usually starts at
09.00 to 16.30. Its own membership is greater than the first type, which ranges
from 15-20 people. Members who enter the first type sometimes also become
members of this second type.

Both the first and the second types have similarities in the way they are
implemented. Both are carried out in turns. Determination of who gets the first turn
is based on the agreement of the members themselves. But in the course of time,
a member can give his schedule to other members whose fields still need a lot of
work. After all the members have a turn, the rotation returns to normal.

Beduruk is not just a daily routine. Moreover, it has a very important function
for the citizens involved in it. According to the author, there are two prominent
functions of beduruk: lightening up the work and strengthening the brotherhood.

The first function that is immediately visible from the beduruk activity is to
lighten up the work. Farming is a hard and tiring job. Even though it is the main
job, people's attention is certainly also divided by other important interests.
Therefore, it can be a powerful way to ease the work. By making beduruk not only
makes the work easier, but the process can also shorten the time the field needs to
be completed.

A function of beduruk is to strengthen brotherhood among the inhabitants
could be recognized by its membership’s system. Those who form a beduruk group
came from various stratum of life. In fact, some of them have no family ties at all.
This would indicate that it is open to anyone. With this nature of openness, beduruk
makes people aware of respecting the dignity of others and seeing other people not
as opponents, but as brothers.

2. Harmony with God in Beduruk

After describing the characteristics of beduruk, the following will be
presented: how the harmonization with God, with others and with nature is created
through it. These three types of harmonization have a very close relationship
especially if we pay attention to some of the rituals carried out in the stages of
working in the fields.

We begin by discussing harmony with God. There are at least three farming
processes that can be referred to as how people try to establish harmonious
relations with the Creator. First, is in the process of clearing land. Before the
land is opened, there is a ritual that is usually done by residents. In this ritual,
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residents will make wooden statues (pentik)’, expulsion of evil spirits/land clearing
(bekibau)’ and feeding/offering (pegelak/bedarak)®. After the pentik is made, then
a chicken is flicked on the ground (bekibau) while reciting a mantra. Like this the
sound of the spell: One, two, three, four, five, six, seven, ... We want to work, cut
down here. We beg for blessings, we ask you to be safe, not to be drugged by
coarse twigs, overwritten by big wood, wounded by knives, crushed by stalking
axes. If anyone wants to screw up, waggled with wings, flicked with the tail, hit
with the body, crush with the beak, turn it off with a spur’.

To whom is the ritual delivered? The Dayak tribe in Medang called God the
Creator as Petara Raja Juwata®. He is the one who created the universe and
humans. However, He gave up the maintenance of the universe to Puyang Gana.
Because of that, the ritual that was delivered by the residents when they were about
to open the land was addressed to Puyang Gana’, the Ruler of the land with the
aim of asking permission to farm in that location.

The second is the process of planting rice (nugal). This process is one of the
important events in farming activities. Farmers certainly expect that the seeds they
will plant can thrive to produce abundant crops. For this reason, ritual is a very
important element in this process. Before starting to plant residents will gather.
Rituals are led by the head of the family who owns the field or represents the
family. First the ritual leader hits bamboo on the ground as a sign of calling Puyang
Gana while saying the words:

O Puyang Gana

Behold, we want begin to plant.
We beg for the seeds to grow well,
our future is happy,

our life is comfortable®,

? Pentik is a small wooden statue carved by the Dayak people. A visualization of
ancestral spirits.

3 Bekibau is defined as an act of land clearing or expulsion of evil spirits by wagging
chickens on the land.

4 Pegelak/bedarak is an offering material consisting of rice, chicken meat, betel leaf,
areca nut, banana, chicken egg, cooked glutinous rice, pork liver.

5 Cf. Valentinus, “Adat Pelestarian Hutan” in: Minum Dari Sumber Sendiri, Dari Alam
Meméju Tuhan, ed. Benny Phang & Valentinus (Malang: STFT Widya Sasana, 2011), 72.

Dayak tribes give names to those who have the power and strength in their respective
languages, for example Jubata in Kanayatn, Duataq in Jalai-Kendawangan, Duato in
Pesaguan, Duata in Krio, Tapang in Kayaan, Alatala in Taman, Penompa Petara in
Jangkang, Penompa in Pompakng.

7 Puyang Gana is the guardian of the earth. He is the one who controls the land, water,
trees and animals. To him people must ask permission to use natural resources. See. Paulus
Florus, “Puyang Gana: Sang Penjaga Bumi” in: Minum Dari Sumber Sendiri, Dari Alam
Menuju Tuhan, ed. Benny Phang & Valentinus (Malang: STFT Widya Sasana, 2011), 80.

® Interview with Mr. Martinus Indat, one of the traditional community leaders in
Medang, on January 5-10, 2013.
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The seeds to be planted are then sprinkled with chicken blood. Sprinkling with
blood is a sign that the seeds have been blessed and are ready to be sown. The
ritual is then followed by making pegelak/bedarak (offerings). Making these
offerings is one condition that should not be ignored. Through offerings, residents
present offerings to the Petara as well as ask for blessings on the fields that will
soon be planted. After all the rituals are finished, the planting activity begins. On
a number of occasions, considering that residents in Medang have all embraced
Catholicism, the pastor/sister/catechist will be contacted to lead a blessing prayer
on the fields, seeds, all present, sum up the whole process of planting rice (nugal).
Usually, the Christian rite will be carried out after all the traditional rituals have
been carried out.

The third process is a feast of gratitude for the harvest (Gawai). This feast of
gratitude is a big party in the Dayak community. This party is also said to be
a year-end thanksgiving. That is to say, this party is held after all residents have
finished harvesting their fields. On the day agreed upon, the residents will
simultaneously begin the harvest thanksgiving party. As gratitude for the harvest,
each family will make pegelak (offerings) as a form of offerings for the Petara
Raja Juwata, the Creator of the universe and to Puyang Gana as well, the Ruler of
the land.

This feast of thanksgiving is celebrated as possible and enjoyed by many
people. Therefore, a village that will hold a party will invite kinsfolks and relatives
everywhere to join in the fun together. According to Paulus Florus, the year-end
party (gawai) not only marks an important event in their lives but also relates to the
supernatural experience of community members, while also showing the firmness
of community ties in society’.

As an important event in the life of a farmer, the thanksgiving party was never
seen as merely a people’s party. This party is not just for eating, drinking, dancing,
etc. More than that, this party wants to make people aware that the harvest they
receive is a gift from God, which they should be grateful for and not be enjoyed
alone. Therefore, God’s great work must be celebrated. The celebration is
manifested in the liturgy of the Church. Liturgy is a memory of God’s salvation
work in the history of mankind, as well as through the liturgy God working on His
work of salvation, so that by celebrating the faithful see the presence and work of
the Divine. The Second Vatican Council asserted, “the liturgy is the summit toward
which the activity of the Church is directed; at the same time it is the font from
which all her power flows™'".

However, the liturgy is not only limited to a celebration, but from liturgical
celebration, it is hoped that the will to do good will grow. “The liturgy in its turn
moves the faithful, filled with the paschal sacraments, to be one in holiness; it

? P. Florus, “Pesta Rakyat: Kebudayaan Universal” in: Manusia Dayak, Orang Kecil
vang Terperangkap Modernisasi, ed. Nico Andasputra & Stepanus Djuweng (Pontianak:
Institut Dayakologi 1996), 98.

1 Sacrosanctum Concilium, 10.
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prays that they may hold fast in their lives to what they have grasped by their
faith™".

Of the three processes described above, we want to show how the Dayak
community in Medang really respects the Creator and always tries to build
harmonious relations with Him, especially through the rituals they display. Rituals
always involve all aspects of the human body. Gestures and physical symbols,
dance, singing, playing musical instruments really want to bring humans to contact
with the Divine itself'>. By holding rituals people express, reveal and perform their
faith. Rituals are acts of purification of important events in human life in certain
ways'". Another purpose of religious ceremonies is to guarantee their survival from
one generation to the next'*.

The phrase “in a certain way” reveals that the disclosure of self and
community is packaged in a ritual is an art. By saying as art, we want to say that
humans celebrate their existence in this world in their relations with others and the
natural environment, with themselves and the divine. Therefore, several important
events in life: birth, entering adulthood, marriage, death, etc., are always celebrated
full of joy and communally and are rich in the use of symbols. The Second Vatican
Council insists that man comes to a true and full humanity only through culture,
that is through the cultivation of the goods and values of nature. Wherever human
life is involved, therefore, nature and culture are quite intimately connected one
with the other'”.

Self-understanding through concrete actions symbolically reminds us that
humans are symbolic beings (homo symbolicus). Homo symbolicus, according to
Gerald O’Collins, is one condition that must not be ignored in understanding
humans who in faith receive God's self-revelation. The human person is essentially
symbolic, a being that is both material and spiritual and hence constantly expresses
itself in symbolic acts'®. Man’s ultimate concern must be expressed symbolically,
because symbolic language alone is able to express the ultimate. For one of the
characteristics of the symbol is to open up levels of reality which otherwise are
closed for us'’. Symbols attempt to mediate an experience of the Transcendent'®.

"' Tbid.

12 See FABC Paper No. 96, Methodology: Asian Christian Theology. Doing Theology
in Asia Today, Hongkong, October 2000, 95.

" G. van Schie, Hubungan Manusia dengan Misteri segala Misteri (Jakarta: Fidei,
2008), 171.

'*'Y. Maunati, Identitas Dayak: Komodifikasi dan Politik Kebudayaan (Yogyakarta:
Lkis, 2004), 82.

' Gaudium et Spes, 53.

' Cf. G. O’Collins, Rethinking Fundamental Theology. Toward a New Fundamental
Theology (Oxford: University Press, 2011), 40.

7P, Tillich, Dynamics of Faith (New York: Harper Torchbooks, 1958), 41-42.

'8 Cf. FABC Paper No. 96, 88. Theology of Symbols is one of ways which is stressed
by the Federation of Asian Bishop’s Conferences in approaching to the Sacred.
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3. Harmony Between Man and Others in Beduruk

Beduruk tradition clearly displays the human desire to build harmony with
others. The Indonesian people in general and the Dayaknese in particular strongly
uphold the spirit of mutual cooperation. Each region in the archipelago displays its
distinctive characteristics in interpreting the spirit of mutual cooperation.

A return to beduruk tradition. To understand how beduruk is the stage for
citizens to create harmony, we can look back at the openness of the beduruk itself.
Beduruk is open to anyone regardless of social status or family relationship. Both
men and women are equally involved in beduruk by playing their respective roles
and duties. This openness naturally opens up the widest opportunity for citizens to
establish relationships and cooperate with anyone.

The absence of differences in social status in beduruk can be one of the factors
that play an important role in creating harmony. Beduruk, even though it is always
carried out in groups, does not recognize a strict organizational structure like an
organization in general. All are members of the same position and role. Each
member will only play a dominant role when his field gets a turn. This role is not
seen as an absolute domination of other members. The control and dominance here
are only understood as limited to accelerate the course of the field work.

Harmony also radiates through willingness to share. The enthusiasm for
sharing is so prominent in beduruk. Sharing, in this case, is not only about food but
also about humanity. Because of this, each member always considers everything as
a common property. Likewise, other people’s fields are always seen as their own
fields. So in anyone’s field, they will work with high totality. They want the fields
of all members to be finished on time and can produce good crops. Therefore,
when there is one member or one of the residents, and this often happens, the field
work is still quite a lot, then other members/citizens will voluntarily lend a hand
to help".

That is a form of solidarity. Solidarity with those who are weak is another
form that presents harmony between each other. Solidarity, as stated by Pope John
Paul 11, is a firm and persevering determination to commit oneself to the common
good; that is to say to the good of all and of each individual because we are all
really responsible for all*’. Solidarity helps us to see the “other”-whether a person,
people or nation-not just as some kind of instrument, with a work capacity and
physical strength to be exploited at low cost and then discarded when no longer
useful, but as our “neighbor”, a “helper” (cf. Gen 2:18-20), to be made a sharer, on
a par with ourselves, in the banquet of life to which all are equally invited by
God*'. Solidarity becomes so important because “peace is the fruit of solidarity”
(Opus solidaritatis pax)™.

' This such helping is one form of besaup.
2 John Paul II, Encyclical Letter Sollicitudo Rei Socialis, Vatican 1987, 38.
21 .
Ibid., 39.
2 Ibid.
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Harmony, a sense of kinship and brotherhood does not died out when the
beduruk is over but continues and impregnates everyday life. Almost none of the
life events are carried out or celebrated communally. All of this has no other
purpose than to show that a community will be strong if its members live in
harmony and want to live for others. This is similar to what was conveyed by the
Second Vatican Council which confirms, “that man, who is the only creature on
earth which God willed for itself, cannot fully find himself except through a sincere
gift of himself”*

Understanding the human being as a social being would be more complete if
we perceive their dignity as a person. The Dayak people also know the story of
human creation. From the account of creation, humans are believed to be the
noblest and perfect creation. He must be an example of another creation. By being
an example it is intended that humans must always strive for love, peace, truth, and
justice in everyday life**.

Human being, according to the Dayaknese, consists of bodies and souls that
form their personalities as a whole. The presence of this element of the soul
enables them to read or interpret the transcendent presence in natural events or
phenomena. In the Dayak tribe in Medang, the soul is referred to as semengat. The
semengat is believed to be a means that can be used to communicate with the
Petara Raja Juwata or with the supernatural world/ancestral spirits. That spirit also
enables them to capture natural phenomena that can be a blessing or a curse.

This ability, unfortunately, is often a barrier for humans to practice love in their
daily lives. To love God and others freely, Medang residents are often confined in
fear. Fear is caused by calamities, woes, naughty spirits, angry ancestors, spirits that
have not been calm, which they experience in everyday life. But herein lies the role of
Christianity, as written by Y. Boelaars, that in Christianity peasants find a God-
Creator-Father who is full of love for His people so that humans dare to surrender
themselves to Him in hopes of surviving even though the disasters and catastrophes
continue to take place. However, God’s perfect goodness redeemed farmers from
fears that made them feel they were not free to love God and others™.

3 Gaudium et Spes, 24.

* The hope for humanity as the most noble and perfect creation, in the Kaharingan
creation myth, is summarized in these words: “Be a man who has a mind as well as a just
and a right mind, has a broad view. He is good at seeing and choosing what is right and
what is wrong, which is fair and which is not fair. The light of his eyes exudes a light of
justice and protection, a sense of security and devotion. What he said was true and useful.
His tongue only speaks wisdom and truth, peace. Its saliva drains the living water that is not
dry. His hands and all movements are full of thought and peace. Clever in deciding all
matters fairly and honestly and with fruitful prosperity that is evenly distributed, he is
always faithful, becomes an example for fellow human beings, loved and respected
wherever he is. He always cleanses himself and his soul. Thus he is always blessed
and given mercy by the Holy One — God”. See T. Riwut, Menyelami Kekayaan Luhur,
(Palangka Raya: PUSAKALIMA, 2003), 482.

Y. Boelaars, Kepribadian Indonesia Modern, (Jakarta: Gramedia, 1984), 89.
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4. Harmony Between Man and Nature in Beduruk

Nature and Dayaknese can never be separated. It has been since the days of
ancestors that nature has become an irreplaceable support for life. Aware of this,
the ancestors inherited wisdom that could be a guide for later offspring, especially
in cultivating nature. Some work methods found in the beduruk tradition are
examples of wisdom inherited from ancestors.

This wisdom is needed considering that nature can at any time bring disaster to
humans. The Dayak tribe is also aware of this. Therefore, before starting work,
they pray, We ask for blessings, we ask you to be safe, not to be drugged by rough
twigs, overwritten by big wood, wounded by knives, crushed by stalking axes.

Then, how does the Dayak community maintain harmony with nature itself?
This harmony, first of all, can be seen from the Dayak's view of nature itself.
Asians in general, and the Dayak people, in particular, are still strongly influenced
by the cosmic view?. This perspective believes in the inseparability between the
reality of the cosmos (man and his world) and a transcendent reality. By living this
view, humans pay high respect to supernatural powers and ancestral spirits.

In the context of farming activities, respect is displayed through various rituals
that must be performed. Take as an example when people want to open a new
location for farming. In the belief of the Dayaks in Medang, and in some other
Dayak tribes when opening locations they should not ignore signs from nature”’.
One sign of nature that is still believed to be true is the sound of birds. Residents of
Medang believe there are several types of birds whose voices are a bad sign. So
when they opened a location for farming and they heard the birds’ voices, they
could not open the land there. If the sound of the bird is ignored, the consequences
can be fatal, especially for all family members. Dreams also sometimes play
a decisive factor when people want to start farming. Dreams are believed to be
a means used by ancestors to convey messages. Therefore, if someone experiences
a nightmare, dreams of having an accident, for example, then working on the fields

2% The Federation of Asian Bishop’s Conferences accentuate that in doing theology in
Asian context, this cosmic view must be taken into account. They emphazise: “All Asian
traditions have a cosmic view which integrates the question of human salvation into
a unified view of the whole cosmos. Much of this comes ultimately from the primal
traditions within Asia, whose practitioners are close to mother earth ad have a profound
reverence for all of nature, what in current parlance one would call an ecological view. This
tradition is very much alive today among the tribal peoples of Asia and has been
incorporated into all of the so-called great traditions”. See FABC Paper No. 96, 3.

T “Dayak tribe in Medang believe that there are five types of birds that can be a sign,
namely: ketupung, gurak, bejampung, ngemuas and papau. When opening a new location
for farming, this is the condition: If the ketupung sounds only once it means the sign is not
good. We have to hit the machete scabbard several times or whistle to call him so he
responds to the signal we issued. If the bird sounds again, that means we can open the land
there. But if there is no voice, then we cannot open the land there”. Interview with Mr.
Martinus Indat.
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in a designated place will not continue. Even from some experiences that I have
seen, citizens will stop the process of farming, even though it is already at
a considerable stage when they experience nightmares and the like®®. Just as in the
case of bird sounds, neglect of dreams can also bring disaster or disease, not only
for the family but also for other members of the community.

Then, how can one understand how harmony with nature is created through the
beduruk tradition? Before arriving at the discussion, one might ask how could this
harmony be created while cultivating the people themselves instead “damaging”
the forest? Doesn’t it have a contradiction in the activity of farming itself?

Don’t be too quick to blame the farmers. The Bishop’s Conference of
Indonesia in the Pastoral Letter of 2013: The Involvement of Church in Conserving
the Integration of Creation noted several activities that damage the environment
such as mining, plantations, forestry industry, soil pollution, air pollution, water
pollution, waste, and climate change. All of these activities contribute through their
own ways to environmental damage.

Because this article is related to forests, only two activities are in the spotlight
and are a matter of comparison, considering that Dayak people often become
scapegoats for forest destruction because of their shifting cultivation practices.
From the plantation sector, the bishops noted based on data from the Director
General of Plantations that large-scale plantation business was far more developed
compared to smallholder state. Data shows that the increase in the area of oil palm
plantations over the past 10 years increased by 88%, from 4.15 million hectares in
2000 to 7.8 million hectares in 2010. While the area of rubber plantations was
relatively constant from 3.37 million hectares in 2000 to 3.44 million hectares in
2010%. The Church, on the one hand, recognizes the existence of oil palm
plantations because it has provided a large contribution in providing employment,
providing added value to regional revenues and contributing to growing the
transportation service sector. But on the other hand, the Church also sees a serious
problem, namely the matter of respecting the human right to live. Granting permits
for oil palm plantations often does not recognize the living rights of indigenous
peoples and other communities who have already lived there. Local people often
become slaves in their own land. Environmental damage due to continuous use of
fertilizers and pesticides, extraction of groundwater for plant needs is another
problem that must be suffered by nature and humans™.

Meanwhile, from the forestry industry sector, the bishops also noted increasing
forest destruction due to excessive logging and the practice of illegal logging.
Citing data from the Ministry of Forestry, the Bishop’s Conference reported that

* On several occasions, if this case occurs, the family concerned will perform the
ritual and prepare offerings according to what is ordered in the dream. However, there are
also several types of dreams that must be obeyed.

%% Pastoral Letter of Bishop’s Conference of Indonesia, The Involvement of Church in
Conss%rving the Integration of Creation, Jakarta 2013, 8.

Ibid.
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the area of critical and very critical land in 2011 had reached 29.3 hectares. The
damage cannot be separated from the role of policymakers who often only base
policies on consideration of mere economic benefits. Legal sanctions against
violators of the regulations on the forestry industry are still not properly
implemented. Public awareness that is still lacking in the importance of nature for
life is also another cause of forest destruction®'.

If so, can farming activities be said to be a form of forest destruction? Are the
farmers included in the group of people who are not yet aware of the importance of
forests? The farmers are well aware of the importance of forests for their survival.
They showed their awareness through the methods they used in cultivating the
fields. The first thing to realize is that farming activities are not based on economic
profit motives. The purpose of farming is merely to produce rice as the main daily
food source. Families who get a lot of harvests have not imagined that they would
get a lot of money because indeed the rice obtained is not for sale. Therefore,
farmers have never opened land on a large scale as found in oil palm plantations.
They also use fertilizers and pesticides but in a reasonable dose, so they do not
have the potential to damage the environment and other ecosystems.

The making of a peladak is one of the methods used by residents to prevent
forest destruction. Peladak is a path that is made around the fields, its width ranges
from 0.5-1 meters, which functions to prevent fire from spreading out when the
fields are burned. When burning fields, residents will stand on this path to ensure
the fire does not spread to other places. Given the risk of forest fires from these
farming activities, the process of burning land always involves busy people.
Residents have never, and indeed are not permitted, to burn their fields alone.
Therefore, there are customary penalties for those, who because of their negligence
when burning fields, cause damage to other people’s land or farm. Aside from the
things that have been mentioned, there is still other wisdom in farming practices
that show the efforts of citizens to preserve nature and to be in harmony with
nature.

Conclusion

Harmony is defined as a situation in which people are peaceful and agree with
each other’”. Likewise, harmony is defined as concord, unity, peace, amity and
friendship™. The harmony that I elaborate in this article is also understood in these
definitions.

Beduruk tradition is actually born from the awareness of the citizens who work
in the severity of the work as a field farmer. Beduruk is done because it is seen as
an effective and efficient way of processing land so that work can be lighter.
However, beduruk is not only understood as limited to just lightening the

31 1.
Ibid.

32 https://dictionary.cambridge.org/dictionary/english/harmony

3 https://www.dictionary.com/browse/harmony [accessed: 3 XI 2018].
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workload. More than that, through beduruk, what is possible for citizens as just
aroutine, actually makes them aware of the importance of always maintaining
harmony, concord, amity, peace, friendship with the Creator, with others and with
nature. These three forms of harmony are closely related to each other. If harmony
with one is created, then harmony with the others will automatically be awakened.

Therefore, there are several points that can be deduced from what has been
described above. First, the human being as a being for God. The myth of the
creation story in the Dayak tribe believes that man is a noble and perfect creation
and must be an example for other creations. Humans also have a soul (semengat)
that enables them to capture the transcendent presence in everyday life. This
concept and belief is in line with the Church’s own view of humans. The Church
teaches that humans are the only creatures that are created in the image and
likeness of God (cf. Gen 1:27). Created in the image and likeness of God makes
man open to the transcendent. Karl Rahner calls this openness to the transcendent,
transcendental knowledge. The knowledge of God is, nevertheless, a transcendental
knowledge because man’s basic and original orientation towards absolute mystery,
which constitutes his fundamental experience of God, is a permanent existential of
man as a spiritual subject’®. Humans do live in limited space and time, even they
themselves are limited beings. However, the human being is always called to “raise
their voice in free praise of the Creator. Nevertheless, wounded by sin, man
experiences rebellious stirrings in his body. But the very dignity of man postulates
that man glorify God in his body and forbid it to serve the evil inclinations of his
heart™’.

As the image of God, human beings have dignity as individuals who are able
to recognize themselves, realize themselves together with others, and are
responsible for other creatures. Humans are God’s co-workers in managing,
maintaining, nurturing and developing the entire universe. God gives trust to
humans to preserve and wisely cultivate the universe and try to create
a harmonious relationship between all creation (cf. Gen. 2:15)*°. Pope John Paul II
taught that when we are at peace with God we are better able to devote ourselves to
building up that peace with all creation which is inseparable from peace among all
peoples”.

Second, the human being is social being. The presence of the beduruk tradition
in Medang further confirms the truth of this concept. By creating a form of
cooperation, humans realize themselves as beings who cannot live without others.
With the cooperation of humans, they are invited to open themselves to others. By

** Cf. K. Rahner, Foundations of Christian Faith. An Introduction to the Idea of
Christianity, trans. William V. Dych (New York: Crossroad, 1978), 52.

* Gaudium et Spes, 14.

36 Pastoral Letter of the Bishop’s Conference of Indonesia, The Involvement of
Church, 10.

37 John Paul II, Message for the Celebration of the World Day of Peace. Peace with
God the Creator, Peace with All the Creation, Vatican 1989, 16.
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willing opening up, someone can learn from others, especially how to use the right
techniques or methods in cultivating fields. However, more than just a place to
draw skills from other people, beduruk really wants to invite people to interpret
that fullness of life that will be achieved if they want to give themselves to others
and sacrifice for others. The book of Genesis records, “It is not good that the man
should be alone” (Gen 2:18). This fact shows that from the very beginning of
creation, God made people in conditions to be ready to help each other, and that
meant openness to others®®.

Thirdly, human as homo ecologicus. With homo ecologicus, it is intended that
human beings really unite with the reality of the world. Unification with the reality
of this world is grounded because the cosmos is seen as a divine creation. The
cosmos, therefore, is always associated with the divine form and the various values
contained in it. Nature has its own soul, is sacred and often personified as a form
that overcomes human power, to which humans must adjust, give respect and
worship. Such a view of life encourages people to develop an attitude of harmony
with nature. Harmony or balance is a virtue, and therefore its relationship with the
other world is appreciative. If this harmony is disturbed, humans will experience
disaster (chaos)™.

Fourthly, regarding faith and culture. I add this issue, given the importance of
culture in the pastoral work of the Church. In the explanation above I also
mentioned that on several occasions the Church was present in the lives of the
farmers. This presence was nothing but trying to show how the Church respects
local culture. For culture is the vital space within which the human person comes
face to face with the Gospel®. So too, the proclamation of Christ, highlights the
semina Verbi hidden and sometimes buried in the heart of cultures, and opens them
to the infinite capacity He creates and which He fills gradually with the marvelous
condescension of eternal wisdom (cf. Dei Verbum, 13), transforming their search
for meaning into a quest for transcendence, and these stepping-stones into
moorings for the acceptance of the Gospel*'. Therefore, in the process of
encountering the world’s different cultures, the Church not only transmits her
truths and values and renews cultures from within, but she also takes from the
various cultures the positive elements already found in them. The various cultures,
when refined and renewed in the light of the Gospel, can become true expressions
of the Christian faith**.

* T. Krispurwana Cahyadi, Yohanes Paulus II. Gereja, Teologi dan Kehidupan,
(Jakarta: Obor, 2007), 29.

* B. S. Hayong, “Ritus Hode Ilu dalam Masyarakat Lewoingu: Antara Tindakan
Superstisi dan Realitas Numinus”, Jurnal of Ledalero 10, (2011) no. 2, 195.

40 John Paul 11, Apostolic Exhortation Ecclesia in Asia, Vatican 1999, 21.

! Pontifical Council for Culture, Towards a Pastoral Approach to Culture, Vatican
1999, 4.

2 John Paul II, Ecclesia in Asia, 21.
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Summary

This article represents a type of contextual theology that appreciates the importance of
local cultures and traditions in creating a credible message about God, man and the world.
The author presents the issue of universal harmony, which is based on three pillars:
harmony between man and God, harmony between man and fellowmen, and harmony
between man and nature. The author analyzes the beduruk wisdom tradition in Medang
village (West Kalimantan, Indonesia) as the point of departure for his reflection. He
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believes that so far the beduruk tradition has contributed a lot to the values and wisdom that
are needed to build such a universal harmony, also in managing and nurturing nature.
Emphasis on the theme of harmony actually comes from the author’s own concern for the
environment, especially in Indonesia. The above article concludes with the statement that
whatever forms of human work in cultivating soils should always respect the Creator,
human dignity, and nature.

Key words: beduruk tradition, God, man, nature, harmony, respect, dignity

Streszczenie

Ku pelnej harmonii migdzy Bogiem, czlowiekiem i przyroda.
Teologiczne znaczenie madroS$ciowej tradycji Beduruk
(Medang, Zachodni Kalimantan, Indonezja)

Artykut reprezentuje typ teologii kontekstualnej, ktora docenia znaczenie lokalnych
kultur i tradycji w tworzeniu wiarygodnego przestania o Bogu, cztowieku i §wiecie. Autor
przedstawia kwesti¢ uniwersalnej harmonii, ktéra opiera si¢ na trzech filarach: harmonii
migdzy Bogiem i czlowiekiem, migdzy czlowiekiem i bliznimi oraz migdzy czlowiekiem
i przyroda. Jako punkt wyjscia autor analizuje madrosciowa tradycje Beduruk obecna
w wiosce Medang (Zachodni Kalimantan, Indonezja). Argumentuje za tym, ze tradycja
Beduruk wniosta dotychczas wiele wartosci i madrosci, ktore sa potrzebne do budowania
uniwersalnej harmonii, réwniez w zarzadzaniu i pielggnowaniu przyrody. Nacisk potozony
na kwesti¢ harmonii ptynie z wlasnej troski autora o $rodowisko naturalne, zwlaszcza
w Indonezji. Powyzszy artykul konczy sig stwierdzeniem, ze wszelkie formy ludzkiej pracy
zwiazane z uprawa ziemi powinny zawsze szanowac Stworcg, ludzka godno$¢ i przyrode.

Stowa klucze: tradycja Beduruk, Bég, cztowiek, przyroda, harmonia, respekt, godnosé
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EWANGELIZACYJNA ROLA MEDIOW
WEDLUG DOKUMENTU INTER MIRIFICA

Wstep

Wsrdd wynalazkow technologicznych sg te, ktore moga poruszy¢ nie tylko
jednostki, ale cate zbiorowosci ludzkie'. Sa nimi prasa, kinematografia, radiofonia,
telewizja, Internet. Rozwoj techniczny $wiadczy o realizowaniu powotania czto-
wieka, w mysl stow Boga ,.czyncie sobie ziemi¢ poddana” (Rdz 1,28)*. Kosciot
nieustannie przyglada si¢ rozwojowi osoby ludzkiej i pragnie mu nieustannie towa-
rzyszy¢. Wynika to z pragnienia zbawienia catego swiata. Kosciot jako Mistyczne
Ciato Chrystusa czuje si¢ odpowiedzialne za poszczegolne jego czlonki. Dlatego
tez bada znaki czasu i dostrzega zachodzace zmiany w Swiecie.

Od poczatku pojawienia si¢ pierwszego medium, prasy, Kosciot starat sig wy-
da¢ wiasciwa oceng. Pomimo poczatkowej obawy i dystansu wobec nowego od-
krycia, poszczego6lni papieze nie skazywali danego dzieta na zniszczenie. Byto ono
bowiem wynikiem ludzkiego geniuszu, ktére cztowiek odkryt dzigki Bozej pomo-
cy. Dlatego podkreslano, jak czym$ wzniosltym i wyjatkowym jest to, ze Bog daje
ludzkosci odkrywaé nowe rzeczy. Jednocze$nie przestrzegano przed niewlasciwym
ich wykorzystaniem. Przez kilka wiekow, az do momentu Soboru Watykanskiego
II (1962-1965) dojrzata pewna ogolna ocena wobec srodkow spotecznego przeka-
zu. Biskupi podkreslili, ze to narzedzie komunikowania staje si¢ obecnie sprawa
wielkiej wagi 1 wymaga ciaglej refleksji. Stad postanowiono szczegdlne miejsce
poswigci¢ mediom podczas obrad soborowych. Owocem tych refleksji stat si¢ de-
kret o $rodkach spolecznego przekazywania mysli Inter mirifica. Dokument ten,
cho¢ niewielkich rozmiaréw®, zawiera istotg nauczania papieza i biskupow wobec
medidéw. Zostat uchwalony do$¢ wezesnie, bo 4 grudnia 1963 r. Papiez podpisat go
jako drugi dokument soborowy. Hierarchia Koscielna docenita znaczenie mediow
w $wiecie wspolczesnym. Nie zawiera nowych merytorycznie mysli, czgsto powta-

! Dekret o srodkach spolecznego przekazywania mysli Inter mirifica 1, [w:] Sobér Wa-
tykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967, s. 78.

? Skroty Ksiag biblijnych Starego i Nowego Testamentu wedtug Biblii Tysigclecia,
Poznan-Warszawa 1980.

3 Zawiera 24 punkty.



228 KS. KUSIAK RAFAL

rza wczesniejsze nauczanie papiezy. Jednak staje si¢ istotnym punktem w dalszych
dyskusjach nad rozwijajacym si¢ zjawiskiem w $wiecie. Wyraza zainteresowanie
problemem $rodkéw spotecznego przekazu w spoteczenstwie. Nalezy zatem spro-
bowa¢ odpowiedzie¢ sobie, w jakim stopniu Koscidt, czyli wspdlnota ludzi wierza-
cych, sktadajaca si¢ z duchowienstwa i osob §wieckich winna zaangazowac si¢
w ewangelizacj¢ przy wykorzystaniu nowych technologii.

Specyfika formy przedstawienia tematu zadecydowata o wyborze metody za-
stosowanej w niniejszym artykule. Opisane zostato zjawisko ewangelizacji w $wie-
cie 1 jego charakterystyka oraz historia relacji Kosciota wobec mediéw papieza
Piusa XII. Nastgpnie analizie poddano dokument soborowy Inter mirifica. Nalezato
zatem skorzysta¢ z metody opisowo-analitycznej. Polegata ona na opisie wybrane-
go zagadnienia, dodajac takze oceny i1 wnioski autora na podstawie bazy zrodtowe;j.

Okreslenie i cel ewangelizacji

Sobor Watykanski Il podkreslat wielokrotnie, ze ewangelizacja jest podsta-
wowa funkcja Ko$ciota. Cata dziatalno$¢ Jezusa Chrystusa na ziemi miata przygo-
towac Jego uczniow do szerzenie Krolestwa Bozego poprzez gloszenie Ewangelii,
czyli dobrej nowiny o Zbawicielu. Ewangelizacja wynika z nakazu Pana Jezusa:
»ldzcie na caty swiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu! (Mk 16,15) oraz
IdZcie wigc 1 czyncie uczniow ze wszystkich narodoéw, udzielajac im chrztu w imig
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego” (Mt 28,19).

Termin ,,ewangelizacja” pochodzi z jezyka greckiego, od czasownika euange-
lizo — glosié, zwiastowa¢ dobra nowing'. W Nowym Testamencie najczesciej uzy-
wa tego stowa $w. Pawel’. Zwrot ,Ewangelia Chrystusa” jest rozumiany przez
apostota jako cata dzialalno$é Mesjasza, a nie tylko jej pochodzenie®. Gloszenie
Ewangelii, ktore ma miejsce po Pigédzigsiatnicy opowiada o Panu Jezusie, ale
takze o cudach i znakach, ktére dokonuja si¢ moca Ducha Swigtego’. Troszke ina-
czej rozumie pojecie euangelion $w. Marek®. W przeciwienstwie do $w. Pawla,
ewangelista liczy czas ewangelizacji nie od momentu Zestania Ducha Swictego,
ale od chwili rozpoczecia dziatalno$ci misyjnej Jezusa. W ten sposob ewangeliza-
cja, czyli gloszenie Krolestwa Bozego, po $mierci Chrystusa ma by¢ kontynuowa-
na przez Jego uczniéw. Na cel ewangelizacji, wedtug $w. Marka ma si¢ sktada¢ nie
tylko fakt, ze Chrystus dziatat z moca, dobrze czynit, dokonywat cudéow, ale ze byt
autentycznie Synem Bozym’.

* M. Maciolka, Ewangelizacja, [w:] Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982,
s. 115.

> Sw. Pawel postuguje si¢ rzeczownikiem euangelion (ewangelia) 60 razy. Por. 1 Kor
1,23;2,2;15,14; 2 Tm 2,8.

%Rz 15,19; 1 Kor 9,12.

7J. Masson, Istota i tres¢ ewangelizacji, ,,Verbinum” 1979, nr 66, s. 290.

¥ W Ewangelii $w. Marka postuguje si¢ terminem euangelion 8 razy.

Mk 5, 39.
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Trudno jest okresli¢, czy Jezus Chrystus postugiwat si¢ terminami euangelion.
prawdopodobnie nalezy stwierdzi¢, ze to §w. Marek, jako autor pierwszej Ewange-
lii wykorzystat to pojecie do okreslenia misyjnego charakteru dziatalnosci Syna
Bozego i pierwotnego Kosciola'’. Sw. Mateusz korzystajac z terminu ,,ewangeliza-
cji”, uzyt go do okreslenia nauczania Jezusa i budowania krolestwa niebieskiego na
ziemi''. Sw. Lukasz natomiast akcentuje w stowie euangelion radosny ton glosze-
nia dobrej nowiny. Zwiazane jest to z faktem, ze ewangelista adresowat Ewangeli¢
do ubogich, chorych. Ewangelizacja ma zatem dodawac nadziei i otuchy tym, kto-
rzy oczekuja nadejscia krolestwa Bozego.

Pojecie ,,ewangelizacji” nie jest jedynym terminem na okreslenie catoksztat-
tu dziatalnoéci Kos$ciota. Wystepuje ono w bliskim znaczeniu wobec takich
znaczen jak: ,,apostolat” czy ,,misja”. Apostolat pochodzi od greckiego stowa apo-
stello i znaczy ,,wysyla¢”, ,posytaé”'>. W Nowym Testamencie termin ten uzywa-
no wobec ludzi, ktérzy byli wystannikami Kosciotéw, uczniami, prorokami. Do-
piero po pewnym czasie pojgcie to zostalo zarezerwowane apostotom, czyli dwu-
nastu uczniom Chrystusa. Postani, aby glosi¢ Ewangeli¢ uczestnicza w catym
zbawczym posrednictwie Kosciola". Treicia jest przekazywanie zbawienia lu-
dziom przez gtoszenie dobrej nowiny i sprawowanie sakramentow.

Pojgciem zblizonym do ewangelizacji jest stowo misja. Wywodzi si¢ ono z fa-
cinskiego czasownika mittere — ,,posyta¢”. Funkcjonalnie jest to termin utozsamia-
ny z greckim apostole. Oznacza ono bycie wystanym przez kogo$ oraz mie¢ zleco-
ne zadanie do spelienia. Misja znaczy wigc postannictwo na okreslony teren, aby
tam wypetni¢ swoj obowiazek. W terminologii Kosciota zostal wprowadzony od
1540 r., kiedy to papiez Pawet III w Bulli Regimini millitantis uzywa stowa misja
w sensie szerokim'®. Do dzisiaj termin ten uzywa si¢ w rozumieniu zewnetrznym,
jako przepowiadanie stowa Bozego poganom i wewngtrznym w gloszeniu Ewan-
gelii chrzescijanom.

Sobér Watykanski II rozwinat znaczenie pojecia ewangelizacji'. Okre$lenie
~ewangelizacja” jest uzywane gltéwnie w czterech znaczeniach, jako: wszelka dzia-
falno$¢ Kosciota, zmierzajaca do przeobrazenia swiata zgodnie z wolg Boza; spel-
nienie misji kaptanskiej, prorockiej, krolewskiej w celu budowania Kosciota zgod-
nego z intencja Chrystusa; gtoszenie Ewangelii, aby budzi¢ wiarg i ja pielegnowac;
wstepne gloszenie Ewangelii niechrze$cijanom.

"9 T. Hergesel, Ewangelizacja w Biblii, [w:] W kregu Dobrej Nowiny, red. J. Szlaga,
Lublin 1984, s. 93.

" Tamze, s. 91-92.

2y, Muszynski, Apostotowie, [w:] Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982,
s. 15.

3 1. Mierzwa, Apostolstwo, [w:] Stownik teologiczny, t. 1, red. A. Zuberbier, Katowice
1985, s. 33.

4 K. Kriech, Wesentliche Volksmission heute, Wien 1963, s. 19-20.

"> Dokumenty soborowe uzywaja tego stowa 40 razy. Por. K. Rahner, Ewangelizacja
we wspélczesnym swiecie, ,,Zycie i My$1” 1974, nr 9, s. 22.
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Cel prowadzonej przez Kosciot ewangelizacji jest Scisle religijny. Nie ma wy-
dzwigku politycznego, gospodarczego czy spolecznego. Jednakze z religijnego
charakteru gloszenia wynika sens ksztaltowania §wiata i rozwoju kultury wedtug
Bozej mitosci, sprawiedliwosci i pokoju.

Skoro cel ewangelizacji jest Scisle religijny, to w pierwszym rzgdzie zaktada
budzenie wiary w cztowieku i jego rozw6j'®. Wiara ta ma by¢ oparta na Bogu zy-
wym, z ktorym cztowiek wchodzi w konkretne relacje. Cztowiek ma w akcie wiary
przyja¢ dar, ktorym jest sam Bog, wraz z Jego mitoscia. To Bog powinien by¢
sprawca chcenia i dziatania w cztowieku'”. Dzigki ewangelizowaniu, ludzie przez
wiar¢ odpowiadaja Bozemu Objawieniu i powierzaja mu swoje zycie. Celem bu-
dzenia wiary jest zatem odpowiedz cztowieka na ukazana wewngtrzna istote Boga
w Jezusie Chrystusie'®.

Drugim, po wierze, celem ewangelizacji jest nawrocenie czlowieka. Polega
ono na zmianie swojego dotychczasowego zycia w oparciu o Ewangelig. Czlowiek
ma dostrzec w rzeczywistosci, w ktorej zyje, inng rzeczywisto$¢, duchowa, trans-
cendentalna'’. Kiedy spostrzeze w niej dobro¢, mito$é, wyzszo$é nad wszystko, co
ziemskie, wowczas w naturalny sposob zapragnie nowego sposobu egzystencji.
Cztowiek bowiem z natury swej pragnie szczg$cia, zaspokojenia swoich potrzeb.
Bedzie poszukiwal takiej rzeczywistosci, ktora stanie si¢ dobrym miejscem do
realizacji swoich celow. Ewangelizacja ma doprowadzi¢ do takiego momentu, aby
cztowiek zapragnal zwrocenia sig catkowicie ku Bogu, Dawcy szczgscia, mitosci
i pokoju.

Owocem wzrostu wiary i nawrdcenia w procesie ewangelizacji jest pragnie
budowania wspolnoty. To wiasnie zakladanie Kosciota jest jednym z celow glo-
szenia Dobrej Nowiny. Sobor Watykanski 11 wspomina, ze zasadnicza rola w dzia-
falnosci misyjnej Kosciota jest przepowiadanie Ewangelii i zaktadanie nowych
wspolnot wéréd ludow, grup, gdzie nie styszano jeszcze o Chrystusie®.

Aprobata Kosciola wobec $Srodkow spolecznego przekazu

Papiez Pius XII dat podstawy pod glebsza refleksje duszpasterska nad znacze-
niem $rodkéw spolecznego przekazu w procesie ewangelizacji. Widzial koniecz-
no$¢ wspotpracy Kosciota z tymi narzedziami komunikacji. Coraz powszech-
niejszy dostep do nich oraz przyjemno$¢ uzytkowania sktonita papieza do proby
wykorzystania mediéw do pracy duszpasterskiej. Rozpoczal si¢ proces aproba-
ty dla radia, filmu, telewizji i prasy. Nastgpca na Stolicy Piotrowej, Jan XXIII

'® R. Kaminski, Ewangelizacja w parafii, ,,Czgstochowskie Studia Teologiczne” 1976,
nr4,s.110.

17'P. Bratti, Aktualne wyzwania ewangelizacji, ,,Communio” 1982, nr 2, s. 20.

" A. Lewek, Funkcja kerygmatyczna Kosciola w $wietle Vaticanum II, Warszawa
1984, s. 147-148.

T, Slipko, Zarys etyki szczegélowej, t. 1, Krakow 1982, s. 38.

2 Dekret o dziatalnosci misyjnej KoSciola Ad gentes divinitus 6, http://www.alfsoft.
net/ofm/dzialalnosc/dokumenty/pdf/dokumenty/dokumenty gentes.pdf [dostep: 15 V 2017].
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(1958-1963), mimo krétkiego pontyfikatu za cel wyznaczyl sobie przystosowanie
Kosciota do wspotczesnego $wiata i rozwoju, ktory w nim zachodzit. Uwazat, ze
duszpasterstwo wymaga reform. Kos$ciot na przestrzeni wiekow stracit kontakt ze
spoleczenstwem przez co wielu wiernych zaczeta oddala¢ si¢ od Boga. Jan XXIII
potepiatl wyzysk robotnikow, rézne formy kolonializmu i neokolonializmu. Wpro-
wadzil do Kosciota jako podstawowe tezy: przekonanie o godnosci cztowieka jako
osoby ludzkiej, konieczno§¢ humanizacji catej kultury i respektowanie szeroko
pojetych praw czlowieka®'. Podkreslat polityczna neutralno$é Kosciota. Zachecat
do dialogu ekumenicznego i wspotpracy wszystkich ludzi w trosce o dobro i pigk-
no. W kwestii medialnej, papiez powtarzat dziennikarzom wielka odpowiedzial-
no$¢ wobec swoich odbiorcow. Za gtéwny cel pracy dziennikarskiej uwazat daze-
nie do prawdy. Znany byl ze swojej zyczliwosci i otwartosci wobec 0sob pracuja-
cych w srodkach spotecznego przekazu. Zamiast ganié, karci¢ i nakazywac, starat
si¢ doradzaé, stuzyt pomoca™.

Jan XXIII, znajac problemy wspotczesnego $wiata i Kosciota chciat przepro-
wadzi¢ szereg reform. Aby jednak tego dokonaé, musiat powota¢ sig¢ na najwyz-
sze zgromadzenie biskupow, zwane soborem. Takie obrady zwolywane sa tylko
w najwazniejszych momentach dla Kosciota, gdzie trzeba broni¢ wiary przed here-
zjami, oglasza¢ uroczyscie dogmaty, czy dokonywa¢ zmian w strukturach kosciel-
nych. Sobor Watykanski Il rozpoczal swoja dziatalno$¢ w pazdzierniku 1962 r.
Koscidl musiat podjaé refleksje nad problemami wewngtrznymi w Kosciele przy
jednoczesnym ustosunkowaniu si¢ do spraw zewngtrznych. Jan XXIII stwierdzit,
ze za podstawowy cel soboru uznaje rozwdj wiary katolickiej, obyczajowa odnowe
i dostosowanie nauki Ko$ciola do wymogéw epoki®. Nalezalo zastanowié sie
nad nowa metoda komunikacji z wiernymi, tak aby religia nie pozostata sprzeczna
z nauka, technika.

Prace nad soborem wzbudzily spore zainteresowanie wsrod wiernych, dzien-
nikarzy. Kolegium Biskupow powotato komisje, ktore miaty zajac si¢ przygotowa-
niem dokumentéow dotyczacych konkretnej problematyki w dyskusji. Pomigdzy
teologami pojawily si¢ podzialy na integrystow, ktorzy byli przeciwnikami reform
i ustgpstw, oraz na reformatoréw, ktorzy opowiadali si¢ za glgbokimi przemianami
w Kosciele. Ci drudzy wywodzili si¢ gtownie z hierarchii Kosciotoéw lokalnych,
ktorzy twierdzili, ze znajq lepiej realia zycia wspolczesnego $wiata od teologow
pracujacych w urzedach watykanskich. Sam papiez byt zwolennikiem reform, jed-
nak czgsto popieral integrystow, aby doj$¢ do kompromisu, ugody. Jan XXIII
zmart w trakcie trwania soboru. Nastgpca na Stolicg Piotrowa zostal Pawet VI,
wielki zwolennik reform i1 kontynuator pontyfikatu poprzednika. To wilasnie on, po
trzyletnim obradowaniu przyjat i podpisat 16 dokumentow ksztaltujacych wspot-

*l Zob. Jan XXIII, Pacem in terris, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Jan
XXIIl/pacem_in_terris/ [dostgp: 15 V 2017].

22 K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciél w swiecie mediow..., dz. cyt., s. 69-73.

2 Jan XXIII, Ad Petri Cathedram, [w:] Quo vadis Ecclesia?, red. J. Wnuk, Warszawa
1963, s. 6.
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czesny Kosciol. Kazdy dotyczyt innych kwestii i okreslat zakres rozwoju doktryny
i wewngtrzna organizacje.

Dekret o srodkach spolecznego przekazu Inter mirifica powstat jako drugi do-
kument Soboru Watykanskiego II**. Zostat uchwalony 4 grudnia 1963 r. i zatwier-
dzony przez 92% obecnych, co byto rzadko spotykana wigkszo$cia podczas obrad.
Dekret jest krotki, albowiem zawiera 24 punkty, ale byt wynikiem sporego zainte-
resowania Ojcéw Soborowych problemem mediow w $wiecie i Kosciele. Nie jest
on jednak tak reformatorski, jak na przyktad Konstytucja Gaudium et spes. Napi-
sany jest archaicznym jgzykiem nie dajacym ogolnych rozstrzygnig¢, lecz wlacza-
jacy si¢ w dyskusj¢ nad problematyka wspdlczesnego rozwoju technologicznego.

Inter mirifica jest dokumentem, ktory ukazuje Kosciot naprzeciw zjawisku
srodkow spotecznego komunikowania. Wedlug dekretu, rozw6j mediow nie jest
czyms ztym. Jest wynikiem geniuszu ludzkiego. W dokumencie mozna przeczytac:
,»Kosciot Matka zdaje sobie sprawe z tego, ze $rodki te, wlasciwie uzyte, oddaja
rodzajowi ludzkiemu wielka przystuge, poniewaz przyczyniaja si¢ niemato do od-
prezenia i ubogacenia ducha oraz szerzenia i umacniania Kroélestwa Bozego. Wie
jednak réwniez, ze ludzie moga ich uzy¢ przeciw zamierzeniom Stworcy, obraca-
jac je na wlasna szkodg. Macierzynskie serce Kosciota boleje z powodu szkod,
jakie zbiorowos$¢ ludzka ponosi zbyt czgsto wskutek ztego korzystania z tych $rod-
kow”>. Kosciot winien wige badaé to zjawisko i oceniaé jaki ma wptyw na kwestie
duchowego rozwoju cztowieka. Misja chrzescijanstwa jest glosi¢ oredzie przy po-
mocy mediow oraz uczy¢ wiasciwego korzystania z nich?. Podkrelona wigc zo-
staje w punkcie 4 warto§¢ wlasciwego ksztattowania $wiadomosci moralnej. Ojco-
wie Soborowi ponadto zaznaczaja, ze prawo do informacji jest prawem przystugu-
jacym kazdemu czlowiekowi, wynikajacym z prawa naturalnego. Zachgca sig
wszystkich wiernych do przestrzegania zasad moralnych. To wskazanie odnosi sig
tak do nadawcdw, jak 1 odbiorcow informacji.

Wigksza cze$¢ dokumentu, bo caly rozdziat drugi poswigcony jest wskaza-
niom duszpasterskim dotyczacym wilasciwego korzystania ze $rodkow spotecz-
nego przekazu przez duchownych i wiernych §wieckich. Ojcowie Soborowi daja
podpowiedz dotyczaca stosowania mediow w apostolstwie, zachgcaja do tworzenia
prasy, filmu, telewizji, radia, uznaja za konieczne przygotowanie intelektualne
i duchowe do korzystania z mediow przez duchownych. Kosciot dodatkowo
w dekrecie zachgca do wspierania dobrych dziet zwiazanych z mediami, a takze
ustanawia dzien §rodkoéw spotecznego przekazu, w ktorym wierni beda pouczani
o problemach mediow i probie wspdlnego ich rozwiazywania.

Jako owoc soboru i dokumentu Inter mirifica, papiez Pawet VI Dekretem
In fructibus multis ustanawia Papieska Komisje¢ do spraw Srodkoéw Spotecznego
Przekazu. Gtoéwnym jej zadaniem jest stworzenie Instrukcji duszpasterskiej, ktora

 Nazwa dokumentu pochodzi od pierwszych jego stow: inter mirifica technicae artis
inventa (,,spos$rod podziwu godnych wynalazkéw techniki”).

3 Inter mirifica 2, 's. 8.

> Tamze 3, 5. 79.



EWANGELIZACYINA ROLA MEDIOW 233

da doktadna wyktadnig stanowiska Kosciota wobec medidw. Zostaje ukonczona
i ogloszona 23 maja 1971 r. pod nazwa Instrukcja duszpasterska o $rodkach spo-
tecznego przekazu Communio et progressio.

Dokument Inter mirifica chcial ukaza¢ stanowisko Kosciota wobec mediow.
Wspominat o oczekiwaniach wobec nadawcow oraz odbiorcow. Jednak jako stabe
strony dekretu nalezy wskaza¢ przesadne podkreslenie roli duchownych w tym
dziele. Mato jest wzmianki o wiernych §wieckich, ktorzy tworza $rodki spoteczne-
go przekazu w autonomii od Kos$ciota. Ponadto Ojcowie Soborowi za bardzo pod-
kreslili swoja opiekunczos¢ wobec kazdego odbiorce¢ mediow. Rodzi to pewna
frustracj¢ w cztowieku, ktory traktowany jest jako kto$ niezdolny do wlasnej oce-
ny. Pewne jest, ze uzupelieniem dokumentu soborowego byta Instrukcja Commu-
nio et progressio.

Prymat obiektywnego porzadku moralnego

Prasa, kinematografia, radiofonia, telewizja i inne media nazywane $rodkami
spotecznego przekazu w swej istocie skierowane sa ku rozwojowi czlowieka. Przy-
czyniaja si¢ do odprezenia i ubogacenia ducha oraz szerzenia i umacniania Kroéle-
stwa Bozego®’. Dekret Inter mirifica podkresla, ze cztowiek moze z tych narzedzi
zarowno korzysta¢ w dobry, jak i ztym celu. Uzywanie ich przeciw zamierzeniom
Stworcy, ktory jest dawca talentow i wszelkie odkrycia od niego pochodza, dziata
na szkodg cztowieka. Dlatego tez Sobor Watykanski Il czul si¢ zobowiazany do
przypomnienia zasad korzystania z mediow w stuzbie Ewangelii. Srodki spotecz-
nego przekazu sa jednym z elementéw przepowiadania i gtoszenia or¢dzia o Chry-
stusie zmartwychwstatym. Ko$ciotowi przystuguje wigc prawo do korzystania
z tych narzedzi. Lecz, aby wtasciwie korzysta¢ z tych §rodkéw czlowiek powinien
zna¢ zasady porzadku moralnego i wciela¢ je w zycie. W dekrecie mozna przeczy-
ta¢: ,,Aby wlasciwie postugiwac sig¢ tymi srodkami jest rzecza zgota konieczna, by
wszyscy, ktorzy ich uzywaja, znali zasady porzadku moralnego i $cisle je w tej
dziedzinie wcielali w zycie. Niech wigc zwracaja uwage na tres¢ przekazywana
wedle specyficznej natury kazdego z tych srodkdéw. Niech tez maja przed oczyma
warunki 1 wszystkie okolicznosci, jak: cel, osoby, miejsce, czas i inne, w jakich
dokonuje si¢ przekazu, a ktore moga zmienia¢ lub wrecz wypaczaé jego godzi-
wos¢. Wchodzi tu w rachubg rowniez sposob dzialania wlasciwy kazdemu z tych
srodkow, jego sita oddziatywania, ktora moze by¢ tak wielka, ze ludzie — szczegdl-
nie jesli sa nieprzygotowani — z trudem potrafia ja zauwazy¢, opanowac lub w razie
potrzeby odeprzed¢””®. Stosowanie tresci w istocie zhych, nie mozna utozsamiaé
z ukazywaniem zla moralnego w mediach. W Inter mirifica mozna przeczytac:
»Wreszcie omawianie, opisywanie czy przedstawianie zta moralnego rowniez przy
pomocy $rodkdéw przekazu spotecznego, moze rzeczywiscie stuzy¢ glebszemu
poznaniu i analizowaniu cztowieka. Przy uzyciu odpowiednich form dramatycz-

2" Tamze 2, s. 78.
2 Tamze, s. 79.
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nych mozna przez te $rodki ukaza¢ i uwypukli¢ wspaniatos¢ prawdy i dobra. by
jednak $rodki te nie przyniosty duszom szkody raczej niz pozytku, niech bgda jak
najscislej podporzadkowane zasadom moralnym, szczegdlnie gdy chodzi o sprawy
wymagajace nalezytego szacunku lub takie, ktore w cztowieku, ostabionym przez
grzech pierworodny, mogtyby tatwo wzbudzi¢ niskie pozadania™’.

Tylko dzigki odpowiedniej formacji duchowej i ludzkiej, cztowiek jest w sta-
nie ewangelizowaé nie przynoszac szkody wiernym. Ukazywanie zfa i jego skut-
kéw moze okazaé sig czym$ pouczajacym i przemieniajacym dotychczasowe my-
$lenie, o ile nie jest gorszace dla ewangelizowanego. Ten, kto glosi Chrystusa musi
posiada¢ pewna wrazliwos$¢ na drugiego cztowieka 1 jego dotychczasowe zycie.

Pomoca w ksztaltowaniu porzadku moralnego w czlowieku jest sumienie.
W Katechizmie Kosciola Katolickiego mozna przeczytac, ze: ,,W glebi sumienia
cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie daje, lecz ktéremu winien by¢
postuszny i ktérego glos, nawoluje go zawsze do mitlowania i czynienia dobra oraz
unikania zta [...]*°. Sumienie w cztowieku daje: $wiadomo$é dobra i zta; pragnienie
dobra i nieche¢ do zta; poczucie szczgscia z czynionego dobra. Sumienie moralne
w cztowiek jest sadem rozumu, dzigki ktéremu cztowiek rozpoznaje jako§¢ moral-
na konkretnego czynu i dokonuje wyboru, czy go uczynié, czy tez nie’'. Istotna jest
w procesie ewangelizacji ocena moralna danego zachowania i godziwo$¢ wykorzy-
stania $rodkoéw spotecznego przekazu. Ojcowie Soborowi pisali: ,,Szczegdlnie
konieczng jest rzecza, by wszyscy zainteresowani urobili sobie prawe sumienie co
do wlasciwego korzystania z tych srodkow przede wszystkim gdy chodzi o niekto-
re zagadnienia, gwaltowniej dyskutowane w naszych czasach™’. Prawe sumienie
rozumiane jest tutaj jako te, ktore pragnie dobra, odrzucajac wszelkie zto. Dekret
Inter mirifica ostrzega migdzy innymi przed wykorzystywaniem w zlym celu in-
formacji. Zbieranie i rozpowszechnianie wiadomosci jest pozyteczna dla czlowie-
ka. Przyczynia si¢ do ogdlnego dobra i wptywa na postep spoteczenstwa. Staje si¢
takze dobrym narzgdziem w szerzenie ewangelizacji poprzez dostarczanie infor-
macji o biezacych wydarzeniach z zycia Kos$ciota. Wierni maja prawo do informa-
cji. Jednak owe prawo domaga si¢ zachowania sprawiedliwosci i mitosci w przeka-
zie wiadomosci. Biskupowi pisali w dokumencie: ,,Wlasciwe jednak zastosowanie
tego prawa domaga sig, by co do przedmiotu swego informacja byla zawsze praw-
dziwa i pelna, przy zachowaniu sprawiedliwosci i mitosci; poza tym, aby co do
sposobu byta godziwa i odpowiednia, to znaczy przestrzegala §wigcie zasad moral-
nych oraz stusznych praw i godnosci cztowieka tak przy zbieraniu wiadomosci, jak
i przy ogtlaszaniu ich. Nie kazda bowiem wiadomos$¢ jest pozyteczna, «a mitos¢
buduje»” (1 Kor 8,1)*°. Godziwo$é informacji polega na przestrzeganiu zasad mo-
ralnych przy poszanowaniu godnosci czlowieka. Sumienie ma by¢ pierwszym

2 Tamze 7, s. 80.

30 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1776.
31 Tamze 1778.

32 Inter mirifica 5, s. 79.

33 Tamze, s. 79.
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srodkiem oceny, czy dana metoda przekazu jest stuszna, zgodna z prawda i podana
z mitoscia do czlowieka. Przepowiadanie stowa Bozego nie moze sta¢ si¢ okazja
do ktamstw i oszczerstw. Wiadomosci o Kosciele winny by¢ prawdziwe, poniewaz
jest to zwiazane z prawem do informacji, ktére posiadaja odbiorcy.

Prymat obiektywnego porzadku moralnego przewyzsza wszystkie inne po-
rzadku spraw ludzkich, poniewaz obejmuje cala nature cztowieka. Zachowanie
zasad moralnym ma doprowadzi¢ cztowieka do doskonatos$ci i szczg$cia. W dekre-
cie mozna przeczytaé: ,,Sobor podkresla prymat obiektywnego porzadku moralne-
go, ktory bezwzglednie winien by¢ uznany przez wszystkich. Przewyzsza on bo-
wiem wszystkie inne porzadki spraw ludzkich, cho¢by o wielkim znaczeniu nie
wylaczajac estetycznego oraz nalezycie je w stosunku wzajemnym do siebie usta-
wia. Albowiem tylko porzadek moralny obejmuje cata naturg cztowieka, bedacego
rozumnym stworzeniem Bozym, powolanym do spraw wyzszych. Jesli porzadek
ten zostanie przez cztowieka catkowicie i wiernie zachowany, doprowadzi go do
osiagniecia petni doskonatosci i szczescia™*,

Ojcowie soborowi pragna podkresli¢, ze kwestie moralne nie moga by¢ trak-
towane na réwni z prawem sztuki, to znaczy z jej etyka i estetyka. Jezeli dzieta
tworzone przez czlowieka zaprzeczaja sumieniu i odczytywane sa jako same
w sobie zte, wowczas nalezy wyrazi¢ swoj sprzeciw wobec takiego ukazywania
tresci w srodkach spotecznego przekazu. Nie mozna zatozy¢, ze co$ jest dzielem
sztuki 1 ma prawo by¢ pokazane odbiorcom. Jezeli sprzeciwia si¢ normom moral-
nym nalezy to odrzucic.

Troska o poszanowanie zasad moralnych i pielegnowanie ich w mediach spo-
czywa nie tylko na tych, ktorzy tworza programy i audycje. Ojcowie Soborowi
podkreslaja, ze sami odbiorcy winni posiada¢ zdolnos¢ do oceny tresci nadawa-
nych. W dekrecie jest napisane: ,,Szczegdlne obowiazki cigza na wszystkich od-
biorcach: czytelnikach, widzach i stuchaczach, ktérzy przekazywane tymi $rodka-
mi programy odbieraja z osobistego i dobrowolnego wyboru. Wihasciwy bowiem
wybor wymaga, by pelnego poparcia udzielali oni temu wszystkiemu, co wyr6znia
si¢ wartosciami moralnymi, naukowymi i artystycznymi, a unikali tego, co bytoby
dla nich przyczyna i okazja szkody duchowej albo mogtoby innych przez zty przy-
ktad narazi¢ na niebezpieczenstwo, lub co stwarzatoby trudnosci programom do-
brym, a sprzyjalo ztym; a dzieje si¢ to czesto przez ptacenie przedsigbiorcom, kto-
rzy $srodkéw tych uzywaja wytacznie ze wzgledéw natury ekonomicznej. Aby wige
odbiorcy czynili zado$¢ prawu moralnemu, niech nie zaniedbuja obowiazku zapo-
znawania si¢ w por¢ z oceng, wydawang w tych sprawach przez kompetentny auto-
rytet, oraz kierowania si¢ ta ocena zgodnie z zasadami prawego sumienia. Aby za$
fatwiej mogli oprzec si¢ mniej stusznym sugestiom, a w pelni przyja¢ dobre, niech
staraja si¢ sumienie swoje normowacé i ksztattowaé przez odpowiednie pomoce™.
Podkres$lona wigc zostaje odpowiedzialnos¢ kazdego cztowieka za siebie. Wierni
maja unika¢ tego, co prowadzi do zgorszenia, czy do zepsucia moralnego. Kazda

3 Tamze 6, s. 80.
3 Tamze 9, s. 80-81.
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tre$¢ niezgodna z Ewangelia moze by¢ szkoda dla sumienia, ktore stajac si¢ z cza-
sem wypaczone, nie jest wrazliwe na to, co dobre i stuszne. Biskupi wige, w trosce
o odbiorcéw medidw zalecaja, aby zapoznawac si¢ z ocena konkretnych autoryte-
tow 1 stosowac osad zgodny z wlasnym sumienie. Dodatkowo w tym fragmencie
dekretu jest zachgta do poglebiania swojej wiedzy. Odpowiednimi pomocami moga
by¢ katechezy, instrukcje wydane przez Kosciot, czy opowiedzenie si¢ za pewnymi
tre$ciami przez kompetentna wladze, jak biskup, czy duchowni.

Rola duchownych w §rodkach spolecznego przekazu

Ojcowie Soborowi, wydajac dokument Inter mirifica chcieli zacheci¢ wszyst-
kich duchownych do zaangazowania w rozwoj $rodkoéw spotecznego przekazu
w celach ewangelizacyjnych. W dekrecie mozna przeczytaé: ,Niechaj wszyscy
synowie Ko$ciota staraja si¢ jednomyslnie i jednozgodnie o to, by §rodki przekazu
spotecznego stosowane byly skutecznie, bez zwtoki i z jak najwigksza zapobiegli-
woscia w rozlicznych pracach apostolskich, tak jak tego wymagaja okolicznosci
spraw i czasu. Niech uprzedzaja szkodliwe inicjatywy, szczeg6lnie tam, gdzie po-
stgp religijny i moralny wymaga pilniejszej aktywnosci. Pasterze wigc niech spie-
sza wypelia¢ swe zadanie w tej dziedzinie, ktore wiaza si¢ $ci§le ze zwyczajnym
ich obowiazkiem nauczania™*.

Biskupi zdaja sobie sprawg z tego, jak silnym narzedziem w przekazie infor-
macji sag media. Wptyw na ludzi, a zwlaszcza na dzieci i mtodziez jest tak duzy, ze
Kosciodt zamiast potgpiac tg forme komunikacji, stara si¢ wej$¢ w jej struktury, aby
rozpoczaé proces przemian, w zgodzie z Ewangelia i moralnoscia.

Kaptani powinni analizowa¢ swoja dotychczasowa pracg apostolska i starac¢
si¢ wprowadza¢ nowe technologie, aby z jeszcze wigksza skutecznos$cia i z szer-
szym zasig¢giem glosi¢ prawde o Chrystusie zmartwychwstatym. Ich czas i praca
wlozone w ewangelizacj¢ przez Srodki spolecznego przekazu maja by¢ efektyw-
niejsze anizeli tresci moralnie zte, ktorymi ,.karmi” si¢ spoteczenstwo. Duchowni,
wedlug dokumentu beda stara¢ si¢ thumi¢ wszelkie szkodliwe inicjatywy poprzez
religijne akcje 1 projekty. Jest to ich normalne zadanie, wynikajace ze $wigcen ka-
ptanskich i §lubow gloszenia stowa Bozego.

Duchowienstwo, wedlug Soboru Watykanskiego II powinno popiera¢ dobra
prase’’. Czytelnicy nie zawsze znaja zrédla z ktérych pochodzi dana gazeta, a wiec
moga podlega¢ wplywom manipulacji. Biskupi chcg by kaptani wskazywali prasg
zgodng z etyka i moralnoscig chrzescijanska. Dodatkowo zachgca si¢ w dokumen-
cie, aby samemu wydawac lokalna, katolicka gazete. Z pewnos$cia Ojcom Soborom
chodzi zaréwno o prasg krajowa, diecezjalna, ale takze o lokalna, parafialng. Ma
ona na celu: ,,urabia¢, umacnia¢ i popiera¢ opini¢ publiczna, zgodna z prawem
naturalnym, nauka i nakazami katolickimi oraz by podawa¢ do wiadomosci i nale-

3 Tamze 13, s. 82.
3 Tamze 14, s. 82-83.
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zycie wyjasniaé fakty, dotyczace zycia Kosciota™®. Duchowni sa zobowiazani do
informowania wiernych o takich gazetach, czasopismach, aby ci mogli wyrabia¢
sobie odpowiednie sady, oparte o wartosci chrzescijanskie.

Podobnie jak prasg, tak i winni duchowni popiera¢ dobre filmy, godziwa roz-
rywke. Ta troska kaptani maja otoczy¢ mlodziez, ktore czgsto przez nieodpowied-
nie materialy wideo, sa zagrozeni w swojej duchowosci i moralnosci chrzescijan-
skiej. Srodkiem, ktory ma stuzy¢ ewangelizacji bedzie wsparcie uczciwych produ-
centow oraz polecanie wartos§ciowych filmow. To samo dotyczy transmisji radio-
wych i telewizyjnych. Ojcowie Soborowi dostrzegaja, jak szkodliwe dla catej ro-
dziny sa programy, zwlaszcza rozrywkowe, ktore pozbawiaja czasu spgdzonego
dla siebie i przyciagaja widzow przed odbiorniki. Dekret przypomina: ,,Tak samo
skuteczng pomoc nalezy okazywaé godziwym transmisjom radiowym i telewizyj-
nym, zwlaszcza tym, ktore przedstawiaja wartos¢ dla rodzin. Szczegdlnie zas nale-
7y popiera¢ transmisje katolickie, ktore prowadza stuchaczy i1 widzow do uczest-
nictwa w zyciu Kociota i karmia ich prawdami religijnymi”*’. Telewizja i radio
nie sa zte, o ile nie znieksztalcaja sumienia wiernych. Dlatego, w trosce o zycie
chrzescijanskie kazdego z osobna, biskupi zachgcaja do sluchania i ogladania
transmisji katolickich. Ponadto, Kos$cidt powinien staraé si¢ o zakladanie wlasnych
rozglosni, w ktorych programy beda odznaczaly si¢ odpowiednim poziomem
1 skutecznoscia.

Srodki spolecznego przekazu sa na tyle silnym narzedziem w procesie ewan-
gelizacji, ze duchowni powinni by¢ przygotowani do umiej¢tnego postugiwania sig
nimi. Ojcowie Soborowi wskazuja na ciagla formacj¢ intelektualna, nie tylko
z zakresu teologii, ale takze z dziedziny dziennikarskiej, medialnej. Kaptani winni
zna¢ zasady obowiazujace w $wiecie mass mediow. W dekrecie w sposob posredni
wspomina si¢ o ostrozno$ci wobec manipulacji, piszac o ktamstwach i falszer-
stwach w tresciach wrogich nauce Kosciota. Poglebiona wiedz¢ duchowni maja
zdobywac juz w seminariach. Obok zaj¢é¢ z zakresu dziennikarstwa i korzystania
z nowych technologii powinien znalez¢ si¢ wyklad z katolickiej nauki spotecznej,
dla uswiadomienia sobie, czym jest zjawisko srodkow spolecznego przekazu
w $wiecie wspotczesnym™.

Pasterze winni by¢ nauczycielami dla odbiorcow mediow. Za zadanie niech
poczytuja sobie formowanie wiernych do wlasciwego korzystania z narzedzi ko-
munikowania. Powinni wskazywa¢ media, ktdre naruszaja zasady moralne, jedno-
czesnie promujac te, stuzace prawdzie. Duszpasterze maja stac si¢ takze opieku-
nami duchowymi dla ludzi pracujacych w $rodkach spotecznego przekazu. Przy-
czyniaja si¢ w ten sposéb do gloszenia dobrej nowiny tym, ktdrzy sa w stanie prze-
kaza¢ oredzie o Zbawieniu szerszemu gronu odbiorcow. alumn ma by¢ prowadzo-
ny do kaptanstwa migdzy innymi z umiejgtnoscia wiasciwego uzywania narzedzi

*¥ Tamze 14, s. 83.
¥ Tamze.
“ Tamze 16, s. 84; Zob. J. Hoffner, Chrzescijariska nauka spoleczna, Krakow [b.r.w.].
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komunikowania spolecznego nie tylko dla wtasnego wyksztatcenia, ale rowniez dla
pracy duszpasterskie;j.

Cho¢ Ojcowie Soborowi nie poswigcaja zbyt wiele miejsca kwestii formacji
kaptanéw w dziedzinie korzystania z medidw, to jednak mozna wnioskowac,
w nawigzaniu do dotychczasowych encyklik poruszajacych problematyke medial-
na, ze duchowni powinni unowoczesniaé swoja pracg duszpasterska przez tego
typu narzedzia. Zmiany w zyciu spolecznym powoduja proces inkulturacji wiary
i zycia chrzescijanskiego. Kaptani musza posiada¢ praktyczna wiedz¢ na temat
funkcjonowania mediow. Zwlaszcza, ze $rodek ten moze okaza¢ si¢ skutecznym
narzedziem w ewangelizacji. Gloszenie dobrej nowiny wymaga fachowego wyko-
rzystania radia, telewizji, sSrodkéw audiowizualnych. Media, jak okreslit w pozniej-
szych latach papiez Jan Pawet II ,,sq ambona, z ktorej wspolczesne spoleczenstwo
czerpie wiele dla swych moralnych i duchowych postaw”*'. Obecnos¢ duchowien-
stwa w $wiecie mediow jest rodzajem nowej ewangelizacji. Jest szansa na to,
aby Ewangelia byta gloszona calemu $wiatu. Media daja szansg nie tylko na to,
aby rozszerza¢ i ulatwia¢ zasigg swojej misji, lecz takze daje sposobnos$¢ do
tego, aby wykorzystywaé je w codziennej pracy duszpasterskiej. Moga stanowié
pomoc w katechizacji, kaznodziejstwie, dziatalnosci charytatywnej, czy komuni-
kacji z wiernymi®.

Biskupi w dekrecie Inter mirifica oprocz kwestii zwiazanej z formacja du-
chownych w procesie ewangelizacji przez media, poruszaja dodatkowo problem
zwiazany z finansowaniem tego rodzaju dziatalnosci. W punkcie 17 mozna prze-
czytac: ,Jest rzecza wprost niegodna synéw Kosciola, by bezczynnie patrzyli jak
przepowiadanie stowa zbawienia krgpowane jest trudnosciami technicznymi i wy-
datkami — co prawda olbrzymimi — ktére zwiazane sa z tymi srodkami”*. Ojcowie
Soborowi daja takie wskazania na owe trudnosci techniczne i finansowe §rodkoéw
spotecznego przekazu: ,,Dlatego tez §wigty Sobor zwraca uwage, ze obowiazkiem
ich jest utrzymywanie i wspomaganie katolickiej prasy, czasopism, przedsigwzig¢
kinematograficznych, stacji nadawczych oraz transmisji radiowych i telewizyj-
nych, ktérych glownym celem ma by¢ rozpowszechnianie i obrona prawdy oraz
troska o chrzedcijanskie wychowanie ludzkiej spotecznosci. Rownoczesnie za$
Sobor usilnie wzywa stowarzyszenia i poszczego6lne osoby, ktore ciesza si¢ wiel-
kim autorytetem w dziedzinie ekonomiki i techniki, by swoimi zasobami i do-
$wiadczeniem ochotnie udzielali szerokiego poparcia tym srodkom, w miarg jak
shuza one prawdziwej kulturze apostolstwu™*.

Kosciot dostrzega silg mediow. Rozwoj technologiczny moze by¢ skutecznym
narzedziem w ewangelizacji, dlatego tez zaleca si¢, aby wspiera¢ $rodki komuni-

! Jan Pawel II, Przeméwienie do Papieskiej Komisji Srodkéw Spotecznego Przekazu,
27 11 1986, “L'Osservatore Romano” 1986, nr 2, s. 32.

2 J. Kloch, M. Przybysz, Edukacja medialna w seminariach duchownych. Dylematy
i propozycje, http://www ktime.up.krakow.pl/symp2012/referaty 2012_10/kloch.pdf [dostgp:
20 V 2017].

® Inter mirifica 17, s. 84.

* Tamze 17, s. 84.
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kowania masowego. Biskupi zachgcaja duchownych, aby byli ofiarni we wsparciu
dobrych inicjatyw. Kaptani maja poszukiwaé¢ ludzi dobrej woli, ktérzy beda
w stanie finansowaé rozwoj prasy, telewizji, radia katolickiego. Ponadto Sobor
wzywa stowarzyszenia i poszczegédlne osoby cieszace si¢ autorytetem do popiera-
nia dobrych dziet i wspierania swoimi zasobami oraz do$wiadczeniem prawdziwa
kulture chrzescijanska.

Ojcowie Soborowi w trosce o rozwoj 1 wsparcie katolickiej strony $rodkow
spolecznego przekazu postanawiaja: ,, Wyznacza¢ we wszystkich diecezjach $wiata,
wedtug uznania biskupow, jeden dzien roku, w ktérym wierni byliby pouczani
o swych obowiazkach w tej dziedzinie, wzywani do modlitwy w tej sprawie oraz
do zbierania funduszu na tenze cel, by go uczciwie obréci¢ na utrzymanie i rozwi-
janie popieranych przez Kos$ciot instytucji i przedsigwzigé w tej dziedzinie, wedle
potrzeb katolickiego $wiata”*’. Biskupi maja czuwaé nad sprawami i przedsiewzie-
ciami we wilasnej diecezji. Sobor zaleca, aby popierali te inicjatywy, ktore shuza
apostolstwu publicznemu. W kazdym kraju powinny powsta¢ narodowe urzedy,
skupiajace wszystkie diecezje i razem realizujace wspolne cele. Zachgca si¢ przy
tym, aby oprocz biskupow, w sktad komisji danego urzgdu wchodzity takze osoby
$wieckie. Zadaniem episkopatu bedzie troska o odpowiednie wykorzystanie me-
diow w procesie ewangelizacji. Nad wszystkimi urzedami narodowymi bgdzie
czuwal specjalny urzad, utworzony przy Stolicy Apostolskiej*®. Dodatkowo, jego
zadaniem bedzie opracowanie stosownej instrukcji duszpasterskiej. Ta powstata
i zostala zatwierdzona 23 maja 1971 r. i nosi nazweg: Instrukcja duszpasterska
o Srodkach Spotecznego Przekazu Communio et progressio”’.

Ewangelizacyjna rola Swieckich w mediach

Media moga przystuzy¢ si¢ spoteczenstwu, o ile ubogacaja jego ducha, umac-
niaja Kroélestwo Boze na ziemi. Rozwoj technologiczny jest szansa, aby cztowiek
mogl jeszcze w latwiejszy sposob dazy¢ do doskonatosci chrzescijanskiej. Moze on
by¢ zaréwno odbiorca mediow, jak i tym, ktory komunikuje co$ drugiemu. Moze
czerpa¢ z wiedzy, umieje¢tnosci nadawcy spotecznego przekazu, ale takze sam stac
si¢ ewangelizatorem dla blizniego. Sobor Watykanski II podkresla, ze media sg
szanse, ale moga stac si¢ zagrozeniem dla czlowieka, gdy uzywa si¢ ich przeciw
zamierzeniom Stworcy™.

Korzystanie ze $rodkow spolecznego przekazu nie jest czyms ztym. Biskupi
zachgcaja wiernych do uzywania mediow, ale takze do ozywiania ich duchem hu-
manizmu i chrzescijanstwa’’. Wtedy pojawia si¢ szansa na ewangelizowanie spole-

* Tamze 18, s. 84.

4 Tamze 19, s. 84.

47 Zob. Instrukcja duszpasterska o Srodkach Spolecznego Przekazu Communio et pro-
gressio, http://niedziela.pl/artykul/1506/Communio-et-progressio [dostgp: 20 V 2017].

* Tamze 2,s.78.

* Tamze 3, 5. 79.
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czenstwa i dziataniem wedlug zamierzeniom Boga. Zagrozeniem, wedlug bisku-
pow jest postawa ignorancji w postugiwaniu si¢ mediami, czy tez w odbiorze §rod-
kéw spotecznego przekazu. Sita przekazu informacji jest tak duza, ze moze zmani-
pulowa¢ cztowiekiem i wzbudzi¢ w nim niewlasciwie myslenie czy postgpowa-
nie moralne. Wskazane jest, aby kazda osoba $wiecka urabiata w sobie prawe
sumienie™.

Na formacje¢ duchowa czlowieka w kwestiach zwiazanych ze $rodkami spo-
tecznego przekazu sklada si¢ odpowiedni wybdr medidow wartosciowych, nauko-
wych, czy artystycznych. Unikanie tresci zlych, niebezpiecznych dla rozwoju du-
chowego jest jednym z elementéw dawania §wiadectwa o wierze. Biskupi wspo-
minaja o przedsigbiorstwach, ktore ze wzgledow ekonomicznych sg w stanie po-
stugiwac si¢ srodkami spotecznego przekazu w sposob niegodziwy. Zadaniem osob
$wieckich jest demaskowanie tego typu dziatania®'. Pomoca moga by¢ sady wyda-
wane przez kompetentne autorytety. Dzigki takiej ocenie odbiorca ma mozliwosé
wyrabiania w sobie prawego sumienia i odrzucania wszystkiego, co przyczynia sig¢
do ostabienia zycia moralnego.

Biskupi w dekrecie Inter mirifica wzywaja wszystkich ludzi, a zwlaszcza tych,
ktorzy postuguja si¢ mediami do przekazywania informacji prawdziwych i pel-
nych®®. Srodki spolecznego przekazu stuza do zbierania i rozpowszechniania wia-
domosci. Informacja w ten sposdb stata si¢ czym$ przydatnym i pomocnym. Po-
przez ewangelizowanie osoby $§wieckie nie powinny ucieka¢ si¢ do metod manipu-
lacyjnych. Tre$¢ gloszonego stowa powinna by¢ rzetelna i prawdziwa. Ma stuzy¢
dobru wspolnemu, Kosciotowi i osobistemu rozwojowi cztowieka. Biskupi pisza:
»Publiczne bowiem i szybkie przekazywanie informacji o wydarzeniach i sprawach
umozliwia poszczegdlnym ludziom pelniejsza i stata ich znajomos$¢, dzigki czemu
moga oni skutecznie przyczyniac¢ si¢ do ogoélnego dobra i wspdlnie tatwiej wpty-
wacé na szeroki postep catego spoteczenstwa. Istnieje wigc w spolecznosci ludzkiej
prawo do informacji o tym, o czym ludzie, czy to pojedynczy, czy zespoleni
w spolecznosci, powinni by wiedzie¢, odpowiednio do warunkéw kazdego. Wia-
sciwe jednak zastosowanie tego prawa domaga sig, by co do przedmiotu swego
informacja byla zawsze prawdziwa i petna, przy zachowaniu sprawiedliwo$ci
i mito$ci; poza tym, aby co do sposobu byta godziwa i odpowiednia, to znaczy
przestrzegata §wigcie zasad moralnych oraz shusznych praw i godnosci czlowieka
tak przy zbieraniu wiadomosci, jak i przy oglaszaniu ich. Nie kazda bowiem wia-
domo$¢ jest pozyteczna, «a mitos¢ buduje»” (1 Kor 8,1)”. Informacje maja
by¢ prav&;ilziwe i pelne. Jak podkreslaja, biskupi, zachowane w sprawiedliwosci
i mitosci™.

%0 7. Sareto, Media w stuzbie osoby, Etvka spolecznego komunikowania, Torun 2000,
s. 20.

! Inter mirifica 9, s. 80-81.

*2 Tamze 5, s. 79-80.

> Tamze 5, s. 79-80.

3% Zob. W. Kawecki, Personalistyczna koncepcja teologii kultury, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 2006, nr 44, s. 191-204.
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Swieccy odgrywaja bardzo wazna role zardwno w postugiwaniu si¢ srodkami
spolecznego przekazu, jak i w ewangelizowaniu spoteczenstwa. Biskupi w dekre-
cie Inter mirifica wspominaja o obowiazkach spoczywajacych na nadawcach spo-
tecznego komunikowania. W punkcie 11 podaja: ,,Szczegdlny obowiazek moralny
odnosnie do wtasciwego korzystania ze $srodkow przekazu spotecznego ciazy na
dziennikarzach, pisarzach, aktorach, rezyserach, producentach, naktadcach, dystry-
butorach, wynajmujacych lokale, agentach i sprzedawcach, na krytykach 1 w ogole
na wszystkich, ktorzy w jakikolwiek sposob uczestnicza w przygotowywaniu
i przekazywaniu programéw. Zupelnie bowiem jasna jest rzecza, jakie i jak wazne
obowiazki maja oni wszyscy w obecnych warunkach, skoro moga przez informacje
oraz propagande prowadzié¢ rodzaj ludzki ku dobremu lub ku ztemu”*.

Wiasciwe korzystanie ze srodkoéw spotecznego przekazu jest obowiazkiem na-
tury moralnej. Dziennikarze, aktorzy, producenci, sprzedawcy, czy krytycy powin-
ni mie¢ na uwadze rolg, jaka odgrywaja dla dobra wspolnego spoteczenstwa. Wia-
dza jaka posiadaja na odbiorcami jest na tyle duza, ze Ojcowie Soborowi apeluja
o troske wobec kazdego czlowieka. Media moga stac si¢ albo narzedziem Ztego,
albo mogg przystuzy¢ si¢ pozytkowi w zyciu spotecznym. Aby $rodki spolecznego
przekazu nigdy nie sprzeciwity si¢ dobru wspdlnemu musza by¢ ksztattowane we-
dhug okreslonego kodeksu moralnego. Wszyscy zaangazowani w funkcjonowanie
mediéw na §wiecie powinni zrzeszaé si¢ w organizacj¢ zawodowe, aby przyczynié
si¢ do budowania wzajemnej wigzi i wspolnego kroczenia ku dobru wspolnemu.

Sobor Watykanski II dostrzegal problem z pojawiajaca si¢ demoralizacja dzie-
ci i mtodziezy. Dlatego tez zaleca, aby nadawcy programéw dawali godziwa roz-
rywke 1 przyczyniali si¢ do wzrostu duchowego i moralnego mtodego pokolenia.
Ponadto, programy o tresci religijnej powinny by¢ przygotowywane przez odpo-
wiednie osoby, ktore odznaczaja sig cnotami i sa autentycznymi §wiadkami prawdy
o Jezusie Chrystusie.

Ojcowie Soborowi kieruje tez swoje pouczenie w strong wladzy §wieckie;j.
Powinna ona ksztattowaé $rodki spotecznego przekazu dla dobra spotecznego. Jak
pisza biskupi: ,,Wladza ta winna we wlasciwym sobie zakresie broni¢ i ochraniaé¢
prawdziwa i stluszng wolnos¢ informacji, szczegolnie w prasie, co jest niezbgdne
dla rozwoju wspotczesnego spoteczenstwa; popiera¢ wartosci religijne, kulturalne
i sztuki pigkne; otoczy¢ opieka odbiorcow, by swobodnie mogli korzysta¢ ze swo-
ich praw™°.

Oproécz wspomnianej wyzej obrony podstawowych wartosci i praw do wolno-
$ci informacji obowiazkiem wtadzy jest takze popieranie inicjatyw, zwlaszcza po-
zytecznych dla mlodziezy. Nalezy przy tym ochrania¢ mlode pokolenie przed prasa
i widowiskami, ktore szkodza w ich wieku normalnemu rozwojowi. Zadaniem
specjalnych urzedow w danych panstwach ma by¢ ustanawianie i egzekwowanie
praw, aby pozbawi¢ nadawcow niewlasciwego wykorzystania srodkow spoteczne-
go przekazu.

>3 Inter mirifica 11, s. 81-82.
* Tamze 12, s. 82.
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Dekret Inter mirifica zachgca wszystkich wiernych do korzystania z katolickiej
prasy, telewizji, radia. Rozwdj tych narzedzi ewangelizacji nie nalezy tylko do
duchowienstwa, ale kazdy ochrzczony niech czuje si¢ zaproszony do budowania
wspolnego dziela, na wigksza chwale Boza i pozytek czlowieka. Ewangelizowaé
moze kazdy, cho¢by przez popieranie inicjatyw koscielnych, czynne angazowanie
si¢ w istniejace dzielo, czy praca jako wolontariusz. Ko$ciot zapewnia o ciaglej
formacji wiernych do umiejetnego korzystania z mediéw. Osoby $wieckie maja
otrzymywa¢ wyksztalcenie w dziedzinie sztuki, nauki i obyczajowosci. W tym celu
zwigkszona zostanie liczba szkol, fakultetow i instytutow, w ktorych chrzescijanie
beda mogli otrzymywaé wyksztalcenie w duchu chrzescijanskim®’.

Zakonczenie

W odpowiedzi na wspotczesny rozwoj srodkdw spotecznego przekazu, czyms
uzasadnionym wydaje si¢ podkreslenie stanowiska Kosciota wobec tego narzedzia
komunikacji spolecznej. Bardzo wazne jest poszukiwanie szans do wykorzystania
mediéw w dziele ewangelizacji i kontynuowania misji pierwszych Apostotdw.
Problematyka gtoszenia stowa Bozego przy pomocy srodkdéw spotecznego przeka-
zu odkrywa ogromne horyzonty. Stanowisko Ko$ciota oraz poszczegdlne wskaza-
nia urzedéw koscielnych domagaja si¢ dalszego gruntownego przebadania.

Niniejszy artykut wykazat, jak waznym narz¢dziem ewangelizacyjnym, we-
dlug Ojcow Soboru Watykanskiego II sa media. Pomimo niewielkiej objgtosci
dokumentu soborowego Infer mirifica, daje ona cenne wskazania, zarowno dla
duchownych, jak i §wieckich w postugiwaniu si¢ tymi narzedziami. Otwiera Ko-
$ciol na rozwijajace si¢ zjawisko spoleczne i chce wykorzysta¢ go jako kolejne
z narzedzi ewangelizacyjnych. Dokument [nter mirifica mial na celu ukazanie
ogromnej roli i szansy dla Ko$ciota w dziele szerzenia Ewangelii po wszystkie
krance $wiata przez media. W dalszych opracowaniach nalezatoby przeanalizowaé
zastosowanie wskazan soborowych we wspotczesnym $wiecie.
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Streszczenie

Artykut jest glosem w dyskusji nad jako$cia wykorzystywania mediow w ewangeliza-
cji przez duchowienstwo, osoby $wieckie. Jego celem jest wykazanie potrzeby ciaglego
powrotu do wskazan Soboru Watykanskiego II w dokumencie Inter mirifica o wspotcze-
snych formach przekazu. W pierwszej czgsci zostalo syntetycznie i aspektowo przedsta-
wione znaczenie stowa ewangelizacji, z ktorej wynika, ze obok ustnego i pisemnego glo-
szenia, Ko$ciot powinien by¢ otwarty na uzywanie do tego celu nowych technologii. Druga
czes¢ jest zarysem historii Kosciota w kontekscie srodkow spotecznego przekazu. Z prze-
prowadzonych analiz zostaly wyprowadzone wnioski, z ktérych wynika, ze Kosciot roz-
tropnie odkrywat funkcje i znaczenie nowych technologii i pragnie je wykorzystaé w glo-
szeniu Ewangelii. W ostatniej czgsci zaprezentowano konkretne odniesienie dokumentu
soborowego Inter mirifica do postugi duchownych, $wieckich w przekazie Dobrej Nowiny
za pomoca nowych technologii.

Slowa klucze: media, ewangelizacja, dokument, kaptani, laikat
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The Evangelizing role of the Media According to the Inter Mirifica Document
Summary

The article is a voice in the discussion on the quality of media use in evangelization by
the clergy and secular people. Its aim is to show the need for a constant return to the ap-
proach supported by the Second Vatican Council in the document Inter Mirifica on the
contemporary means of social communication. In the first part of the article, the meaning of
the word evangelization is presented in a synthetic and aspectual way. It follows that, in
addition to oral and written preaching, the Church should be open to the use of new tech-
nologies for this purpose. The second part is an outline of the Church history in the context
of the means of social communication. From the analyses, conclusions are derived from
which it appears that the Church sagaciously discovered the functions and significance
of new technologies and wishes to use them to preach the Gospel. The last part of the
article presents a specific reference of the Council’s document — Inter Mirifica — to the
service of the clergy and secular people in proclaiming the Good News with the use of new
technology.

Key words: media, evangelization, document, priests, laity
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UNIWERSALNY I GLOBALNY CHARAKTER AKTYWNOSCI
RELIGIINO-SPOLECZNEJ KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Aktywno$¢ religijno-spoteczna Kosciota katolickiego ma wymiar globalny,
gdyz jest ukierunkowana na zblizenie do siebie ludzi reprezentujacych rézne cywi-
lizacje, kultury i obyczaje. Integracja narodéw inspirowana przez Kosciot dokonuje
si¢ w oparciu o uniwersalne wartoséci chrzescijanskiej cywilizacji. Nauka Kosciota
przenikajac do kultur narodéw nie powoduje, Zze zatracaja one swoja tozsamosc,
wrgcz przeciwnie, korzystajac z dorobku i osiagnig¢ mysli chrzescijanskiej
wzmacniaja i ubogacaja swoja rodzima tradycje i kulture, adaptujac uniwersalne
warto$ci chrzescijanskie. Powszechny charakter misji Ko$ciota w §wiecie mozna
uzna¢ za niekwestionowany wktad w proces globalizacji i zblizenia narodow za-
mieszkujacych rézne kontynenty.

Celem niniejszej publikacji jest przedstawienie réznych aspektéw proponowa-
nej i podejmowanej przez Kosciot aktywnosci religijno-spotecznej majacej charak-
ter globalny i uniwersalny. Istotne znaczenie ma odpowiedZz na pytanie: czy Ko-
$ciot dostosowuje swoja dziatalnos¢ religijno-spoteczna do zmieniajacych si¢ wa-
runkow zycia wspotczesnego czlowieka? Autor publikacji przeanalizuje zrodta
kos$cielne oraz opracowania dotyczace wybranych aspektow procesu nowej ewan-
gelizacji, ktora urzeczywistnia ponadczasowy i ponadnarodowy wymiar misji Ko-
$ciota w §wiecie.

Uniwersalny i globalny charakter dzialalno$ci ewangelizacyjnej

W zsekularyzowanych spoleczenstwach ponowoczesnych, zdominowanych
przez technologie informatyczne oraz przez konsumpcjonizm coraz czgsciej odzy-
waja si¢ glosy, ze zycie wspotczesnego cztowieka nie moze ograniczaé si¢ jedynie
do zaspokajania codziennych potrzeb bytowych, ale powinno uwzglednia¢ warto-
$ci przekraczajace materialng egzystencje. Stad tez mowi si¢ o odczuwaniu nostal-
gii transcendencji przez wspodtczesnego cztowieka. Odpowiedzia na transcendentne
potrzeby osoby ludzkiej jest religijne przestanie Kosciota. Chrzescijanstwo ukazuje
cztowiekowi jego ponadhistoryczne przeznaczenie nie po to, aby alienowac i po-
zbawia¢ odpowiedzialnosci za sprawy ziemskie, ale chce go jeszcze bardziej zmo-
bilizowac¢ do angazowania si¢ w doczesne, zyciowe powotanie, by wydajniej pra-
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cowatl na ziemi w celu osiagnigcia zbawienia. Poniewaz zbawienie jest rozumiane
jako rzeczywisto$¢ wspolnotowa, cztowiek dazy do niego w spotecznosci, w ktorej
zyje. Papiez Benedykt XVI podkresla, ze ,,to prawdziwe zycie, ktore wciaz probu-
jemy osiagnaé, jest zwigzane z trwaniem w egzystencjalnej jednosci z «ludem»
i dla kazdej jednostki moze si¢ realizowa¢ jedynie w «my»”'. Koécidt, ukazujac
wizje zbawienia w spolecznosci, zachgca ludzi do dobrego zycia, do szacunku dla
drugiego cztowieka, a takze do pracy na rzecz dobra wspdlnego spoleczenstwa’.

Dziatalno$¢ religijno-spoteczna Kosciota w zsekularyzowanym $wiecie ma na
celu odrodzenie religijnosci i moralnosci opartej na uniwersalnych wartosciach
chrzescijanskich. Panstwa i1 narody, ktore niegdy$ byly ostaja chrzescijanstwa
obecnie przezywaja powazny kryzys wartosci religijnych i moralnych’. Procesy
sekularyzacji i prywatyzacji religii sprawiaja, ze religia w laicyzowanych i kon-
sumpcyjnych spoteczenstwach staje sig reliktem przesztosci®. Powaznym wyzwa-
niem dla misji ewangelizacyjnej Ko$ciota sa réwniez spoteczenstwa, ktére wyzwo-
lity si¢ spod dominacji totalitaryzmu komunistycznego. W panstwach dawnego
bloku komunistycznego Kosciot natrafia na pewnego rodzaju ,,pustke religijna”,
wytworzona przez represyjna polityka wyznaniowa rezimu komunistycznego, kto-
ry propagowatl ideologi¢ marksistowska, jako jedynie stusznie §wiatopoglad regu-
lujacy wszystkie aspekty zycia ludzkiego’.

Przed Kosciotem stoi zatem podwdjne zadanie, gdyz z jednej strony powinien
prowadzi¢ on nowa ewangelizacj¢ zachodniego $wiata, ktory ulegl dechrystianiza-
cji, z drugiej za$ ma realizowac pierwsza ewangelizacj¢ $wiata niechrzescijanskie-
go®. Odnoszac si¢ do wyzwan stojacych przed Kosciolem na poczatku trzeciego
tysiaclecia po narodzeniu Chrystusa, papiez Jan Pawet Il twierdzil, ze misja Ko-
$ciola dopiero si¢ zaczyna i dlatego powinien zaangazowaé w jej realizacjeg
wszystkie swoje sity’.

Pomimo tego, iz pod wzgledem geograficznym nowa ewangelizacja dotyczy
w pierwszym rzedzie chrzesécijanskiego Zachodu, to jednak ma ona wymiar glo-

! Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi”, Krakoéw 2007, s. 28 (nr 14); zob. Franciszek,
Encyklika ,, Lumen fidei”, Krakow 2013, s. 55-56 (nr 39).

2 Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, Krakéw 2009, s. 9—10 (nr 7); zob.
F. Bastos de Avila, Pluralizm kulturowy a ewangelizacja, ,,Kolekcja Communio” (1993),
t. 8,,s.362.

} Cz. Parzyszek, Droga do synodu biskupéw na temat nowej ewangelizacji, ,,Studia
Theologica Varsaviensia” (2013), nr 2, s. 36.

4 Jan Pawet 11, Adhortacja ,, Christifideles laici, Wroctaw 1990, s. 89-90 (nr 34); zob.
J. Grzegorczyk, Potrzeba nowej ewangelizacji, ,,Rocznik Teologii Katolickiej” (2005), t. 4,
s. 214-216.

5 1. Fucek, Sens i znaczenie ,,nowej ewangelizacji’, ,JKolekcja Communio” (1993),
t. 8, s. 21-22; zob. P. Michel, Kosciot katolicki a totalitaryzm, Warszawa 1995, s. 21-27.

°0. Degrijse, Od ,, Ad gentes” przez ,, Evangelii nuntiandi” do ,, Redemptoris missio”,
,Kolekcja Communio” (1993), t. 8, s. 113.

" Jan Pawet II, Encyklika ,, Redemptoris misio”, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Paw-
ta II, Krakoéw 2006, s. 511 (nr 1).
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balny i uwzglednia przemiany kulturowe w $wiecie w ostatnich dekadach. Zach6d
jest bardziej traktowany jako przyklad, anizeli jedyny cel nowej ewangelizacji®.
Przeksztalcenia spoteczne i kulturowe majace wptyw na religijnos¢ wspolczesnych
spoleczenstw wystepuja ,,zardbwno na p6otkuli péinocnej, jak i potudniowej, na Za-
chodzie i na Wschodzie, w krajach o tysiacletnim doswiadczeniu chrzescijanskim
iw krajach ewangelizowanych od kilku stuleci””. Nowa ewangelizacja dotyczy
zarowno pradawnych Kosciotow chrzescijanskich, jak i Kosciotéw miodych, zaan-
gazowanych w proces inkulturacji'®. We wspolnotach koscielnych powaznym pro-
blemem staje si¢ ,,stabo$¢ zycia wiary wspdlnot chrzescijanskich, spadek uznania
dla autorytetu magisterium, «prywatyzacja» przynaleznosci do Kosciota, spadek
praktyk religijnych, rezygnacja z przekazu wtasnej wiary nowym pokoleniom™'".

W krajach chrzescijanskich Kosciol prowadzi nowa ewangelizacje, bedaca
powtdrzeniem ewangelizacji, ktora przed wiekami juz si¢ odbyta. Nowa ewangeli-
zacja ma na celu przypomnienie Ewangelii, ktora narody chrzescijanskie juz sty-
szaty'?. Jednak gloszenie Ewangelii na poczatku trzeciego tysiaclecia ma by¢ do-
stosowane do aktualnych warunkow zycia spoteczenstw oraz kultury i mentalno$ci
wspolczesnego cztowicka'’. Nowa ewangelizacja wymaga odnowy sposobu glo-
szenia orgdzia Chrystusa o zbawieniu, zwlaszcza w spoteczenstwach, w ktorych
postep sekularyzacji pozostawit giebokie i trwate slady, dokonujac radykalnych
przemian kulturowych. Nowa ewangelizacja ma pokaza¢ umiejetnos¢ Kosciota do
»przezywania w sposob nowy wiasnego do§wiadczenia wspdlnoty wiary i glosze-
nia w konteks$cie nowych sytuacji kulturowych, ktore powstaty w ostatnich dzie-
siecioleciach”'.

Kosciot podejmujac dziatalno$¢ ewangelizacyjna musi uwzgledni¢ zréznico-
wane uwarunkowania spoteczno-religijne w rozmaitych czgsciach globu ziemskie-
go"’. W wielu krajach postkomunistycznych, zwtaszcza wéréd mtodych pokolen,
religia chrzescijanska jest prawie wcale nieznana na skutek ateizacji spoleczenstw

¥ Synod Biskupéw XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogblne, Nowa ewangelizacja dla
przekazu wiary chrzescijanskiej Instrumentum laboris, Watykan 2012, s. 23 (nr 47); zob.
P. Rabczynski, Nowa ewangelizacja ,,ludow pochrzescijanskich”, ,NURT SVD” (2016)
nr2,s. 268-269.

? Synod Biskupow XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogblne, Nowa ewangelizacja...,
dz. cyt., s. 39 (nr 86-87).

' Tamze, s. 40 (nr 89).

" Tamze, s. 24 (nr 48).

12 Zob. K. Pawlina, Nowa ewangelizacja i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, War-
szawa 1995, s. 34; A. Lewek, Nowa ewangelizacja w duchu Soboru Watykanskiego 11, t. 1,
Katowice 1995, s. 115.

B F Mickiewicz, Ewangelia ta sama wczoraj i dzis, ,,Kolekcja Communio” 8 (1993),
s. 77; W. Bronski, Nowa ewangelizacja w stuzbie przekazu prawd wiary chrzescijanskiej,
,»Studia Pastoralne” (2013), nr 9, s. 130.

' Synod Biskupow XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogblne, Nowa ewangelizacja...,
dz. cyt., s. 23 (nr 47).

'’ Tamze, 21-22 (nr 43—44).
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prowadzonej przez dtugie lata funkcjonowania totalitarnego systemu komunistycz-
nego. W okresie trwania komunizmu Kosciot katolicki byt ciemigzony, a w spote-
czenstwie wyrastaty kolejne pokolenia wychowywane w duchu ideologii marksi-
stowskiej. W odmiennej sytuacji znajduja si¢ spolecznos$ci katolickie w krajach
Zachodu o ugruntowanej demokracji. Wspolnoty te z reguly sa dobrze zorganizo-
wane oraz posiadaja infrastrukturg i zaplecze finansowe. Jednak proces sekularyza-
cji jest tam tak bardzo zaawansowany, ze ewangelizacje nalezy rozpoczynaé pra-
wie od nowa. Wyzwaniem duszpasterskim dla Kosciola staje si¢ rowniez praca
w krajach, w ktorych jego pozycja jest nadal silna, a wierni deklaruja przywiazanie
do religii. Niepokojacym zjawiskiem sa jednak systematycznie obnizajace si¢
wskazniki religijnoéci oraz zmniejszajace si¢ zaangazowanie wiernych w zycie
spotecznosci religijnych. W spoteczenstwach tych religijno$¢ jest powierzchowna
i najczesciej przejawia si¢ w tradycyjnych i zewngtrznych formach. Powaznym
problemem staje si¢ upowszechniajacy si¢ materializm praktyczny, ktérego konse-
kwencja jest rozdzwigk migdzy wiarg a Zyciem, czy tez migdzy religijnoscia a mo-
ralnoscia'®.

Uniwersalizm aktywnoSci religijno-spotecznej KoS$ciola

Kierunki wspoéiczesnej dziatalnosci Kosciota zostaly wyznaczone przez Sobor
Watykanski II, ktory wskazat gtowne aspekty jego aktywnos$ci. Wlasciwa jego
misja nie posiada charakteru politycznego, gospodarczego czy spotecznego, gdyz
cel, jaki Chrystus nakreslit Kosciotowi, ma charakter religijny'’. Podejmujac misje
we wspolczesnym §wiecie ma on zgromadzi¢ whasne sity duchowe i zaangazowacé
si¢ w gloszenie Ewangelii w nowej sytuacji kulturowej, nadajac nowa zywotnos¢
whasnej wierze i wlasnemu zaangazowaniu ewangelizacyjnemu'®. Kosciol gloszac
Ewangeli¢ chce ,,da¢ ludzko$ci udzial w tajemnicy Boga i Jego zycia w mitosci
oraz otworzy¢ ja na przyszlos¢ z pewna i niezawodna nadzieja”"”. Podstawowa
jego dziatalno$¢ polega na przekazie wiary, ktory sktania wspolnoty chrzescijan-
skie do realizowania podstawowych dziel w zyciu wiara: mitos¢, swiadectwo, glo-
szenie, celebrowanie, dzielnie si¢®.

' Fucek, Sens i znaczenie ,, nowej ewangelizacji”, art. cyt., s. 23-24. Zob. W. Swiat-
kiewicz, Miedzy sekularyzacjq i deprywatyzacjq. Socjologiczne refleksje wokot polskiej
religijnosci w kontekscie europejskim, Katowice 2010, s. 71-75; J. Marianski, Kosciol
w spoleczenstwie przemystowym, Warszawa 1983, s. 231-238.

" Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym ,, Gaudium et spes”,
[w:] Soboér Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, wyd. 3, Poznan br, s. 569
(nr 42).

'® Synod Biskupow XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogblne, Nowa ewangelizacja...,
dz. cyt., s. 24 (nr 49).

' Tamze, s. 40 (nr 88).

0 Tamze, s. 42 (nr 92).
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Szczegdlng wartos¢ w misji Kosciola posiada jego aktywnos¢ skoncentrowana
na dzietach mitosierdzia®', ukierunkowanych na niesieniu pomocy potrzebujacym,
a zwlaszcza ubogim i chorym®. Realizujac swoja misje wspierania potrzebujacych
organizuje on pomoc charytatywna, ktora przekracza granice panstw i narodow™.
Wigkszo$¢ instytucji charytatywnych prowadza zakony zenskie i meskie, ktore
wspieraja ludzi w potrzebie. Najwigkszy segment postugi charytatywnej stanowi
pomoc dorazna. Powszechny charakter dziatalnosci Kosciota sprawia, ze pomoc
charytatywna organizowana przez instytucje koscielne ma zasigg globalny™*.

Obowiazkiem Kosciola jest podejmowanie inicjatyw majacych na celu jedno-
czenie ludzkosci, gdyz misja KoS$ciola jest stawanie si¢ czytelnym ,,znakiem i na-
rzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkie-
g0”%. Dlatego tez unika on angazowania si¢ w sprawy, ktore dziela spoteczenstwo,
generuja napigcia, czy wywoluja konflikty. Kos$ciot nie wiaze sig¢ z zadng forma
kultury czy tez systemem politycznym, spolecznym i gospodarczym, poniewaz
dzigki swojej uniwersalno$ci stanowi spoiwo laczace roézne stronnictwa, spolecz-
nos$ci i narody. Rozwija on swoja dziatalno$¢ ewangelizacyjna w panstwach o r6z-
nych ustrojach politycznych i systemach gospodarczych. Oczekuje jednak, aby
stuzac dobru wszystkich obywateli méglt swobodnie realizowac swoja misjg, nieza-
leznie od uwarunkowan politycznych, spotecznych, czy gospodarczych®.

Warunkiem pokojowej koegzystencji wiernych Kos$ciota katolickiego z ludzmi
o innych pogladach i wartosciach jest dialog z wyznawcami innych religii, dokonu-
jacy si¢ w duchu wzajemnego poznania i szacunku. Wspotpraca migdzywyznanio-
wa sprzyja wzmacnianiu wigzi miedzy wyznawcami roéznych religii i umozliwia
intensywniejsza pracg na rzecz sprawiedliwosci i pokoju, zwlaszcza w krajach,
gdzie zyja obok siebie obywatele reprezentujacy rozmaite religie*’. Dialog miedzy-
religijny jest nierozdzielnie zwiazany z inkulturacja, dzigki ktorej ,,Kosciot wciela
Ewangeli¢ w rézne kultury i jednocze$nie wprowadza narody z ich kulturami do
swej wlasnej wspolnoty”®®. Inkulturacja sprawia, ze nastgpuje wymiana wartosci,

2! Benedykt X VI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Poznan 2006, s. 26-28 (nr 18), 30—52
(nr 20-34).

22 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym..., dz. cyt., s. 569 (nr 42).

3 Synod Biskupow XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne, Nowa ewangelizacja...,
dz. cyt., s. 32-33 (nr 71).

*'W. Sadton, Postuga charytatywna Kosciola katolickiego w Polsce. Raport z pierw-
szego ogolnopolskiego badania koscielnych instytucji oraz organizacji charytatywnych,
Warszawa 2015, s. 9—15. http://www.caritas.pl/wp-content/uploads/2015/12/ISKK  Dziala-
nosc_charytatywna KK 2015 .pdf [dostgp: 8 X 2017 r.].

» Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym..., dz. cyt., s. 569 (nr 42).

> Tamze, s. 569-570.

*7 Synod Biskupow XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne, Nowa ewangelizacja...,
dz. cyt., s. 33-34 (nr 73-75).

% Jan Pawet II, Encyklika , Redemptoris missio”..., dz. cyt., s. 571 (nr 52). Zob.
Cz. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,,nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawta II, ,Kultura —
Media —Teologia” (2010) nr 2, s. 147-148.
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gdyz Kosciot przekazujac wlasne wartosci, rownoczesnie przyjmuje od innych
kultur to, co jest w nich dobre, cenne i spojne z chrzescijanstwem?.

Wymownym przyktadem akomodacji Kosciota do uwarunkowan lokalnych
czy regionalnych jest jego dzialalno$¢ misyjna. W wielu krajach chrzescijanskie
wspolnoty religijne funkcjonuja w spoleczno$ciach, w ktorych wyznawcy Chrystu-
sa stanowia zdecydowana mniejszo$¢. Dialog i wspotdziatanie z wyznawcami in-
nych religii umozliwiaja chrzescijanom podejmowanie warto§ciowych przedsig-
wzig¢ na rzecz dobra wspolnego spoteczenstw, w ktorych zyja. Wzorem takiej
religijno-spolecznej aktywnosci jest migdzy innymi postuga laureatki Pokojowej
Nagrody Nobla $wietej Matki Teresy z Kalkuty™.

Koscidt zachgea chrzescijan, aby petniac swoje role spoleczne nie tylko udo-
skonalali sprawy ziemskie nasycajac je duchem chrzescijanskim, lecz aby takze we
wszystkich wymiarach swej aktywnosci byli §wiadkami Chrystusa. Szczegolne
przestanie kieruje Kosciot do katolikéw §wieckich, ktorzy ze wzgledu na specyfike
swojego stanu i powolania zajmuja si¢ przede wszystkim sprawami $wieckimi
(spotecznymi, politycznymi, gospodarczymi). Wedlug Kosciota, ,,$wieckie obo-
wiazki 1 przedsigwzigcia naleza wilasciwie, cho¢ nie wytacznie, do ludzi $wiec-
kich™'. Szczegdlnym obszarem aktywnosci katolikow $wieckich jest $rodowisko
spoleczne, w ktorym przez prace wywiazuja si¢ oni z obowiazkow rodzinnych,
zawodowych i obywatelskich, a tym samym wykonuja apostolska misj¢ miedzy
podobnymi sobie’>. Zyjac w $wiecie i wykonujac swoje codzienne obowiazki, daza
do zbawienia®. Ludzie §wieccy realizujac whasne powotanie angazuja sie przede
wszystkim w zycie polityczne, gospodarcze, spoleczne, kulturalne i narodowe. Jest
to bowiem zarezerwowana dla nich przestrzen aktywnosci publicznej™*

Koscidt przypomina osobom $wieckim, ze sa zobowiazane do kierowania sig
zasadami wyznawanej wiary w zyciu osoblstym spotecznym, politycznym, gospo-
darczym, rodzinnym, czy zawodowym™. Swieccy nie moga opowiada¢ si¢ za roz-

¥ Degrijse, Od ,, Ad gentes”..., dz. cyt., s. 127-128.

39 J. Langford, Matka Teresa. Ukryty ogier, Wydawnictwo Znak, Krakow 2010, s. 55-56:
http://www.znak.com.pl/files/pdf/Langford Matka Teresa Ukryty ogien www.pdf [dostep:
9X2017r.].

' Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym..., dz. cyt., s. 571
(nr 43). Zob. E. Weron, Budzenie olbrzyma. Laikat — duchowos¢ — apostolstwo. Akcja Kato-
licka, Poznan 1995, s. 12-13; R. Goldie, S'wieccy, laikat, swieckos¢, Warszawa, Poznan
1991, s. 29.

32 Jan Pawet II, Encyklika ,, Laborem exercens”, Wroctaw 1992, s. 34-36. Zob. E. We-
ron, Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987, s. 130-136; S. E.
Dobrzanowski, Swieccy, [w:] Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla II, red.
A. Zwolinski, Radom 2003, s. 517.

3 Zob. I. Escriva de Balaguer, To Chrystus przechodzi, thimacz. A. Kajzerek, Katowi-
ce 1992, s. 81-83.

3* Dekret o apostolstwie swieckich, [w:] Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Poznan br., s. 391 (nr 13). Zob. R. Goldie, Swieccy, laikat, Swieckosé, s. 29.

33 E. Weron, Laikat i apostolstwo. Zarys teologii laikatu i apostolstwa Swieckich, Paris
1973, 99-102.
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wigzaniami sprzecznymi z zasadami moralnymi wyznawanej religii, a zwlaszcza
godzacymi w godnos¢ czlowieka. Kosciot przestrzega wyznawcow Chrystusa
przed zaniedbywaniem wlasnych obowiazkéw doczesnych, gdyz w ten sposob
uchylaja si¢ od realizacji swojego postannictwa w $wiecie i narazaja na niebezpie-
czefistwo swoje zbawienie™.

Dokumenty ko$cielne wskazuja najwazniejsze obszary aktywnosci wyznawcow
Chrystusa w zyciu spotecznym. Naleza do nich: sprawy matzenstwa i rodziny, kultu-
ry, zycia gospodarczo-spotecznego i politycznego, solidarnosci ludzkiej i pokoju’”.

Szczegodlng uwage zwraca Kosciot na znaczenie malzenstwa i rodziny w pra-
widlowym rozwoju spoteczenstwa. Podkresla rolg rodziny w funkcjonowaniu ko-
scielnych spolecznosci: ,,Kosciot jest dobrem dla rodziny, rodzina jest dobrem dla
Koéciota™®. We wspotczesnym spoleczenstwach nastepuje spadek oddziatywania
religijnego na zycie rodzin. Wymiar religijny jest spychany do sfery zycia prywat-
nego i rodzinnego, co sprawia, ze $wiadectwo i misja rodzin chrzescijanskich
w $wiecie jest utrudniona® W kontekscie niekorzystnych uwarunkowan gospodar-
czych, spoleczno-psychologicznych i politycznych, ktore wprowadzaja w rodzinie
zaburzenia, katolicy powinni ochrania¢ i wspiera¢ ta najmniejsza i najwazniejsza
grupg spoteczna. Jest ona wspoélnota, w ktorej malzonkowie obdarzaja si¢ wzajem-
na mitoscia oraz przekazujg zycie swojemu potomstwu. Rodzina powinna by¢
przestrzenia poszanowania zycia ludzkiego od poczecia do naturalnej $mierci®.

Kosciot katolicki wspiera rodzing oraz zdecydowanie broni ja przed niebez-
pieczenstwami, jakie jej zagrazaja''. Zacheca matzonkéw do wzajemnej mitoéci
i wierno$ci, ktore sa podstawa trwania zwiazku i prawidlowego funkcjonowania
rodziny. Koscidt zdecydowanie krytykuje nowe typy zwiazkdéw, stanowiace alter-
natywe dla matzenstwa jako zwiazku mezczyzny i kobiety*.

Kolejnym aspektem aktywnosci katolikow jest kultura, rozumiana jako wy-
twory cztowieka, doskonalace i rozwijajace wielorakie uzdolnienia jego ciala
i ducha, a takze czyniace zycie spoteczne bardziej ludzkim przez postgp w réznych
wymiarach ludzkiego zycia®. W zwiazku z dynamicznymi przemianami spolecz-

3% Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym..., s. 571 (nr 43).

3T E. Weron, Budzenie olbrzyma..., dz. cyt., s. 50-54.

¥ Synod Biskupoéw XIV Zwyczajne Zgromadzenie Biskupow, Relacja koricowa Syno-
du Biskupéw dla Ojca Swietego Franciszka (24 pazdziernika 2015 r.), Watykan br., s. 20
(nr 52).

¥ Tamze, s. 6 (nr 6).

* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym..., dz. cyt., s. 575-580
(nr 47-51); Dekret o apostolstwie Swieckich..., dz. cyt., s. 389-390 (nr 11); Jan Pawet II,
Adhortacja Christifideles laici..., dz. cyt., s. 110-112 (nr 40).

*1 Synod Biskupow XIV Zwyczajne Zgromadzenie Biskupow, Relacja koncowa,
s. 17-18 (nr 42-46).

2 M. Sztaba, Realizm i adekwatnosé katolickiego modelu matzenstwa i rodziny, ,Nie-
dziela” (2013), http://niedziela.pl/artykul/7342/Realizm-i-adekwatnosc-katolickiego-mode
lu [dostep: 8 X 2017 1.].

* Jan Pawet II, Adhortacja ,, Christifideles laici..., dz. cyt., s. 124 (nr 44).
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nymi i kulturowymi przed ludzko$cia otwieraja si¢ nowe perspektywy udoskonala-
nia kultury i poszerzania zakresu jej oddzialywania. Rownocze$nie pojawiaja sig
kolejne zagrozenia, gdyz wiara w nieograniczony rozwoj nauk sprzyja fenomeni-
zmowi i agnostycyzmowi. Czlowiek moze zbytnio zaufa¢ swoim wynalazkom, co
sprawi, ze uzna si¢ za samowystarczalnego i nie bgdzie juz szukal wyzszych rze-
czy™. Koscidt zacheca wszystkich ludzi do umiejetnego taczenia osiagnieé¢ nauki
z wiara w Boga, gdyz pomigdzy oredziem zbawienia a kultura istnieja wielorakie
powiazania. Kos$ciot realizujacy w historii swoja misje ewangelizacyjna korzysta
z dorobku réznych kultur, by rozpowszechnia¢ orgdzie zbawienia wsréd wszyst-
kich narodéw. Nawiazujac tacznos¢ z roznymi formami kultury nie wiaze si¢ jed-
nak w sposob wylaczny i nierozdzielny z zadna z nich, poniewaz jest swiadomy
swej uniwersalnej misji obejmujacej wszystkie ludy i narody™.

Kosciot propaguje uniwersalne zasady sprawiedliwosci i stusznosci odnoszace
si¢ do zycia spoteczno-gospodarczego. Wedhug jego nauczania, osiagnigcia poste-
pu technicznego, rozwoju gospodarczego i dobrobytu powinny wptywac na polep-
szenie warunkow zycia wszystkich ludzi, a nie tylko nielicznych grup uprzywile-
jowanych i najbogatszych*®. Kosciot apeluje do rzadzacych panstwami, aby po-
dejmowali dzialania majace na celu, jak najszybsze usunigcie razacych nierdéwno-
$ci ekonomicznych, generujacych wykluczenie, biedg i dyskryminacj¢. Budowanie
sprawiedliwego porzadku spotecznego jest podstawowym zadaniem ludzi sprawu-
jacych wladzg bez wzgledu na ich przekonania polityczne. Papiez Benedykt XVI
ostrzega, ze ,,panstwo, ktore nie kierowatoby si¢ sprawiedliwoscia, zredukowatoby
si¢ do wielkiej bandy ztodziei”*’. Dobra doczesne zostaly przez Stwoérce dane
wszystkim ludziom do powszechnego korzystania, dlatego powinny by¢ rozdziela-
ne i uzytkowane zgodnie z zasada sprawiedliwosci spotecznej*®. Bogaci maja obo-
wiazek wspierania ubogich, nie tylko z tego, co im zbywa. Wlasnos¢ prywatna
posiada bowiem z swojej natury charakter spoleczny, oparty na prawie do po-
wszechnego przeznaczenia dobr. Wedlug nauczania Kosciota, gdyby kto$ byt
w skrajnej potrzebie, ma prawo z cudzego majatku wziaé dla siebie tyle, ile ko-
niecznie potrzebuje do zycia®.

Dziatajac na rzecz ubogich i wykluczonych Kosciét stara si¢ udoskonala¢ sto-
sunki spoleczne, zwlaszcza w krajach, w ktéorych wytworzyla si¢ najwigksza
»przepas¢” miedzy uboga wigkszoscig spoteczenstwa, a nieliczng oligarchia sku-
piajaca w swoich rekach olbrzymie bogactwa. Przedstawiciele Ko$ciota apeluja do
sprawujacych wladzg, aby niwelowali rozwarstwienie 1 nierownosci spoteczne,
ograniczajac ich negatywne skutki. Ponadto przypominaja, ze nierozwiazane i na-

* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym..., s. 586 (nr 57).

*> Tamze, s. 586 (nr 58).

* Jan Pawet I1, Encyklika ,, Sollicitudo rei socialis, Wroctaw 1994, s. 84-85 (nr 42-43).

4 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, s. 38—41 (nr 28).

*8 Franciszek, Encyklika ,, Laudato si”, Watykan 2015, s. 73-74 (nr 93).

¥ Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym, s. 591-597 (nr 63-69);
Jan Pawet 11, Adhortacja ,, Christifideles laici”, s. 121 (nr 43).
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brzmiate problemy wynikajace z niesprawiedliwych stosunkéw spotecznych gene-
ruja konflikty i zagrazaja porzadkowi spotecznemu™.

Szczegbdlne znaczenie przywiazuje Kosciot do zaangazowania chrzescijan
w ksztaltowanie zycia wspolnoty politycznej. Jan Pawet I naucza, ze podstawo-
wym celem polityki ,,jest dazenie do wspolnego dobra jako dobra wszystkich ludzi
i catego cztowieka, dobra, ktore jest dane i ktore gwarantuje, ze jego przyjecie jest
sprawa wolnego 1 odpowiedzialnego wyboru poszczegbdlnych osdb czy stowarzy-
szen™'. Wedtug spolecznego nauczania Kosciota, wspolnota polityczna istniej dla
dobra wspdlnego, gdyz w jej strukturach obywatele wspotpracuja w celu rozwoju
i udoskonalania warunkow zycia ludzkiego.

Koscidt przypomina, ze w kazdej wspolnocie politycznej konieczna jest wia-
dza, ktora ukierunkowuje sity wszystkich obywateli ku dobru wspolnemu. Wiadza
powinna scala¢ spoteczenstwo i sta¢ na strazy jego dobra wspdlnego. Obywatele sa
W sumieniu zobowiazani do postuszenstwa takiej wladzy, ktéra wykonuje swoje
obowiazki w granicach porzadku moralnego i dla dobra wspdlnego™. Gdyby jed-
nak wladza $wiecka ustanawiata niesprawiedliwe prawa lub podejmowala dziatania
niezgodne z porzadkiem moralnym, woéwczas sama si¢ delegalizuje, a jej dziatania
sa bezprawne i nie obowiazuja obywateli w sumieniu”>*.

Kosciol nie opowiada si¢ za zadnym ustrojem politycznym, ale akceptuje wolg
obywateli, zaktadajac, ze wybrali oni najwlasciwsza strukture polityczna i ustalili
optymalny zakres wtadzy panstwowej. Obywatele powinni mie¢ mozliwos¢ swo-
bodnego i czynnego udziatu w tworzeniu podstaw prawnych regulujacych funkcjo-
nowanie wspolnoty politycznej, w zarzadzaniu panstwem, w okreslaniu zakresu
i celow dziatalnosci réznych instytucji oraz w wyborze wladz. Osoby zaangazowa-
ne w dziatalno$¢ polityczna maja poswigcaé si¢ dobru wspolnemu, a takze wyko-
nywaé swoje obowiazki roztropnie i nienagannie pod wzgledem moralnym™. Ko-
$cidt przestrzega przed ustrojem politycznym, ktory jest sprzeczny z prawem natu-
ralnym, porzadkiem publicznym i podstawowymi prawami cztowieka, gdyz ustroj
taki nie jest w stanie osiagna¢ dobra wspolnego spoleczenstwa, ktéremu zostal
narzucony’. Wedhig nauczania Kosciota, jesli ,,sprawujacy wiladze nie uznaja
praw czlowieka albo je gwalca, to nie tylko sprzeniewierzaja si¢ powierzonemu im

9 M. Tkonowicz, Kosciél ubogich, ,,Tygodnik Przeglad” (2004) nr 37, https://www.
tygodnikprzeglad.pl/kosciol-ubogich/ [dostgp: 9 X 2017 r.].

3! Jan Pawetl 11, Adhortacja ,, Christifideles laici..., dz. cyt., s. 116 (nr 42); Katechizm
Kosciotla Katolickiego, Poznan 1994, s. 442 (nr 1906).

>* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym..., dz. cyt., s. 601-602
(nr 73-74).

53 Tamze; Katechizm Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., s. 441, (nr 1899).

>* Jan XXII1, Encyklika ,, Pacem in terris”, [w:] Dokumenty nauki spolecznej Kosciola,
cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym—Lublin 1987, s. 281 (nr 51);
Katechizm Kosciota Katolickiego..., dz. cyt., s. 442 (nr 1903).

>3 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym..., dz. cyt., s. 602
(nr 75).

3% Katechizm Kosciola Katolickiego..., dz. cyt., s. 441 (nr 1901).
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zadaniu; rowniez wydawane przez nich zarzadzenia pozbawione sa wszelkiej mocy
obowiazujacej™’.

Mimo, ze Kosciol nie wskazuje najwlasciwszego ustroju politycznego, to jed-
nak podkresla zalety demokracji, ktora jest systemem umozliwiajacym udzial oby-
wateli w decyzjach politycznych. System demokratyczny powinien zapobiegac
powstawaniu waskich grup kierowniczych, ktore sprawowanie rzadéw w panstwie
beda wykorzystywaé do wiasnych partykularnych interesow lub do celow ideolo-
gicznych. W spoteczenstwie demokratycznym obywatele maja prawo wyboru wia-
dzy oraz jej kontrolowania, a jesli zaistnieje taka potrzeba, moga zmieni¢ rzad
W sposob pokojowy. Warunkiem funkcjonowania systemu demokratycznego jest
uznanie godno$ci osoby ludzkiej, poszanowanie praw cztowieka i zaakceptowanie
dobra wspolnego, jako celu i kryterium regulujacego oraz porzadkujacego zycie
polityczne. Ustrdj demokratyczny jest mozliwy w spoteczenstwie strzegacym pra-
wa i uznajacym warto$¢ osoby ludzkiej™.

Uniwersalne warto$ci moralne podstawg ladu spolecznego

Koscidl uwaza, ze spoteczenstwo obywatelskie mozna budowaé jedynie na
fundamencie uniwersalnych wartosci opartych na prawie moralnym. Naruszenie tej
prawidtowosci skutkuje tamaniem praw osoby ludzkiej, co generuje niebezpie-
czenstwo powstawania jawnego lub ukrytego totalitaryzmu. Wedlug nauczania
Kosciota, zarowno wiladze panstwowe jak i obywatele nie moga dawac przyzwole-
nia na to, aby naruszanie fundamentalnych i niezbywalnych praw osoby ludzkiej
byto usprawiedliwiane r6znymi okoliczno$ciami czy uwarunkowaniami. Jedynie
moralno$¢ uznajaca uniwersalne normy obowiazujace zawsze i wszystkich bez
zadnych wyjatkow moze stanowi¢ etyczny fundament porzadku i wspoétzycia spo-
lecznego, zar6wno w poszczeg6lnych krajach jak i w relacjach migdzynarodo-
wych. Ko$cidt przestrzega, ze konsekwencja negowania obiektywnej prawdy moze
by¢ powstanie totalitaryzmu. Jesli bowiem w spoleczenstwie nie uznaje sig ,,praw-
dy transcendentnej, tryumfuje sita wladzy i kazdy dazy do maksymalnego wyko-
rzystania dostgpnych mu $rodkéw, do narzucania wiasnej korzysci czy wlasnych
pogladéw, nie baczac na prawa innych”.

Szczegdlnymi wartoSciami chronionymi przez Ko$cidl jest zycie cziowieka
i jego godnos¢. Instytucje koscielne we wszystkich panstwach, niezaleznie od
ustroju politycznego, podejmuja dziatania majace na celu obrong ludzkiego zycia
od poczgcia, az do naturalnej $mierci. Kosciol zdecydowanie sprzeciwia sig legalizacji
godnosci. Dlatego nie tylko nie uznaje decyzji demokratycznej wigkszosci, naruszaja-
cej porzadek moralny, ale kwestionuje rowniez prawo tej wickszosci do podwazania

37 Jan XXIII, Encyklika “Pacem in terris”..., dz. cyt., s. 283 (nr 61).
5% Jan Pawet I1, Encyklika ,, Centesimus annus”, Wioctawek 1991, s. 66 (nr 46).
%9 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Veritatis splendor”, Wroctaw 1993, s. 147—149 (nr 97-99).
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prawa naturalnego i do zmiany norm moralnych z niego wynikajacych. W Kosciele
powstaja ruchy spoteczne broniace zycia ludzkiego na kazdym jego etapie®.

Kosciol uwaza, ze obywatele nie powinni podejmowac dzialan, ktore sa
sprzeczne z prawem moralnym. Czynéw naruszajacych prawo moralne nie wolno
usprawiedliwia¢ pod zadnym pretekstem, ani odwotujac si¢ do wolnosci ludzkie;j,
ani powolujac si¢ na prawo stanowione przez cztowieka®'. Obywatele nie moga
uchyla¢ si¢ od odpowiedzialno$ci moralnej za popelnione czyny, nawet jesli sa one
usprawiedliwiane ludzkimi wzgledami czy nakazami®. Préba ograniczania, czy
nawet eliminowania obiektywnych warto$ci moralnych z zycia spotecznego skut-
kuje naruszeniem tadu spotecznego. Wszelkie kryzysy demokracji maja swoje
zroédto w zaniku uniwersalnych zasad moralnych. Podstawy autentycznej demokra-
cji mozna budowac¢ jedynie w oparciu o poprawna koncepcj¢ osoby ludzkiej. Ko-
$ciot popierajac demokracje, wskazuje na jej moralne podstawy, warunkujace pra-
widtowe funkcjonowanie spoteczenstwa®.

Najpowazniejsza patologia systemu demokratycznego jest korupcja wiadzy,
gdyz sprzeniewierza si¢ ona normom moralnym i zasadzie sprawiedliwosci spo-
lecznej. Szkodzi tez prawidtowemu funkcjonowaniu panstwa, negatywnie oddzia-
luje na stosunki migdzy rzadzacymi i rzadzonymi, podwaza wiarygodnos$¢ instytu-
cji publicznych oraz wzbudza niech¢¢ obywateli do wtadz politycznych. Skorum-
powana wladza dba tylko o partykularne interesy, natomiast nie jest zainteresowa-
na wspolnym dobrem spoteczenstwa®. Potwierdzeniem sprzeciwu ze strony Ko-
$ciola wobec korupcji i naduzywania wiadzy jest krytyka mafijnych powiazan.
Trzej kolejni papieze: Jan Pawet II, Benedykt XVI i Franciszek apelowali do ludzi
mafii, aby zaprzestali swojej przestgpczej dziatalnosci. Wyrazem napigtnowania
mafijnych uktadéw sa wypowiedzi hierarchow Kosciota, ktérzy upominaja gang-
sterdw, przypominajac im o karach doczesnych i potgpieniu wiecznym®.

6 Jan Pawet II, Encyklika ,, Evangelium vitae”, Poznan 1995, s. 25-37 (nr 14-20).
Zob. T. P. Terlikowski, Aborcja, Kosciol.pl (2003), http://www.kosciol.pl/article.php?sto-
ry=20031028174109544 [dostep: 9 X 2017 r.]; Stanowisko Episkopatu: sprzeciw wobec in
vitro, aborcji i eutanazji, rynekzdrowia.pl (2013): http://www.rynekzdrowia.pl/Polityka-
zdrowotna/Stanowisko-Episkopatu-sprzeciw-wobec-in-vitro-aborcji-i-eutanazji, 129509,14.
html [dostep: 10 X 2017 r.].

® Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi”..., dz. cyt., s. 38 (nr 23).

62 Jan XXII1, Encyklika “Pacem in terris”..., dz. cyt., s. 283 (nr 61).

5 Jan Pawel II, Encyklika ,, Centesimus annus”..., dz. cyt., s. 66—67 (nr 46); Jan Pawel II,
Encyklika ,, Veritatis splendor”..., dz. cyt., s. 152 (nr 101).

% Jan Pawet II, Adhortacja ,, Christifideles laici’..., dz. cyt., s. 115-120 (nr 42); Jan
Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus”..., dz. cyt., s. 69 (nr 48); Jan Pawet 11, Encyklika
,,Sollicitudo rei socialis”, Wroctaw 1994, s. 89 (nr 44).

5 1. Adamski, Franciszek ostro uderza we wloskq mafie. ,, Czeka was pieklo!”. Mozna
mocniej wypowiedzie¢ wojne barbarzynicom?, wPolityce.pl (2014), https://wpolityce.pl/
polityka/188526-franciszek-ostro-uderza-we-wloska-mafie-czeka-was-pieklo-mozna-mocni
ej-wypowiedziec-wojne-barbarzyncom [dostep: 10 X 2017 r.].
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Koscidl przestrzega wspotczesnego czlowieka przed kryzysami systemow de-
mokratycznych. Niekiedy systemy te zatracaja zdolno$¢ podejmowania decyzji
zgodnych z dobrem wspolnym spoteczenstwa. Odstgpuja wowczas od rozpatrywa-
nia postulatow spoteczenstwa przy zastosowaniu kryteriow sprawiedliwosci i mo-
ralnosci, a opieraja si¢ na sile wyborczej lub finansowej stojacych za nimi grup.
Rezygnacja z stosowania zasad moralnosci politycznej prowadzi z czasem do znie-
checenia i apatii wsrdd obywateli, czego konsekwencja jest zanikanie zaangazowa-
nia politycznego spoteczenstwa, ktore czuje si¢ poszkodowane i zawiedzione®.

Kosciodt przypomina wspotczesnemu cztowiekowi, ze powinien on dokonywacé
wyboréow moralnych, ktore sa zgodne z systemem warto$ci podstawowych.
W przypadku konfliktu sumienia, obywatele maja obowiazek odmowié uczestnic-
twa w dzialaniach niezgodnych z porzadkiem moralnym czy podstawowymi pra-
wami czlowieka. Odmowa podjecia dziatania naruszajacego prawo moralne jest nie
tylko obowiazkiem, ale podstawowym prawem osoby ludzkiej, ktére powinno by¢
uznawane i chronione przez ustawodawstwo panstwowe. Nakazy moralne obowiazuja
zawsze 1 we wszystkich okoliczno$ciach, poniewaz maja warto$¢ absolutna dla czto-
wieka. Obywatel nie moze by¢ przymuszany przez wladze do podejmowania dziatan
niezgodnych z jego sumieniem, a wigc uwlaczajacych osobistej godnosci i wolnosci.
Wedtug nauczania Kosciota, obywatel, ktory ,,powotuje si¢ na sprzeciw sumienia, nie
moze by¢ narazony nie tylko na sankcje karne, ale takze na zadne inne ujemne

konsekwencje prawne, dyscyplinarne, materialne czy zawodowe™’.

Podsumowanie

Aktywnos¢ religijno-spoleczna Kosciota ma wymiar globalny. Realizujac
swoja misje w swiecie Kosciot przekazuje wspotczesnej cywilizacji oredzie ewan-
geliczne, a takze uniwersalne warto$ci humanistyczne, ktére tacza wszystkich ludzi
zaangazowanych w obrong praw i godnosci cztowieka. Praca na rzecz dobra czto-
wieka jest nadrzednym zadaniem instytucji ko$cielnych, niezaleznie od uwarun-
kowan, w jakich wykonuja swoja misj¢. W kazdym panstwie, w ktorym Kosciot
ewangelizuje, krzewi wartosci stuzace dobru czlowieka, a takze broni godnos$ci
osoby ludzkiej i jej podstawowych praw. Zagubionemu w pluralistycznym spote-
czenstwie czlowiekowi ukazuje sens zycia oraz pewna i sprawdzong drogg realiza-
cji wlasnego powotania. Szczegdlnym podmiotem jego zatroskania i zainteresowa-
nia sa ludzie biedni, chorzy, cierpiacy. Instytucje koscielne realizujac w praktyce
przykazanie mitosci blizniego, organizuja i przekazuja pomoc potrzebujacym. Nio-
sac wsparcie potrzebujacym Kos$cidl nie tylko okazuje pomoc dorazna, ale stara
sig¢ przez swoich cztonkdéw, uczestniczacych aktywnie w polityce, przeksztatcac
stosunki spoteczne, usuwajac krzywde i niesprawiedliwo$¢ z zycia spotecznego.

5 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Centesimus annus™..., dz. cyt., s. 68 (nr 47).

57 Jan Pawel II, Encyklika ., Evangelium vitae”..., dz. cyt., s. 142 (nr. 74-75); por.
Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spolecznej Kosciola, Kielce 2005,
s. 261-262 (nr 399).
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Kierujac si¢ uniwersalnymi wartosciami i zasadami etycznymi, Ko$ciot dostoso-
wuje swoja aktywno$¢ religijno-spoteczna do aktualnych potrzeb wspotczesnego
cztowieka.
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Streszczenie

Kosciot katolicki prowadzi dziatalno§¢ ewangelizacyjna, ktora ma wymiar globalny,
gdyz dociera do wszystkich panstw i narodéw na §wiecie. Aktywnos¢ Kosciota posiada
charakter nie tylko religijny, ale rowniez spoleczny, poniewaz jest ukierunkowana na czlo-
wieka zyjacego w spoteczenstwie. Cztowiek jest droga Kosciota. Dlatego tez nadrzednym
celem dziatalnosci Kosciota jest pomaganie cztowiekowi w osiagnigciu zbawienia. Czlo-
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wiek dazy do zbawienia, zyjac w $wiecie i wykonujac swoje codzienne obowiazki. Poprzez
pracg ulepsza zycie spoleczne i udoskonala siebie. W swoim nauczaniu Ko$ciol ukazuje
wszystkim ludziom, a zwlaszcza wyznawcom Chrystusa najwazniejsze kierunki ich aktyw-
nosci religijno-spotecznej oraz zachgca do wysitku w celu udoskonalania spoteczenstwa,
w ktorym zyja. Kosciot nie tylko podkresla warto$¢ ludzkiej pracy na rzecz dobra wspolne-
go spoteczenstwa, ale sam angazuje si¢ w liczne przedsigwzigcia majace na celu udoskona-
lenie rzeczywistosci doczesnej i polepszenie warunkéw zycia ludzkiego. Najbardziej roz-
poznawalng forma aktywnosci instytucji koscielnych jest niesienie pomocy ubogim, cho-
rym i cierpiacym. Aktywnos¢ religijno-spoteczna Kosciota uczy solidarnosci migdzyludz-
kiej oraz buduje wspdlnote, wzmacniajac wigzi spoteczne i zblizajac ludzi do siebie.

Stowa klucze: aktywno$¢ religijno-spoteczna Ko$ciota, nowa ewangelizacja, po-
wszechny wymiar misji Kosciota, uniwersalne warto$ci moralne, fad spoteczny

The Universal and Global Character
of the Religious and Social Activity of the Catholic Church

Summary

The Catholic Church carries out its preaching work on a global scale as it reaches all
countries and nations in the world. The activity of the Church has a religious as well as
a social character as it reaches out to any person who lives in a society. The person is the
way of the Church. Therefore, the overriding aim of the activity of the Church is to help
people to attain salvation. People seek salvation, living in the world and carrying out their
everyday chores. Through work they improve their social life as well as themselves. In its
preaching the Church shows all people, especially Christ followers, the most important
directions of their religious and social activity and it encourages them to make an effort to
improve the society in which they live. Not only does the Church emphasise the value of
human work towards the common good of the society but it also engages into numerous
endeavours aimed at improving the reality and the conditions of human life. The most
popular form of the activity of Church institutions is helping the poor, the sick and those
who suffer. The religious and social activity of the Church teaches interpersonal solidarity
and builds communities, strengthening social ties and bringing people closer together.

Key words: religious and social activity of the Church, new evangelization, universal
dimension of the mission of the Church, universal moral values, social peace
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IS A POST-HUMAN PERSONALISM POSSIBLE?

Introduction

Personalism is a well-established current of contemporary philosophy. It has
various versions developing a wide range of approaches to the person. Amid this
richness and complexity one thing seems to be obvious, namely that personalism
constitutes a sphere of scholarly reflections concerning persons we have some
knowledge about. Thus, basically, within personalism we consider human persons
but sometimes also transcendental persons (e. g. God, angels). So far there has
been little attention paid to so-called animal persons because such a subcategory
seems to personalists to be an alien input proposed by naturalist philosophers.
However, further subcategories of persons can be envisaged, for instance post-
human persons. Is it possible to consider them as starting-points for a new account
of personalism, namely a post-human personalism?

The title of this paper is quite direct and can be answered in a very simple
way: yes or no. But there is something more which is the subject of this article. In
asking about a possibility of post-human personalism we want to reach an insight
into why such a personalistic project is either possible or impossible, or at least
problematic; and this in itself is quite important and thought provoking. Delving
into reasons speaking for or against such an enterprise, we can, on the one hand,
determine whether personalism as such is able to accommodate new developments
in person-like thinking. Or, on the other hand, we can establish to what extent, if
any, post-human creatures can be considered within established currents of person-
alism. Although prospects of post-human persons seem distant and slightly unreal-
istic, there is a well-advanced discussion among philosophers regarding a so-called
human enhancement. Personalism as we know it today must face some challenges
stemming from the latter and hence our analyses.
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A General Look at Personalism

What is commonly accepted is that the person, be they human or divine, is al-
ways at the centre of a personalistic analyses. Without the person himself there are
no basis to talk about this current of philosophy at all. The person is here consid-
ered in his specific constitution. What really counts is the “uniqueness and inviola-
bility of the person, as well as the person’s essentially relational or communitarian
dimension™'. There are also further important attributes which must be taken into
account when the person is the centre of attention. Thus, there is no adequate ap-
proach to the person without assuming that “a person combines subjectivity and
objectivity, causal activity and receptivity, unicity and relation, identity and crea-
tivity””. For personalists, persons exist in their complexity and integrity, and that is
a very important starting point for any further philosophical investigation. As
Thomas D. Williams and Jan O. Bengtsson put it, “personalists believe that the
human person should be the ontological and epistemological starting point of phi-
losophical reflection. They are concerned to investigate the experience, the status,
and the dignity of the human being as person, and regard this as the starting point
for all subsequent philosophical analysis™.

A first adversary of a personalist approach will be any kind of philosophy that
considers the reality of the human being in a non-personal way. Such a philosophy
can put an emphasis on particles or processes, on specific experiences or character-
istics as primary starting points for philosophizing. Thus, for instance, a naturalistic
conviction that the person is made up of specific personal characteristics is an ex-
ample of non-personalism, because the person here is a secondary reality and his
existence is transient (i.e. a human being is a person only at some stages of his
existence). The other example of the non-personalist approach is associated with a
conviction that some historical occurrence or other corporate realities such as states
constitute the person. Then, the person is a derivative of some epochal or social
processes. In all such approaches, the person is not a starting point of philosophical
investigation but an intermediary or final moment of a development of philosophi-
cal thinking.

However, there are a number of differences among personalists themselves. In
fact, it is very difficult to consider personalism as a unified philosophical project.
For instance, there are philosophers who claim that the reality is constituted by
consciousness and others who point to its independent, i.e. a non-consciousness-
related, source with all their consequences for analyses of the person; the former
operates within idealistic philosophy while the latter subscribes to a realistic para-
digm of philosophy*. Hence, there are various personalisms that follow the above

"T. D. Williams, J. O. Bengtsson, Personalism, in: Stanford Encyclopedia of Philoso-
phy, https://plato.stanford.edu/entries/personalism [accessed: 30 V 2017].

> Ibid.

* Ibid.

* Ibid.
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mentioned principles’. Williams and Bengtsson introduce a distinction into person-
alism in a strict sense and personalism in a broader sense. The former starts from
an intuition of the person and only then goes to analyse the personal reality and the
personal experience as objects of that intuition®. The latter, personalism in
a broader sense, in turn is conceived within general metaphysical investigations
where the person is presented as a special being endowed with his essential role
and value’. Strict personalism is typical for philosophies such as phenomenology,
existentialism, and dialogue philosophy (e.g. M. Scheler, G. Marcel, M. Buber,
J. Macmurray) while personalism in the broader sense is associated for instance with
Aristotelian and Thomistic tradition (e.g. J. Maritain, E. Gilson, R. Spaemann).

There is also a third possibility, namely a middle way between personalism in
a strict sense and personalism in a broader sense. This position accepts some vital
methodological factors from both approaches to the person. As presented by Karol
Wojtyla, for example, it assumes at the starting point that there is lived experience
of the person given in a series of phenomena. However, these phenomena do not
deliver an adequate explanation of their object. Hence, the former are not only to
be exposed, made evident and described in their richness and complexity but also
referred to their metaphysical foundation, which — in the case of Wojtyta’s project
— is constituted by a so-called suppositum humanum. Thus, the method employed
here can be characterized as a move “from phenomenon to its foundation®; from
what is given in a set of experiences to reasons and foundations of these experi-
ences.

The Person in the Post-Human Turn

If personalism of any sort is vitally dependent on the person, then the question
is whether the person will really exist according to a growing number of post-
human and trans-human theories. Moreover, it is important to establish how adher-
ents of human enhancement projects understand a personal reality. Is this an entity
similar to that one on which existing threads of personalism concentrate? To be
more precise: Is it still a person who can be understood in his experience, status
and dignity as a starting point for all subsequent philosophical investigations? An-
swering these questions will be possible after a look at respective proposals offered
by human enhancement theorists.

> For instance, James Beauregard points to such versions of that as communitarian,
dialogical, American, Hindu, British, Islamic, classical, and neo-personalistic. J. Beaure-
gard, Neuroscientific Free Will: Insights from the Thought of Juan Manuel Burgos and
John Macmurray, Journal of Cognition and Neuroethics 2015, vol. 3 no. 1, p. 36-37.

®T. D. Williams, J. O. Bengtsson, Personalism.

7 Tbid.

¥ K. Woijtyta, Osoba i czyn, in: K. Wojtylta, Osoba i czyn oraz inne studia antropolo-
giczne, Lublin 1994, 64. For epistemology of Karol Wojtyta as applied to the human person
see G. Holub, P. S. Pazur, The Experience of Human Being in the Thought of Karol
Wojtyla, Filosofija. Sociologija 2017, vol. 28, no. 1, pp. 74-76.
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There are a number of philosophers who advocate for human enhancement.
They vary as to a degree of advancement of this process and expected results. In
our analyses, we will focus only on some of them, especially on those who come
up with relatively clear proposals concerning the post-human creature. Basically,
there are some expectations that post-human entities will come and that their ap-
pearance will contribute to a kind of betterment of the world. Such an attitude is
voiced for instance by John Harris in his latest book. He reasons as follows, “there
are already, and in the future there will increasingly be, all kinds of new creatures
out there and it will be our business to ensure that they are all as “goodly” as they
can be; some will be man-made (rather than man and woman made) resulting from
something more akin to construction than sexual reproduction. They may result
from synthetic gametes or so-called ‘synthetic biology’, but however synthetic
their creation they will be real in every important sense™. Harris is convinced that
those new creatures will either replace us humans in a sense that our extinction will
be associated with their appearance, or they will constitute our prolongation.

Harris’ speculation concerning post-human creatures is saturated with a high
level of optimism. It means that an envisioned departure of human persons will not
be a tragic moment but rather an opportunity to create a better world. He puts it this
way, “whether or not the non-human persons arise through technology or in the
course of further Darwinian evolution, in the future, the far future perhaps, there
will be no more humans. We do not need to worry about this so long as we are
replaced by something better, by individuals better able to survive, flourish, be
curious and inventive, and create a better world and an even better future for those
who follow”'’. This highly optimistic approach makes it necessary to shed more
light on what it means that those post-human persons will be “better”.

The term “better” is a fundamental concept for human enhancement analyses.
Its understanding is usually associated with the quality of specific human charac-
teristics like the length of human life, a higher level of intelligence, an improved
morality, and so on. Thus, for instance, John Harris drawing on postulates of Au-
brey de Grey talks about a radically increased life expectancy, say, to 150 or even
1000 years. He considers that expanded lifetime as better''. Another example con-
cerns the level of human intelligence. A human being entertains an average level of
IQ intelligence of 100'. A radical increase of that quotient, say, to 1000 will
amount to substantially better operations depending on the kind of intelligence'’.

° . Harris, How to Be Good. The Possibility of Moral Enhancement, Oxford 2016, p. 49.

"% Ibid., p. 52.

'"'J. Harris, Enhancing Evolution. The Ethical Case for Making Better People, Prince-
ton—London 2007, p. 52.

2 The level of 100 IQ should be considered as the centre of a statistical confidence in-
terval, +/- 15 points in either direction.

" 1t is worth mentioning that the version of IQ intelligence is only one kind of intelli-
gence; it does not exhaust a complexity of human intelligence. Thus, what we know about
the level of IQ tells us little about the intelligence entertained, for instance, by artists or
philosophers.
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Or, let us assume that our mind can perform usual operations much faster. Nick
Bostrom considers a scenario in which a radically improved human mind works ten
thousand times faster than a biological brain, and enterprises that nowadays take
years will be carried out within hours'*. This will definitely amount to a betterment
of mental life". And let us look at yet another example that concerns morality.
Igmar Persson and Julian Savulescu, to mention only a few names, have developed
a project of moral enhancement. They stress that there is a necessity to enhance
human moral attitudes such as altruism and a sense of justice, in order to keep up
with growing possibilities of causing harm and even catastrophes (due to progress-
ing modern scientific technology). The aim is to better humans morally on a global
scale and in this way to guarantee a peaceful coexistence'®.

Adherents of human enhancement run into difficulty with a description as to
how such betterment will be achieved. As philosophers they must take into account
scientific prognosis and predictions in this respect, and the reality of the science
does not yet offer very precise scenarios. Thus, human enhancement philosophers
usually, and quite generally, point to quick and dynamic developments in genetics,
genetic engineering, pharmacology, neurology, and nanotechnology. These disci-
plines are thought capable of delivering new means of radical intervention in hu-
man psychological and biological spheres; as examples we can point to gene re-
combination, usage of artificial DNA (which will replace or enrich a natural one),
employment of nanobots, application of performance-enhancing drugs, the newest
techniques of IT etc. How will these novel means result in improving human sub-
jects and what will be the extent of desired effects is unknown, which is unani-
mously acknowledged, for instance, by Persson, Savulescu and Bostrom.

Toward a Project of Post-Human Personalism

Can we conduct a personalistic project taking into account the picture of the
post-human person sketched above? It seems that there is such a possibility not
only because of the presence of the term “person” in the currents of philosophy
focused on post-human creatures but because of deeper reasons. To explore this,
we will concentrate on a general proposal of such a personalism presented by Daryl

'* Bostrom sketches this scenario in the following way, “an emulation operating at
a speed of ten thousand times that of a biological brain would be able to read a book in
a few seconds and write a PhD thesis in an afternoon. With a speedup factor of a million, an
emulation could accomplish an entire millennium of intellectual work in one working day.”
See N. Bostron, Superintelligence. Paths, Dangers, Strategies, Oxford 2014, p. 64.

!> Ray Kurzweil in his futuristic book points to a so-called singularity which will pos-
sess a non-biological intelligence billion upon billion greater then a biological-based intel-
ligence. He envisages that such a singularity will appear in the year of 2045. See R. Kurz-
weil, The Singularity Is Near. When Humans Transcend Biology, London 2005, ch. III.

1. Persson, J. Savulescu, Unfit for the Future. The Need for Moral Enhancement,
Oxford 2012; 1. Persson, J. Savulescu, “The Duty to Be Morally Enhanced”, Topoi (2017),
p. 1-8.
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J. Wennemann. He is convinced that resources of traditional personalistic philoso-
phy allow us to argue for such a project. He considers a wide range of entities that
aspire to the world of persons, although he does not provide a detailed description
of them, i. e. what they look like and how they come to be.

Wennemann introduces a distinction between a human being understood bio-
logically and a human being as a moral entity'’. The former grasps a human as an
individual belonging to the species Homo sapiens, basically characterized by mate-
rial constitution, with a special emphasis on genetic factors (e.g. human DNA). The
latter, in turn, tends to be identified with a personal being, where axiological lan-
guage is a dominant narration tool. Although the majority of personalistic positions
closely associate the former with the latter'®, there is still a theoretical possibility of
considering them separately. If we employ this approach then moral community
can include beings that do not belong to Homo sapiens but nevertheless qualify as
moral entities deserving respect.

Then, Wennemann turns to a possible post-human world. He is convinced that
a post-human biological world could include non-human biological persons; the
moral community can be broadened and apart from human biological beings en-
dowed with value and dignity, the community will include radically enhanced hu-
man individuals (as he puts it, “modified human biological beings”), aliens and
even artificial life forms such as robots. Wennemann suggests that such moral per-
sons will have to possess a set of person-like characteristics, where specific mental
faculties will play decisive roles (e.g. consciousness, self-consciousness, free will),
as well as more complex attitudes, including a personal ability of self-legislating of
moral law'"’.

A personalism which could be built upon such a picture of the person, has
rather an ethical character (although it is far from traditional models); it distances
from traditional metaphysical approaches to the person (be they idealistic or realis-
tic ones) by assuming that many new kinds of entities can manifest what is typical
for the person and thereby belong to the moral community. In fact, it will be ex-
tremely difficult to establish proper identities of those creatures because they re-
main, to a considerable extent, a matter of our imagination. But that circumstance,
namely that we do not know precisely what or who those new person-like creatures
could be, leads us to a very new territory: to kinds of uncharted waters of concep-
tual thinking.

This distancing from the metaphysics of the person for the sake of the ethics of
the person is disputable. Of course, as we mentioned above, not all versions of
personalism draw on metaphysics. However, there are some issues that are clarified
by the metaphysical approach and they are important for personalistic thinking as
such. For instance, if we do not know of what kind of creature is a new person, we

7D. J. Wennemann, Posthuman Personhood, Lanham 2013.
'® Wennemann himself acknowledges that in the case of Homo sapiens these both
meanings of humanhood are not separate. D. J. Wennemann, Posthuman..., p. 55.
191
Ibid.
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are unable to establish whether that entity is a genuine new person or something
that only performs personal activities. The difference will consist in a distinction
between a stable and independent structure of existence, however understood, and
something which manifests person-like phenomena only temporarily or because
of being stimulated by some other factors. Are computers and robots real persons
assuming that they are totally man-made and controlled? Thus, for the personalism it
seems important to distinguish between being a person and acting as a person only™.
There is another issue concerning axiology and ethics. What do we know
about possible axiological experiences of radically enhanced or alien (e.g. extra-
terrestrial) persons? Will they be able to experience their own dignity as well as the
dignity of others? This is an important question assuming that they will come from
such distant segments of reality and hence will be very different from us. The pros-
pect of employing such an ethical attitude seems very unclear and even unviable.
This is, of course, a problem for future theorists who will be attempting to formulate
a unified theory of the person. However, when we stand on the surer ground of con-
temporary personalist projects and assess the future from these particular standpoints,
we encounter many conceptual obstacles. We are going to point to two of them.
Firstly, we must consider a scenario according to which the world is inhabited
simultaneously by human persons, whom we are already, and post-human persons
of various sorts. These two groups of creatures will be divided by such factors as
a length of biological life or a level of intelligence. They will differ as to what they
value and prioritize and as a result their set of values will be different®’. If we as-
sume that our human values stem from the experiencing of our human history, our
cultural heritage, as well as from relationships with other humans, analogously we
can claim this about post-human and non-human persons. One of the results of this
will be that the latter will find the world of our human values uninteresting and
even alien. As Nicholas Agar puts it, “posthumans, Martians, or machine intelli-
gences are unlikely to be moved by specifically human values. We would be right
to say that they miss out on experiences that we find valuable. But we should not
presume that posthuman lives should be reconfigured so as to conform with our
human values. It is likely that distinct posthuman, Martians, or android values will
serve as guiding lights for them™**. This way of valuing can be referred to not only
to our external values but also internal ones, namely to the values of our very exis-
tence. For those other persons, Homo sapiens can constitute an example of an un-
derdeveloped world, which may deserve some respect, as it is shown to remote
stages of evolution for example, but without ascribing to them proper dignity,
equality and partnership. Consequently, there will not be in place essential prem-

* See G. Hotub, Being a Person and Acting as a Person, “Forum Philosophicum”
13 (2008), p. 267-282.

*I Such a scenario is one of the possibilities; it is not a necessity. However, in the pre-
sent analyses we will limit our considerations to this scenario because it is very probable
and, as it seems, quite interesting consequences stem from it.

22N. Agar, There Is a Legitimate Place for Human Genetic Enhancement, in. Contem-
porary Debates in Bioethics, A. L. Caplan, R. Arp (eds.), Malden (MA) 2014, p. 352.
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ises to conduct a personalistic project nor — on a larger scale — to build up a person-
alistic culture.

Secondly, looking at an attempt at personalistic analyses from our present hu-
man point of view, we find some basic problems. Even if we proceed along a line
of phenomenological, existential and dialogical personalism, we must contend that
we lack essential lived experiences as fundamental constituents for our concepts
and further analyses. We do not know from our inter-human experience
whom/what post-human creatures are about; but as to computers and robots already
accompanying us, we can find it even harder to acknowledge them as partners shar-
ing our existence in the world. If post-human and non-human persons will embody,
on a larger scale, what is typical for today’s artificial machines, the possibility of
future personalism is rapidly shrinking. The reason for that is that what is in the
centre of attention of personalist thinking is not only a superficial relationship hav-
ing to do with an exchange of technical (objective) information or coordination of
some actions. What really matters here is also an encounter on a deeper level where
people can share their subjective and spiritual feelings and experiences, as well as
their being together as creatures endowed with interiority.

The latter thesis bids us to inquire whether post-human persons will be en-
dowed with subjectivity and interiority at all. This is a core issue for any version of
personalism. For instance, Karol Wojtyta gives us concise but essential insight into
what subjectivity is all about: “the concept of subjectivity takes on a distinctive
inwardness of activity and existence — an inwardness, but also “in-selfness.” Hu-
man beings exist “in themselves,” and so their activities likewise have an “in-self,”
or “non-transitive,” dimension”*. If post-human persons are basically devised with
intent to strengthen “objective” parameters, there is a serious question concerning
their subjectivity and interiority. Will subjectivity and interiority be present in them
or are they to be got rid of altogether? But even when such issues are seriously
taken into account, there are still many things we do not know, for example,
whether application of genetic engineering, IT procedures, or pharmacological
innovations can result in strengthening or weakening inwardness of human activity.
Moreover, can we attain a post-human, radically improved sphere of an in-self
dimension using technical methods, which — as we know already — have nothing
to do with elements constituting that sphere? Hasty and too optimistic answers to
these questions lead us rather to a discredited position of scientism.

Conclusions

The possibility of post-human personalism is viable but only prima facie. It
draws on a preliminary belief that different kinds of persons have something essen-
tial in common. However, such a thesis is apparent but not real. Categories con-
cerning non-human or post-human persons lead to such an enlargement of person-

3 K. Woijtyta, The Person: Subject and Community, in: K. Wojtyta, Person and Com-
munity. Selected Essays, trans. Th. Sandok, New York 1993, p. 227.
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hood thinking that we face many vital unknowns. For example, what are those
post-human persons going to be like? Will they preserve important marks of hu-
manness, €.g. subjectivity and interiority? There are further uncertainties. Right
now, it remains obscure for us what an encounter with them is all about and what
experiences will accompany such an encounter. Moreover, we do not know what
attitudes post-human persons will employ in contacts with us, and even whether
they will consider us as persons at all.

Nicholas Agar reasonably claims that a human enhancement project does not
offer a clear-cut answer as to what or who post-humans persons are’*. A human
enhancement project shows us at most a constant flow of “improved” creatures,
namely how one generation of post-humans will be replaced by another repre-
sented by even more enriched individuals. What is basically certain about all this
process is that there is no destination point but only an attitude of mastery, desire of
perfection and pressing on. Thus, to be a post-human person is to undergo a con-
stant change from “good” to “better”, from one stage of enhanced existence to an-
other™. If that is the case, then our knowledge about creatures resulting from that
enterprise is very limited; in fact, we are offered only a formal and methodological
insight into the existence of post-human persons. However, such a consequence is
not helpful in light of what is required by various personalistic projects at present.
Hence, the project of post-human personalism is highly problematic and far from
viability.
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Summary

This article deals with the possibility of applying personalistic thinking to so-called
post-human persons. They are subjects of the ongoing debates within the so-called human
enhancement project. First the paper sketches a contemporary understanding of personalism
where the human or divine persons are points of reference. Second, it examines a proposal
of enlarging the world of persons by including novel entities traditionally not considered as
such, for instance improved human-like entities created artificially. Finally, the article un-
dertakes an attempt at assessing a possible personalistic project aimed at a new family of
persons. The conclusions are rather sceptical because of a lack of clarity as to who or what
those post-human persons are. Thus, personalism as we know it today cannot encompass
and place under investigation all groups of possible post-human creatures. As it seems at
present, attempts at formulating a project of post-human personalism lack adequate re-
sources and are far from viability.

Key words: human person, post-human person, personalism

Czy jest mozliwy post-ludzki personalizm?
Streszczenie

W artykule tym przeprowadza si¢ analiz¢ mozliwo$ci zastosowania mys$lenia persona-
listycznego do $wiata tak zwanych 0sdb post-ludzkich. One bowiem sa przedmiotem deba-
ty w ramach tak zwanego projektu ulepszania cztowieka. Pierwsza czg$¢ artykutu polega na
zarysowaniu rozumienia personalizmu, w ramach ktérego tak osoby ludzkie, jak i boskie
stanowia punkt odniesienia. Nastgpnie w artykule tym ocenia si¢ propozycj¢ rozszerzenia
$wiata osob 1 wiaczenie do niego nowych bytowosci, ktore tradycyjnie nie uznaje si¢ za
osoby. Chodzi na przyktad o sztucznie stworzone bytowosci, zblizone do cztowieka, co do
ktorych bedzie si¢ utrzymywato, ze sa istotami ulepszonymi. W koncu, w artykule tym
podejmuje si¢ probe oceny ewentualnego projektu personalistycznego, ktory uwzgledniatby
te nowa rodzing osob. Konkluzje, do jakich si¢ dochodzi sa raczej sceptyczne ze wzgledu
na brak jasnosci tego, kim albo czym beda te nowe osoby. Personalizm, w postaci w jakiej
go znamy, nie jest zdolny do tego, aby przebadaé spotecznosc¢ istnien post-ludzkich. Wyda-
je sig, ze nie posiadamy odpowiednich narzedzi, aby sformutowac projekt personalizmu
post-ludzkiego, a ewentualne usitowania tego typu jawia si¢ na razie jako bardzo odlegle.

Stowa klucze: osoba ludzka, osoba post-ludzka, personalizm
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MIEDZY INDYWIDUALIZMEM A KOLEKTYWIZMEM
— O FILOZOFII WSPOLNOTY JEANA VANIERA.
WYBRANE ASPEKTY I PROBLEMY ANTROPOLOGICZNO-ETYCZNE

1. Wprowadzenie

,»Cztowiek jest z natury spoteczny” — to cytat, ktory wielokrotnie powtarza si¢
w roznych $rodowiskach, zaréwno akademickich, jak réwniez wsrod spoteczen-
stwa. Jego autorem jest Arystoteles'. Od starozytnosci az po czasy wspolczesne
filozofia ,,bada” cztowieka takze pod katem jego relacji z drugim czlowiekiem oraz
spoteczenstwem jako grupa ludzi.

Na gruncie filozofii polityki odnajdujemy szereg dyskusji na temat tego, czy
jednostka badz wspdlnota sa wazniejsze w sferze zycia prywatnego, spotecznego,
gospodarczego czy politycznego. Spor pomiedzy liberalizmem a konserwatyzmem,
a wspolczesnie migdzy libertynizmem a komunitaryzmem jest zywy i pojawiaja si¢
coraz to nowsze argumenty zarowno po jednej jak i drugiej stronie dyskursu. Jak
zaznacza jeden z autordéw ,,Przewodnika po wspdlczesnej filozofii politycznej”
»teorie liberalne ktada nacisk na prawa jednostki kosztem roszczen spoteczen-
stwa™. Z drugiej za$ strony badacze przychylni liberalizmowi (a zatem takze liber-
tynizmowi) zarzucaja drugiej stronie pewnego rodzaju nie zrozumienie zardOwno
zrodet jak rowniez podstawowych zasad koncepcji hotdujacej wolnosci jednostki.
Istnieje takze stanowisko odrgbne, wytworzone w ramach personalizmu.

Artykut jest proba dookreslenia stanowiska posredniego, czyli wskazania,
jakie relacje zachodza migdzy osoba a wspdlnota na przyktadzie mysli Jeana
Vaniera, kanadyjsko-francuskiego doktora filozofii, zalozyciela wspolnoty dla
0s0b niepelosprawnych L’ ’Arche (,,Arka”). Mozna zatem okresli¢ problem tego
artykutu pytaniem, czy osobie ludzkiej jest potrzeba wspodlnota, a jesli tak to,
czy obowiazuja jakies ,,zasady” relacji migdzy osoba, a wspdlnota. Jean Vanier,
bazujac na do$wiadczeniu zyciowym 1 zdobytej wiedzy, dokonuje rozréz-
nienia migdzy wspolczesnym spoleczenstwem a wspolnota oraz wskazuje na
cechy relacji ,,ja-we-wspolnocie” (inaczej ,,wspolnota-dla-mnie), a nastgpnie na
»ja-dla-wspolnoty”.

' Arystoteles, Etyka Nikomachejska, ttam. D. Gromska, [w:] Arystoteles, Dziela
Wszystkie, t. 5, Warszawa 2000, 1094b.

2 R. Brown, Socjologia, R. E. Goodin, P. Pettit, ,,Przewodnik po wspodtczesnej filozofii
politycznej”, thum. C. Cieslinski, M. Porgba, Warszawa 1998, s. 157.
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Nalezy zwroci¢ uwage, ze wspotczesnie coraz czgsciej przywotuje si¢ w dys-
kusji politycznej takie pojgcia jak: ,,wspdlnota”, ,.spoteczenstwo”, ,,tozsamosc”.
Pojecia te taczy si¢ z czasownikami badz przymiotnikami, ktore sa nacechowane
elementami patetyzmu. Jednocze$nie wspotczesna Europa staje przed rdznego
rodzaju kryzysami, w tym rowniez kryzysem wartosci, na ktorych zostata zbudo-
wana. Wydaje sig¢ rowniez, ze definicje ,,wspolnoty”, czy ,,spoleczenstwa” tworzy
si¢ na nowo bez wyraznego fundamentu antropologicznego, czy etyczno-aksjolo-
gicznego’. Stad nalezy poszukiwa¢ nowych, a jednoczesnie juz wyprobowanych
form rozumienia wspélnoty. Do nich nalezy mysl Jeana Vaniera — z jednej strony
filozofa, a z drugiej strony tworcy rozrastajacej si¢ do dzisiaj wspolnoty taczacej
ludzi pelnosprawnych z ludzmi niepelnosprawnymi intelektualnie.

2. Przeglad stanowisk — indywidualizm, kolektywizm, personalizm

2.1. Starozytne spojrzenie na relacje miedzy osoba a wspoélnota

,Personalizm” i ,,wspolnota” to pojecia, ktore podlegaja odregbnej i zarazem
wspolnej analizie. Cecha wspoélna jest fakt, iz zrédlem, zardwno dla personalizmu,
jak rowniez dla zagadnienia wspdlnoty jest okres starozytno$ci. Argumentacje
znajdujemy w poszczegolnych pismach, ktore pozostawili przodujacy w tym okre-
sie filozofowie oraz opracowaniach dokonanych m.in. przez historykéw filozofii.
Wspdlnota — powotujac si¢ na Encyklopedi¢ PWN — jest socjologiczna grupa spo-
leczna o silnej wigzi wewngetrznej, ktorej podstawa jest nie tyle Swiadome cele, ile
czynniki emocjonalne majace swe zrodlo w tradycji, obyczajach itd.*. Znajac ta
stownikowa definicjg ,,wspdlnoty” trudno zatem nie odnalez¢ u pierwszych filozo-
fow podwalin pod personalistyczne (osobowe) ujgcie grupy spotecznej, ktora jed-
noczy emocjonalne w tym przypadku, dazenie do odkrycia prawdy.

Sokrates (469-399 p.n.e.’) dokonal swoistej ,,rewolucji” w ustalaniu princi-
piow dla 6wczesnego $wiata nauki. Mieszkajac w Atenach poswigcit si¢ zard6wno
pracy 1ntelektualneJ jak rowniez pracy spolecznej (byt wojownikiem, urzednikiem,
nauczy01elem i wychowawcq mtodych). Dotychczasowe ustalenia podtrzymujq
fakt, iz cho¢ mistrz atenski nie pozostawit zadnego pisma°®, to jego uczniowie kon-
tynuowali w swoich tekstach mysl nauczyciela atenskiego’. Najwazniejszym osia-

 Wiecej mozna przeczytaé o tym problemie w takich tekstach jak: Z. B. Rudnicki,
Kryzys w Unii Europejskiej a tozsamoS¢ europejska, ,,Przeglad Europejski” (2016), nr 2 ,
s. 110-137; A. Sadowski, Czy Europa pluralistyczna stanie sie¢ spoleczenstwem (-ami)
wielokulturowym (-ymi)?, ,,Pogranicze. Studia Spoteczne” (2015), t. 15, s. 41-61.

* http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wspolnota;3998410.html [dostep: 20 XII 2017 r.].

> Daty urodzin i $mierci poszczegdlnych filozofow podane sa za: W. Tatarkiewicz,
Historia filozofii, t. 1-3, Warszawa 2009. Jesli data bedzie pochodzita z innego zrédta,
bedzie to zaznaczone odrgbnym przypisem.

6 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozymej, thum. E. Zielinski, t. 1, Lublin 2000, s. 304.

" Wspominany G. Reale mowi o czterech zrodtach, ktore mowia o Sokratesie: komedia
Arystofanesa Chmury, pisma Platona, Ksenofont piszacy o nim we Wspomnieniach o So-
kratesie 1 czgsciowo Arystoteles.
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gnigciem tegoz mysliciela jest przeniesienie zainteresowan z przyrody na cztowie-
ka®. Antropologia i etyka Sokratesa zbudowana wokoét zagadnienia madrosci i cno-
ty daja wyraz p6zniejszym wypowiedziom klasycznych personalistow francuskich,
wloskich i polskich. Sokrates widzi czlowieka jako jednostke, ktora jest nastawiona
na czynienie dobra’. Poszukiwanie madroéci postrzegat jako dziatanie na rzecz
dobra indywidualnego i wspolnotowego. Stanowisko to zostato nazwane intelektu-
alizmem etycznym i wyrazalo si¢ w takich pogladach jak m.in.: ,nikt nie moze
czyni¢ zta $wiadomie”'’. Przekonanie to wyrazato si¢ w sposob praktyczny. Sokra-
tes stosujac swoje metody'' naprowadzat shuchajacych do poznania prawdy. Sokra-
tes budowat swoj autorytet we wspolnocie uczniow na zasadzie indywidualnego
traktowania cztowieka (dialog i rozmowa). Dzigki stawianiu pytan, pozostawiat
przestrzen dla wolnosci stuchacza. Procesu wychowania i ksztatcenia nie traktowat
jako pewien mechanizm'?, lecz jako sztuke/rzemiosto.

Kontynuacja mys$li Sokratesa zajat si¢ Platon (427-347 p.n.e.). Zatozyl on
Akademig, w ktorej zyt i pracowal do konca swojego zycia. Byla to szkota, w kto-
rej rozwijano mysl Sokratesa oraz budowano system Platona. Podobnie jak jego
mistrz, swoja dzialalno$¢ skupit na rozwoju intelektualnym i wychowywaniu ko-
lejnego pokolenia filozofow. Platon w ciagu swojego zycia zbudowal zarowno
system antropologiczny, jak i metafizyczny nie zapominajac o wizji panstwa ideal-
nego. Analizujac zagadnienie wspolnoty i jej personalistycznej wizji w historii
filozofii mozna odwotaé si¢ przynajmniej do dwoch tekstow Platona'”: mniej zna-
nego dialogu opiewajacego o przyjazni oraz ,,Panstwie”. Temat przyjazni jest roz-
patrywany przez Platona w dialogu Lizys'. Przyjazn, czyli szczegdlna relacja mig-
dzy cztowiekiem a czlowiekiem, odsyta jeszcze do czegos$ innego i nabiera gleb-
szego sensu ze wzgledu na ,Pierwszego Przyjaciela””. Nawiazujac do uwagi
wstepnej wynika z tego, ze przyjazn jest prawdziwa tylko wtedy, gdy jest §rod-

¥ G. Reale, Historia filozofii starozytnej..., dz. cyt., t. 1,s. 314,

? Por. J. Kosiewicz, Sokrates wobec wiedzy i moralnosci: konsekwencje antropolo-
giczne i agnostyczne, ,,1do — Ruch dla Kultury: Rocznik Naukowy [filozofia, nauka, trady-
cje wschodu, kultura, zdrowie, edukacja]” (2001) , nr 2, s. 75.

1 M. Koszatko, Rozwéj pojecia woli w pogariskiej filozofii starozytnej — Sokrates, Pla-
ton, Arystoteles, ,,Roczniki Filozoficzne” (2015), nr 2, s. 160.

"W historii filozofii najcze$ciej wyrdzniane sa dwie metody stosowane przez Sokra-
tesa. Powotujac si¢ na Wiadystawa Tatarkiewicza i jego 1 tom Historii filozofii nalezy
wskaza¢ na metodg: eklektyczna (metoda zbijania — doprowadzania do absurdu) i majeu-
tyczna (metoda rodzenia — wynikata z przekonania Sokratesa, ze kazdy czlowiek nosi
w sobie wiedzg praktyczng).

> Zob. Platon, Obrona Sokratesa, ttum. W. Witwicki, Krakéw 2007, s. 40.

1 Zasygnalizowa¢ nalezy kwestie dotyczaca metafizyki Platona. Wspominane ,,syste-
my” skupione sa wokol tematu naczelnego, jakim zajmowat si¢ nastgpca Sokratesa. Mowa
jest o idei, a w tym o idei dobra jako naczelnej zasadzie. Teksty Platona wskazuja na daze-
nie do realizacji idei.

' G. Reale, Historia filozofii starozytnej, thum. E. Zielifiski, t. 2, Lublin 2000, s. 258.

" Tamze, s. 259.
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kiem-droga prowadzaca do osiagnigcia wizji Dobra'®. Dzieto , Panstwo” jest wy-
ktadnia nauki Platona o jego idealistycznej wizji panstwa. Zasadnicza sprawg jest
odpowiedz na pytanie, dlaczego panstwo powstaje. Panstwo powstaje, poniewaz
cztowiek sam sobie nie wystarcza'. Wynika to z potrzeby tworzenia relacji spo-
teczna, ktore powstaja migdzy obywatelami a rzadzacymi, a takze migdzy obywa-
telem a obywatelem. Panstwo definiuje jako mieszkanie, w ktorym wspolnie sig
zyje i nawzajem si¢ sobie pomaga'®. Dziala ono jako jeden wielki organizm'
w ktorym kazdy obywatel jest odpowiedzialny za konkretne zadania do wykona-
nia. Istniejacy podzial klasowy i realizacja zadan w obrgbie tych klas przez ludzi
sprawia, iz panstwo si¢ rozwija w sposob doskonaty™. Zaréwno czlowiek nie moze
istnie¢ bez panstwa, ale takze pafstwo nie moze istnie¢ bez cztowieka®. Méwiac
o dobru Platon podkresla, ze wazniejsze jest dobro panstwa, niz dobro jednostki*.
Dobro za§ mozna rozumie¢ jako wsp6lna wlasnos¢ wszystkich ludzi®.

Zakladajac, iz cztowiek jest bytem relacyjnym, filozofia, pedagogika czy psy-
chologia® bazuje na starozytnym zdaniu wypowiedzianym przez Arystotelesa
(384-322 p.n.e.). W swoim dziele ,,Polityka” pisal nastepujaco: ,,czlowiek jest
istota stworzong do zycia w panstwie [...] On jako jedyny ma zdolno$¢ do rozréz-
niania dobra i zla, sprawiedliwosci od niesprawiedliwosci i tym podobnych;
wspolnota za$ takich istot staje si¢ podstawa rodziny i panstwa””’. Cztowiek zyjacy
poza strukturami rodziny i panstwa moze by¢ — wedlug Arystotelesa — podporzad-
kowany albo jako istota nieludzka albo bog™. Wyr6znia on zatem dwie podstawo-
we wspolnoty: rodzing i panstwo. Cztowiek bedac czlonkiem obu tych grup spo-
tecznych, dzigki nim dojrzewa do bycia doskonalsza istotg. W tym samym dziele

' Por. J. Pazgan, Przyjazii w refleksji filozoficznej, ,Legnickie Studia Teologiczno-
-Historyczne” (2003), nr 1, s. 163.

17 Zob. Platon, Paristwo, thum. W. Witwicki, Kety 2003, s. 63.

'8 Zob. Tamze.

9 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii..., dz. cyt., t. 1, s. 111.

% Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, thum. E. Zielinski, t. 2, dz. cyt., s. 297.

2! Stwierdzenie to nalezy potraktowaé jako uproszczenie. Chodzi oto, Ze ,,bez $wiata
cztowiek nie doszedtby do samowiedzy, nie moglby sam siebie uswiadomi¢. Swiat mate-
rialny jest potrzebny (...) dla jego rozwoju”. Panstwo za§ rozumiem tutaj jako czg$¢ po-
znawalnego przez cztowicka $wiata albo pewien fragment $wiata, ktory obok rodziny jest
pierwotna spotecznoscia dla kazdej narodzonej istoty ludzkiej. Powyzszy cytat pochodzi
z: M. A. Krapiec, Ja-cztowiek, t. 9, Lublin 1991, s. 321.

> A. Sliwinski, Metaforyczne ujecie dobra parstwa w politycznej teorii Platona,
»Hybris” (2012), nr 17, s. 147.

2 M. A. Krapiec, Ja-cztowiek..., dz. cyt., s. 338.

** Opisujac cztowieka jako byt relacyjny czesto spotyka si¢ odwotanie whasnie do tej
mysli Arystotelesa. Jako przyktad moga postuzy¢ takie pozycje jak: S. Kowalczyk, Kim jest
czlowiek?, Wroctaw 1992, Psychologia dla teologow, red. J. Makselon, Krakéw 1995;
W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Tarnow 2009.

3 Arystoteles, Polityka, ttum. L. Piotrowicz, Krakéw 1964, s. 5.

26 Por. M. Malmon, Arystotelesa poszukiwania idealnego ustroju paristwowego, ,.Kul-
tura i Wartosci” (2013), nr 2, s. 11.
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wspomina takze o jednym z celow panstwa. Celem panstwa jest umozliwienie zy-
cia, a istnieje po to, aby to zycie byto dobre®’. Nastawienie na dobro prowadzi do
szczgscia cztowieka jako bytu rozumnego i wolnego, czyli bytu osobowego. Dzigki
temu nastgpuje petny rozwoj catego czlowieka. Relacja cztowiek — panstwo —
cztowiek jest nastawiona na rozwo6j ku dobru. Zatem twierdzenie, iz cztowiek jest
istota spoteczna jest uwarunkowane jego natura.

2.2. Sredniowieczna mys$l o wspdlnocie — Boecjusz, §w. Augustyn
i $w. Tomasz z Akwinu

Przechodzac przez kroétka historig¢ pojecia ,,0s0by” nalezy zatrzymac si¢ przy
sredniowiecznym filozofowie 1 teologu, ktéry doprecyzowal termin persona.
Boecjusz (480—525%) jest autorem takich dziet jak: ,,O pocieszeniu jakie daje filo-
zofia”, ale takze ttumaczem dziet Platona i Arystotelesa. Niektorzy nazywaja go
posrednikiem miedzy epokami, czyli migdzy starozytno$cia, a sredniowieczem™.
Analizujac problem wspdlnoty i jej wymiaru personalistycznego trudno bytoby
pomina¢ definicj¢ ,,0s0by” w ujeciu Boecjusza. W dziele ,,Przeciw Eutychesowi
i Nestoriuszowi” ,,0s0bg” traktuje jako ,,indywidualna substancj¢ natury rozum-
nej”’. Definicja ta wylania trzy znaczace czlony: substancje, indywidualnosé
i rozumnos¢’’. Substancje Arystoteles rozumiat jako istniejacy konkret. Ujmujemy
ja poznawczo, gdy dajemy odpowiedz na to, ,,co to jest™ 2. Samoistno$é substancji
uwazali za jej istotna wlasno§¢™. Skutkiem tego jest fakt, iz autonomia bytowania
jest podstawa dla osobowej tozsamosci cztowieka®. Samoistno$é bytowania istoty
ludzkiej sprawia, iz osoba nie moze by¢ traktowana jako przypadtos¢ (cecha), ale
jako odrebny podmiot — czlowiek™. Poprzez indywidualno$é wyraza sie prawda
o tym, iz kazdy cztowiek jest jedyny i niepowtarzalny. Za$ rozumno$¢ ukazuje
osobg jako podmiot zdolny do myslenia, tworzenia abstrakcyjnych pojgé, a obok
tego takze jednostke wolna i mitujaca®. Warto takze zauwazy¢, iz termin ,,0soba”
opisany przez Boecjusza precyzuje takze rozréznienie zakresowe migdzy ,,0soba”,
a ,,indywiduum”. Kazda osoba jest indywiduum, ale nie kazde indywiduum jest

27 Zob. Arystoteles, Polityka..., dz. cyt., s. 6.

2 7. Slipko, Historia etyki w zarysie, Krakow 2010, s. 39.

¥ Por. I. Grzybowski, Boecjusz, czyli postannictwo filozofii. Analiza przemiany i du-
chowej drogi ku dobru na podstawie De consolatione philosophiae, ,,Warszawskie Studia
Teologiczne” (2007), nr 20, s. 96.

% Boecjusz, Przeciw Eutychesowi i Nestoriuszowi, Boecjusz, ,,Traktaty Teologiczne”,
opr. A. Kijewska, thum. R. Bielak, A. Kijewska, Kety 2001, s. 70.

' Zob. W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej..., dz. cyt.,
s. 133-134.

32 70b. Tamze, s. 134.

3 K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Warszawa 1949, s. 115.

3*S. Kowalczyk, Czlowiek, a spolecznosé, Lublin 1994, s. 110.

3% Zob. W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej..., dz. cyt.,
s. 134.

36 Zob. Tamze.
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osoba’’. Z definicji Boecjusza, dokonujac glebszej interpretacji terminu persona
nalezy takze wyodrgbni¢ trzy wymiary osoby ludzkiej: strukturalny, spoleczny
i transcendentny’®. Znajac jedna z znanych definicji ,,0soby”, powstala na pograni-
czu starozytnosci i $redniowiecza trudno ominaé dwie najwybitniejsze postaci
okresu migdzy upadkiem Cesarstwa Rzymskiego a upadkiem Konstantynopola,
ktore zapisaty si¢ na kartach filozofii. Chodzi o $w. Augustyna oraz §w. Tomasza
z Akwinu.

Sw. Augustyn (354—430) swoja antropologie zawdzigcza czterem réznym do-
$wiadczeniom. Trudno w jego zyciorysie nie zauwazy¢ kontaktow z stoikami
w postaci dziet Cycerona®, nastepnie manichejczykami®’, neoplatonikami, a pod
wplywem mow §w. Ambrozego na cale pozniejsze zycie z chrzescijanami, ktérym
przewodzit jako Biskup Hippony. Jego antropologia to personalizm w réznych
wymiarach*'. Takze prawdy o Bogu przedstawial w odniesieniu do czlowieka.
W dziele De Trinitate Dei analizowat tajemnice Trojcy Swictej w odniesieniu do
podstawowych wiadz umystowych cztowieka tj. intelektu, pamigci oraz woli*’.
Jego antropologia bazowala na twierdzeniu, iz cztowiek jest istota materialno-
duchowa. W jednej z méw wyrazil ten poglad nastepujaco: ,,Czlowiek wige sktada
si¢ z rozumnej duszy 1 $miertelnego ciala. [...] Czlowiek sklada si¢ z ciata 1 du-
szy”". Sw. Augustyn nauczal o cztowieku, biorac pod uwage jego calosé, czyli
zardwno to, co materialne, ale takze to co duchowe. Realizuje postulat personali-
zmu wyrazajacy si¢ w pogladzie, iz warto$¢ i godnos¢ cztowieka tkwi w nim sa-
mym*. Czlowiek dzigki ciatu jest cze$cia widzialnego $wiata, jest takze jego
wspottworca, za$ dzigki duchowi jest zdolny do samookre$lania sig*’. Badajac an-
tropologi¢ §w. Augustyna nalezy takze zatrzymacé si¢ na tym, co jest celem czto-
wieka. Wedlug Biskupa Hippony, tak samo jak wedlug jego poprzednikoéw, celem
cztowieka jest dazenie do szczescia®. Szczescie w zalozeniu augustianskim, czto-
wiek moze osiagnac tylko dzicki Bogu, ktory jest dobrem najwyzszym i doskona-
tym*’. W kontekscie pracy dotyczacej relacji personalizm-wspdlnota pojawia si¢

37 Por. M. Koszatko, Indywiduum, a osoba. Rozwazania Boecjusza, Ryszarda ze $w.
Wiktora i Jana Dunsa Szkota, ,,Filo-Sofija” (2013), nr 23, s. 75.

38 Ppor. Tamze, s. 135.

¥ D. Nowakowski, Sw. Augustyn, a paradoks zla, ,Acta Universitatis Lodziensis”
(2010) , nr 23, s. 63.

0 E. Sienkiewicz, Czlowiek w mysli sw. Augustyna, ,,Teologia w Polsce” (2011), nr 2,
s. 260.

*! Por. S. Kowalczyk, Nurty personalizmu od Augustyna do Wojtyly, Lublin 2010, s. 10.

2 Por. Tamze.

* Por. Tamze.

* Por. W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej..., dz. cyt.,
s. 132.

S, Kowalczyk, Nurty personalizmu od Augustyna do Wojtyly..., dz. cyt., s. 11.

% M. Zarych, Cel czy tylko srodek? O relacjach miedzyludzkich w filozofii $w. Augu-
styna, ,,Logos i Ethos” (2013), nr 1, s. 10.

47T, Slipko, Historia etyki w zarysie..., dz. cyt., s. 36.
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pytanie, czy w filozofii §w. Augustyna jest watek dotyczacy wymiaru spotecznego
cztowieka, tj. relacji migdzy ludzmi. OdpowiedZz jest twierdzaca. W tekscie
O nauce chrzescijanskiej $w. Augustyn analizuje przykazanie milosci. Stawia
on tam pytanie, czy milowanie blizniego jest zwigzane z samym bliznim czy
z czymé/kimé innym*®. Jednoczesnie znajduje odpowiedz wskazujac, iz mitowaé
blizniego powinno si¢ ze wzgledu na cel mitosci, jaka jest Bog®. Sw. Augustyn
zatem przedstawia cztowieka takze w aspekcie spolecznym. Dokonujac analizy
przykazania mitosci zaklada relacj¢ migdzyludzka. Wspominany tekst to tez
nie jedyne zroédto mowiace o spotecznym aspekcie bytowania cztowieka. Sw. Au-
gustyn mowi o relacjach spotecznych (wspolnotowych) w takich dzietach jak:
»Wyznania”, gdzie opisuje swoje odczucia po $mierci przyjaciela, czy ,,O pan-
stwie Bozym”, w ktorym akcentowal wspotprace migdzy panstwem, a Koscio-
tem®. Podkresli¢ nalezy, ze $w. Augustyn wszelkie relacje odnosit do mitosci bez-
interesownej, ktérej zrodltem jest Bog. Osoba jest celem samym w sobie, nigdy
za$ jedynie $rodkiem do realizacji celow’'. Byt przeciwnikiem depersonalizacji
cztowieka.

Sw. Tomasz z Akwinu (1225-1274) poglady antropologiczne przedstawit
w najstynniejszym dziele $redniowiecznym ,,Suma teologiczna”. Trudno jednak
nie zauwazy¢, iz nauk¢ o czlowieku przedstawial w kontekscie metafizycznym.
Akwinata przedstawil ide¢ ,,porzadku” w ramach metafizyki bytu stworzonego.
Idea ta zaktadata porzadek stworzenia, poczawszy od materia prima az do samego
Boga jako actus purus, czyli czystego aktu. Migdzy nimi sa: rzeczy materialne,
rosliny, zwierzeta, ludzie i aniotowie™. To wyszczeg6lnienie byto mozliwe dzigki
ukazaniu differentia specifica danej grupy bytéw. Pozostaja one wzgledem siebie
w relacji hierarchicznej, a jednoczesénie sa od siebie rdézne ze wzgledu na specyfike
(whasciwo$é)™. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz koncepcja cztowieka przed-
stawiana byla personalistyczna, gdyz pojecie ,,0s0by” zaczerpnat od Boecjusza™.
Za nim stwierdzit, iz osoba to byt indywidualny i rozumny>’. Rozumno$¢ jest tym,
co powoduje mozliwo$¢ rozréznienia §wiata zwierzat od $wiata ludzi we wspo-
mnianej hierarchii bytéw. Jednoczesnie wskazuje na analogi¢ pojecia ,,0soby”,
ktore — wedtug §w. Tomasza z Akwinu — nie tylko odnosi si¢ do cztowieka, ale
takze do aniotow 1 w szczegblny sposob do Boga.

* Zob. Augustyn, O nauce chrzescijanskiej, thum. J. Sulowski, [w:] Augustyn, O na-
uce chrzescijanskiej. Sprostowania, Warszawa 1979, s. 28.

4 Zob. Tamze, s. 29.

'S, Kowalczyk, Nurty personalizmu od Augustyna do Wojtyly..., dz. cyt., s. 14.

> Por. J. F. Crosby, Zarys filozofii osoby, ttam. B. Majczyna, Krakow 2007, s. 25.

>2 Por. J. Disse, Metafizyka od Platona do Hegla, thum. A. Wegrzecki, Krakow 2005,
s. 145.

>3 Por. Tamze.

*'S. Kowalczyk, Nurty personalizmu od Augustyna do Wojtyly..., dz. cyt., s. 17.

> Tamze.
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2.3. Nowozytne spojrzenie na wspélnot¢ — dwa wybrane przeciwstawne
stanowiska

Trudno w jednym artykule wskaza¢ wszystkie mozliwe nowozytne stanowiska
dotyczace relacji migdzy osoba, a wspolnota. W zwiazku z tym nalezy pokazac dla
kontrastu dwa przeciwstawne stanowiska, ktore w gtéwnej mierze wynikaja z przy-
jetego ,,wzoru” antropologicznego.

Po filozofii Nicolo Machiavellego (1469-1527), a przed Monteskiuszem
(1689—1755) pojawia si¢ na scenie filozofii politycznej Thomas Hobbes (1588—
1679) i John Lock (1632-1702). Thomas Hobbes pochodzit z angielskiej rodziny
pastorskiej. Studiowal na Oksfordzie, czynnie brat udziat w zyciu politycznym.
Przez 20 lat przebywat we Francji. Do najstynniejszego dzieta zalicza si¢ ,,Lewia-
tan”. W swoich pogladach spoteczno-politycznych byt przeciwnikiem Arystotelsa.
Twierdzit, iz czlowiek nie jest z natury istota spoteczna, a natura ludzka jest ego-
istyczna i konfliktowa™. Zgodnie z tym przekonaniem — w ocenie Hobbesa — natu-
ralnym stanem rzeczy jest walka cztowieka z cztowiekiem’. Poglad ten jest punk-
tem wyjscia dla koncepcji umowy spolecznej. Ludzie bedac w stanie wojny, a za-
tem roéwniez nieustannego strachu oraz niezadowolenia w ramach tzw. umowy
rezygnuja z indywidualnej wolnosci i przekazuja cato§¢ zebranych praw suwere-
nowi’®. Suweren nie jest strona tej umowy, jego rola zatem ma charakter nicogra-
niczony, a wladza wydaje si¢ by¢ nieskoficzona®. Z drugiej strony warto przyto-
czy¢ poglady Jacquesa Maritaina (1882—1973). Gtownym zrédlem inspiracji Mari-
taina jest filozofia §w. Tomasza z Akwinu®. Warto zauwazy¢, iz w miodosci fa-
scynowal si¢ socjalizmem, co wptyneto na jego zainteresowanie si¢ filozofia spo-
teczng oraz filozofia polityczna®. Na wzér filozofow z okresu starozytnosci i $re-
dniowiecza opisujac relacje migdzy osoba, a spotecznoscia uzywat terminu ,,dobro
wspolne”. W jego ocenie ,,dobro wspolne” powinno by¢ celem zarowno dla kon-
kretnego cztowieka, jak rowniez dla spotecznosci, w ktorej zyje®. Byt przekonany,
7e zycie spoteczne taczy ludzi ze wzgledu na ich wspolny przedmiot®.

Dokonany przekréj stanowisk nie wyczerpuje tematu, jednakze nalezy podkre-
sli¢, ze dzigki przytoczonym powyzej pogladom mozna bedzie lepiej wskaza¢ do
jakiej ,.grupy” filozofow nalezy zaliczy¢ przedstawionego ponizej francuskiego
filozofa Jeana Vaniera.

36 L. Kopciuch, Idee filozofii spolecznej Thomasa Hobbesa w pézniejszych koncep-
¢jach filozofii dziejow, ,,Roczniki filozoficzne” (2015), nr 1, s. 31.

37 Zob. T. Hobbes, Lewiatan, ttam. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, s. 113.

¥ Historia mysli ustrojowej i spolecznej, red. 1. Barwicka-Tylek, J. Malczewski,
M. Jaskoélski Warszawa 2009, s. 145.

> A. Stepkowski, Umowa spoleczna Lock’a — spojrzenie z perspektywy prawnej,
»Studia Prawno-Ekonomiczne” (2014), nr 1, s. 154.

50 7ob. W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej..., dz. cyt., s. 140.

1 Zob. J. M. Burgos, Personalizm, tham. M. Szafranska-Brandt, Warszawa 2010, s. 45.

2 W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej..., dz. cyt., s. 140.

83 J. Maritain, Czlowiek i paristwo, thum. A. Grobler, Krakow 1993, s. 9.
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3. Jean Vanier i jego mySlenie o wspolnocie

3.1. Watki biograficzne

Jean Francois Antoine Vanier urodzil sie 10 wrzeénia 1928 r. w Genewie®™.
Matka miata na imi¢ Pauline, za$ ojciec Georges petnit w tym czasie funkcje woj-
skowego przedstawiciela Kanady w Lidze Narodow®. Miat czworke rodzenstwa.
Najpierw dziecinstwo spedzit w Londynie, gdzie ojciec zostal ambasadorem®,
p6zniej we Francji, oraz w Kanadzie. Tam jego ojciec, bedac generalem, petnit
funkcje gubernatora®. Wyksztatcenie Vanier zdobyt w latach szkolnych czesciowo
u londynskich jezuitow®, a nastgpnie w Loyola College w Montrealu®. W tym
miejscu nalezy zaznaczyC, iz rodzice Jean’a gleboko przezywali swoja wiarg
w Boga (byli katolikami) i w takim duchu wychowywali swoje dzieci”. W jednej
ze swoich ksiazek zalozyciel ,,Arki” pisze, ze jego zycie mozna podzieli¢ na trzy
etapy: okres wojenny, okres studiéw i nauczania oraz moment poznania oséb nie-
petosprawnych’'. Kazdy z nich bedzie wazny dla pozniejszej mysli J. Vaniera
(o czym sam wiele razy bedzie mowit i pisat)’>.

W wieku trzynastu lat pod wptywem czasu Il wojny §wiatowej Jean Vanier
postanawia kontynuowa¢ nauke w szkole wojskowej w Anglii”’. Po otrzymaniu
zgody od swego ojca rozpoczyna naukg w Krolewskiej Szkole Marynarki Wojen-
nej w Dartmouth”™. Przez osiem lat pelnit stuzbe wojskowa. Byt to takze moment
zetknigcia si¢ z innymi wyznawcami chrzescijanskimi (anglikanie oraz prote-
stanci)”’, a takze czas refleksji nad whasna wiara’®. W 1945 r. opuszcza szkotg jako
obiecujacy oficer marynarki wojennej’’. Po ukonczeniu szkoty oficerskiej zostaje
powotany do stluzby na poktad krazownika szkoleniowego, ktorego zatoge stano-
wili kadeci’®. Okres ten naznaczony byt czasem wojennych ,,podrézy” do takich

% A.S. Constant, Jean Vanier. Biografia, ttum. K. i P. Wierzchostawcy, Krakow 2015,
s. 21.

% Tamze.

% Tamze, s. 34.

67 Tamze, s. 41.

68 Zob. K. Spink, Cud, przestanie i historia. Jean Vanier i Arka, thum. D. Waszkie-
wicz, Krakow 2008, s. 26.

% Zob. A. S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 41.

K. Spink, Cud, przestanie i historia. Jean Vanier i Arka..., dz. cyt., s. 27.

"], Vanier, Kazda osoba jest historiq $wietq, thum. K. i P. Wierzchostawscy, Poznan
1999, s. 43.

2 J. Vanier, Odkry¢ nasze czlowieczenstwo, tham. K. i P. Wierzchoslawscy, Krakow
2001, s. 11.

" A.S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 43.

" Tamze, s. 43; s. 47.

> Tamze, s. 48.

6 Tamze, s. 49.

" Tamze, s. 52.

" K. Spink, Cud, przestanie i historia. Jean Vanier i Arka..., dz. cyt., ss. 37-38.
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krajow i rejondw jak: Jamajka, Szwecja, Dania, Afryka Potudniowa’. W tym cza-
sie doswiadcza takze, jak to nazywa ,,spotkania ze $miercig”, kiedy dowodzac sza-
lupa roztadunkowa wpada do morza®. Po lekturze jednej z ksiazek Tomasza Mer-
tona®' i odwiedzinach ,,Domu przyjazni” w Nowym Jorku w 1950 r. opuszcza woj-
sko i ma zamiar wstapi¢ do seminarium duchowego, aby zosta¢ ksiedzem®?. Przed
podjeciem ostatecznej decyzji za namowa swojej matki, udat si¢ do francuskiej
wspdlnoty studentow ,,Woda Zywa” prowadzonej przez dominikanina ojca Tho-
masa Philippe’a®. To wtasnie ten zakonnik bedzie towarzyszyt mu duchowo przy
zakladaniu i rozwijaniu dzisiejszej Fundacji L ’Arche. W 1952 r. przelozeni zakonm
odwolali zatozyciela ,,Wody Zycia”, jego nastepca zostal wlasnie Jean Vanier™
Cho¢ wybor na poczatku nie byt akceptowany przez zakon dominikanow, to Jednak
przetozeni ostatecznie zgodzili si¢ na jego kandydature®. Mimo wszelkich trudno-
$ci, jakie miaty miejsce w okresie jego odpowiedzialnosci za te wspolnote, studen-
ci nadal mogli przebywa¢ w domach i studiowaé najpierw w Katolickim Instytucie
Paryskim®, a nastepnie w Saulchoir pod wplywem porozumienia, ktore zostato
uzgodnione w 1955 r. miedzy ,,Woda Zywa”, biskupem Wersalu a zakonem domi-
nikanskim®’.

W trakcie pobytu we wspdlnocie odbyt studia filozoficzne i teologiczne w Pa-
ryzu, ktore miaty go przygotowaé do $wigcen kaptanskich®. Aby moc przyjaé swie-
cenia zostal poproszony przez Stolicg Apostolska w 1956 r., aby opuscit t¢ wspolnote
studencka® i zaprzestat kontaktu z ojcem Thomasem®. Ostatecznie nie przyjmuje
$wigcen kaptanskich, a jednoczesnie po odejsciu ze wspolnoty zamieszkuje w klaszto-
rze cysterskim w Wandei’'. W tym czasie przygotowuje swoj doktorat z etyki, gdzie
podejmuje temat szczescia wedle mysli Arystotelesa. Rozprawe doktorska pt.: Szcze-
Scie jako zasada i cel etyki arystotelesowskiej obronit w czerwcu 1962 r. na Instytucie
Katolickim w Paryzu, uzyskujac tytul doktora filozofii’>. Nastgpnie jego duchowy
mistrz, o. Thomas zostaje kapelanem w zakladzie dla umystowo chorych w malej
francuskiej wsi Trosly-Breuil”. Po uzyskaniu doktoratu Jean podejmuje wyktady na
Uniwersytecie w Toronto i jednoczesnie pomaga dominikaninowi w postudze oso-

7 Tamze, ss. 38-39.

%0 A.'S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 60.

81 Tamze, s. 74.

82 Tamze, s. 78.

8 Tamze, s. 79.

8 Zob. K. Spink, Cud, przestanie i historia. Jean Vanier i Arka..., dz. cyt., s. 61.
% Zob. A. S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 102.

% K. Spink, Cud, przestanie i historia. Jean Vanier i Arka..., dz. cyt., s. 62.
7 A.'S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 104.

8 K. Spink, Cud, przestanie i historia. Jean Vanier i Arka..., dz. cyt., s. 62.
% Tamze, s. 63.

% A.S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 105.

°' Tamze, s. 106.

%2 K. Spink, Cud, przestanie i historia. Jean Vanier i Arka..., dz. cyt., s. 70.
% A.S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 111.
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bom niepetnosprawnym. Doswiadczenie przebywania z osobami niepetnosprawny-
mi w polaczeniu z jego wiedza i wiarg sprawi, ze dzisiaj jest juz ponad 147 wspdl-
not’™ (w tym cztery wspolnoty w Polsce — pierwsza byly Sledziejowice koto Wie-
liczki”, nastgpnie Poznan, Wroctaw i Warszawa’®), gdzie niepelnosprawni miesz-
kancy przyjmuja pod swoj dom petnosprawnych asystentow.

Rok 1964 rozpoczyna trzeci i trwajacy do dzisiaj okres w zyciu Jana Vaniera.
Wtedy to postanawia zamieszka¢ z dwoma mezczyznami, ktérzy byli niepetno-
sprawni umystowo. Czg¢sto wraca do tego wydarzenia. Moment ten nazywa ,,dzie-
leniem si¢ zyciem™’. Dzigki pomocy rodziny, przyjaciot i sasiadow Jean Vanier
razem z domownikami®® wyremontowat dom, ktory dzisiaj nazywany jest alma
mater ,,Arki”. Migjsce to stato si¢ duchowym i organizacyjnym centrum dzisiejszej
Federacji L’Arche. W 1965 r. przybywaja do tego domu pierwsi asystenci, ktorzy
zechcieli wspoltworzyé te wspélnote”. Jednoczeénie tego samego roku Vanier
zostaje dyrektorem wspominanego zaktadu dla umystowo chorych'®. Ostatecznie
dochodzi do wchtoniecia przez ,,Arke” wspominanego osrodka'®' i tak nastgpuje
powstanie pierwszej francuskiej, a pdzniej ogdlnoswiatowej wspolnoty, ktora daje
$wiadectwo zycia i poswigcenia si¢ w imi¢ mitosci do Boga i cztowieka. Ten trzeci
etap to takze czas dawania $wiadectwa w ramach réznych konferencji na calym
$wiecie oraz spisywania swoich mysli w ksiazkach, ktore sa nadal wydawane
i thumaczone takze na jezyk polski.

Przygladajac sig biografii Jeana Vaniera nalezy zaznaczy¢ rowniez wydarzenie
z 1. 1971, kiedy to z Marig-Héléne Mathieu zorganizowal migdzynarodowa piel-
grzymke dla 0sob niepelosprawnych intelektualnie'®. To spotkanie zapoczatko-
walo nowa inicjatywe, ktéra dzisiaj funkcjonuje jako ruch ,,Wiary i Swiatto”'®.
Nalezy podkresli¢ takze fakt, iz jego dziatalno$¢ zostata podsumowana przyzna-
niem w 2015 r. nagrody ,,Templetona”, ktéra jest wyrazem podzigkowania za 1a-
czenie wiary z nauka'**. Domy L Arche dzisiaj tacza ludzi wierzacych chrzescijan

% Zob. http://www.larche.org.pl/biografia-2/ [dostep: 20 XII 2017 r.].

% Wigcej o pierwszej wspolnocie L’Arche w Polsce: J. Adamik, L Arche. Wspélnota
dla poszukujgcych, Krakéw 2011.

% Zob. http://www.larche.org.pl/ [dostep: 20 XII 2017 r.].

%7 Por. J. Vanier, Kazda osoba jest historiq swietq..., dz. cyt., s. 11.

% Niepelosprawni mieszkancy L’Arche nigdy nie sa nazywani chorymi, czy pod-
opiecznymi. Oni sa glownie tymi, dzigki ktorym domy Arki moga i istnieja.

% Domy L’Arche to wspolnota niepetnosprawnych intelektualnie, ktorzy mieszkaja
z asystentami. Asystenci ci razem z domownikami wspdlnie zyja, realizujac codzienne
zadania, takie jak w domu rodzinnym. Wigcej w: http://www.larche.org.pl/zostan-asyste
ntem/ [dostep: 20 XIT 2017 r.].

1% A.S. Constant, Jean Vanier. Biografia..., dz. cyt., s. 134.

0 Tamze, s. 137.

12 3. Vanier, Kazda osoba jest historiq swietq..., dz. cyt., s. 7.

19 O poczatkach i ideach tego ruchu mozna przeczytaé [w:] M. H. Mathieu, J. Vanier,
Nigdy wiecej sami. Przygoda Wiary i Swiatla, thum. B. Breiter, E. Centarowska, A. Feder-
wisch, K. i P. Wierzchostawscy, Krakow 2014.

194 Zob. https://ekai.pl/jean-vanier-z-nagroda-templetona/ [dostep: 20 XII 2017 r.].
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i niechrzescijan, a takze niewierzacych. Sa znakiem, iz pomimo réznic i barier
mozna godnie zZy¢ w obecnych czasach. Jean Vanier na co dzien zyje duchem
Ewangelii, wskazuje drogg za Jezusem, ale szanuje tych, ktérzy wyznaja inne war-
to$ci duchowe.

3.2. Najwazniejsze poglady filozoficzne

Zrédlem myslenia o cztowieku tworcy wspolnoty L Arche jest podejscie ary-
stotelesowsko-tomistyczne. W swoich tekstach i wypowiedziach bazuje na Pismie
Swietym'®, zdobytej w czasie studiow wiedzy oraz swoim do$wiadczeniu zycia
i wiary. Jak juz wyzej zostalo wspominane, poczatkowa inspiracja byt dla niego
Arystoteles 1 poszukiwanie odpowiedzi, co jest szczgsciem dla cztowieka. Pdzniej
poprzez kontakt z osobami niepetnosprawnymi, zwlaszcza intelektualnie, czesto
nawiazywat do filozofow dialogu (m.in.: byta mu bliska my$l Martina Bubera'®),
a takze mozna nazwac¢ go jednym z przedstawicieli personalizmu, gdyz postuguje
si¢ pojeciem ,,0s0ba”'"” wypracowanym przez nurt, o ktorym byla mowa juz weze-
$niej. Nalezy zatem dokona¢ syntezy pogladow na temat osoby i jej egzystencji
W ujeciu Jeana Vaniera.

Kazda osoba jest rzeczywistoscia swigta'®, ktorej nalezy si¢ szacunek i zro-
zumienie. Czlowiek jest bytem — stwierdza Vanier, interpretujac §w. Tomasza
z Akwinu — ktory kocha i jest zdolny do kochania innych'”. To gléwne zatozenie
antropologiczne, ktore przejawia si¢ w zapisanych tekstach i gtoszonych konferen-
cjach filozofa kanadyjskiego pochodzenia. Mito$¢ sprawia, iz cztowiek moze si¢
rozwija¢ w sposob prawdziwy. Rozwdj osoby wedtug tworcy L’ Arche nalezy do
natury ludzkiej''’. W ksiazce Odkry¢ nasze czlowieczeristwo pisze, ze ,,aby pelniej
stawa¢ si¢ cztowiekiem, trzeba stale ewoluowa¢ do tego, co nowe”''. Zmiany te,
ktérym podlega osoba, Jean Vanier rozumie w kontek$cie wartosci. Twierdzi, iz sa
wartosci takie jak: dobro¢, wierno$¢ czy przebaczanie, ktoére w procesie ewolucji
powinny nie tylko zosta¢ zachowane, ale nalezy je dostosowac do tego, co przynosi
nowy czas w zyciu kazdego cztowieka' %,

Zycie wedtug wartosci to kolejny postulat gloszony przez wspotczesnego my-
$liciela kanadyjskiego. Od momentu narodzin, az po dorostos¢ i dojrzato$¢ osoba

195 1. Vanier, Tajemnica Jezusa. Czytanie Ewangelii wedlug $w. Jana, thum. A. Frej,
Warszawa 2008; por. J. Vanier, Serce Arki. Duchowos¢ na kazdy dzien, thum. E. Osiecki,
Warszawa 1996.

19 J. Vanier, Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia, thum. M. Zurowska, Poznan
2011, s. 18.

97 Tamze, s. 6.

19 1. Vanier, Odkry¢ nasze czlowieczenstwo..., dz. cyt., s. 16.

199 W . Bonowicz, L. Tischner, Stabos¢ Boga, J. Vanier, Kocha¢ az do konca. Skandal
umywania nog, tham. K. i P. Wierzchostawscy, Krakéw 2002, s. 93—109.

"0 por. J. Vanier, Odkryé nasze czlowieczeristwo..., dz. cyt., s. 13.

" Tamze.

"2 por, Tamze, s. 16.
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jest zaproszona do rozwoju nakierowanego na siebie i na innych. Jednakze Jean
Vanier zauwaza, iz dla osoby bardziej naturalnym stanem jest rozwdj w komunii
niz rozwéj poprzez rywalizacje'”. Komunie za$ rozumie jako co$ wigcej niz
wspotprace miedzyludzka. Zaznacza, iz mozna znalez¢ jedna istotna roznicg mig-
dzy wspotpraca, a komunia. Jest nig troska o drugg osobg. Wspotpraca miesci sig
w granicach realizacji wspdlnego celu, za$ komunia przekracza t¢ granice poprzez
troske o drugiego czlowieka''*. Twierdzi wrecz, Zze obecne zachodnie spoteczen-
stwo, w ktorym zyjemy 1 ktorego jestesmy wspottworcami odchodzi od humani-
zmu, gdyz zapominajac o ewangelicznym postulacie mitosci stat sig ,,spoleczen-
stwem rywalizujacym, indywidualistycznym i materialistycznym™'"’,

Naturalnym miejscem dla rozwoju kazdej osoby jest dom, a nastgpnie szkota
oraz praca. To sg trzy aspekty, ktore pojawiaja si¢ w mysli antropologicznej Vanie-
ra. Laczy je z czterema etapami rozwoju czlowieka: dziecinstwo, dojrzewanie,
dorosto$é i staro§¢. Dziecinstwo — wedtug Jeana Vaniera — to okres zawierzenia''®.
Zauwaza, ze zaufanie jest budulcem, ktére stanowi fundament osobowosci''’. Zas
jego brak stanowi podstawe dla pdzniejszej zle rozumianej, a nastgpnie zle prze-
zywanej samotnosci''*. Rodzine definiuje jako miejsce, w ktorym rozwija si¢ ludz-
kie serce'"”. Dom jest tym, co przedtuza ludzkie ciato. Cztowiek w domu nabiera
sit, a jednoczesnie buduje relacje z innymi'®’. Jednak, aby taki stan byt mozliwy,
najpierw nalezy zadba¢ o relacj¢ migdzy mezczyzna, a kobieta, ktorzy decyduja si¢
na wspolne zycie w matzenstwie. Zycie w matzenstwie to kolejny watek antropo-
logiczny poruszany przez Jeana Vaniera. Matzenstwo jest w jego mysli przeci-
wienstwem dla izolacji, powstalym na skutek tego, co dzisiaj nazywamy grzechem
pierworodnym. Zerwanie relacji migdzy pierwszym biblijnym matzenstwem do-
prowadzito do tego, ze cztowiek mimo, iz pierwotnie jest zaproszony do mitosci,
moze zy¢ w samotnosci ujmowanej jako ucieczke od siebie oraz od innych os6b'*.
Malzenstwo to jednak przede wszystkim zwiazek miedzy mezczyzna, a kobieta,
ktore jest podstawa wszelkich innych relacji'*>. Waznym elementem w akcie mito-
$ci malzenskiej jest jedno$¢, ktora jest gwarantem bezpieczenstwa takze dla dziec-
ka w rodzinie. Brak zgody migdzy rodzicami moze — wedlug Vaniera — doprowa-
dzi¢ u dziecka do zaburzen w jego rozwoju'>. Pisze, ze ,,mate dziecko dramatycz-
nie przezywa niezgod¢ migdzy rodzicami [...] Kiedy widzi wokot nieszczgscie

"3 Por. J. Vanier, Kazda osoba jest historig Swietq..., dz. cyt., s. 44.

14 por, Tamze, s. 45.

115 Zob. J. Vanier, Serce Arki. Duchowos¢ na kazdy dzien..., dz. cyt., s. 27.

11 7ob. J. Vanier, Kazda osoba jest historiq $wietq..., dz. cyt., s. 95.

17 Tamze, s. 97.

"8 Tamze.

119 70b. J. Vanier, Mezczyzng i kobietq stworzyt ich, thum. S. Filipowicz, Poznan 2010,
s. 115.

120 Tamze, s. 117.

! Tamze, s. 78-79.

122 Tamze, s. 78.

123 Tamze, s. 42.
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i konflikty czuje si¢ zagrozone”'**. Za§ w kontekscie osob niepelnosprawnych ape-

luje, aby w rodzinach nie bylo miejsca na odrzucenie. Wielokrotnie powtarza, iz
odrzucenie milosci dziecka powoduje na przyszto§¢ trwaly lgk i zranienie, ktore
cztowiek nosi w sobie. Zranienie to sprawia, iz osoba moze mie¢ trudnosci w przy-
jeciu siebie takim jakim sig jest, trudno$ci w dalszym rozwoju i nawiazywaniu
relacji z innymi osobami'”. Nalezy takze tutaj zasygnalizowa¢, iz Jean Vanier
rozw6j w mitosci zestawia z wolnos$cia'*®. Wolno$¢ rozumie jako mozliwos¢ wy-
boru dokonanego migdzy prawda, a klamstwem'?’. Uznaje, ze zrodlem wolnosci
jest prawda'?®. Jednym z celow, jakie stoi przed rodzicami i nauczycielami na tym
etapie rozwoju dziecka jest wychowanie oparte na zasadzie otwarcia si¢ na innych
poprzez umiejetnosé¢ stuchania i obserwacji'”’. Proces ten jest zwiazany — w ocenie
kanadyjskiego filozofa — ze stawianiem wymagan, ktore wymaga konsekwencji
zardwno od rodzicow, jak rowniez od szkolnych wychowawcow'*’. Drugi etap to
czas dojrzewania, w ktorym mtoda osoba poszukuje i szuka idealéw. Jean Vanier
dokonuje istotnego rozréznienia w opisie idealu. Stwierdza, ze ,,istnieja dwie for-
my idealu — jeden skierowany bardziej ku ideom i strukturom, drugi bardziej na-
stawiony na osoby”"*'. Zasadnicza réznica tkwi w rozumieniu celu. Pierwsza forma
jest bardziej nakierowana na zmiang spoteczenstwa, druga dostrzega osobg poprzez
stuchanie, obecnos¢ i dobro¢'*. Jest to wezwanie do podmiotowego traktowania
osoby. Niemniej jednak okres ten jest poszukiwaniem przewodnikoéw zyciowych
przez mlodego cztowieka. To takze czas wybordw. Jean Vanier podkresla, ze naj-
wazniejsze zadanie to wlanie nadziei w serce mlodych. Pyta ,,jak pomoc im zy¢
nadzieja?”'*’.

Watek nadziei w zyciu czlowieka jest rowniez poruszany przez wspotczesnego
mysliciela. Piszac o $wiadectwie, jakie daje ,,Arka”, czyli L’ ’Arche zaznacza, iz
»potrzeba nam wszystkim odzyskania nadziei i zaufania: odkrycia na nowo pigkna
ludzkiego serca i jego zdolnosci do kochania”*. Dojrzatos¢ charakteryzuje sie
w ujeciu Vaniera trzema stowami: zakorzenienie, ptodno$¢ i odpowiedzialnosé'™.
Zakorzenienie traktuje jako dokonanie wyboru i znalezienie swojego miejsca. Po-
przez wybdr zawodowy czlowiek umacnia swoja tozsamo$é¢'*®. Praca powo-

124 70b. J. Vanier, Zranione cialo, ttum. W. Laszewski, Warszawa 1993, s. 22.
125 7ob. J. Vanier, Mezczyzng i kobietq stworzyl ich..., dz. cyt., s. 16-27.
126 70b. J. Vanier, Zranione cialo..., dz. cyt., s. 36— 37.

127 Zob. J. Vanier, Odkry¢ nasze cztowieczenstwo..., dz. cyt., s. 108.

128 Tamze, s. 117.

129 J. Vanier, Mezczyzng i kobietq stworzyl ich..., dz. cyt., s. 54.

130 Tamze, s. 51.

81T, Vanier, Kazda osoba jest historiq swietq..., dz. cyt., s. 110.

132 Tamze.

133 Tamze, s. 116.

134 7ob. J. Vanier, Serce Arki. Duchowos¢ na kazdy dzien..., dz. cyt., s. 61.
135 7ob. J. Vanier, Kazda osoba jest historiq swietq..., dz. cyt., s. 117.

136 Tamze, s. 118.
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duje wykorzystanie ludzkich zdolnosci do tworzenia rzeczy pigknych"’. Jednak
zawsze chodzi o prace i dzialanie na rzecz sprawiedliwosci'”*. Wyrazem dojrzato-
éci jest rowniez podjecie odpowiedzialnosci za innych'’. Z odpowiedzialnoscia
Jean Vanier taczy ptodnos¢, ktora ma nie tylko wymiar biologiczny, ale takze emo-
cjonalny”o. Wyraza si¢ ona nie tylko w relacji migdzy mezczyzna, a kobieta, ale
takze migdzy osoba, a spoteczenstwem (ktore jest rozumiane jako splot réznych
relacji migdzyludzkich). Ostatni etap jaki przezywa cztowiek to staros¢, ktore Jean
nazywa wiekiem radosci 1 wyrzeczeﬁm. Zaznacza, ze to moment, w ktorym osoba
moze odnalez¢ to, co do tej pory si¢ gubito na drodze kariery zawodowej i zdoby-
wanego sukcesu'*. Jest to takze czas, w ktorym czlowiek przygotowuje si¢ na
swoja $mier¢'®.

Szukajac odpowiedzi na pytanie, kim jest cztowiek Jean Vanier zatrzymuje sig¢
najbardziej na jednym aspekcie zwiazanym z egzystencja osoby. Chodzi o poczu-
cie przynaleznosci. Stad zrodzita si¢ u niego ,,filozofia wspdlnoty”, ktoéra glosi od
ponad 40 lat. Analizujac etapy zycia i rozwoju osoby wida¢, jak Vanier podkresla
poczucie bycia potrzebnym dla innych poprzez dar milosci. Zaznacza, iz taki
jest sens cztowieczenstwa. Pisze, ze ,,dzigki doswiadczeniu Arki odkrytem znacze-
nie dwoch elementow zycia ludzkiego, ktére moga nada¢ sens zyciu [...] By¢
i by¢ otwartym. Mie¢ jasna tozsamo$¢é i byé otwartym na innych”'**. Powolujac sie
na piramide potrzeb Abrahama Maslowa (1908-1970)'*° stwierdza, ze w kazdej
osobie jest potrzeba znalezienia swojego miejsca w danej grupie spotecznej'*.
Twierdzi, ze ,,kiedy cztowiek ma poczucie przynaleznosci do grupy, tatwiej przyj-
muje jej warto$¢. Wspodlnota to nie hotel [...] Sa to relacje proste, glgbokie,
petne uczucia i serdecznosci'®’. To jest punkt wyjscia dla refleksji, jaka bedzie
miata miejsce w rozdziale trzecim tej pracy poswigconej wspdlnocie w ujgciu

. 148
Jeana Vaniera ™.

57 Por. J. Vanier, Mezczyzng i kobietq stworzyt ich..., dz. cyt., s. 115.

138 Por. J. Vanier, Kazda osoba Jjest historiq Swietq..., dz. cyt., s. 130.

139 Tamze, s. 119.

140 Tamze, s. 112.

! Tamze, s. 138.

"2 Tamze, s. 139.

143 Tamze, s. 149.

" Tamze, s. 164-165.

143 Abraham Maslow jest jednym z czotowych przedstawicieli psychologii humani-
stycznej. W swoich pracach zaznaczat, iz potrzeby ludzkie sa czynnikami, ktore sa moto-
rem ludzkich zachowan. Jest tworcg piramidy, w ktorych wymienia takie potrzeby jak (we-
dlug kolejnosci): fizjologiczne, bezpieczenstwa, przynaleznosci i mitosci, godnosci i wha-
snej wartosci, samoaktualizacji. Wigcej w: M. Cholewa, Podstawy psychologii, Krakow
2012, s. 92-94.

146 70b. J. Vanier, Mezczyzng i kobietq stworzyl ich..., dz. cyt., s. 127.

"“7 Zob. Tamze, s. 128-129.

18 W antropologii Jeana Vaniera pojawia si¢ takze aspekt cielesnosci. Jednakze jest on
przedstawiany w konteksScie wspolnoty.
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3.3. Czym jest wspolnota w mysli J. Vaniera?

3.3.1. Opisowa definicja wspolnoty

W tekstach stworzonych przez Jeana Vaniera trudno znalez¢ jedna definicje
wspolnoty. Jednakze dokonujac analizy jego mys$li mozna powiedzie¢ o kilku ce-
chach, jakie charakteryzuja prawdziwa wspolnotg. Wspolnota w ujeciu kanadyj-
skiego mysliciela to miejsce, w ktorym osoba czuje si¢ bezpieczna i moze rozwijac
siebie oraz sta¢ si¢ sita napedowa dla rozwoju innych cztonkéw. Jest to mozliwe
dzigki temu, iz miejsce to ma kilka ,,warstw”. Pierwsza z nich jest sfera przynalez-
nosci. Prawdziwa wspolnota pozwala cztowiekowi realizowac t¢ pierwotna potrze-
be, o ktorej juz byta mowa wczesniej. Wynika to z zasady jednosci. Vanier pisze,
Ze ,,im wyrazniej zmierzamy ku [...] wewngtrznej jednosci, tym bardziej poglgbia
si¢ poczucie przynaleznosci [...]. Jesli wspolnota zapewnia jednostce to poczucie
przynaleznosci, to pomaga jej rowniez w zaakceptowaniu samotnosci, ktdre cechu-
je osobiste spotkanie z Bogiem. W ten wlasnie sposob wspdlnota pozostaje otwarta
na wszechéwiat i na wszystkich ludzi”'*’. Otwarcie si¢ na druga osobe to druga
cecha, ktora okre$la prawdziwos¢ wspdlnoty. Jesli wspolnota jest otwarta na
wszystkich jej cztonkéw, jesli migdzy nimi zachodzi relacja odpowiedzialnosci
wzajemnej oraz otwarto$¢ na inne wspolnoty mozna mowi¢ o jej prawdziwosci.
Zas$ jesli dochodzi do zasklepienia w sobie i egoistycznego przekonania, iz tylko
oni posiadaja prawde, wtedy mozna mowié o nie-wspélnocie'’. Trzecia plaszczy-
zng jest wzajemna mito§¢. W prawdziwej wspdlnocie mitoscia darzy sig¢ kazda
konkretna osobe'’'. Wspolnota jest dla tych, ktérzy poznali samotnos¢; jest do-
$wiadczeniem gleboko jednoczacym i uzdrawiajacym oraz w akcie mitosci pozwa-
la na akceptacje osoby takiej, jaka jest w rzeczywistosci'>>. Zatozyciel L Arche
zaznacza, iz sa trzy elementy, ktore definiuja wspdlnote: wzajemna mitosé, wigz
taczaca wszystkich jej cztonkéw i poczucie misji do spetnienia'>.

Temat misji, ktéra ma do spetienia wspodlnota jest znaczacy. W kontekscie
,»Arki” mozna méwié zasadniczo o jednym celu (ale cel ten jest uniwersalny, jesli
chodzi o inne wspolnoty, nawet majace charakter §wiecki) — poprzez doswiadcze-
nie codziennosci ukazywaé rados¢ zycia. Jean Vanier nazwie to ,,przekazywaniem
zycia”'™*. Dziatalnoé¢ ta ma na celu pokazanie, iz codzienno$é niosaca radosé
i cierpienie jest zrodlem pigkna, ktore nalezy dojrze¢ w kazdej osobie. Stowo
,»codzienno$¢” czgsto przewija si¢ w mysli Vaniera. Zaznacza on, ze w kazdej pro-
stej czynnosci domowej jest mozliwo$é okazania miloéci drugiej osobie'”’. W zja-
wisko codzienno$ci wpisuje si¢ rowniez wspolnotowy positek, ktory dla mysliciela

9 1. Vanier, Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia..., dz. cyt., s. 30.

150 Tamze, s. 33.

B! Tamze, s. 34.

152 70b. J. Vanier, Zranione cialo..., dz. cyt., s. 114,

133 70b. J. Vanier, Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia..., dz. cyt., s. 33.
154 Tamze, s. 117.

% Tamze, s. 395.
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z Kanady, a mieszkajacego we Francji jest potaczeniem radosci spozywania z ra-
doscia spotkania'®®. W przezywaniu kazdego dnia jest ukryta misja posrednia. Jest
to dostrzezenie ubogiego, zardbwno tego wewnatrz wspolnoty, jak rowniez poza
nia. Vanier stawia odwazna teze, iz ,,czasami latwiej nam ustysze¢ wotanie ludzi
ubogich, ktorzy sa daleko, niz wotanie siostr i braci z tej samej wspolnoty”™”’. Aby
realizowac misje trzeba takze zatozy¢, iz sa pewne wymagania, ktore nalezy przy-
jac. Tworca ,,Arki” nazywa je ,,wymaganiami mitosci”"*®, Zauwaza, ze »prawdzi-
wy kontakt migdzy dwiema osobami wymaga milosci, ktéra niemozliwa jest bez
zaparcia si¢ siebie, bez rezygnacji z wygdd i dostatku™'™.

Analizujac opisowa definicj¢ wspolnoty oraz jej misje mys$liciel kanadyjski
roéwniez nie zapomina o zagrozeniach, jakie moga spotka¢ cztonkéw wspolnoty.
Cze$ciowo problem ten zostat zasygnalizowany wcze$niej. Warto niemniej jednak
zwroci¢ uwagg na ciekawy podziat wspdlnoty ze wzgledu na jej ,,zdrowotnosc”.
Wyrézni¢ mozna — idac za mysla Jeana Vaniera — wspolnote zdrowa i chora'®.
Wskazuje na cztery oznaki wskazujace na to, iz mozna mowic iz wspolnota jest
zdrowa: otwarto$¢ na innych, pokora wobec misji, uznanie wartosci innych wspol-
not i zdolno$¢ do ewolucji rozumianej jako zdolnos¢ do przyznania si¢ do btgdow
oraz checi poprawy w przysztosci'®'. Wspolnota ,,choruje”, kiedy nie ma w niej
miejsca na dialog'®, a cztonkowie zamiast mowié o sobie w kontekscie wspélno-
ty'®, moéwia wylacznie o sobie i swoich trudno$ciach. Stan ten nazywa ,,znakiem
$mierci” wspolnoty'®. Najwazniejsze jest to, aby wspolnota sama potrafita do-
strzec zaré6wno oznaki dla rozwoju, jak i trudnosci, ktére moga przyczyni¢ si¢ do
podziatow'®.

3.3.2. Zrédto wspolnoty — przebaczenie

Wsrdd roznych celow, jakie moga i stawiaja sobie wspolnoty Jean Vanier
uwypukla jeden cel, ktory jednoczesnie nazywa zrodtem wspolnoty — przebacze-
nie. Filozof ten zaznacza, iz ,,przebaczenie jest spoidiem, ktore scala nas razem:
jest zrodlem jednosci; jest jakoscia mitosci; ktora z podziatow wyprowadza jed-
n0$¢”'%. Przebaczenie jest potrzebne ze wzgledu na rézne zranienia, ktore tkwia
w czlowieku. Zranienia powoduja rozne Igki, ktore przeszkadzaja w tworzeniu
zdrowych relacji migdzyludzkich.

156 Tamze, s. 429.

7 Tamze, s. 130.

'8 J. Vanier, Wspélnota. Wybor pism, opr. J. Krupska, M. Przeciszewski, thum.
M. Przeciszewski (red.), Warszawa 1985, s. 89.

' Tamze.

10 70b. . Vanier, Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia..., dz. cyt., s. 194.

1! Por. J. Vanier, Odkryé nasze czlowieczeristwo..., dz. cyt., s. 62—63.

192 70b. . Vanier, Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia..., dz. cyt., s. 194.

13 Tamze, s. 195.

1 Tamze.

1 Tamze.

1 Y. Vanier, Zranione cialo..., dz. cyt., s. 124,
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Proces przebaczenia — zaznacza Vanier — zaczyna si¢ od u§wiadomienia sobie
lekoéw i barier'®. To pragnienie i podjecie drogi wyzwolenia umozliwia kazdej
osobie rozwinigcie w petni czlowieczenstwa'®. Przebaczenie za$ to proces na ktory
sktadaja si¢ w — ujeciu kanadyjskiego filozofa — z trzech zasad i czterech etapow.
Te zasady to: przekonanie, iz wszystkie istoty ludzkie naleza do jednej rodziny,
przebaczy¢ to wierzy¢, iz czlowiek moze si¢ zmieni¢ i ostatnia zasada: przebaczy¢,
to znaczy pragnaé¢ jednosci i pokoju'®. Po trzech zasadach przychodza cztery eta-
py: zaniechanie zemsty, nadzieja na wyzwolenie od ciemigzcy, pragnienie zrozu-
mienia swojego przesladowcy i cierpliwos¢'”’. Zaréwno zasady, jak rowniez etapy
sa mozliwe tylko dzigki mitosci, ktorej zrodiem jest Bog.

Wspolnota jest miejscem, w ktérym cztonkowie nawzajem ucza si¢ przeba-
czenia. Przez to J. Vanier zaznacza, iz ,,dlatego tez wspélne zycie stanowi swoisty
krzyz, bezustanny wysitek i akceptacjg, czyli codzienne wzajemne przebacze-
nie”'”". Wspolnota tez uczy nie tylko samego aktu darowania, ale takze pozwala
zrozumie¢, co kryje si¢ za tym wydarzeniem, ktére przyczynito si¢ do tego stanu.
Jednoczes$nie wskazuje, ze poprzez przebaczenie nalezy na nowo odnowié przy-

mierze taczace z tymi, ktorzy nas zranili'’>.

3.3.3. Zaangazowanie we wspolnocie — przejscie od ,,wspdlnota dla mnie”
do ,,ja dla wspdélnoty”

Analiza tekstow autorstwa Jeana Vaniera pozwala na wypunktowanie pew-
nych aspektow egzystencji ludzkiej, ktore pomagaja w przejsciu od egoizmu do
mito$ci we wspolnocie. Pierwszym z nich jest cheé bycia otwartym dla siebie, in-
nych i swiat. Wyktadowca z Toronto zaznaczy, iz ,,naleze¢ do wspdlnoty do przede
wszystkim by¢. [...] Wszystko zaczyna si¢ od uznania wzajemnej komunii: zostali-
$my stworzeni do tego, aby tworzy¢ jedno, byé razem”'”. Chodzi oto, aby zycie
wspolnotowe przyjmowaé jako wilasne zycie'*. Wtedy tez mozna odkry¢ piekno
spotkania z drugim cztowiekiem, ktory nie jest przeciwnikiem na drodze do sukce-
su, ale jest osoba ,,wspolpracujaca” w komunii ze mna i dla mnie, a ja dla niego.

Drugi aspekt to bycie w pelni zaangazowanym we wspolnotg. Zaangazowanie
jest czym$ wigcej niz praca. Jest przekroczeniem wymogdéw dotyczacych wyna-
grodzenia, warunkow itd. Prawdziwe zaangazowanie przynosi rados$¢. Jean Vanier
napisze, iz ,,zaangazowanie w zycie wspolnotowe oznacza rezygnacje ze szczegol-
nego rodzaju niezaleznosci i osobistego sukcesu. Oznacza ono przyzwolenie, zeby
wszystkie mechanizmy obronne upadty i aby objawilo si¢ to, co jest w nas najbar-

17 Zob. J. Vanier, Odkry¢ nasze cztowieczenstwo..., dz. cyt., s. 149.

168 Tamze, s. 151.

' Tamze, s. 151-153.

170 70b. Tamze, s. 154.

13, Vanier, Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia..., dz. cyt., s. 56.
172 70b. Tamze, s. 57.

13 Tamze, s. 97.

174 7ob. Tamze, s. 119.
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dziej istotne: podatnos¢ naszych serc na zranienia i nasza zdolno$¢ do zycia w ko-
munii”'”®. Zaangazowanie sprawia, iz w darze mito$ci mozna dostrzec potrzeby
drugiej osoby. Jesli zaangazowanie jest udziatem wszystkich cztonkdéw wspolnoty
mozna dostrzec wzajemng wymiang darow.

Rados$¢ codziennos$ci nalezy do kolejnego aspektu, ktory pozwala na stanie si¢
szczgsliwym cztonkiem wspdlnoty. Komentujac Ewangeli¢ wedtug $w. Jana Jean
Vanier podkresla, ze Jezus ,,przychodzi, by spotkac si¢ z nami tam, gdzie jestesSmy.
Nie potrzebujemy robié¢ nic nadzwyczajnego, ale po prostu kochaé i stuzyé”'’.
Przyjmowanie kazdego dnia jest tez wlaczeniem si¢ w dzielo budowania pokoju
zaréwno lokalnego, jak réwniez globalnego. Vanier zaznacza, ze ,,wprowadzenie
pokoju nie zaczyna si¢ na wielkich spotkaniach i w marszach ulicznych, lecz
w zyczliwym przyjeciu tych, z ktérymi zyjemy i pracujemy”'”’. Reasumujac, za-
angazowanie w zycie codzienne jest znakiem tego, czy konkretna osoba czuje si¢
jak u siebie i czy jest odpowiedzialna za to, co nazywa si¢ wspolnym zyciem'”®.

By¢ stuga to ostatni aspekt, ktory moze wskazywac¢ na dokonanie sig przejscia
migdzy ,,wy dla mnie” do ,,ja dla was”. Stuzba w ujeciu Vaniera jest wyjatkowym
darem, jaki osoba moze odkry¢ bedac w konkretnej wspolnocie. Wykorzystujac ten
dar cztowiek odpowiada catym soba na powierzone mu zadania i obowiazki. Go-
towos$¢ stuzby — cytujac za Vanier’em — ,,jest darem, ktory jedna osoba moze prze-
kazywaé drugiej, niczym ogief mitosci dajacy zycie wspolnocie””’. Dar ten dopie-
ro umozliwia przejecie wigkszej odpowiedzialnosci za wspdlnotg. Vanier podkre-
$la, ze ,,najwazniejsze dla kazdego odpowiedzialnego jest to, by zanim jeszcze
zostanie doskonatym szefem, potrafit by¢ stuga”'®®. Oczywiscie nie sa to wszystkie
czynniki, ktore okre§laja moment graniczny. Jednakze sa na pewno tymi elemen-
tami, ktore dobitnie o tym $wiadcza.

4. Zakonczenie

Jean Vanier napisat kiedys takie oto stowa: ,,Przyszedles do wspolnoty, by
znalezé w niej szczescie, a pozostale$ po to, by innych uczyni¢ szczesliwymi”'™.
To jest cel, ktory wedlug zatozyciela ,,Arki” stoi u fundamentu prawdziwej wspol-
noty — pozwoli¢ by¢ sobie i innym szczgsliwym. Przechodzac od postawy egoizmu
do aktu mitosci bezinteresownej pokonuje si¢ r6zne trudnosci. Ostatecznie jednak
osiagnigcie celu jest mozliwe, gdyz sa osoby, ktére potrzebuja i czekaja na taki
odwazny wybor.

173 J. Vanier, Serce Arki. Duchowos¢ na kazdy dzien..., dz. cyt., s. 66—67.

176 J. Vanier, Tajemnica Jezusa. Czytanie Ewangelii wedlug $w. Jana..., dz. cyt.,
s. 464.

1771, Vanier, Zranione ciato..., dz. cyt., s. 155.

178 7ob. J. Vanier, Wspélnota miejscem radosci i przebaczenia..., dz. cyt., s. 396.

' Tamze, s. 349.

180 Tamze, s. 285.

"1 Tamze, s. 109.
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Wspolczesne spoteczenstwo jest ,,$wiadectwem” zapomnienia o tym, co two-
rzy prawdziwa wspolnotg. Rodzina, Kosciot, nardd naleza do grupy tych pojec,
ktore coraz mniej kojarza si¢ z relacjami migdzyludzkimi opartymi na trwatych
warto$ciach. Jean Vanier jest jednym z tych przedstawicieli personalizmu, ktory
stara si¢ wskazac¢, iz prawdziwa wspolnota jest mozliwa. Nie tworzy sig jej sztucz-
nie na potrzeby chwili, ale jest wynikiem milosci do Boga i drugiego cztowieka.
Wspdlnota jest ta przestrzenia, ktora pozwala na realizowanie potrzeby przynalez-
nosci. To miejsce, ktore pozwala patrze¢ na siebie w prawdzie, a prawda ta moty-
wuje do dalszej pracy nad soba. Rozwdj osoby sprawia rozwdj catej wspolnoty.
Prawdziwa wspolnota ze swej natury jest nastawiona na zmiany nie pomijajac war-
tosci, ktore stanowia jej fundament. Codzienno$¢ pozwala natomiast na dostrzeze-
nie darow, ktore posiadaja pozostali cztonkowie wspolnoty. Ostatecznie dzigki
byciu otwartym na innego, poprzez petne zaangazowanie i zrozumienie, na czym
polega stuzba w mitosci bezinteresownej osoba odkrywa rado$¢ z bycia we wspol-
nocie. Rado$¢ ta wynika z dojrzatego przejscia od relacji ,ja we wspdlnocie”,
»wspolnota dla mnie” do relacji ,,ja dla wspolnoty”.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze w obrazie wspdlnoty kreowanym przez
Jeana Vaniera nie ma miejsca na wyrazenie ,,wspolnota idealna”, czy ,,wspolnota
doskonata”. Operuje on stwierdzeniem ,,wspolnota prawdziwa”, ktorej zrodlem sg
relacje oparte na mitosci i przyjazni.
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Streszczenie

Spor na gruncie filozofii spotecznej i politycznej o rozumienie wspolnoty glownie
opiera si¢ o trzy klasyczne stanowiska: indywidualizm, kolektywizm i wizja personali-
styczna. Wydaje sig, ze okreslenie relacji migdzy osoba a wspolnota sa zalezne od tego,
jakie jest zrodto antropologii i etyki. W artykule przedstawia si¢ wizj¢ wspodlnoty obecnie
mieszkajacego we Francji filozofa i teologa Jeana Vaniera. W jego osobie zauwaza si¢
Iaczenie wiedzy z doswiadczeniem, teorig z praktyka. Owocem tych ,,laczen” jest istniejaca
do dzisiaj wspolnota L ’Arche.

Stowa klucze: osoba, wspdlnota, filozofia spoteczna, spoteczenstwo, indywidualizm,
kolektywizm, personalizm

Between Individualism and Collectivism — The Philosophy of the Community
of Jaen Vanier. Selected Aspects and Anthropological and Ethical problems

Summary

The dispute on the basis of social and political philosophy for understanding the com-
munity is mainly based on three classical positions: individualism, collectivism and person-
alistic vision. It seems that determining the relationship between a person and a community
depends on the source of anthropology and ethics. The article presents a vision of the com-
munity of the contemporary French philosopher and theologian Jean Vanier. The combina-
tion of knowledge and experience, theory with practice is noted in his person. The fruit of
these “combinations” is the existing L'Arche community.

Key words: person, community, social philosophy, society, individualism, collectiv-
ism, personalism
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BIBLIOGRAFIA PISMIENNICTWA
PROFESOROW SEMINARIUM DUCHOWNEGO W SANDOMIERZU

(Ks. JAN KRUPINSKI, KS. WAWRZYNIEC KUKLINSKI)

JAN Z DUKLI KRUPINSKI (1814—-1874) — profesor i regens Seminarium San-
domierskiego, profesor Akademii Duchownej w Warszawie, wieloletni proboszcz
infutat w Klimontowie

Ur. 10 lipca 1814 r. w Ulanowie n. Sanem na
Rzeszowszczyznie w rodzinie mieszczanskiej, jako syn
Marcina i Jadwigi z Labedzkich (Labgckich). Szkote
srednia ukonczyl w Sandomierzu. Podobnie jak starszy
brat — Marcin, postanowil wstapi¢ do stanu duchow-
nego i w 1833 r. zostal alumnem sandomierskiego
Seminarium. Od 1835r. studiowal w Seminarium
Glownym w Warszawie, a nastgpnie w Warszawskiej
Akademii Duchownej, uzyskujac tam w 1839 r. tytut
kandydata teologii. W lipcu tego samego roku przyjat
swiecenia kaptlanskie i rozpoczat prace duszpasterska
jako wikariusz w Klimontowie. Pod pozorem odbycia
kuracji zdrowotnej w austriackim Baden, w latach 1842-1843 studiowat w Wied-
niu specjalizujac si¢ w naukach biblijnych. Jako cudzoziemiec nie mégt jednak
ubiega¢ si¢ tam o uzyskanie stopnia doktora. Podczas pobytu w Austrii udat si¢ do
Tyrolu aby osobiscie pozna¢ dwie mistyczki: Mari¢ de Moerl z Kaldern i Domini-
ke Lazzari zyjaca w wiosce Kapriana, zafascynowany ich duchowoscia. Swoje
wrazenia z wyjazdu i odbytych tam spotkan zawart w osobnej publikacji. Po po-
wrocie do kraju w 1845 r. wyktadat Stary Testament w Warszawskiej Akademii
Duchownej. Za podejrzenie o dzialalno$¢ patriotyczna (tajna korespondencije
z przebywajaca za granica hr. Maria Ledochowska) zostat pozbawiony katedry
profesorskiej 1 uwigziony w cytadeli warszawskiej, a nastgpnie przebywat pod
nadzorem policyjnym w Rajgrodzie k. Augustowa. W 1846 r. powrdécit do diecezji
sandomierskiej i objat stanowisko wikariusza przy katedrze sandomierskiej. Na
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prosbe hr. Seweryna i Amelii Lubienskich w 1848 r. zostat kapelanem i wycho-
wawca w nalezacym do nich majatku Kolano na Podlasiu.

Bedac pod duzym wrazeniem poboznosci miejscowej ludnosci, opracowat
Godzinki o Niepokalanem Poczeciu Najswietszej Marii Panny, opatrzone stosow-
nym komentarzem 1 wyjasnieniami. Pracg te
zadedykowat swojemu starszemu bratu, ktory
rowniez byt sandomierskim duszpasterzem diece-
zjalnym (m.in. w Samborcu i Tczowie). Od 1851 r.
ponownie przebywal na terenie diecezji sando-
mierskiej 1 zostat mianowany proboszczem
infutatem w Klimontowie. Nie przyjat propozycji
ponownego objecia katedry profesorskiej w War-
szawskiej Akademii Duchownej. W 1858 r.
otrzymat pozwolenie na wyjazd do Rzymu,
pozostajac tam przez kilka miesigcy. Uzyskat wtedy
WS, m.in. zgode Stolicy Apostolskiej na odpust dla
R o kosciota $w. Michata w Sandomierzu w uroczystos¢
$w. Anny. Zachowujac probostwo w Klimontowie,
w 1866 r. otrzymal nominacje na stanowisko
profesora i rektora Seminarium Duchownego w Sandomierzu, gdzie wyktadat nauki
biblijne (egzegeze, hermeneutyke, introdukcje i1 archeologig), teologie pastoralna
i §piew. Jeden z wychowankow seminaryjnych tak wspominat dawnego wyktadowce:

,»Leologie pasterska wyktadat w sposob praktyczny, popierajac jej teorya do-
$wiadczeniem z zycia swojego wzigtym, a doswiadczenie jego byto wielkie, bo
cztowiek ten w zyciu swojem duzo przechodzit i wiele cierpiat, tak od swoich jak
rowniez obcych. (...) W alumnach nie lubit blagi, brzydzit si¢ obtuda, fanfaronady
nie znosit, a czubéw na glowie, lub tez drég przez nia przeprowadzonych, byt
wielkim nieprzyjacielem. Znawca doskonaly natury ludzkiej, nie jednemu z alum-
now przysztos¢ przepowiedzial, a przepowiednie jego, w catosci si¢ sprawdzity!
Mimo to wszystko byt niezmiernie wyrozumiaty™'.

Z kolei z informacji zgromadzonych przez ks. Jana Wisniewskiego w poczat-
kach XX stulecia dowiedzie¢ si¢ mozna, ze:

»---.byl to maz Bozy, ojciec i wychowawca alumnow. Z rozrzewnieniem wspo-
minaja go dotad najstarsi w diecezji kaptani, jego uczniowie. Uymowat wszystkich nie
tylko wielka erudycja, ale wielka prostota, sercem, wyrozumiatoscia™.

Od 1859 r. byt kanonikiem gremialnym, a od 1865 r. pralatem scholastykiem
Kapituty Sandomierskiej. Petnil réwniez funkcje¢ wizytatora klasztorow w diecezji
sandomierskiej 1 sgdziego surogata w Konsystorzu diecezjalnym. Wybuch Powsta-
nia styczniowego przyjat z niezadowoleniem, nie wierzac w powodzenie zrywu

15435,

''W. Kuklinski, Opis historyczny kosciotow klimontowskich, KDS 3 (1910), nr 5,
s. 198.

2 J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926
tudziez sesje Kapituly Sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1928, s. 168.
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narodowego. Doznal z tego powodu wielu przykrosci. Jak pisat ks. Wawrzyniec
Kuklinski, wspominajac posta¢ ks. Krupinskiego:

,On jeden byt z tych, co w czasach goracych i pelnych nie rozwagi, trzezwiej
patrzyli w przysztos¢ i mial odwage swoich zapatrywan nie taic¢, a to juz wystar-
czyto do uznania go za czlowieka innych poje¢ i dazen, zmusito go w koncu do
tego, ze piechota, o kiju w reku, bo mu nawet nikt furmanki wynaja¢ nie chciat,
szedt z Sandomierza trzy mile do Klimontowa, powtarzajac stowa Zbawiciela
,.0jcze, odpusé im, bo nie wiedza co czynig™

Zmarl 14 wrzeénia 1874 r. w Sandomierzu i zostal pochowany na cmentarzu
parafialnym w Klimontowie. Dawni seminaryjni wychowankowie ks. Krupinskie-
go, z okazji 25. rocznicy swoich §wigcen kaptanskich przypadajacych w 1900 r.,
umiescili w kosciele klimontowskim pomnik z portretem zmartego®.

BIBLIOGRAFIA: M. Bulinski, Monografia miasta Sandomierza, Warszawa 1879,
s. 280, 407—408; Ks. A. B. [A. Butakowski], Ks. Jan Krupinski, pratat katedry sandomier-
skiej. (Wspomnienie pozgonne), PKat. 14 (1876), nr 22, s. 344-347; nr 23, s. 360-363;
K. Estreicher, Bibliografia polska XIX stulecia, t. 2, Krakow 1874, s. 497; S. Kotkowski,
Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1820-1926, oprac. i przygotowata do
druku H. Szumit, Sandomierz 2010, s. 244-245; W. Kuklinski, Opis historyczny kosciotow
klimontowskich, KDS 3 (1910), nr 5, s. 194-199; nr 6, s. 243, 246; tenze, Miasto prywatne
Klimontow i jego koscioly. Na podstawie zrodet miejscowych opracowat ks. Wawrzyniec
Kuklinski Kanonik katedralny sandomierski, Proboszcz — Infutat klimontowski, San-
domierz 1910, s. 98-103; F. Stopniak, Krupinski Jan, w: SPTK, t. 2, s. 447-448;
J. Wisniewski, Dekanat sandomierski, Radom 1915, s. 58-60, 188; tenze, Seminarjum
Duchowne Rzym.-Katol. w Sandomierzu 1820-1920 orvaz stuletni katalog duchowienstwa
Swieckiego diecezji sandomierskiej, Sandomierz 1926, [b. s.]; tenze, Katalog pratatow,
dz. cyt., s. 165-169; R. Zmuda, Dzialalnos¢ dydaktyczna i pisarska profesoréw i wycho-
wawcow warszawskiej Akademii Duchownej 1837—1867, Warszawa 1979, s. 162—163.

Fotografia ks. J. Krupinskiego pochodzi z ksiazki J. Wisniewskiego, Seminarium Du-
chowne, dz. cyt., [b. s.].

1844
Wiadomos¢ o sukni Zbawiciela, znajdujqcej sie w Trewirze, przez ks. Jana
Krupinskiego, ,,Pamigtnik Religijno-Moralny” 4 (1844), t. 7, z. 6, s. 548-556;
5(1845),t. 8, nr 3,s. 266-277; nr 4, s. 355-375; nr 5, s. 397-414; nr 6, s. 481-497.

> W. Kuklinski, Miasto prywatne..., dz. cyt., s. 102.

* Na pomniku tym umieszczono nastgpujacy napis: ,,Joannes Krupinski Prael. Cath.
Sand. Inf. Eccl. Klimont. Rect. Semin. Dioec. ¥ 14 — XI 1874 an. Prudenti et colendo
superiori Alumni Eius post emensos XXV sui sacerdotii annos monumentum posuerunt”.
Do wzniesienia tego postumentu przyczynili si¢ zwlaszcza dwaj dawni wychowankowie
ks. Krupinskiego: kanonik sandomierski ks. Wiadystaw Zalewski i proboszcz w Olbierzo-
wicach ks. Albin Chojko. Widnieje tu data $mierci: 14 XI 1874 r., co potwierdzatby row-
niez przekaz pozostawiony przez ks. Jana Wisniewskiego w Katalogu pratatow i kanoni-
kow sandomierskich, s. 168). Z kolei Alfons Butakowski piszac wspomnienie posmiertne
o ks. Krupinskim stwierdzit jednoznacznie: ,,zasnal w Panu 14 wrzesnia 1874 r. o godzinie
5 wieczorem”. Ks. A. B., Ks. Jan Krupinski..., dz. cyt., s. 363.
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1845
Marya Merl i Dominika Lazzari dwie bogobojne, znamionami ran Zbawiciela
nacechowane, dotqd w Tyrolu Zyjqce panny przez X. Jana Krupinskiego zastepce
profesora w Akademii Duchownej Rzymsko-Katolickiej Warszawskiej, Warszawa
1845, ss. nlb. 2, 170, 16°, Druk. XX. Pijarow.
Dwie niespodzianki. Zdarzenia prawdziwe, ,Biblioteka Warszawska” 5 (1845),
t. 3, s. 403-405.

1851
Godzinki o Niepokalanem Poczeciu Najswietszej Maryi Panny na pozytek ludu
wiernego Pismem Swietym objasnit X. Jan Krupinski, Warszawa 1851, ss. 167, nlb.
4, 12°, Druk. XX. Misjonarzy.

1853
Kazanie ks. Jana Krupinskiego, w czasie jego installacyi na probostwo infu-
tackie w Klimontowie, miane dnia 15 pazdziernika 1852 r. na swietq Teresse,
z ewanielii o 10 pannach, ,,Pamigtnik Religijno-Moralny” 12 (1853), t. 24, nr 2,
s. 181-196.

1865
[List ks. J. Krupinskiego do biskupa sandomierskiego J. M. Juszynskiego
z 1865 r. dotyczacy otrzymania nominacji na prataturg], w: W. Kuklinski, Opis
historyczny kosciotow klimontowskich. Infutaci klimontowscy, KDS 3 (1910), nr 5,
s. 195-196.

WAWRZYNIEC KUKLINSKI (1848-1915), profesor Seminarium Duchownego
w Sandomierzu, krypt.: Ks. W. K.

Ur. 10 sierpnia 1848 r.° w Rytwianach kolo Staszowa w rodzinie wlo$cian-
skiej, byt synem Tomasza (miejscowego kowala) oraz Franciszki z Prostakow.
Uczgszczat do pigcioklasowej szkoty powiatowej w Sandomierzu. W 1865 r. wsta-
pit do sandomierskiego Seminarium Duchownego, a od 1870 r. kontynuowat studia
w Akademii Duchownej w Petersburgu, uzyskujac tam w 1874 r. tytul magistra

> W aktach parafii Staszow z 1848 r. do ktorej nalezaty Rytwiany odnotowano date
urodzin ks. W. Kuklinskiego na dzien 4 sierpnia. W nekrologu zamieszczonym w ,,Kronice
Diecezji Sandomierskiej” w 1915 r. podano natomiast datg: 10 sierpnia. Jesli przyjac, ze
data z akt parafialnych zostata okreslona wg kalendarza julianskiego (jak to bylo w zwycza-
ju w zaborze rosyjskim), za$§ data z ,,Kroniki...” z wprowadzanego od 1915 r. na ziemiach
polskich tego zaboru kalendarza gregorianskiego, to takze pojawia si¢ niescistos¢, gdyz
roéznica powinna wynosi¢ 12 dni, a nie 6. Sam ks. Kuklinski piszac swoja autobiografi¢
w pracy poswigconej infutatom klimontowskim nie wymienia doktadnej daty urodzin,
podajac tylko rok. Zob. Nekrologia [ks. Wawrzyniec Kuklinski], KDS 8 (1915), s. 101;
W. Kuklinski, Opis historyczny..., dz. cyt., s. 207.
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teologii. Po otrzymaniu §wigcen kaptanskich (1874) zostal profesorem prawa ka-
nonicznego i homiletyki w Seminarium Duchownym w Sandomierzu i réwnocze-
$nie objal funkcje wikariusza przy kosciele katedralnym.

W 1875 r. otrzymal nominacje¢ na stanowisko prefekta meskiego i zenskiego
progimnazjum w Sandomierzu. Za odmowg nauki religii w j¢z. rosyjskim, w grud-
niu 1877 r. zostal zwolniony z funkcji prefekta i po-
nownie zostal profesorem w diecezjalnym Seminarium
Duchownym, gdzie po $mierci ks. M. Bulinskiego wy-
ktadat histori¢ Kosciota i histori¢ powszechna. Funkcje
te sprawowat do 5 X 1880 roku. W latach 1880-1903
powtornie petnit funkcjg prefekta szkot sandomierskich.
W tym czasie ,,za wystuge lat przy szkotach nagrodzony
zostaje krzyzem zlotym na piersi”®. Za odprawienie
nabozenstwa dla uczniéw z okazji 25. rocznicy wyboru
papieza Leona XIII na Stolice Apostolska bez stosowne;j
zgody wladz carskich 17 maja 1903 r. zostat dyscypli-
narnie zwolniony ze szkoty’ i przeniost si¢ do Klimontowa, gdzie juz wczesniej
—w 1893 r. otrzymat stanowisko proboszcza infutata.

Jeden z wychowankow sandomierskiego progimnazjum wspominajac daw-
nych profesoré6w: nauczyciela matematyki Jana Kauna i ks. prefekta W. Kuklin-
skiego, pisat:

,,Ci dwaj nauczyciele mieli ogromny autorytet §rod catej mtodziezy szkolne;.
Oni dwaj dbali o przadek, i to nie tylko w murach szkolnych, ale i poza ich obre-
bem. Oni to wywierali przemozny wptyw na cate nasze zycie szkolne i domowe,
cieszac si¢ u ucznidow najwigkszym powazaniem i szacunkiem. BaliSmy si¢ ich, ale
zarazem kochaliSmy ich catym sercem.

(...) X. prefekt znal znakomicie nie tylko swdj przedmiot wyktadu, lecz i hi-
storig i literaturg polska; z zamilowaniem poswigcat si¢ studiom na nasza przeszto-
$cia, miat zasobng biblioteke.

(...) X. prefekt Kuklinski miat zta opini¢ u wladz rosyjskich i stale byt szpie-

gowany i pilnowany™”.

-

% Tamze.

" Wydaje sie, ze byt to tylko pretekst w sytuacji narastajacego buntu mtodziezy szkol-
nej wobec rusyfikacji i walki o prawo do nauki (w tym religii) w jgzyku polskim, o czym
moga $wiadczyé wspomnienia uczestnikow tych wydarzen. Zob. np.: M. Laskowski,
J. Madey, Ruch wolnosciowy miodziezy szkolnej w Sandomierzu (1899—-1906), [w:] Pa-
mietnik Kola Sandomierzan 1925-1935, red. A. Patkowski, W. Burek, A. Ojrzynski, War-
szawa—Sandomierz 1936, s. 139-151.

¥ G. Woyzbun-Paszkiewicz, Wspomnienia z lat szkolnych 18831888, [w:] Pamiet-
nik Kota Sandomierzan 1925-1935, red. A. Patkowski, W. Burek, A. Ojrzynski, Warsza-
wa—Sandomierz 1936, s. 119-120.
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Przez rok (1907-1908) byt delegatem Sandomierskiej Kapituly Katedralnej
w Kolegium Duchownym w Petersburgu. Ze wzgledu na pogarszajacy si¢ stan
zdrowia w 1912 r. zrezygnowat z probostwa klimontowskiego i przeniost si¢ do
Sandomierza.

W 1898 r. otrzymatl Order $w. Stanistawa III

Miasto nrywalne Klimontéw klasy oraz medal srebrny na wstedze wybity na
i jeun kodcioty. pamiatke panowania cara Aleksandra III. W 1899 r.
zostal odznaczony godno$cia kanonika gremialnego

Bumpilieho Sl RS Sandomierskiej Kapituty Katedralnej.
o Wowr: o W czasie procesji podczas oktawy Bozego Ciata
Fibsema ol Kimeiowt w 1915 r. zostal sparalizowany, utracit mowe 1 czg$-
B ciowo $wiadomo$¢. Zmarl w szpitalu $w. Ducha
w Sandomierzu 8 sierpnia 1915 r. i pochowany zostat

Tt = Rranit] Toeteyt Suvdomiorsti w grobowcu kapitulnym.

' Cieszyl si¢ zaufaniem i przyjaznig ks. M. Bulin-
skiego, ktory powierzyt mu wydanie rekopisu swojej
i B S Monografii miasta Sandomierza. Praca zostata przez
ks. Kuklinskiego opublikowana w 1879 r. i opatrzona

stosowng przedmowa i obszernym Zyciorysem zmar-
lego mentora. Publikacji na famach ,,Kroniki Diecezji Sandomierskiej” (czg¢§ciowo
w osobnej ksiazce) doczekaty sig¢ rowniez skrupulatnie gromadzone przez ks. Ku-
klinskiego materiaty historyczne o przesztosci Klimontowa.

BIBLIOGRAFIA: AP w Sandomierzu, Akta USC par. Staszow z 1848 r., sygn. 41, poz.
50; Nekrologia [ks. Wawrzyniec Kuklinski], KDS 8 (1915), s. 101-102; S. Kotkowski,
Seminarium Duchowne w Sandomierzu..., dz. cyt., s. 290; W. Kuklinski, Opis historyczny
kosciotow klimontowskich, KDS 3 (1910), nr 5, s. 207; J. Wisniewski, Katalog pratatow
i kanonikow sandomierskich..., dz. cyt., s. 172—173; H. E. Wyczawski, Kuklinski Wawrzy-
niec, w: SPTK, t. 2, s. 470-471.

Fotografia ks. W. Kuklinskiego pochodzi z ksiazki J. Wisniewskiego, Katalog prata-
tow i kanonikow sandomierskich..., dz. cyt., s. 172.

1879

Wyd.: Monografija miasta Sandomierza przez Ks. M. Bulifiskiego, K. S. T.,
b. Professora b. Akademii Duchownej Rzymsko-Katolickiej Warszawskiej, Pralata
Katedry Sandomierskiej. Z portretem autora, z widokiem miasta Sandomierza pod-
czas wojny szwedzkiej w roku 1656, wedlug rysunku w dziele Puffendora, oraz
z 18 innymi drzeworytami, wyd. po$miertne ks. Wawrzynca Kulkinskiego, War-
szawa 1879, ss. 448; reprint: Sandomierz 2005.

Przedmowa w: Monografjia miasta Sandomierza przez Ks. M. Bulinskiego,
dz. cyt., Warszawa 1879, s. VII-VIIL

Wspomnienie posSmiertne o $.p. Pralacie Melchiorze Bulinskim. Napisane
przez ks. Wawrzynca Kuklinskiego, Professora Historyi Koscielnej w Seminaryum
Sandomierskiem, [w:] Monografija miasta Sandomierza przez Ks. M. Bulinskiego,
dz. cyt., s. IX—XXIV.
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1909-1910

Opis historyczny kosciotow klimontowskich, ,Kronika Diecezji Sando-
mierskiej” 2 (1909), nr 8, s. 273-288; nr 9, s. 321-336; nr 10, s. 369-384; nr 11
s. 417-432; 3 (1910), nr 2, s. 65-80; nr 4, s. 145-160; nr 5, s. 193-208; nr 6,
s. 241-256; nr 7, s. 337-352 [bledne paginowanie, powinno by¢: 289-304; nr 8,
s.337-352; nr 9, s. 385-400; nr 10, s. 433-448; nr 11, s. 481-496.

[1909, nr 8: Koscidt pod wezwaniem §w. Jana Chrzciciela i Jana Apostota
i Ewangelisty; nr 8, 9, 10, 11: Kosciét farny infutacki pod tytutem $w. Jozefa; nr
11: Proboszczowie klimontowscy: ks. Pawet Rzeczycki; Infutaci klimontowscy: ks.
Jan Rézycki, ks. Stefan Plewkiewicz; 1910, nr 2: Infutaci klimontowscy: ks. Stefan
Plewkiewicz c.d., ks. Karol Ciechanowiecki Miernikiewicz, ks. Tomasz Jozef
Marczewski, ks. Andrzej Wilamowicz, ks. Andrzej Blazejowski, ks. Walenty Boxa
Radoszewski, ks. Ignacy Soltyk, ks. Jozef Michalski, ks. Jan Karski, ks. Wojciech
Boxa Radoszewski; nr 4: Infulaci klimontowscy: ks. Wojciech Boxa Radoszewski
c.d., ks. Jan Nepomucen Piaskowski, ks. Stanistaw Prolewicz, ks. Piotr Leski, ks.
Stanistaw Jastrzembski; nr 5: Infutaci klimontowscy: ks. Stanistaw Jastrzembski
c.d., ks. Jan z Dukli Krupinski, ks. Filip Drewniakowski, ks. Teodor Targowski, ks.
Wawrzyniec Kuklinski; Nagrobki ko$cielne; nr 6: Nagrobki koscielne c¢.d.; Pomni-
ki; Groby koscielne i cmentarze; Cmentarz stary; Cmentarz najnowszy; Prebenda
i Bractwo $w. Jozefa; nr 7: Prebenda i Bractwo $w. Jozefa c.d.; Spor o infutacje
przy kosciele klimontowskim; nr 8: Spor o infulacjg przy kosciele klimontowskim
c.d.; Kosciot z klasztorem Ksigzy Dominikanodw pod tytulem $w. Jacka; nr 9: Ko-
$ciot z klasztorem Ksigzy Dominikandéw pod tytutem $w. Jacka c.d.; nr 10: Kosciot
z klasztorem Ksigzy Dominikanéw pod tytutem §w. Jacka c.d.; nr 11: Kosciot
z klasztorem Ksi¢zy Dominikanow pod tytutem $§w. Jacka c.d.; Bractwo Rozanca
swigtego].

1911

Miasto prywatne Klimontow i jego koscioly. Na podstawie zrodet miejscowych
opracowat ks. Wawrzyniec Kuklinski Kanonik katedralny sandomierski, Proboszcz
— Infutat klimontowski, Sandomierz [1911], ss. 208, [odbitka z ,,Kroniki Diecezji
Sandomierskiej” z 1911 r., dodatki do nr 1-4 (cz. 1) oraz z 1909, nr 8-11 i 1910,
nr 2-11 (cz. 2)].

Miasto prywatne Klimontow i jego dziedzice, ,Kronika Diecezji Sando-
mierskiej” 4 (1911), dodatek do: nr 1, s. [-XVI; nr 2, s. XVII-XXXII; nr 3,
s. XXXII-XLVIII; nr 4, s. XLIX-LXII.

WYKAZ SKROTOW

Kontynuujac prezentacjg bibliografii piSmiennictwa profesorow Seminarium Du-
chownego w Sandomierzu, zamieszczam wykaz skrotow zastosowanych w obecnym tomie
Studiow Sandomierskich”. Zgodnie z przyj¢tymi wezesniej zalozeniami, katalog publikacji
ksiezy ma uktad chronologiczny, przy czym na poczatku wykazu z danego roku zamiesz-
czono najpierw prace zwarte, a nast¢pnie artykulty w czasopismach. Starano si¢ uwzgledni¢
pelne opisy bibliograficzne poszczegodlnych publikacji, zachowujac oryginalng pisowni¢
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tytutdw (nie zawsze zgodna z obecnie obowiazujacymi normami ortograficznymi i grama-
tycznymi jez. polskiego). Przy nazwiskach ksi¢zy podano kryptonimy, ktérymi czgsto pod-
pisywali oni swoje artykuly. Charakterystyke¢ kazdej postaci konczy zestawienie obejmu-
jace wykorzystane zrodta i opracowania.

AP Archiwum Pafstwowe
KDS ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej”
PKat. ,.Przeglad Katolicki”
SPTK Stownik polskich teologow katolickich, t. 2,
red. H. E. Wyczawski, Warszawa 1982
R. Zmuda, Dziatalnosé R. Zmuda, Dziatalnosé dydaktyczna i pisarska profesoréw
dydaktyczna i pisarska... i wychowawcow warszawskiej Akademii Duchownej

1837-1867, Warszawa 1979

Bibliografia

Zrédla archiwalne:

Archiwum Panstwowe w Kielcach Oddzial w Sandomierzu:
Akta USC parafii Staszow, sygn. 41.

Opracowania:

Bulinski M., Monografia miasta Sandomierza, Warszawa 1879.

Estreicher K., Bibliografia polska XIX stulecia, t. 2, Krakow 1874.

Kotkowski S., Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 18201926, opracowata
i przygotowata do druku H. Szumil, Sandomierz 2010.

Ks. A. B., Ks. Jan Krupinski, pratat katedry sandomierskiej. (Wspomnienie pozgonne),
Przewodnik Katolicki 14 (1876), nr 23.

Kuklinski W., Miasto prywatne Klimontow i jego koscioly, Sandomierz 1910.

Kuklinski W., Opis historyczny kosciolow klimontowskich, KDS 3 (1910), nr 5.

Kuklinski W., Opis historyczny kosciolow klimontowskich, KDS 3 (1910), nr 6.

Laskowski M., Madey J., Ruch wolnosciowy miodziezy szkolnej w Sandomierzu (1899-1906),
[w:] Pamietnik Kota Sandomierzan 1925—1935, red. A. Patkowski, W. Burek, A. Oj-
rzynski, Warszawa-Sandomierz 1936.

Nekrologia [ks. Wawrzyniec Kuklinski], KDS 8 (1915).

Stopniak F., Krupinski Jan, [w:] Stownik polskich teologow katolickich, t. 2, s. 447-448.

Wisniewski J., Dekanat sandomierski, Radom 1915.

Wisniewski J., Katalog pratatow i kanonikow sandomierskich od 1186 do 1926 r. tudziez
sesje Kapituly Sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1928.

Wisniewski J., Seminarjum Duchowne Rzym.-Katol. w Sandomierzu 1820-1920 oraz stu-
letni katalog duchowienstwa swieckiego diecezji sandomierskiej, Sandomierz 1926.

Woyzbun-Paszkiewicz G., Wspomnienia z lat szkolnych 1883—1888, [w:] Pamietnik
Kola Sandomierzan 1925-1935, red. A. Patkowski, W. Burek, A. Ojrzynski, Warsza-
wa—Sandomierz 1936.
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Wyczawski H. E., Kukliriski Wawrzyniec, [w:] Stownik polskich teologow katolickich, t. 2.
Zmuda R., Dzialalnos¢ dydaktyczna i pisarska profesorow i wychowawcow warszawskiej
Akademii Duchownej 1837—1867, Warszawa 1979.

Streszczenie

Zamieszczone materialy sg kontynuacja cyklu rozpoczgtego w 2011 r. prezentujacego
zyciorysy i bibliografi¢ publikacji 48 profesoréw Seminarium Duchownego w Sandomierzu
z XIX i XX wieku. Katalog publikacji ma uktad chronologiczny i zawiera oryginalna pi-
sownig tytutdow, nie zawsze zgodna z obecnie obowigzujacymi normami jezykowymi. Przy
nazwiskach ksi¢zy podano kryptonimy i pseudonimy, ktorymi podpisywali swoje prace.
Materiatly zamieszczone w obecnym tomie poswigcone sa ksigzom: Janowi Krupinskiemu
i Wawrzyncowi Kuklinskiemu.

Stowa klucze: diecezja sandomierska, ks. Jan Krupinski, ks. Wawrzyniec Kuklinski

The bibliography of the letters of Sandomierz
Seminary professors (Jan Krupinski, Wawrzyniec Kuklinski)

Summary

The materials included are the continuation of the cycle started in 2011 which presents
biographies and publication bibliographies of 48 professors from Ecclesiastical Seminary in
Sandomierz (nineteenth and twentieth century). The catalogue of the publications has chro-
nological order and contains the original spelling of the titles, which is no longer in accor-
dance with the modem linguistic norms. Codenames and pen names were added to the
surenames of some priests who used them to sign their works. The materials presented in
the current issue are dedicated to priests: Jan Krupinski, Wawrzyniec Kuklinski.

Key words: Diocese of Sandomierz, fr. Jan Krupinski, fr. Wawrzyniec Kuklinski
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO W SANDOMIERZU
W ROKU AKADEMICKIM 2017/2018

Rok akademicki 2017/2018 wspodlnota Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu przezywata w tacznosci z Kosciotem lokalnym obchodzacym jubi-
leusz 200-lecia utworzenia diecezji sandomierskiej. Ponadto waznym aspektem
tego roku byt obchodzony w Kosciele polskim Rok $w. Stanistawa Kostki, ktory
jest patronem naszego seminarium. W omawianym roku akademickim studia
w seminarium podjeto 6 nowych adeptow do kaptlanstwa, ktérzy swoja formacje
rozpoczgli w dniu 1 wrzesnia 2017 r., poprzez tzw. okres propedeutyczny. Celem
tego czasu byto: poglebienie wiary mtodych kandydatow, zapoznanie ich z zyciem
wspolnotowym, jakie panuje w Seminarium oraz poznanie réznych zagadnien
zwiazanych z zyciem i funkcjonowaniem Ko$ciota powszechnego.

1. Kadra wychowawczo-naukowa

Praca formacyjna w minionym roku akademickim kierowal Zarzad Semina-
ryjny, w sktad ktérego wchodzili: rektor — ks. dr Rafat Kutaga, wicerektor — ks. dr
Witold Ptaza, na stanowisku prefekta postugiwal dyrektor Biblioteki Diecezjalnej
ks. dr Piotr Tylec. Nad formacja duchowa czuwali ojcowie duchowni: ks. mgr Ma-
riusz Piotrowski i ks. dr Rafat Kobiatka. Funkcjg dyrektora administracyjnego pet-
nit ks. mgr Dominik Bucki. Ojcéw Duchownych w sprawowaniu Sakramentu
Pokuty i Pojednania wspierali swoja postuga: ks. mgr Ryszard Nowakowski oraz
ks. mgr Marek Kulinski.

Wyktadowcami byli: ks. dr Jan Biedron, ks. mgr Leszek Chamerski, ks. dr
Tomasz Cuber, ks. dr Jerzy Dabek, mgr Jacek Kruk, ks. dr Michal Grochowina,
ks. dr Kazimierz Hara, ks. dr Roman Janiec, ks. prof. dr hab. Zdzistaw Janiec,
ks. dr Krzysztof Kida, ks. dr Rafat Kobiatka, s. dr Maria Konopka, ks. dr Marek
Kozera, ks. dr Bartlomiej Krzos, ks. dr Rafal Kulaga, ks. dr Marek Kumor,
ks. dr Pawet Lasek, ks. dr hab. Jacek Lapinski, prof. KUL, ks. dr Jacek Marchew-
ka, mgr Izabela Marciniak, ks. dr hab. Tomasz Moskal, prof. KUL, ks. dr Walde-
mar Olech, mgr Agnieszka Piechrzata, ks. mgr Mariusz Piotrowski, ks. dr Witold
Plaza, p. mgr Zbigniew Powegska, ks. dr Dariusz Sidor, ks. dr hab. Leon Siwecki,
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prof. KUL, ks. dr Kazimierz Skawinski, dr Beata Skrzydlewska, ks. prof. dr hab.
Bogdan Stanaszek, ks. dr Piotr Tylec, dr Michal Wyrostkiewicz. Profesorowie
prowadzili liczne zajgcia dydaktyczne réwniez poza seminarium, m.in. w Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II w Lublinie oraz jego filiach, czy Uni-
wersytecie Jana Pawla II w Krakowie. Podejmowali takze dziatalno$¢ na rzecz
Kurii Biskupiej w Sandomierzu, miejscowego Sadu Biskupiego oraz na licznych
odcinkach dziatalnos$ci duszpasterskiej w diecezji sandomierskie;j.

Na poczatku roku sprawozdawczego do kaptanstwa przygotowywato si¢ 44
alumnoéw. Pierwszy rocznik zasilito 6 nowych adeptow, na roku drugim studiowato
10 alumnoéw, na roku trzecim — 11, na czwartym — 4, na piatym — 6 oraz na szd-
stym roczniku bylo 7 studentow, co tacznie dato liczbg 44 kandydatow do kaptan-
stwa.

2. Formacja Seminaryjna

a) Formacja ludzka

Formacja ludzka realizowana byta poprzez indywidualne rozmowy jak row-
niez spotkania wychowawcow z poszczegdlnymi rocznikami alumnow oraz z ca-
tym alumnatem. Przelozeni dzigki temu chcieli uksztaltowa¢ w alumnach postawg
1 osobowos¢ przysztych kaptanow. Wskazywano wigc na potrzebe ciaglej pracy
nad soba celem wypracowania m.in. takich cech osobowosci jak: prawo$¢, uczci-
wos$¢, wzajemny szacunek. Miato temu stuzy¢ takze podjecie przez alumnéw dzia-
falnos$ci apostolskiej na terenie Sandomierza i poza nim w czasie roznych wyjaz-
déw zwiazanych z funkcjonowaniem kot apostolatu, m.in. kota misyjnego, Caritas,
KSM, harcerstwa, krwiodawstwa, grupy ,,Pro Life” czy grupy oazowej. Alumni
uczestniczyli réwniez w zyciu kulturalnym, biorac udziat w sympozjach, spotka-
niach, zawodach sportowych i1 innych tym podobnych wydarzeniach.

b) Formacja duchowa

Podstawa tej formacji byly codzienne ¢wiczenia duchowe w kaplicy semina-
ryjnej skoncentrowane wokét Eucharystii oraz indywidualna praca z ojcami du-
chownymi. W budowaniu duchowo$ci pomagata regularna spowiedz, adoracja
Najswigtszego Sakramentu, medytacja, lektura duchowa, modlitwa rézancowa czy
Koronka do Bozego Mitosierdzia.

W roku akademickim 2017/2018 odbywaly si¢ rowniez dni skupienia, ktore
prowadzili: ks. Marek Kulinski, ks. Michat Grochowina, ks. Grzegorz Jez, ks. Bar-
tlomiej Krzos oraz ks. Jacek Beksinski. Szczegdlnym czasem dla alumnow bytly
rekolekcje. Jesiennym ¢wiczeniom rekolekcyjnym, trwajacym od 23 do 27 paz-
dziernika 2017 r., przewodniczyt ks. Wojciech Wegrzyniak. Po tych rekolekcjach
ks. bp. dr Edward Frankowski poswigcit strdj duchowny 11 alumnom z trzeciego
kursu oraz przyjat do grona kandydatow do §wigcen diakonatu i prezbiteratu 6
alumnow z kursu piatego.
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Rekolekcje wielkopostne, ktore odbyly si¢ w dniach od 18 do 22 lutego 2018 r.,
wygtosil ks. dr Lukasz Biatk. Oddzielne rekolekcje przezywali alumni roku piatego
przed przyjeciem $wigcen diakonatu oraz diakoni roku széstego przed swigceniami
prezbiteratu. Prowadzili je ojcowie duchowni odpowiedzialni za dany rocznik.
Swigcenia diakonatu miaty miejsce w kosciele pw. $w. Jana Chrzciciela w Nisku
w dniu 1 czerwca. SzeSciu alumnéw otrzymalo je z rak ks. bp. dra Edwarda Fran-
kowskiego. Natomiast 19 czerwca $§wigcen kaptanskich w sandomierskiej katedrze
udzielit siedmiu diakonom bp dr Krzysztof Nitkiewicz, ordynariusz diecezji san-
domierskie;j.

Waznym czasem dla wspolnoty WSD w Sandomierzu byty pielgrzymki na
rozpoczecie i zakonczenie roku akademickiego. W dniu 27 wrze$nia odbyta sig
pielgrzymka do Kalwarii Zebrzydowskiej. Na zakonczenie roku akademickiego
2017/2018 nasza wspolnota udata si¢ do Sanktuarium $w. Wojciecha w Bielinach.
Poza tym alumni z zarzadem seminaryjnym udali si¢ w dniu 18 kwietnia 2018 r. na
V Pielgrzymke Wyzszych Seminariow Duchownych na Jasng Gore.

Formacji duchowej stuzyt alumnom udziat w niektorych celebracjach litur-
gicznych w sandomierskiej katedrze, m. in.: inauguracja Roku Jubileuszowego
200-lecia utworzenia diecezji sandomierskiej (8 pazdziernika 2017 r.), uroczystosci
pogrzebowe zmarlego w dniu 7 pazdziernika bpa seniora diecezji sandomierskiej
ks. prof. dr hab. Wactawa Swierzawskiego (16 pazdziernika), Msza Swicta za
zmartych biskupow, kaptanow i osoby konsekrowane (2 listopada), Msza Swigta
w 99. rocznice odzyskania przez Polske niepodlegtosci (11 listopada), Msza Swigta
Krzyzma w Wielki Czwartek (29 marca 2018 r.), uroczystos¢ Jubileuszu 200-lecia
Diecezji Sandomierskiej (16 czerwca).

Miegjscem duchowego formowania alumnéw byt tez koscidl seminaryjny pw.
$w. Michata Archaniota. Wspolnota WSD w Sandomierzu uczestniczyla tam
w wielu uroczystych wydarzeniach, m. in. uroczystos$ci odpustowe ku czci $w.
Michata Archaniota (29 wrzesnia 2017 r.), Msza Swieta inaugurujaca 198. rok
akademicki (2 pazdziernika), poswigcenie stroju duchownego alumnom trzeciego
rocznika (29 pazdziernika), obchody ku czci §w. Tomasza z Akwinu (28 stycznia
2018 r.). W wuroczysto$¢ Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny
8 grudnia 2017 r. wspdlnota seminaryjna obchodzita swoje doroczne s$wigto
patronalne. Do tego wydarzenia alumni przygotowywali si¢ przez nowenng oraz
triduum. Tego samego dnia mialy miejsce $wigcenia kaptanskie dk. Michata
Zasowskiego w kosciele pw. $w. Zofii i $w. Stanistawa Kostki w Bodzechowie.
W dniu 22 stycznia 2018 r. w kosciele seminaryjnym alumni wraz z ksi¢zmi pracu-
jacymi w Kurii i dekanacie sandomierskim modlili si¢ o jedno$¢ chrzescijan. Na-
tomiast 21 maja w tejze $wiatyni odbyla si¢ uroczysto$¢ koronacji obrazu Matki
Boskiej z Dzieciatkiem.

¢) Formacja intelektualna

Formacja ta byla widoczna przede wszystkim przez systematyczna pracg
w ramach wykladoéw oraz ¢wiczen prowadzonych wg ,,ratio studiorum”. Oprocz
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tego alumni mieli okazj¢ rozwija¢ swoje zainteresowania naukowe, biorac udziat
w roznych sympozjach, czy to indywidualnie, czy tez wraz z cata wspolnota. Po-
nadto program studiow w WSD w Sandomierzu obejmuje liczne wyktady, ¢wicze-
nia 1 konwersatoria, ktére weryfikuja kolokwia, zaliczenia i egzaminy. Alumni
przygotowuja sig¢ do tych prac podczas studium indywidualnego, ktore wpisane jest
w program dnia. Wszyscy alumni uczgszczaja na zajecia z jezyka angielskiego.
Dodatkowo prowadzone sa lektoraty z jezykow: wloskiego i francuskiego oraz
jezyka migowego. Zwienczeniem formacji naukowej w ramach studidw teolo-
giczno-filozoficznych byla obrona prac magisterskich diakonéw. Dnia 5 czerwca
2018 r., siedmiu diakonéw pozytywnie przedstawitlo swoje prace magisterskie
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, wieficzac tym swoje studia w naszym
domu formacyjno-dydaktycznym. Przed obrona zdali oni egzaminy absolutoryjne
z Pisma Swigtego, teologii dogmatycznej, teologii moralnej oraz prawa kanonicz-
nego. Ponadto alumni pigtego roku i diakoni z rocznika szdstego w ramach praktyk
katechetycznych prowadzili katechezy w szkotach Sandomierza. Dodatkowo
alumni, piszac i redagujac artykuly, wydali 2 numery czasopisma ,,Powotanie”,
tym samym rozwijajac swoje zdolnosci i talenty.

d) Formacja duszpasterska

Formacja duszpasterska widoczna byta na wielu plaszczyznach zaré6wno pod-
czas trwania roku akademickiego jak i w czasie praktyk wakacyjnych czy przerw
$wiatecznych. Podobnie jak w latach ubieglych alumni na wakacjach w ramach
formacji duszpasterskiej pehili liczne postugi: po pierwszym i drugim roku praco-
wali jako przewodnicy w bazylice katedralnej, kosciele seminaryjnym oraz Mu-
zeum Diecezjalnym w Sandomierzu, po roku trzecim — byli animatorami podczas
rekolekcji oazowych, po roku czwartym — brali udzial w obozach organizowanych
przez Caritas Diecezji Sandomierskiej, po roku piatym — uczestniczyli w Pieszej
Pielgrzymce Ziemi Sandomierskiej na Jasng Gorg.

Wazng inicjatywa dla wspolnoty seminaryjnej byty rekolekcje dla mlodziezy
meskiej. Miaty one miejsce w dniach od 1 do 3 grudnia 2017 r. Ponadto alumni
piatego roku i diakoni szostego roku spotykali si¢ podczas pierwszej 1 drugiej serii
katechez powotaniowych z mlodzieza maturalng szkot na terenie diecezji sando-
mierskiej. Forma dzialalno$ci duszpasterskiej byly réwniez wizyty alumnow
w parafiach naszej diecezji w ramach kwesty cmentarnej (1 listopada 2017 r.) oraz
podczas wyjazdow powotaniowych. Poglebianiu wigzi z wiernymi stuzyty takze:
Wieczor Cecylianski i spotkania optatkowe z cztonkami Parafialnych Koét Przyja-
ciol Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu.

Alumni przygotowywali liczne akademie i przedstawienia, ktdre prezentowali
dla szerszego grona odbiorcow, m. in. klerycy z rocznika drugiego przygotowali
przedstawienie z okazji dnia §w. Mikotaja (6 grudnia 2017 r.), a alumni z roku
trzeciego przygotowali ,,Quiz” z okazji Swicta Niepodleglosci. Natomiast klerycy
z roku piatego w humorystyczny sposob zaprezentowali sylwetki diakonow, kto-
rzy opuszczali mury naszego seminarium.



SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI SEMINARIUM DUCHOWNEGO 307

W minionym roku akademickim w ramach czynnego apostolatu alumni po-
dejmowali rowniez postuge w kaplicy Domu Opieki Spotecznej w Sandomierzu
a takze byli szafarzami Najswigtszego Sakramentu w sandomierskim szpitalu.
Poza tym odwiedzali chorych w domach, kaptanow mieszkajacych w Domu Ksig-
zy Emerytoéw, czynnie udzielali si¢ podczas praktyk w Domu Pomocy Srodowi-
skowej w Sandomierzu, brali udziat w ramach praktyk w osrodku ,,Rado$¢ zycia”
prowadzonym przez Caritas Diecezji Sandomierskiej.

Zwyczajng forma praktyki duszpasterskiej byta codzienna postuga alumnow
w kosciele seminaryjnym. Alumni mogli sprawdzi¢ swoje umiejgtnosci i naby¢
nowe do$wiadczenia przez postuge kaznodziejska. W ramach praktyk alumni
z piatego rocznika glosili probne kazania w kosciele $w. Michata Archaniota, na-
tomiast diakoni wyglaszali kazania w czasie dyzuru wakacyjnego.

Wazne miejsce we wspolnocie WSD w Sandomierzu petni chor klerycki, ktory
uswietnial swoja obecnoscia liczne spotkania i uroczystosci. Chér dziatat pod batu-
ta ks. mgra Leszka Chamerskiego.

W dniu 1 maja bramy naszej Alma Mater zostaly otwarte dla przyjaciot i sym-
patykdéw Seminarium. Wyjatkowo spotkanie to odbyto si¢ w ramach Zakonczenia
Jubileuszu Mtodych, ktory miat miejsce w dniach 29 kwietnia — 1 maja 2018 r.
Nasze seminarium odwiedzito wowczas kilka tysigcy osob. Takie spotkania byty
dla alumnéw doskonala okazja do sprawdzenia w praktyce swoich umiejgtnosci
nawiazywania kontaktu z wiernymi oraz lekcja organizacji tego typu inicjatyw
w przysztosci.

3. Sprawy administracyjno-gospodarcze

Budynek Wyzszego Seminarium Duchownego nalezy do wyr6zniajacych sig
zabytkow, sigga swymi poczatkami XVII w. Wspolnota seminaryjna doktadata
wszelkich staran, aby jej dom utrzymany byl w nalezytym stanie. W czasie minio-
nego roku gruntownie zostata wyremontowana kaplica seminaryjna. Zamontowano
tez nowe oswietlenie. Trwaja rowniez prace konserwatorskie w kosciele pw. $w.
Michata Archaniota. Ponadto wykonywano prace biezace konieczne dla funkcjo-
nowania budynku.

Za mozliwo$¢ realizacji prac na tylu odcinkach zycia seminaryjnego dzigku-
jemy najpierw Panu Bogu a nastgpnie ludziom. Pragniemy, by prace te zostaty
dobrze wykorzystane na wigksza chwale Stworcy i dla zbawienia ludzi, jak row-
niez ku ciaglemu budowaniu jednosci tych, ktorzy tutaj mieszkaja.

Ks. Rafat Kutaga
Rektor WSD w Sandomierzu
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WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH
obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
przez diakonéw Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
w dniu 5 czerwca 2018

Damian Blacha, Zycie religijne mieszkaricéw parafii Matki Bozej Czestochow-
skiej w Dzwoli. Studium teologiczno-pastoralne, promotor: ks. dr Barttomigj
Krzos, ss. 131.

Lukasz Chmiel, Eklezjalny wymiar sensus fidei w swietle dokumentu Mie-
dzynarodowej Komisji Teologicznej oraz teologii wspoiczesnej, promotor:
ks. dr hab. Leon Siwecki, prof. KUL, ss. 115.

Konrad Durma, Prawno-duszpasterskie zalozenia przygotowania do matzen-
stwa w diecezji sandomierskiej, promotor: ks. dr Roman Janiec, ss. 112.

Patryk Gtadkowski, Wspolczesne zagrozenia zycia matzenskiego i rodzinnego
w swietle publikacji wybranych teologow polskich, promotor: ks. dr Roman
Janiec, ss. 109.

Mateusz Machniak, Wspoiczesne formy wykluczenia w swietle encykliki papie-
za Franciszka Laudato Si’, promotor: ks. dr Bartlomiej Krzos, ss. 119.

Piotr Artur Sotdyga, Sakramentalny wymiar matzenstwa w swietle teologii
posoborowej, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, prof. KUL, ss. 124.

Grzegorz Wasag, Rola kierownika duchowego w zyciu kaptanskim i matzen-
skim w Swietle publikacji Ojca Jozefa Augustyna, promotor: ks. dr Roman
Janiec, ss. 120.



Studia Sandomierskie
25(2018)

CONTENTS

History
Wojciech Keder, Nuncio Archbishop Antonio Eugenio Visconti of Vienna and Poland

durring the Time of the First PAFLItION ...........cccccccocueviiviniininineiieiciiencneneseeeeeeeene 5
Fr. Adam Szot, Stefan Aleksander Zwierowicz — Bishop of Vilus (1897-1902)................... 17
Fr. Tomasz Moskal, Bishop Stefan Zwierowicz as the ordinary of diocese

Of SANAOMUECTZ ...ttt ettt ettt et e bt ese e sesnaesneesneenseenseens 31
Katarzyna Matyja, The Dominican novitiate in Krakow and its activity during

WOFIA WAF LL......c..ooeeeeiaieeeeee ettt ettt sae et e e ens 47
Fr. Tomasz Moskal, The activity of Rev. Franciszek Jop and the Period of his Episcopal

SEFVICE I1 SANAOMUICTZ ...ttt 67

Adrian Matuta, From Anschluss to Munich. Polish conservative press towards
GEFMANY T 1938 .ottt et ettt e bt esbe e nbe e erbaennes 85
Fr. Grzegorz Stodkowski, Functionings of the security service in Starachowice towards
the Roman Catholic Church in 1945-1956 years (priesthood and secularization

Of SOCIALTIf@) ..ottt ettt seeseeseensesneeens 103
Kinga Prochniak, Romanesque Sculpture of Mary and Child from Gozlice

— historical and StyliStic OULIINE .............c.ccceeiieiiiiieie et 155
Theology
Halina Irena Szumit, The life values of the truths of faith in the view of the servant

Of GOd, Fr. VINCENE GFANAL ........ooeeeeeeieieeeese ettt ssesnseeneesns 183

Rev. Fr. Donatus Eze, In search of the ethical significance of human work in the

contemporary nigerian SCio-eCONOMIC STEUALION..............cc..ecueecuercuerieeneeneenreeaennenans 193

Rev. Fr. Nyaming, Toward a full harmony between God, man and nature.
The theological significance of the Beduruk wisdom tradition

(Medang, West Kalimantan, INAORESIQ) ................ccccoueveeoiieiiiiiieieee e 211
Fr. Rafal Kusiak, The Evangelizing role of the Media According to the Inter
MIFIfICA DOCUIMENE ...ttt et et ve e s tae e esaeebesssesanesaeeseenseens 227

Fr. Witold Jedynak, The Universal and Global Character of the Religious
and Social Activity of the Catholic CRUFCH ............ccveeeveeeeeeieiecieeieeeeeeesee s 245



310 CONTENTS

Philosophy
Fr. Grzegorz Holub, Is a post-human personalism possible? ..................ccccceevevvenennc.e.

Michat Stachurski, Between Individualism and Collectivism - The Philosophy
of the Community of Jaen Vanier. Selected Aspects and Anthropological
ANA ERICAL PPOBDICIS ...ttt nnaens

Materials

Waldemar Firlej, The bibliography of the letters of Sandomierz Seminary professors
(Jan Krupinski, Wawrzyniec KuklinSki) .............coccoceveeveiviinininiininiiecicnicncnenane

Fr. Rafat Kutaga, Report from the Seminary in Sandomierz in the Academic
YOar 2017/2018 ..ottt et

The Register of the Master’s Theses Defended by Deacons of the Seminary
in Sandomierz at the John Paul II Catholic University of Lublin in the Year 2018

..... 261



Studia Sandomierskie
25(2018)

SPIS TRESCI

Historia

Wojciech Keder, Nuncjusz w Wiedniu arcybiskup Antonio Eugenio Visconti a Polska

W dObie PIerWSZEZGO FOZDIOTU .......ocueeeeeeseeeeiieieee ettt se e ees 5
Ks. Adam Szot, Stefan Aleksander Zwierowicz — biskup wilenski (1897-1902).................. 17
Ks. Tomasz Moskal, Bp Stefan Zwierowicz jako ordynariusz diecezji sandomierskiej....... 31
Katarzyna Matyja, Nowicjat dominikarnski w Krakowie i jego dziatalnos¢ w czasie

T WOJHY SWIGEOWE] ..ottt sttt sttt st e sbeesateesaseesees 47
Ks. Tomasz Moskal, Ks. Franciszek Jop (1897-1976) Biskup Pomocniczy w Sandomierzu

(1946-1956) ..ottt bt 67
Adrian Mututa, Od Anschlussu do Monachium. Polska prasa konserwatywna

WObec NiemieC W 1938 FOKU ........ocueeeeieiieiieeeeeeeeee ettt &5

Ks. Grzegorz Stodkowski, Dzialania aparatu bezpieczenstwa w Starachowicach wobec
kosciola rzymskokatolickiego w latach 1945-1956. (Duszpasterstwo i laicyzacja

ZYCIA SPOIECZNEZO) ...ttt 103
Kinga Prochniak, Romarnska rzezba Marii z Dzieciqtkiem z Gozlic

— 2arys RIStOTYCZNO-SIVIISTYCZIY .....eeeieiieieitieeieee ettt e 155
Teologia

Halina Irena Szumit, Wartosci zZyciowe prawd wiary w ujeciu stugi Bozego
kS. WiInCentegO GFANALA. ...........cc.oecveeeeeeeiiesiieeieee e eee sttt ae e e esseesesnsesnes 183

Ks. Donatus Eze, In search of the ethical significance of human work in the
contemporary nigerian SCi0-eCONOMIC STEUALION .............coveueeeeeeeeiereieeeeieeeenieeennne 193

Ks. Nyaming, Toward a full harmony between God, man and nature. The theological
significance of the Beduruk wisdom tradition (Medang, West Kalimantan,
TRAONESIA) ..ottt ettt et e s e e bt e e s sbe e sbeessteesseennaaenns 211

Ks. Rafal Kusiak, Ewangelizacyjna rola mediow wedtug dokumentu Inter mirifica......... 227

Ks. Witold Jedynak, Uniwersalny i globalny charakter aktywnosci religijno-spolecznej
KOSCIOla KATOLICKTIOZO ...ttt 245



312 SPIS TRESCI

Filozofia

Ks. Grzegorz Holub, Is a opst-human personalism possible? ................ccccoeevecuvecveneennen. 261

Michat Stachurski, Miedzy indywidualizmem, a kolektywizmem — o filozofii wspolnoty
Jaena Vaniera. Wybrane aspekty i problemy antropologiczno-etyczne..................... 271

Materialy

Waldemar Firlej, Bibliografia pismiennictwa profesorow Seminarium Duchownego
w Sandomierzu (Ks. Jan Krupinski, Ks. Wawrzyniec Kuklinski) .............cccccocceoee.... 293

Ks. Rafal Kutaga, Sprawozdanie z dzialalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu w roku akademickim 2017/2018...........ccocoevvenecnvenccniinconinnecnn, 303

Wykaz prac magisterskich obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
przez diakonow Wyzszego Seminarium Duchownego w 2018 roku ...............ccc.cc...... 308




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


