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HISTORIA

KS. MAREK KOZERA Studia Sandomierskie
WZPiNoG w Stalowej Woli 20 (2013),nr2

BRACTWA RELIGIJNE
W ARCHIDIAKONACIE ZAWICHOJSKIM W XVIII WIEKU

Zblizajaca si¢ dwusetna rocznica powstania diecezji sandomierskiej jest okazja,
by poznawa¢ histori¢ instytucji koscielnych, ktore istniaty na terenach lezacych
obecnie w jej granicach. Jedna z takich instytucji byty bractwa religijne. Mialy one
charakter zaré6wno religijny, jak i spoteczny. Obok szkét i szpitali odgrywaty one
wazna role w zyciu wszystkich parafii, zaréwno miejskich, jak i wiejskich'. Przez
bractwa kler diecezjalny i zakonny pobudzal wiernych do poglebiania swej religij-
nos’czi, do obrony wiary przeciwko innowiercom, a takze do $§wiadczenia mitosier-
dzia“.

Problematyka poznawania bractw religijnych jest wciaz aktualna. Swiadczy
o tym migdzy innymi migedzynarodowa konferencja naukowa zorganizowana przez
Instytut Historii Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach w dniach 15-16 V
2012 r. na temat: Bractwa religijne w Sredniowieczu i okresie nowozytnym (do
korca XVIII w.)’. Bractwem koscielnym nazywa si¢ zrzeszenie religijne, erygowa-
ne formalnie przez wladzg koscielna, ktére pozostaje pod jej zwierzchnoscia, jako
stata fundacja i ktére ma osobowos$¢ prawna, wlasng administracje, statuty regulu-
jace charakter, cele i sposoby ich realizacji*. Genezy bractw nalezy szukaé w staro-
zytnosci antycznej, od ktoérej chrzescijanstwo w okresie przedkonstantynskim za-

" Por. J. Flaga, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej w XVII i XVIII wieku, Lublin
2004, s. 5.

*S. Litak, Parafie w Rzeczypospolitej w XVI-XVII wieku, Struktura, funkcje spolecz-
no-religijne i edukacyjne, Lublin 2004, s. 217.

’B. Wojciechowska, D. Burdzy, Miedzynarodowa konferencja naukowa: Brac-
twa religijne w sredniowieczu i okresie nowozytnym (do konca XVIII w.), ,,Zeszyty Sando-
mierskie” 2011, nr 34, s. 92-94.

* K. Kuzmak, Bractwa koscielne, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1985, kol.
1013.
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pozyczyto najstarsze formy organizacji dla wiernych’. Na Zachodzie bractwa po-
jawity si¢ juz we wczesnym Sredniowieczu i szybko zaczely si¢ rozwijac. W wie-
kach XIV i XV w bractwach zrzeszona byla znaczna cze$¢ spoleczenstwa®. Na
ziemiach polskich bractwa pojawity si¢ w miastach juz w XIII wieku. Ich rozwoj
przypada na wiek XVI i XVII. Bractwa wiejskie w Polsce pojawiaja si¢ w wieku
XVI i sa wtedy jeszcze nieliczne’. Reformacja spowodowata zahamowanie rozwo-
ju bractw. Od XVII wieku w wyniku dziatania zakondéw nastgpuje ponowny ich
rozw6j®. Nie powstrzymaly go krytyczne wobec instytucji koscielnych poglady
myslicieli o§wieceniowych’.

Chociaz bractwa odegraly wazna rolg w zyciu religijnym spoteczenstwa i sta-
nowily jedna z wazniejszych dziedzin historii spoteczno-religijnej, to jednak bada-
nia nad ta instytucja nie zostaly przeprowadzone w wystarczajacym stopniu'’.
W opracowaniach mozna znalez¢ na ogot dwa typy uje¢ problematyki. Jedne maja
charakter monografii i po§wigcone sa badZ poszczegolnym bractwom, lub charak-
teryzuja bractwa istniejace w konkretnej miejscowosci' . Mogly one powsta¢ jed-
nak tylko wtedy, gdy zachowaly si¢ ksiegi brackie'?. Drugi typ opracowan, to te,
ktore maja charakter ogoélny, obejmuja teren catej Rzeczypospolitej lub poszcze-
golnych diecezji. Czytelnik nie dowie si¢ z nich jednak, czy w konkretnej parafii
istniato bractwo i jaki byt jego charakter. Podawane sa jedynie przyktady niekto-
rych parafii, w ktorych istniaty bractwa, jako egzemplifikacja jakiegos$ problemu'”.

> B. Kumor, Koscielne stowarzyszenia $wieckich na ziemiach polskich w okresie
przedrozbiorowym, ,,Prawo Kanoniczne” 10 (1967), nr 1-2, s. 290. J. Flaga twierdzi, ze
wspolnoty brackie, jako zorganizowana forma zycia religijnego pojawily sig¢ dopiero
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Zob. J. Flaga, Bractwa religijne w Rzeczypospoli-
tej..., s. 6.

K.Kuzmak, dz. cyt., kol. 1014.

"H. Wyczawski, Studia nad wewnetrznymi dziejami koscielnymi w Matopolsce na
schytku XVI wieku, ,,Prawo Kanoniczne” 7 (1964), nr 3-4, s. 61.

¥ Rozw6j bractw w Rzeczypospolitej ukazuje S. Lit ak, dz. cyt., s. 219-237.

? Por. J. Flaga, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej..., s. 7-8.

). Flaga, Rodzaje i terytorialne rozmieszczenie bractw religijnych w diecezji kra-
kowskiej w polowie XVIII wieku, w: lus et lex, (Ksiega jubileuszowa ku czci prof. Adama
Strzembosza), Lublin 2002, s. 563. Zestawienie literatury podaje tenze autor w artykule:
Bractwa religijne w archidiakonacie lubelskim do poczqtku XVII wieku (1604), ,,Roczniki
Humanistyczne” 21(1973), z. 2, s. 141-142. Nowsza bibliografi¢ mozna znalez¢ w publika-
cjiJ. Flaga, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej..., s. 10-14,

""Por. I. Flaga, Bractwa religijne w archidiakonacie lubelskim..., s. 142.

"> Do takich opracowan naleza m.in. H. Rucinski, Bractwo literackie w Koprzywnicy
jako obraz struktury spolecznej miasteczka w latach 1694-1795, ,,Przeglad Historyczny”
65 (1974), z. 2, s. 263-283; M. Surdacki, Bractwo literackie w Urzedowie 1489-1800,
»Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” 79 (2003), s. 429-444; Bractwo sw. Anny
w Urzedowie w latach 1593-1787, ,,Roczniki Nauk Spotecznych. Pedagogika” 30 (2002),
z.2,s.127-146.

13 Do takich opracowan naleza m.in.: S. Litak, dz. cyt.,, s. 217-248; J. Flaga, Bractwa
religijne w Rzeczypospolitej...; tenze, Rodzaje i terytorialne rozmieszczenie bractw religij-
nych w diecezji krakowskiej..., s. 563-589; H. Wyczawski, dz. cyt., s. 59-69.
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Inny charakter ma praca Jerzego. Flagi: Bractwa religijne w archidiakonacie lubel-
skim do poczqtku XVII wieku (1604"). Autor ukazuje rozmieszczenie najstarszych
bractw na terenie archidiakonatu lubelskiego.

Bractwa w archidiakonacie zawichojskim poza nielicznymi wyjatkami nie zo-
staly do tej pory opracowane. S. Litak omawiajac bractwa w diecezji krakowskiej
ograniczyl si¢ tylko do miasta Krakowa, do archidiakonatéw nowosadeckiego
i lubelskiego, prepozytury tarnowskiej, wislickiej i dziekanii kieleckiej'’. H. Wy-
czawski wspomina o dwoch lub trzech bractwach w Urzedowie'®. J. Flaga wymie-
nia zalozona w 1714 roku konfraterni¢ ré6zancowa w Potoku Wielkim i bractwo
Matki Bozej Bolesnej w Gorach Wysokich'.

Podstawa do niniejszego opracowania byly akta wizytacji biskupéw krakow-
skich. Szczegolnie wazna okazala si¢ wizytacja przeprowadzona z inicjatywy bi-
skupa krakowskiego Stanistawa Zatuskiego w 1748 roku. Jest to ostatni zachowany
dokument ukazujacy miedzy innymi stan parafii archidiakonatu zawichojskiego
w okresie przedrozbiorowym'®. Obecnie przechowywana jest w Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie'’. Baze zrodlowa niniejszego artykutu stanowi tekst
wizytacji ttumaczony z jezyka lacinskiego. Zostat on skonfrontowany, tam gdzie
bylo to mozliwe, z zawartoscia Tabel™® powstalych réwnoczesnie z wizytacjami.
O ile tekst wizytacji dekanatu zawichojskiego zachowat si¢ w dobrym stanie, o tyle
tresci tablic sa niekiedy mato czytelne. Jak twierdzi S. Litak Tabele zawieraja
,w skroceniu odpowiednie dane, szerzej opisane w samych aktach wizytacji™'.
Zdaniem J. Flagi warto$¢ tabel polega na tym, ze na ich podstawie mozna uzupet-
ni¢ lub zweryfikowa¢ informacje zaczerpnigte z akt wizytacji>. W opracowaniu
zagadnienia wykorzystane zostaly takze akta innych wizytacji. Szczegdlnie cenne
okazaty si¢ dane zawarte w wizytacji przeprowadzonej z polecenia biskupa Jakuba
Zadzika w roku 1637%. Stlusznie twierdzi J. Flaga, ze ,,nie zawsze mozna wprost
potwierdzi¢ istnienie bractwa, nierzadko trzeba do tego dochodzi¢ droga posred-

'*J. Flaga, Bractwa religijne w archidiakonacie lubelskim do poczqtku XVII wieku... .

5 Zob. S. Litak, dz. cyt., s. 232-233.

1©Zob. H. Wyczawski, dz. cyt., s. 61.

'7J. Flaga, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej..., s. 29-30, 104.

'8 Zob. M. Kozera, Stan parafii Gierczyce w swietle wizytacji biskupa Zatuskiego
z 1748 r., ,,Studia Sandomierskie” 18 (2011), nr 2, s. 233-246.

' Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie (dalej cyt. AKMK), AKMK, AVCap
45, k. 31-75, mikrofilm w Osrodku ABMK w Lublinie, sygn. 3317.

* Tabella eorum super quibus in visitatione inquirendum est. Tabele te, w liczbie 12
znajduja si¢ Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie. Zob. S. Litak, Struktura i funk-
cje parafii w Polsce, w: Kosciot w Polsce, wieki XVI-XVIII, t. 2, Krakow 1969, s. 272-274.
Numeracja stron jest wspolczesna. Zob. M. Rajman, Rubryka ,, Ksiegi” w tzw. Tabelach
Zatuskiego z roku 1748, w: Bibliologia, literatura, kultura, red. M. Konopka, M. Zigba,
Krakow 1999, s. 104.

2I'S. Litak, dz. cyt., s. 272.

2] Flaga, Rodzaje..., s. 564-565.

3 AVCap 44, mikrofilm w Osrodku ABMK w Lublinie, sygn. 3257.
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nig”. Dla przyktadu o istnieniu bractwa $w. Anny w Zawicho$cie dowiadujemy si¢
na podstawie tego, ze opiekowato sig¢ ono oftarzem tejze $wigtej**. Istnienie bractw
$w. Anny i literackiego w Urzedowie poswiadczone jest w dekrecie powizytacyj-
nym (decretum reformationis), ktérym wizytator zaleca doktadne rozliczanie sig
w wydatkéw na koncu roku®. Proboszczowi w Goraju wizytator zaleca, by star-
szym bractwa rézancowego zwrocit nalezna bractwu sume?.

Opracowanie z koniecznos$ci nie wyczerpuje tematu. Podaje jedynie, w jakiej
parafii, jakie bractwa istnialy i czy byla to parafia miejska, czy wiejska. Brak jest
danych z miasta Opatowa, gdyz kolegiat¢ w Opatowie wizytowatl bezposrednio
biskup, nie za$ jego wizytator. Wzorem pracy Jerzego Flagi uwzglednione zostaty
jedynie bractwa istniejace przy kosciotach parafialnych?’. Oprécz terytorialnego
rozmieszczenia bractw w archidiakonacie zawichojskim podany zostat takze stan
prawny bractwa, stan majatkowy oraz inne dane podane w aktach wizytacyjnych.
Uwzgledniona zostata takze ogélna charakterystyka poszczegolnych bractw. Daje
to obraz dziatalnosci tych wspolnot spoteczno-religijnych w archidiakonacie zawi-
chojskim.

Archidiakonat zawichojski obejmowal trzy dekanaty: opatowski, zawichojski
i urzgdowski. W dekanacie opatowskim bylo 11 parafii, z czego, jak juz wspo-
mniano, z jednej brak danych. W dekanacie zawichojskim byto 13 parafii, w urze-
dowskim 20. Lacznie dysponujemy danymi z 43 parafii, z czego 18 to parafie
miejskie 1 25 parafii wiejskich. Tereny te naleza obecnie w wigkszosci do diecezji
sandomierskiej. Jedynie niewielka ilo§¢ parafii znajduje si¢ obecnie w archidiecez;ji
lubelskiej i diecezji radomskie;.

Bractwa w dekanacie zawichojskim

jego kanonicznej
erekcji. Otrzymato
na nowo przywile-
je od franciszka-
néw obserwantow
z klasztoru

w Krakowie na
Stradomiu 18 VII
1740 r.

600 florenow,
Uposazenie: 3
korony srebrne na
obrazie $w. Anny,
3 srebrne tabliczki,
3 nici korali, 5
tuwalni, 9 obru-
sOw, 4 pary fira-
nek, 4 antepedia,
obraz do niesienia,

Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane

Tarlow 1. Sw. Anny 1. Istniato od 1. Bractwo $w. Dziatalno$¢

miasto 2. Bractwo dawna, lecz sa Anny posiada Bractwa literac-
literackie watpliwos$ci, co do | inwentarz i kapitat | kiego ogranicza

si¢ do choralne-
g0 $piewu przez
obywateli mia-
sta w czasie
mszy wotyw-
nych w niedziele
i dni $wiateczne.

2 AVCap 44, s. 98.
2 AVCap 44, s. 25.
2 AVCap 44, s. 59

*"Por.J. Flaga, Rodzdje..., s.

566.
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Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
2. Zatozone przez 3 giermaki sukien-
kardynata Bernar- | ne”®, sakow post-
da Maciejowskie- nych 20%.
g0, biskupa 2. Bractwo literac-
krakowskiego kie nie ma swego
w 1606 r. inwentarza, ani
funduszu.
Gliniany Brak
miasto
Ozaréw Zywa Brak kanonicznie Zalecenie, by
miasto poboznosé zatwierdzonego wprowadzi¢
rézancowa bractwa. bractwo rozan-
cowe, gdyz
rozaniec jest
$piewany przez
parafian z po-
boznosci.
Janikow Sw. Anny Wprowadzone Nie ma Zadnej
miasto w lacznosci z fundacji, dotowane
konwentem fran- przez rektora
ciszkanow obser- kosciota.
wantow w War-
szawie w 1631 r.
Lasocin Aniotow Zaczone 7 arcy- Nie ma zadnej
miasto Strozow bractwem w Czg- fundacji, utrzy-
stochowie, wpro- mywane przez
wadzone w 1669 r. | proboszcza miej-
sca.
Zawichost Sw. Anny. Wprowadzone Nie ma stalego Wystawienie
miasto Z bractwem ,,dawno”. uposazenia z wy- Najswigtszego
zwigzane jatkiem niewiel- Sakramentu
odpusty. kich legatow w w Swigto §w.
pieniadzach i Anny.
polach. Dysponuje
tym starszy brac-
twa.
Trojca Trojcy Swietej Wprowadzone na Ma na uposazeniu
w miescie mocy indultu sumg 3000 flore-
Zawichost papieza Klemensa | now ofiarowanych
Xz 17311, za przez Michata
zgoda ordynariu- Trzebinskiego,
sza miejsca. kanonika krakow-
skiego, lokowa-
nych podwojnym
zapisem.
Czyzow Swigtego Jana Przyznane przez Fundacji brak.
wies Nepomucena papieza Benedykta | Utrzymywane
XIVwl1744 1., przez rektora
kosciota.

% Rodzaj ubioru meskiego dtugi z rekawami, zapinany.
%% Ubiory z dtugimi kapturami noszone przez bractwa pobozne.
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Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
Potwierdzone
i zatwierdzone
przez ordynariusza
22 X 1746.
Gory Bractwo We wspolnocie Ma jako fundacjg, | Do bractwa
wies Siedmiu Bolesci | z zakonem serwi- sumg 3000 flore- przywiazane sa
NMP tow, wprowadzone | néw lokowana na odpusty.
w Rzymie 18 IV wsi Gromadzice
1746 1. przez Michata
Zelazowskiego.
Dochéd czerpie
proboszcz i jest
zobowiazany do
promocji bractwa.
Lukawa Brak
wies
Jankowice Sw. Jozefa Wprowadzone Ma dochéd z 4000 | Do bractwa
wies w 1688 1. przez florenow zapisa- przywiazane sa
karmelitow bosych | nych przez Kata- odpusty.
z konwentu rzyng¢ Stoniowska
w Lublinie na z Sarbiejowa
mocy indultu w 1722 r. i loko-
danego wanych na dobrach
w Rzymie 24 111 Wilcezyce, oraz od
1686 r. Potwier- 1000 florenéw na
dzone przez ordy- | wsi Malice zapisa-
nariusza. Kieruje nychw 1723 r.
nim proboszcz. przez Andrzeja
Btazejowskiego
i Jakuba Orze-
chowskiego, kano-
nikéw sandomier-
skich, probosz-
cz6w w Jankowi-
cach; oraz od sumy
tysiaca pigciuset
floren6w na wsi
Biechéw zapisa-
nych przez Jozefa
Jawornickiego w
podwojnym zapi-
siez 167211692 1.
Sobbtka wies | Sw. Anny Wprowadzone 1000 florenow

w 1614 r. na mocy
przywileju ztozo-
nego w konsysto-
rzu sandomier-
skim. Zatwierdzo-
ne przez ordyna-
riusza. Opiekuje
si¢ proboszcz.

ofiarowal Kazi-
mierz Karczewski
kanonik sando-
mierski urodzony
w Sobotce.
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Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
Przybystawice | Przemienienia Zalozone moca Jako fundacje Wystawienie
wies$ Panskiego brewe apostolskie- | mal000 florenéw. | Najswigtszego
g0 z Rzymu z dnia Sakramentu
22 XI1 1744 1. w §wigto patro-
Zatwierdzone nalne, do brac-
wladza ordynariu- twa przywiazane
szaz 1774 1. sq odpusty.
Bractwa w dekanacie opatowskim
Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
Opatow, Brak danych
miasto
Gierczyce, Pocieszenia Zwiazane z eremi- | Fundacji brak. Odpust w $wigto
wies Najswigtszej tami $w. Augusty- | Autentyczne do- Pocieszenia
Marii Panny na. Zatwierdzone kumenty przecho- | Najswigtszej
przez ordynariusza | wywane przy Marii Panny.
29 VIII 1745 r. kosciele. Wtedy takze
wystawienie
Najswigtszego
Sakramentu.
Ptkanow, Brak
wies
Wszechswiete, | Brak
wie$
Rozkow, Brak
wies
Ostrowiec, Sw. Anny W tacznosci z 1000 florenow W $wigto Sw.
miasto konwentem fran- zapisanych Anny wystawie-
ciszkanow obser- w 1712 r. na syna- | nie Najswigt-
wantow w War- godze w Ostrowcu. | szego Sakra-
szawie, za zgoda Dochéd wydawany | mentu.
ordynariusza wedlug statutow
z 1614 r. Kieruja bractwa. 350 flo-
bracia pod nadzo- renow zapisanych
rem proboszcza. na polach znajdu-
jacych sig¢ w spisie
u starszych brac-
twa.
Denkow, Brak
miasto
Cmielow, 1. Sw. Anny 1. Sw. Anny 1. Sw. Anny posiada| 1. Promotor
miasto 2. Rozancowe wprowadzone swoj oftarz, na Bractwa $w.
w 1619 r. W tacz- obrazie 3 srebrne Anny posiada
nosci z konwentem | korony. Obraz brac-| dochody od
franciszkanow ki do noszenia. 4500 florenéw

obserwantow
w Warszawie,
2. Rozancowe
wprowadzone
w 1728 r. moca
przywileju

Wotow 10, korali
sznur6w 34, kielichy
2, ampuitki srebrne
ornaty i alby 2,
tuwalni 5, obrusow

6, korporaly 3,

lokowanych na
wsi Wilczyce

1 1266 lokowa-
nych na grun-
tach mieszczan
z Cmielowa.
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Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
generata dominika- | puryfikaterze 4, Posiada wygod-
néw. Kierujg nimi komze 2, choragiew,| ny dom. Ma
prebendarze. krzyz. obowiazek
2. Rézancowe odprawia¢ we
posiada swoj wszystkie dni
ottarz, Na obrazie marca Msze za
dwa srebrne sercai | dusze fundatora,
dwie zlote monety. | ks. Jana Cele-
Na obrazie brac- jowskiego.
kim noszonym Promotor Brac-
dwie srebrne po- twa Rozanco-
ztacane korony i wego ma do-
27 sznuréw korali, | chody od 6000
kielich, 4 ornaty, floren6w loko-
dwie kapy 2 cho- wanych na
ragwie, 2 kotly synagodze
miedziane. w Opatowie.
Posiada dom
zbudowany na
placu miejskim.
Ustanowiony
z prezentacji
proboszcza
i starszych
bractwa.
Battow, Sw. Anny Istniato przy ko-
Wies Sciele, ktory spto-
natw 1729 1.
Pozostata jedynie
murowana kaplica
i ottarz. Obecnie
nie funkcjonuje.
Wojciecho- Matki Bozej Twierdzi sig, Wizytator dnia
wice, wies Szkaplerznej ze istnieje, lecz 22111748 r.
w rzeczywistosci nakazuje, grozac
nie ma go, gdyz kara ekskomu-
zaniedbano tacz- niki, by przed
no$¢ z ojcami $wigtem Matki
karmelitami. Bozej Szka-
plerznej nawia-
zaé tacznosé
z karmelitami
i ozywi¢ brac-
two, a takze
obchodzi¢ to
Swigto.
Bidziny, Roézancowe W stadium 2000 florenoéw
wies tworzenia. zapisanych testa-

mentalnie przez
Faustyng Skopo-
wska.
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Bractwa w dekanacie urzedowskim

Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
Swieciechéw, | Brak
wie$
Rybitwy, Matki Bozej W tacznosci Brak fundacji
wies Szkaplerznej z zakonem karme-
litbw na mocy
przywileju z 20 IV
1742 r. Zatwier-
dzone przez ordy-
nariusza.
Prawno, Sw. Anny Wprowadzone Fundacja w sta-
miasto w 1726 r. Prawnie | dium tworzenia.
nie zostato Dziesi¢¢ florenow
erygowane. Reklewski zapisat
Promotor na gruntach miasta
proboszcz. Prawno.
Dzierzkowice, | S. Anny Wprowadzone na Nie ma stalej
wies$ mocy indultu fundacji. Otrzymu-
rzymskiego je 50 florenéw ze
z 1586 . starostwa, jak
dhugo starostwo
bedzie w rekach
rodziny
Denhoffow.
Urzedow, 1. $w. Anny 1. Bardzo stare, Dwa pierwsze Bractwo literac-
miasto 2. Literackie brak dokumentéw. | nie maja uposaze- | kie oddaje cze$¢

3. Roézancowe

Imienia Jezusa
i Najswigtszej

Marii Panny.

Promotor pro-
boszcz.

2. Dokumenty
sptongly. Promotor
proboszcz.

3. Zalozone

w 1721 r., zatwier-
dzone 28 11746 1.,
promotorem
prebendarz.

nia z wyjatkiem
niewielkich lega-
tow. Dochod po-
bierajq starsi i
obracaja na o§wie-
tlenie. Maja wia-
sne oftarze z nie-
wielu ozdobami.
3. Posiada funda-
cj¢ z darowizny
Krzysztofa i Bene-

dykta Weglinskich.

Posiada kaplice,
oftarz, insygnia,
kielich z patena,
2 alby, 4 obrusy,
2 antepedia, 6
ztoconych lichta-
rzy, 4 welony
jedwabne, 7 sznu-
row korali, obraz
procesyjny i cho-
ragiew.

Niepokalanemu
Poczgciu Naj-
$wigtszej Marii
Panny
Prebendariusz
Bractwa rozan-
cowego posiada
pole, dochod
392 florenow

z lokat, dom na
placu miejskim
ze stodota

i obora. Wizyta-
tor nakazuje
nadzor nad
finansami dwu
pierwszych
bractw i przy-
dzielenie kaz-
demu z nich
kaptana, a takze
spis cztonkow
wszystkich
bractw.
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Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
Popkowice, brak
wies
Krasnik, Roézancowe Dokumenty spto- Dochéd od sumy
miasto nety. Odnowione 400 florenéw
na mocy przywile- | lokowanych na
ju zakonu Domini- | synagodze w
kanow. Promotor Krasniku. 2 kieli-
z zakonu kanoni- chy, 2 amputki
kow regularnych. srebrne, pacyfikat,
sukienka srebrna
na obrazie i 2
korony, 4 tancusz-
ki srebrne, obrazek
oprawiony w
srebro, 24 wota,
relikwiarzy 8,
obraz procesyjny
z dwiema korona-
mi, 2 sznury perel,
korali 9, mszat,
ornatow 7, antepe-
dia 6, 3 choragwie,
12 sakow pokut-
nych.
Wysokie, Brak
miasto
Targowisko, Szkaplerzne Wprowadzone na Nie ma fundacji
wies$ mocy przywileju
z 1664 r. Promotor
proboszcz.
Batorz, Aniotéw Wprowadzona Fundacji brak,
wies Strozow w 1699 1. posiada insygnia.
Goraj, Rozancowe Wprowadzone Dochéd z 7000 Posiada odpusty
miasto w1631r., florenow lokowa-
erygowane w 2 X nych na synagodze
1711 r. Promotor w Goraju. Dochod
prebendariusz. 496 florenéw. Pot
fanu pola. Dom dla
prebendarza.
Radziecin, Brak
wie$
Biata, Szkaplerzne Wprowadzone Czes$¢ dochodu
wies w1723 1. z fundacji 4000
Jeszcze nie zostato | florenow lokowa-
zatwierdzone. nych na wsiach

Kazandow i Borzg-
cinek przez obec-
nego rektora
potwierdzone

w 1736 1. na zam-
ku w Sandomierzu.
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Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
Modliborzyce, | Rézancowe Wprowadzone Dochod z 4200 Posiada odpusty.
miasto i zatwierdzone florenéw lokowa- Wizytator zaleca
w 1704 r. Promo- nych na dobrach wpisywanie do
torem prebendarz. | Modliborzyc, 1600 | ksiggi mszy
florenéw lokowa- odprawianych
nych na synagodze | w ramach zo-
w Modliborzycach, | bowiazan zwia-
100 florenow na zanych z pre-
domu Haskiej, pole | benda i okazanie
z taka i ogrodem, ich przy nastep-
dom w miescie, dom| nej wizytacji.
dla stuzby z zabu-
dowaniami gospo-
darczymi, 2 ogrody
podarowane przez
Samuela Nahorec-
kiego.
Potok, Roézancowe Wprowadzone Fundacja 8000 Zalecenie wizy-
wies$ Imienia Jezusai | 16111 1714 r. florenow lokowa- tatora, aby
Najswigtszej w tacznosci nych na wsi Potok | odzyska¢ zapis
Marii Panny. z zakonem domi- przez poprzednie- | fundacyjny, jesli
nikanow. Brak go proboszcza. Po | nieprawnie
prebendarza, funk- | jego $mierci spad- | zostal zawlasz-
cje pelni pro- kobiercy odebrali czony przez
boszcz. pieniadze z obo- spadkobiercow.
wiazkiem ptacenia
czynszu, lecz nie
placa.
Zaklikow, Roézancowe Poboznos¢ zwy-
miasto czajowa. Bractwo
podobno byto, lecz
brak dokumentow.
Goscieradow, | Rozancowe Wprowadzone 6000 florenow Obowiazek
wies w 1728 r., zatwier- | zapisanych na odprawiania
dzone przez ordy- | dobrach wsi Olbig- | jednej mszy, co
nariusza. Promoto- | cin przez Stanista- | tydzien i jednej
rem proboszcz. wa Dzierzka. W miesiacu
Fundacja nie za- Wizytator zaleca
twierdzona przez zatwierdzi¢
ordynariusza. fundacjg i od-
prawia¢ obo-
wigzkowe Msze.
Radomysl, 1. Rézancowe 1. Zatozona bardzo | 1. Posiada spis
miasto 2. Pocieszenia dawno. Dokumen- | czlonkow i swoje
Najswigtszej ty sptongly. insygnia.
Marii Panny 2. W lacznosci
z zakonem augu-
stianow.
Wrzawy, Roézancowe Wprowadzone Dochéd z zapisu Wizytator zaleca,
wies$ w 1706 r., zatwier- | 5000 florenow. by zapisywac
dzone przez ordy- wypetnianie
nariusza. Promoto- obowiagzkow
rem proboszcz. zwigzanych

z bractwem i
okaza¢ na najbliz-
szej wizytacji.
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Parafia Bractwa Stan prawny Stan majatkowy Inne dane
Pnidw, Brak

wies

Bordw, Brak

wies

W literaturze przedmiotu wyodrgbnia sig trzy grupy wspdlnot brackich: noszace
wezwania Osob, lub tajemnic Boskich, konfraternie maryjne, czyli poswigcone
tajemnicom Matki Bozej i bractwa pod wezwaniem $wigtych. Czwarta grupa, to te,
ktore nie mieszcza si¢ w trzech powyzszych kategoriach®. Wéréd bractw dziataja-
cych w archidiakonacie zawichojskim najliczniejsza grupg stanowily konfraternie
maryjne. Do nich nalezaty nastgpujace bractwa: Rozanca NMP, czyli rézancowe,
Matki Bozej Szkaplerznej, inaczej szkaplerzne, Matki Bozej Pocieszenia, Siedmiu
Bolesci NMP i bractwo literackie *'. Lacznie na terenie archidiakonatu zawichoj-
skiego funkcjonowato 19 konfraterni maryjnych, co stanowi 61,3 % wszystkich
bractw’>.

Na pierwsze miejsce z sposrod tych bractw wysuwaja si¢ bractwa rozancowe.
Byto ich w archidiakonacie 10, czyli 32,3% wszystkich konfraterni, z czego 8
w dekanacie urzedowskim, 2 w dekanacie opatowskim. W dekanacie zawichojskim
nie bylto zadnego bractwa rézancowego, jedynie w Ozarowie byta zywa poboznos¢
rézancowa i wizytator zalecit wprowadzenie konfraterni. Bractwo to, zwiazane
z zakonem dominikanskim, rozwijato si¢ w catym kos$ciele katolickim. Na zie-
miach polskich znane byto juz od XV wieku®. Propagowali je i sprawowali nad
nim duchowa piecz¢ dominikanie. Modlitwa rézancowa, lezaca u podstaw istnienia
tej konfraterni, byta bardzo popierana przez kosciodl, zwilaszcza przez Sobor Try-
dencki. T¢ form¢ modlitwy popierali nawet biskupi niechgtni zakonowi kazno-
dziejskiemu. Rozwojowi tych konfraterni i propagowaniu modlitwy rézancowej
towarzyszyla takze poezja rézancowa znana w Polsce juz od XV wieku®*. Czton-
kowie bractwa rozancowego zobowiazani byli do uczestniczenia we Mszy $w.
w kazda sobote i pierwsza niedzielg miesigca, a takze w §wigta tajemnic rozanco-
wych i Matki Bozej Rozancowej. Winni nadto przystgpowac do sakramentéw
swigtych, odmawia¢ obowiazkowe modlitw i1 bra¢ udzial w procesjach i petic
dzieta mitosierdzia wobec zywych i umartych®.

% Por. J. Flaga, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej..., s. 90-91; K. Kuzmak,
dz. cyt., kol. 115-120. Nieco inng typologi¢ mozna znalez¢ w pracy S. Litaka, dz. cyt.,
s. 238-239.

' Por. J. Flaga, Rodzaje..., s. 568.

32 Jest to wiecej niz w calej diecezji krakowskiej, gdzie w tym samym czasie konfrater-
nie maryjne stanowity 58,4% wszystkich bractw. Por. J. Flaga, Rodzgje..., s. 568. W skali
calego kraju bractwa te stanowity 54% konfraterni. Por. S. Litak, dz. cyt., s. 239; J. Fla-
ga, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej..., s. 92.

33 7Zob. B. Kumor, dz. cyt., s. 352.

3 J.Flaga, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej..., s. 95.

3% Szczegdlowo obowiazki te omawia J. Flaga — tamze, s. 171-185.
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Drugie miejsce wsrod konfraterni maryjnych zajmowato bractwo Matki Bozej
Szkaplerznej. Wystgpowato ono w 4 parafiach co stanowito12,9 % bractw a archi-
diakonacie. 3 bractwa istnialy w dekanacie urzgdowskim i jedno w opatowskim.
Bractwa to powstaty w XIII wieku 1 swoj rozwoj zawdzigczaty zakonowi karmeli-
tow. Cztonkowie bractwa zobowiazani byli w druga i trzecia niedzielg miesiaca
uczestniczy¢ w nabozenstwie, potaczonym z procesja. Winni nadto w kazda sobote
uczestniczy¢ we Mszy §w. wotywnej ku czci Matki Bozej Szkaplerznej. Wszyscy
cztonkowie bractwa przyjmowali od uprawnionego kaptana szkaplerz i winni go
stale nosi¢. Zobowiazani byli takze do odmawiania odpowiednich modlitw. Czton-
kowie tej konfraterni mocniej, niz w innych bractwach praktykowali posty™°.

W archidiakonacie zawichojskim istniaty takze dwa bractwa Pocieszenia Naj-
$wigtszej Marii Panny. Funkcjonowaty one w Gierczycach i Radomyslu. Pelna
nazwa tej konfraterni brzmiata: Bractwo Pocieszenia NMP i Paska Rzemiennego
$w. Augustyna (niekiedy dodawano jeszcze i $w. Moniki). Propagowali je i opie-
kowali si¢ nim augustianie eremici. W Polsce byto znane w I potowie XVIII wie-
ku®’. Cztonkowie bractwa nosili pas rzemienny poswigcony przez promotora brac-
twa, winni odmawia¢ codziennie 13 razy modlitwy: Ojcze nasz, Zdrowa$ Maria
iwieggq w Boga, dodajac na koncu ,,Salve Regina”. Bractwo urzadzato takze pro-
cesje .

W aktach wizytacyjnych mowa jest takze o dwu bractwach literackich funkcjo-
nujacych w archidiakonacie zawichojskim. Bractwa te uwazane byla za maryjne,
gdyz do ich nazwy dodawano, iz sa pod patronatem Najéwigtszej Marii Panny™.
Funkcjonowaty one od XIV wieku przy wazniejszych kosciotach. Przyjmowano do
nich kobiety i mg¢zczyzn umiejacych czyta¢. Do obowiazkéw czlonkow tych kon-
fraterni nalezat Spiew w czasie nabozenstw, ale takze zobowiazani oni byli prowa-
dzi¢ dziatalno$é oéwiatowa i charytatywna'®. Konfraternie te istnialy one w mia-
stach: Tartowie 1 Urzedowie. Obie mialy swoich promotoréw prebendariuszy
i majatek. Wizytator nie byt jednak zadowolony z dziatalno$ci bractwa literackiego
w Tarlowie, skoro zaznaczyl, Ze jego dziatalno$¢ ogranicza si¢ jedynie do choral-
nego §piewu w czasie uroczystych Mszy sw.

W jednej parafii — Gory Wysokie — funkcjonowato bractwo Siedmiu Bolesci
Najswigtszej Marii Panny. Bractwa te powstawaty juz w XII wieku. Na ziemiach
polskich rozwijaty si¢ w XVIII wieku, miaty one charakter kultowo-charytatywny,
przyczynialy si¢ do rozwoju czci Matki Bozej Bolesnej*'.

36 0 obowiazki cztonkow tego bractwa zob. tamze, s. 185-188.

7). Flaga, Rodzdje..., s. 572.

3% Zob. M. Kozera, Bractwo Matki Bozej Pocieszenia w Obrazowie, , Kronika Diece-
zji Sandomierskiej” 101 (2008), nr 7-8, s. 184-185.

*J.Flaga, Rodzaje...., s. 571.

40 7Zob. P. Gach, Literackie bractwa, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004,
kol. 1176-1177. O obowiazkach tej konfraterni szerzej pisze J. Flaga, Bractwa religijne
w Rzeczypospolitej..., s. 189-193.

1 Por. K. Kuzmak, Bolesna Matka Boza. IIl. Bractwa, w: Encyklopedia katolicka,
t. 2, Lublin 1985, kol. 760-761.
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Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze konfraternie maryjne nalezaty do najcze-
Sciej wystepujacych w archidiakonacie zawichojskim. Rozmieszczenie terytorialne
tych bractw nie bylo jednak jednakowe. Na 19 istniejacych bractw maryjnych az
13 funkcjonowato w dekanacie urzedowskim. Biorac pod uwage ilo$¢ parafii,
w dekanacie tym w 65% procentach parafii istniato bractwo maryjne. W dekanacie
opatowskim byly 4 bractwa, czyli istniaty one w 40% parafii. Najgorzej przedsta-
wiala si¢ sytuacja w dekanacie zawichojskim. Tam funkcjonowaly jedynie dwie
konfraternie maryjne, czyli istnialy one w 15,4% parafii. NajczgSciej wystepuja-
cymi bractwami maryjnymi byly rézancowe, stanowiace 52,6% wsrdd tych konfra-
terni. Na drugim miejscu byto bractwo szkaplerzne stanowiace 21,1% konfraterni
maryjnych. Bractwo literackie 1 bractwo pocieszenia NMP stanowity po 10,1%,
ajedna konfraternia Siedmiu Bolesci Najswigtszej Marii Panny stanowita 5,3%
konfraterni maryjnych w archidiakonacie zawichojskim**.

Oprocz bractw maryjnych w archidiakonacie czgsto wystepowaly konfraternie
poswigcone swictym. Bylto ich 12, czyli 38,7% wszystkich bractw w archidiakona-
cie®. Z tych najliczniej reprezentowana byla konfraternia §w. Anny. Bractw tych
bylo 10 parafiach, czyli 32,3% ogolnej ich liczby**. W dekanacie zawichojskim
funkcjonowaly 4 takie bractwa i po 3 w pozostalych dekanatach. Pierwsze te brac-
twa powstaty we Wtoszech w XIV wieku. W Polsce rozwingly si¢ w wieku XVI.
Opieke nimi przejeli bernardyni. Czlonkowie mieli obowiazek obrony doktryny
katolickiej przeciwko innowiercom, zarowno poprzez studium nauki Ko$ciota, jak
i Srodkami nadprzyrodzonymi. Nadto naktadano obowiazek zwalczania wad o cha-
rakterze spotecznym, zwlaszcza pijanstwa®.

Dwa pozostale bractwa po§wigcone $wigtym, to §w. Jana Nepomucena w Czy-
zowie 1 bractwo §w. Jozefa w Jankowicach. Obie te parafie znajdowaty si¢ dekana-
cie zawichojskim. Kult $§w. Jana Nepomucena rozwinat si¢ w Polsce w drugiej
potowie XVIII wicku, po kanonizacji roku 1729%.

Bractwa §w. Jozefa powstaty w XIV wieku. W Polsce rozwijaty si¢ w wiekach
XVII 1 XVIII. Patronat nad nimi sprawowali glownie karmelici. Propagowaty
one k%t sw. Jozefa i asceze karmelitanska Prowadzity takze dziatalno$¢ charyta-
tywna .

2 W skali Polski proporcja ta wygladala nastepujaco: bractwa rézafncowe stanowity
61% konfraterni maryjnych, szkaplerzne 16,5%, literackie 8% i pozostate tacznie 15%.
Zob. S. Litak, dz. cyt., s. 239.

* W skali kraju bractw tych bylo 23%. Por. S. Litak, dz., cyt., s. 239.

* W calej diecezji krakowskiej bractwo $w. Anny stanowito jedynie 17,5% wszystkich
bractw. Zob. J. Flaga, Rodzaje..., s. 575-576. Bractwo to zajmowato niemal w catej Pol-
sce drugie miejsce po bractwach rézancowym. Zob. J. Flaga, Bractwa religijne w Rzeczy-
pospolitej..., s. 105.

¥ K. Kuzmak, Anna $w. IIl Bractwa, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1985,
kol. 625-626.

*J. Flaga, Rodzaje..., s. 580.

Y K. Kuzmak, Jézef Oblubieniec. III Bractwa i stowarzyszenia, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 127-131.
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Trzecia grupg stanowity bractwa poswigcone osobom Boskim i boskim tajem-
nicom. W archidiakonacie zawichojskim istniato takie bractwo poswigcone Trojcy
Swietej w miejscowosci Trojca obok Zawichostu. Prawdopodobnie zwiazane byto
z wezwaniem kosciota i nazwa tej miejscowosci. Konfraternie Najswictszej Trojcy
znane byty w Polsce juz w XVI wieku. Rozwdj tych bractw nastapit w wieku XVII
i XVIII. Kosciét zachecal do kultu Trojcy Swigtej, w tym do odmawiania koronki
o Przenaj$wigtszej Trojcy, gdyz dogmat ten atakowany byt przez arian, a pozniej
podwazany przez deistow™. W dekanacie zawichojskim w Przybystawicach istnia-
o bractwo Przemienienia Panskiego. Zdaniem J. Flagi bractwa takie miaty ,,wy-
lacznie lokalny charakter” i zaktadano je z racji uroczystego obchodzenia swigta ku
czci tej tajemnicy w danej parafii*’ Bractwa Imienia Jezus taczono niekiedy z in-
nymi konfraterniami’’. Przyktad takiego taczenia byt we wsi Potok i w Urzedowie,
gdzie bractwo nosito nazwe Bractwo Rozancowe Imienia Jezus i Najswigtszej
Marii Panny.

Na terenie archidiakonat zawichojskiego funkcjonowaty takze dwie konfrater-
nie Anioléw Strozéw. Byly one w Batorzu w dekanacie urzegdowskim i Lasocinie
w dekanacie zawichojskim. Pierwsze takie konfraternie zatozono w Polsce w XVII
wieku. Propagowali je paulini. Cztonkom bractwa zalecano, szerzenie kultu anio-
tow, codzienny udziat we Mszy $w., przyjmowanie raz w miesigcu Komunii $w.,
nauczanie prawd wiary, godzenie zwasnionych, opieke nad pielgrzymami’'.

Z powyzszego zestawienia wynika, ze na 43 parafie w archidiakonacie zawi-
chojskim bractwa istnialy, w 26 (60,4%). Jest to wigcej, niz w $rednia w calej die-
cezji krakowskiej w tamtym czasie™’. Roznie rozkladaty sie te dane w poszczegdl-
nych dekanatach. W dekanacie zawichojskim liczacym 13 parafii, konfraternie
istnialy w 10 parafiach, co stanowi 76,9%. W dekanacie opatowskim sposrod 10
parafii bractwa odnotowano jedynie, w 4, co stanowi zaledwie 40%. W dekanacie
urzgdowskim na 20 parafii bractwa istniaty w 12 czyli w 60% parafii. Ponadto
w catym archidiakonacie w 4 parafiach bractwa byly w trakcie powstawania, lub
istniaty, lecz jeszcze nie byly zatwierdzone. W jednej parafii bractwo bylo w sta-
dium zaniku. W 12 parafiach, co stanowi 28% bractw nie bylo, w tym trzy z nich
to parafie miejskie, pozostate byly parafiami wiejskimi. W omawianej jednostce
terytorialnej istnialo 10 rodzajéw bractw™, z czego w samym dekanacie zawichoj-
skim byto 8 rodzajow.

Dane zawarte w aktach wizytacji $wiadcza takze o rozwoju konfraterni w tam-
tych czasach, skoro powstawaty one w czterech parafiach, czyli w 9,3 %. W zde-
cydowane;j ilosci parafii istniata tylko jedna konfraternia. Jedynie w czterech para-

*®J.Flaga, Rodzaje...., s. 583.

* Tenze, Bractwa religijne w Rzeczypospolitej..., s. 123.

> Tenze, Rodzaje..., s. 587.

SUH. Czerwien, Aniof siréz. III. Bractwa w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin
1985, kol. 616-617.

52 Wedlug obliczen J. Flagi w diecezji krakowskiej bractwa istniaty w 53,7% parafii.
Zob. J. Flaga, Rodzaje..., s. 567.

3 W calej Rzeczypospolitej funkcjonowato 80 typow bractw. Por. S. Litak, dz. cyt.,
s. 238.



20 KS. MAREK KOZERA

fiach (9,3%) istnialo ich wigcej. W dekanacie opatowskim dwa bractwa istniaty
w Cmielowie. W zawichojskim tylez samo bylo w Tartowie. W urzedowskim dwa
bractwa byty w Radomyslu i trzy w Urzedowie. Byly to wylacznie parafie miej-
skie. Rozwojem konfraterni zainteresowana byta wiadza koscielna. W aktach wizy-
tacji przeprowadzonej z polecenia biskupa Zatuskiego znajdujemy w dekretach
powizytacyjnych w sze$ciu parafiach, co stanowi 14% wszystkich parafii, zalece-
nia, by bractwa, wprowadzi¢, ozywic je, lub uregulowac ich status prawny. W wy-
padku parafii Wojciechowice niewypehienie zalecenia w §cisle okres§lonym czasie
zagrozone zostato nawet kara ekskomuniki. Nie wszystkie konfraternie miaty bo-
wiem uporzadkowany stan prawny. Jasna sytuacje prawna bractw posiadaty 24
bractwa, co stanowi 68,6%. W przypadku 5 bractw (16,1%) dokumenty sptongly,
lub nie zachowaty sig. Bractwa miaty prebendarza jako swojego promotora jedynie
w siedmiu parafiach (22,6%): Cmielowie i Urzedowie po dwa bractwa, a takze
w Krasniku, Goraju i Modliborzycach. Pozostatymi bractwami kierowali probosz-
czowie, lub promotor nie jest wymieniony.

Roéznie przedstawial si¢ stan majatkowy konfraterni w archidiakonacie zawi-
chojskim. Stale fundacje posiadato jedynie 21 konfraterni (67,7%). Inne dotowane
byly przez rektora kosciota lub fundatorow, lub, jak w wypadku dwu bractw
z Urzgdowa, mialy jedynie niewielkie legaty, ktore wizytator nie uznat za fundacje.
Siedem konfraterni czyli 22,5% dysponowato innym majatkiem. Jedynie w pigciu
przypadkach wizytator wspomina o dziatalnosci bractw w zakresie liturgii. Reasu-
mujac nalezy stwierdzi¢, ze konfraternie funkcjonowaty w archidiakonacie zawi-
chojskim lepiej, niz $rednio w diecezji krakowskiej i w skali catego kraju i tym
samym odgrywaly duza role w zyciu religijnym i spolecznym w ostatnich latach
okresu staropolskiego.

Streszczenie

Archidiakonat zawichojski w XVIII wieku stanowit cze¢$¢ diecezji krakowskiej. W jego
sktad wchodzity dekanaty opatowski, urzgdowski i zawichojski. Na terenie tym istniaty
bractwa religijne. Bylo ich wigcej niz wynosita $rednia w catej diecezji krakowskiej i po-
wstawaty nowe. Najliczniejszymi byly bractwa maryjne, a wsrod nich bractwo rézancowe.
Z bractw poswigconych $§wigtym na pierwsze miejsce wysuwa si¢ bractwo sw. Anny. Kon-
fraternie te odrywaty wazna rol¢ w zyciu religijnym i spotecznym tamtych czasow.

Religious fraternities of the archdeaconry of Zawichost in the 18™ century
Summary

In the 18™ century the archdeaconry of Zawichost constituted a part of the diocese of
Krakow. It was made up of the deaconries of Opatdow, Urzedow, and Zawichost. In this area
there were a few religious confraternities in existence. They were more numerous than the
average for the whole diocese of Krakow indicated. Most of them were Marian confraterni-
ties, including the Confraternity of the Holy Rosary. When it comes to the fraternities de-
voted to saints the Confraternity of St. Anne rises to prominence. The above mentioned
fraternities played a significant role in the religious and social life of that time.
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BISKUP KAJETAN SOLTYK 1 JEGO AKTYWNQSC
W SPRAWIE DYSYDENCKIEJ W 1766-1767 ROKU W SWIETLE
KORESPONDENCJI DYPLOMATOW PAPIESKICH

1. Kwestia dysydencka w polityce carycy Katarzyny I1
wobec Rzeczypospolitej

Objecie tronu rosyjskiego przez Katarzyng Il w lipcu 1762 roku oznaczato za-
sadniczy zwrot sytuacji w potozeniu miedzynarodowym Rzeczypospolitej, zagra-
zajacy jej suwerennos$ci. Smier¢ w styczniu 1762 r. wrogiej Prusom carycy Elzbie-
ty spowodowata zmiang orientacji zagranicznej polityki Rosji: wspolpracg na are-
nie migdzynarodowej z Prusami oraz zerwanie istniejacego kilkadziesiat lat ,,sys-
temu dworéw cesarskich” — antytureckiego sojuszu Austrii i Rosji, podtrzymujace-
go na arenie migdzynarodowej unig¢ polsko-saska. Konsekwencja tej zmiany, jaka
dokonata si¢ po $mierci carycy Elzbiety, bylto rozciagnigcie rosyjskiej kurateli nad
Kurlandia — usunigcie przez cara Piotra III krolewicza Karola Wettyna z tronu kur-
landzkiego, a decyzje t¢ podtrzymata niedtugo pozniej Katarzyna II'.

Zmiana, jaka dokonata si¢ wowczas na arenie migdzynarodowej oznaczata kle-
ske zabiegow krola Augusta III Sasa o zyskanie przychylno$ci Petersburga w kwe-
stii utrzymania Kurlandii oraz polskiego tronu. Jeszcze przed $miercig stary krol
swiadom byt klgski swoich zabiegdéw, a jego poczucie porazki musiato by¢ na tyle
silne, iz zdaniem nuncjusza Antonio Eugenio Viscontiego utrata Kurlandii byla
jednym z powodéw niedomagan monarchy”.

Obejmujac tron po zamordowanym mezu Katarzyna Il dokonata zasadniczej re-
orientacji rosyjskiej polityki zagranicznej wzglgdem Rzeczypospolitej. Przekreslita
tez porozumienie carycy Elzbiety z Augustem III i przystapita do podporzadkowa-
nia sobie Polski. W realizacji swojej polityki opierata si¢ w kraju na wrogiej dwo-
rowi ,,Familii” Czartoryskich. Starzy ksiazeta prac do wladzy wszelkimi §rodkami,
wpierw chcieli zorganizowac przy pomocy carycy zamach stanu, a gdy ta odmowi-

"W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji bar-
skiej 1767-1773, Opole 2006, s. 99-100.

% Archivio Segreto Vaticano (dalej cyt. ASV), Segreteria di Stato (dalej cyt. SS) Polonia
275, f. 31r, nuncjusz w Polsce, arcybiskup Antonio Eugenio Visconti do kardynata
sekretarza stanu Luigi Marii Torrigianiego, Varsavia 2 II 1763.
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ta, uzasadniajac stanem zdrowia Augusta III Sasa perspektywe rychtej zmiany na
tronie polskim, poczekali na $mier¢ krola by we wspolpracy z Katarzyna II siggnac
po korong’.

Przebieg elekcji, jak rowniez wydarzenia ktore jg poprzedzaty w okresie inter-
regnum pokazaty, jak naiwne byly wyobrazenia Czartoryskich o sojuszu z ,,Semi-
ramida Potnocy”, ktoéra w intencji ksigzat miata dopomdc w realizacji ich plandw.
To ,,Familia” Czartoryskich miata by¢ narzedziem w polityce Katarzyny Il wobec
Rzeczypospolitej a nie odwrotnie. Zreszta dla trzezwego obserwatora dwczesnej
sceny politycznej jasnym bylo, ze potezna wladczyni imperium rosyjskiego nie
bedzie liczyta si¢ z Czartoryskimi, o ile zajdzie taka potrzeba. Tak tez si¢ stato i na
tronie wbrew rachubom Czartoryskich liczacych na korong dla ksigcia Augusta
zasiadt Stanistaw Poniatowski.

O tym, jakie powody zadecydowaly o tak bezprecedensowym wyniesieniu bar-
dzo $§wiezej daty magnata, napisata sama Katarzyna Il do wiernie sekundujacego
jej w polityce wobec Rzeczypospolitej krola pruskiego Fryderyka II ,,...Proponuje
waszej Wysokosci takiego z Piastow, ktory bedzie bardziej niz inni nam zobowiqza-
ny za to, co dla niego uczynimy. Jesli wasza Wysokos¢ wyrazi zgode, proponuje
stolnika litewskiego Stanistawa Poniatowskiego, a to z nastepujacych powodow. Ze
wszystkich pretendentow do korony on ma najmniejsze mozliwosci jej otrzymania,
tak, wiec w nastepstwie bedzie miat zobowiqzania w stosunku do tych, z rak, kto-
rych jq otrzyma™.

Po wprowadzeniu przy pomocy rosyjskich bagnetow na tron Stanistawa Augu-
sta Poniatowskiego caryca konsekwentnie realizujac swoje zamiary wobec Rze-
czypospolitej przystapita do wykonania kolejnego planu, jakim bylo stworzenie
w Rzeczypospolitej oddanego jej stronnictwa. Katarzyna Il nie dowierzata w petni
ani krolowi, ani Czartoryskim i dlatego juz w okresie bezkrolewia postanowita
utworzy¢ z polskich innowiercow ugrupowanie bedace wiernym wykonawca jej
planéw. Po to jednak, aby to nowe narzedzie rosyjskiej polityki wobec Polski byto
sprawne, wystapita ona z bezprecedensowym w oOwczesnej Europie zadaniem
przyznania mniejszo$ciom wyznaniowym prawa zasiadania w sejmie.

Intencje carycy Katarzyny Il w przeddzien rozstrzygnigcia kwestii dysydenckiej
wyluszczyt ambasadorowi Nikolajowi Repninowi Nikita Panin piszac: ,,kfade
przede wszystkiem, jako niewzruszonq zasade, bedacq, jak z zaczatku samego, tak
i obecnie na przysztos¢ majacq nieodzownym kierownikiem wszystkich naszych
zamiarow i celow to, ze sprawa dyssydentow nie ma by¢ zupetnie — pretekstem do
rozkrzewiania w Polsce naszej wiary i protestanckich wierzen, lecz jedynie — dzwi-
gniq, gwoli pozyskaniu sobie, z pomocq naszych jednowiercow i protestantow,
silnego i przyjaznego stronnictwa, z prawem uczestniczenia we wszystkich polskich
sprawach, nie juz w imie wyjednywanej obecnie ze strony Rzplitej rekojmi Jej Im-
peratorskiej Mosci, za catos¢ jej konstytucyi i formy jej wolnego rzqdu, lecz w imie
zapewniajqcej sie na korzys¢ naszq, na wieczne czasy — opieki nad tymiz upraw-

SW.Kono pczynski, Historia Polski, t. 2, Warszawa 1986, s. 164-180.
*W.A.Serczyk, Katarzyna II, Wroctaw [i in.] 1989, s. 154.
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nionymi, jako stabszej w rzqdzie polskim czqstki, ktora bezpieczenstwo swoje be-

dzie odtqd na tejze naszej opiece gruntowac””.

I1. Stolica Apostolska wobec planéw Katarzyny I1

Dla Rzymu realizacja planéw carycy odno$nie Rzeczypospolitej oznaczata
nie tylko ograniczenie suwerenno$ci Polski, lecz takze statusu Kos$ciota katolickie-
g0, a to dla Stolicy Apostolskiej byto nie do przyjecia’. Z tego tez wzgledu papiez
Klemens XIII zdecydowany byt uzy¢ wszelkich srodkow aby pokrzyzowac zamia-
ry Katarzyny II. Podejmujac na arenie migdzynarodowej starania o utrzymanie
statusu Kosciota katolickiego i suwerennosci Polski Klemens XIII miat jednak
ograniczone mozliwosci a migdzynarodowa sytuacja Stolicy Apostolskiej byla
bardzo trudna. Przetom 1767/1768 roku to czas zblizajacej si¢ kulminacji trwaja-
cych kilkadziesiat lat sporéw pomigdzy papiestwem a monarchiami burbonskimi
w sprawie zakonu jezuitow.

Aby wymusi¢ na Stolicy Apostolskiej jego rozwigzanie Burboni nie zawahaja
si¢ przed zbrojnym zajg¢ciem enklaw papieskich: Avignonu, hrabstwa Venaissin
oraz Pontecorvo. Z tych tez wzgleddw wzajemne relacje Rzymu z Francja, ktorej
stanowisko bylo kluczowe wobec sprawy polskiej byly bardzo napigte i utrudniaty
prowadzenie rokowan. Klemens XIII liczyt natomiast na to, ze sprzyjat mu bedzie
uktad sit na kontynencie, w tym zwlaszcza rywalizacja starych katolickich poteg:
Francji 1 Cesarstwa tworzacych wraz z Hiszpania i Saksonig tzw. ,.koncert po-
hudniowy” a ,koncertem poétnocnym” ktérego rdzen stanowily Rosja z Prusami
i Anglia’.

Jakkolwiek papiez Klemens XIII dwukrotnie w 1767 r. usilowal zaangazowac
w obrong status quo w Europie Srodkowo-Wschodniej katolickie potegi, to jednak
wysitki te zakonczyly si¢ ostatecznie fiaskiem. Decydujace tutaj byto stanowisko
Paryza, a Francja nie zamierzata angazowac si¢ czynnie w sprawy polskie. Postawa
Francji przesadzata za$ o stanowisku Cesarstwa i Hiszpanii, ktorej wladca, Karol
IIT ze wzgledu na pamig¢ po ukochanej zonie Marii Amalii, corce Augusta 111 byt
zywo zainteresowany i kwestiami polskimi i dynastycznymi Wettynow. O ile jed-
nak Paryz nie wystapit czynnie na arenie migdzynarodowej w sprawach polskich,
o tyle wspierat przeciwnikow Stanistawa Augusta w Rzeczypospolitej, a niedtugo
pozniej, juz po wybuchu konfederacji barskiej skloni Turcje do wypowiedzenia
Rosji wojny®.

> A.Kraushar, Ksiqze Repnin i Polska, W pierwszym czteroleciu panowania Stani-
stawa Augusta (1764-1768), t. 1, Warszawa 1900, s. 275-276.

W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji bar-
skiej..., s. 127.

" Tamze, s. 46-54.

¥ ASV. SS Spagna 428A, f. 87r-88v, brewe Klemensa XIII skierowane do Paryza,
Wiednia i Madrytu.
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Podobnie sytuacja przedstawiata si¢ w Polsce. Jakkolwiek zabiegi dyploma-
tyczne Klemensa XIII lezaty w sposob oczywisty w interesie Rzeczypospolitej, nie
mogt liczy¢ na poparcie dworu krolewskiego, gdyz uzalezniony od swojej rosyj-
skiej protektorki krol Stanistaw August Poniatowski wspotpracowat z carskim
ambasadorem Nikotajem Repninem i wspieral jego zadania usunigcia z Warszawy
niewygodnego, bo zdecydowanie obstajacego przy zadaniach Rzymu nuncjusza
Angelo Marii Duriniego. Niezrazony postawa dworu krolewskiego papiez kazdo-
razowo przy okazji obrad sejmowych monitowat krdla i sejmujace stany o nicule-
ganie naciskom rosyjskim w kwestii dysydenckiej jednak na wspoltpracg krola Sta-
nistawa Augusta w tej kwestii nie mogt liczy¢’. Papiez w kwestii rownouprawnie-
nia dysydentow, a tym samym zagrozenia suwerenno$ci Rzeczypospolitej monito-
wat takze prymasa, jak réwniez biskupdéw polskich, lecz i tutaj mozliwosci jego
byly mocno ograniczone.

Prymas Gabriel Podoski byl narzuconym przez Repnina za zgoda krélewska ro-
syjskim figurantem, gorliwie wystugujacym si¢ swoim protektorom'®. Podobnie
rzecz przedstawiata si¢ z wigkszos$cig biskupow mianowanych przez kréla, czgsto
zawdzigczajacych swoje nominacje takze wszechwladnemu ambasadorowi carycy
Katarzyny II. W tej kwestii opinie nuncjusza Antonio Eugenio Viscontiego, jak
i Angelo Marii Duriniego brzmialy identycznie: z 25 biskupoéw zatroskanymi
sprawami Kos$ciota i przyktadnie wypeltniajacymi swoje obowiazki bylo pieciu:
arcybiskup tacinski lwowski Wactaw Sierakowski, biskup krakowski Kajetan Sot-
tyk, biskup tucki Antoni Woltowicz, biskup kijowski Jozef Andrzej Zatuski oraz
biskup zmudzki Jan Dominik Lopacinski''.

Z powyzszych wzgledow mozliwosci Stolicy Apostolskiej wptywania na bieg
spraw w Rzeczypospolitej byly mocno ograniczone. Nuncjusz Angelo Maria Duri-
ni wkrétce po przyjezdzie do Warszawy, trafil na apogeum sporow w kwestii dy-
sydenckiej i od razu naraziwszy si¢ i Repninowi i, co za tym idzie, krolowi Stani-
stawowi Augustowi Poniatowskiemu dla dworu krolewskiego i ambasady rosyj-
skiej byt persona non grata. Przy ograniczonych mozliwosciach wptywania na
bieg spraw papieskiego wystannika w Warszawie, Rzym wiazal nadzieje z klu-
czowa w Europie Srodkowo-Wschodniej nuncjatura w Wiedniu ktéra w 1767 roku
objat opuszczajacy placowke warszawska arcybiskup Antonio Eugenio Visconti,
a wynikato to ze znaczenia politycznego Wiednia i cesarzowej Marii Teresy. Byt
wigc nuncjusz w Wiedniu znakomicie zorientowany w polskiej problematyce

? ASV, SS, Polonia 238, f. 97v-98r, brewe Klemensa XIII do prymasa Gabriela Podo-
skiego na zblizajacy si¢ sejm, Roma 1 XI 1767; ASV, SS, Polonia 280, f. 235r-2378v,
breve Klemensa XIII na zblizajacy si¢ sejm do krola Stanistawa Augusta, senatorow i po-
stow, Roma 12 IX 1667; ASV, SS Polonia 281, f. 16r-17v, bulle papieza Klemensa XIII do
krola Stanistawa Augusta, prymasa Gabriela Podoskiego i biskupow na zblizajacy sig sejm,
Roma 13 1T 1768.

""'W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji bar-
skiej..., s. 107-110.

""" ASV, SS, Polonia 278, f. 236v, nuncjusz Antonio Eugenio Visconti do kardynata
Torrigianiego, Varsavia 24 IX 1767.
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i sprawujac swoja misj¢ w stolicy Cesarstwa nie tylko z uwaga $ledzit rozwdj wy-
padkéw w Rzeczypospolitej, lecz rowniez utrzymywat kontakt z arcybiskupem
Durinim w stolicy Polski, a takze dbat takze o podtrzymywanie swoich kontaktow
i znajomosci z Polakami zadzierzgnigtych jeszcze w Warszawie. A ze Wieden
odwiedzato bardzo wielu Polakow, czy Litwinow z réznych zresztag obozow poli-
tycznych, arcybiskup Visconti informacje o rozwoju wypadkéw w Polsce miat
z pierwszej reki'?.

Dramatyczny rozwoj wypadkoéw rozgrywajacych si¢ w Rzeczypospolitej przy-
ciagat uwagg Europy, a w tym takze z oczywistych wzgledow papieskich dyploma-
tow rezydujacych na dworach europejskich, w tym zwlaszcza w Paryzu, Madrycie,
Brukseli oraz Kolonii, ktorzy problematyke polska poruszali czgsto w swoich de-
peszach dostarczajac niejednokrotnie bardzo interesujacych informacji. O znacze-
niu rozgrywajacych si¢ wydarzen (o czym wspotczesnie historycy niejednokrot-
nie zapominaja) niezwykle trafnie pisal Fryderyk II Wielki do swojego posta
w Petersburgu Friedricha Victora von Solms-Sonnenvelde: ,,Najwigkszem z moich
ustepstw dla dworu rossyjskiego jest to, ktore czynig obecnie, w sprawie dyssyden-
tow polskich. Uznasz Pan, ze nikt przecie nie zapatruje si¢ na t¢ sprawe jako na
sprawg religii, z wyjatkiem moze — kilku biskupdéw polskich. Cata zresztag Europa
widzi jawnie i uznaje, ze Imperatorowa Rossyjska pragnie doprowadzi¢ Polske do
stanowiska Kurlandii i rzadzi¢ krélem w taki sposob, by nie mégt kroku uczynié
bez jej zezwolenia. To wlasnie budzi taki niepokdj i zazdro$¢ w Cesarzowej —
krolowej [Marii Teresie] i dlatego wlasnie zamierza ona temu przeciwdziata¢ ile

. i3
mozna” .

I11. Biskup Kajetan Soltyk jako przywodca opozycji antyrosyjskiej

Majac ograniczone mozliwos$ci na arenie migdzynarodowej i w kraju, gdzie pa-
piescy dyplomaci nie mogli liczy¢ zaréwno na dwor krolewski, jak 1 wielu dostoj-
nikow panstwowych, z tym wigksza uwaga traktowano tych biskupow, ktorzy ak-
tywnie wspotdziatali z Rzymem w celu niedopuszczenia do narzucenia Rzeczypo-
spolitej carskich projektow i to zarowno na pltaszczyznie religijnej, jak i politycz-
nej. Wsroéd wspomnianych powyzej kilku biskupow zelantow 1 szerzej, opozycjo-
nistow wrogo nastawionych do prorosyjskiego stronnictwa w Polsce, na plan
pierwszy wysunat si¢ biskup krakowski Kajetan Sottyk. Bezkompromisowy wrog
Czartoryskich i obozu ,,Familii” w czasach Augusta III Sasa nalezat do stronnikow
dworskich, a w okresie bezkrolewia po zgonie krola Augusta III Sasa byt zdekla-
rowanym przeciwnikiem ,,Familii” Czartoryskich jak i carskiego kandydata do
tronu. Juz od czasu bezkrélewia Sottyk bardzo aktywnie starat si¢ przeciwdziata¢

2w, Keder, Rola nuncjatury wiedenskiej w ksztaltowaniu polityki Stolicy Apostol-
skiej wobec Rzeczypospolitej w okresie pierwszego rozbioru, w: Veritati serviens. Ksiega
pamiqtkowa ojcu profesorowi Januszowi Zbudniewkowi, red. Jan Dziggielewski [i in.],
Warszawa 2009, s. 119-130.

BA.Kraushar , Ksiqze Repnin i Polska..., t. 1, s. 258.
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planom Katarzyny II i tym samym Czartoryskich, a jego nieprzejednana postawa
wobec rosyjskich naciskéw zwigkszyta si¢ w zwiazku ze sprawa dysydencka.

Ta postawa wptywowego biskupa krakowskiego doceniona zostala przez nun-
cjusza Viscontiego, ktory konsultowal si¢ w okresie bezkrolewia i pozniejszym
z Soltykiem, zwtaszcza w okresie obrad sejmu, w sprawach majacych na celu tor-
pedowanie inicjatyw stronnictwa rosyjskiego i dyplomatéw rosyjskich. Nuncjusz
tez na podstawie informacji naplywajacych z Rzymu informowat biskupa o sytu-
acji migdzynarodowej oraz postawie dworow katolickich wobec kryzysu polskie-
go'*. Biskup krakowski natomiast aktywnie, przez kilka lat, az do czasu swojego
uwigzienia przez Repnina usitlowat przeciwdziata¢ planom ambasady rosyjskiej
oraz dworu krélewskiego zar6wno w Warszawie, w senacie, jak 1 w swojej diecezji
w Krakowie. W okresach przedsejmowych Kajetan Sottyk wydawat w diecezji
listy pasterskie, w ktorych protestowal przeciwko przyznawaniu praw politycznych
innowiercom. Konsultowal si¢ rowniez z arcybiskupem Sierakowskim i innymi
biskupami w sprawie paralizowania aktywnosci frakcji prorosyjskiej, jak rowniez
szukania sojusznikéw w sporach z krolem Stanistawem Augustem forsujacym
w kwestii dysydenckiej Zyczenia jego protektorki, Katarzyny I1".

Jeszcze bardziej aktywnos$¢ Sottyka widoczna byla w parlamencie. Ksiazeg-
biskup krakowski, senator, jeden z bardziej wplywowych dygnitarzy w krolestwie,
wobec kwestii dysydenckiej forsowanej przez Katarzyne¢ Il zajal nieprzejednana
postawe nie bojac si¢, w czym nalezal do wyjatkow, grézb ambasadora Repnina
i jego adherentow. Sottyk przemawial na sejmach, na ktoérych podnoszono kwestig
dysydencka protestujac przeciwko przyznaniu praw innowiercom, a jego mowy
odbijaty si¢ glosSnym echem w Rzeczypospolitej. Aktywnie dziatat tez na innych
polach, m. in. wtedy, gdy zglaszat w tej sprawie wlasny kontrprojekt na propozycje
w kwestii innowiercow wysuwane (a raczej wymuszane) przez postow panstw
innowierczych: Rosji, Anglii, czy tez Szwecji'®.

Jest sprawa oczywista, ze tak aktywna dziatalno$¢ publiczna biskupa krakow-
skiego musiata wywola¢ reakcj¢ ambasadora rosyjskiego Nikotaja Repnina i to tym
bardziej, ze stynat on nie tylko z niepohamowanego charakteru, lecz takze z tego,

4 ASV, SS Polonia 388, sine folio [dalej cyt. s.f.], nuncjusz Visconti do biskupa Kaje-
tana Sottyka, Varsavia, 13 V 1764; s.f. nuncjusz Visconti do biskupa Kajetana Soltyka,
Varsavia, 23 V 1764; ASV, SS Polonia 280, f. 172r-173v, Kajetan Soltyk do nuncjusza
Viscontiego, Borzgcin 26 VI 1767.

"> ASV, Archivio della Nunziatura Apostolica in Varsavia (dalej cyt. Varsavia) 13, f.
123r-124v, nuncjusz Visconti do kardynata Torrigianiego, Varsavia 20 VI 1764.

' ASV, SS Polonia 278, f. 272r-273v, nuncjusz Visconti do kardynata Torrigianiego,
Varsavia 15 X 1766, f. 314r-321v, nuncjusz Visconti do kardynata Torrigianiego, Varsavia
26 XI 1766, f. 324r-331v, nuncjusz Visconti do kardynala Torrigianiego, Varsavia 3 XII
766; ASV, SS Polonia 280, f. 241r-242v; Mowa J.O. Xcia JMci Kajetana Sottyka Biskupa
Krakowskiego Xiazecia Siewierskiego na Seymie Ordynaryjnym Warszawskim miana dnia
6. Novembris 1766 [Varsavia, b.r.]; Mowa J.O. Xcia JMci Kajetana Soltyka Biskupa Kra-
kowskiego Xiazecia Siewierskiego na Seymie Ordynaryjnym Warszawskim miana dnia 11.
Miesiaca Pazdziernika R.P. 1766 [Varsavia, b.r.].
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iz nie liczyt si¢ ani z suwerenna (w teorii) Rzeczypospolita, ani z obowiazujacym
w Polsce prawem, nie wspominajac o uprawnieniach dyplomaty. Podobnie jak
Repnin reagowatl na postepowanie biskupa krakowskiego krdl Stanistaw August,
jak 1 stronnictwo dworskie. Reakcja wszechwladnego ambasadora na krnabrnego
biskupa byla bardzo charakterystyczna dla Repnina. W 1766 roku, kiedy konflikt
narosty wokot sprawy dysydenckiej zmierzat ku swojej kulminacji,

Repnin w lipcu tego roku sktonit dobrego znajomego Sottyka, rowniez saskiego
ongi$ stronnika, Teodora Wessla do napisania do biskupa listu, aby przystat kogo$
zaufanego do Warszawy. W stolicy zjawit si¢ pijar Cwiertniewski i w rozmowie
z biskupim wystannikiem Repnin dat Sottykowi do wyboru: albo taskg¢ Katarzyny
II dla biskupa 1 jego rodziny, albo represje jakie na nich spadna w wypadku odmo-
wy. Wzburzony jawnym szantazem Soltyk protestowal u kanclerza Mtodziejow-
skiego, a pozniej u krola, lecz w obu tych wypadkach otrzymal wymijajaca
1 w istocie niepowazna odpowiedz wystawiajaca jak najgorsze §wiadectwo zardw-
no kanclerzowi, jak i krolowi'”.

Gdy utarte drogi zawiodly Repnina, carski ambasador nie rezygnowat z proby
utemperowania wojowniczego hierarchy probujac skloni¢ go do zmiany stanowi-
ska w trakcie bezposredniego spotkania z Sottykiem, w obecnosci zreszta prymasa
Podoskiego. Repnin wowczas ponowit obietnicg carskich faworow, co miato skto-
ni¢ biskupa do zmiany stanowiska i uwzglednienia zyczen imperatorowej, ktére dla
wielu rodakow Soltyka byty rozkazem.

Gdy jednak biskup krakowski okazywatl si¢ nieczuty na te carskie fawory, re-
agujac gniewem Repnin rzucat pod jego adresem grozby — wiacznie z grozba wy-
wozki opozycjonistow na Sybir, szybko wprowadzane w zycie'®. Zanim jednak

""'W. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji bar-
skiej..., s. 117-118.

8 ASV, SS Polonia 280, f. 198r-199v, nuncjusz w Warszawie Angelo Maria Durini do
kardynata Torrigianego, Varsavia 7 IX 1767; ASV, SS Polonia 280, f. 200r, nuncjusz
w Warszawie Angelo Maria Durini do kardynata Torrigianego, Varsavia 9 IX 1767: ,,Le 8.
du Septembre 1767. Monsignor le Primat étant chargé du prince Repnin ambasaadeur de Sa
Majesté Impériale des toutes les Russies d’avertir le prince Evéque de Cracovie, lui a tenu
ce discours. Je suis faché dit il, je me suis fortement excuse de cette commission, mais le
prince Repnin m’a beaucoup pri¢ de m’em charger, je demande par avance mes trés
humbles excuses a Vostra Altezza que je lui dirai des choses par trop agréables. Le prince
Repnin proteste, qu’il ne vondroit pas venir aux extremités avec vous, quoiqu’il ne peut pas
avouer, qu’il soit ami de Vostra Altezza par toutes ses oppositions, et les volontés don’t
vous avez voulu le nuir a sac our I’année passée, pour tant il a un foible pour vous, et il ne
voudroit pas vous fair du mal, si non force. Ils vous prit beaucoup de ne pas vous oppose
aux Dissidens, aux volontés de Sua Maesta Imperiale qui le sprotége, de ne pas animer la-
dessus le monde, de ne pas avoir des harangues dans le sénat, comme la diéte passée, car il
a les actions et les discours pareills pour séditieux; autrement il sera oblige de vous mettre
en arrét, comme il a fait avec le comte Czacki, avec cette difference, que M. Czacki ne
pouvant pas faire beaucoup contrecarrer, elle restera long tems en arrét, et qu’a la diéte
prochaine il ne permettera pas a V. A. d’entrer au sénat. Il ajouta encore que vous pourriez
dire, que si le prince Repnin osera de prendre une resolution si violente contre vous, il ira
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rozprawa z biskupem Soltykiem oparta si¢ o wywodzke do Rosji, Repnin usitowat
zmigkczy¢ biskupa bardziej tradycyjnymi srodkami perswazji. W pierwszym rzg-
dzie nalezalo do nich wprowadzenie do dobr opornego hierarchy wojsk rosyjskich,
ktore dewastowaly jego majatki. Zaprezentowana ponizej depesza nuncjusza Duri-
niego do kardynata sekretarza stanu Luigi Marii Torrigianiego z wrzesnia 1767
roku ukazuje skalg ,,perswazji” zastosowana przez butnego ambasadora, reprezen-
tujacego ,,opiekuncza” caryce Katarzyng II w sprawie zmigkczenia stanowiska
upartego biskupa. Zdewastowana siedziba biskupa w Itzy, zrabowane dobra Bo-
dzentyn, spladrowany patac biskupi w Kielcach, dewastacje majatkow polaczone
z wybieraniem kontrybucji w pieniadzach, oraz naturze ukazuja praktyke politycz-
na owego czasu, odbywajaca si¢ przy milczacej aprobacie dworu krélewskiego
i Stanistawa Augusta Poniatowskiego'’.

Bardzo znamienny byt fakt, iz wobec bezprawnych, wrecz terrorystycznych
dziatan carskiego ambasadora zaréwno krol Stanistaw August Poniatowski, jak
i Czartoryscy, ktorym przypadta pionierska rola zaproszenia wojsk rosyjskich do
Polski, zachowywali catkowita biernos¢. Ta biernos¢ nie wynikata tylko z niemocy
monarchy posadzonego na tronie przy pomocy rosyjskich bagnetow, lecz takze
z wrogiego stosunku kréla i Czartoryskich wobec tych wszystkich, ktorzy sprzeci-
wiali si¢ polityce krolewskiej podporzadkowujacej interesy Rzeczypospolitej Rosji.
Stad tez trudno si¢ dziwié, iz prorosyjskie stronnictwo dworskie, ktore nastgpca

en Sibérie. Il avoue que cela pourroit arriver aisement, mais que vous n’y gagneriez
beaucoup, y étant aussi en sa compagnie. Sur cela Monsignor I’Evéque a répondu qu’il ne
peut pas donner, ni donnera jamais d’autre resolution, si non que dans I’affaire de la
Religion par son caractére, sa vocation, et son savoir des loix et des traits, ce qu’ils
défendent aux Dissidens, ne changera jamais ses sentimens, ni ses discours, ni ses
harangues dans la diéte prochaine, et toute sa vie il les gardera au prix non seulement de ces
menances, mais meme de I’effet de ces meances; et quoique son zéle pour la Religion est de
plus ardent et inébranlabe, mais s’il le vouloit meme un peu calmer, il demande au prince
Repnin, si lui le permettrois ’honneur et la décence d’étre muet aux interrogations et de
bouche et par des letters a une qunatitié des patriots z¢lés, qui journellemnet s’adressent
a lui”.

' ASV, SS Polonia 280, f. 245r-246r: “1.0. Nei beni di Ilza [Itza] dove & un fortalizzio
hanno sequestrato tutto il palazzo nobiliato, circa sessanta cannoni con munizioni, tutti
igrani, bestiami, cavalli, danari che si trovarono dal notaro. 2.0. Nei beni di
Berzencin[Borzecin] la medesima cosa, colla cantina aggiunta dei vini differenti. 3.0. Nei
beni di Kielce piu considerabili che gli altri, dove ¢ la residenza ordinaria del principe
vescovo, un gran palazzo nobiliato con tutta la grandezza e la commodita, hanno
sequestrato tutto generalmente, e il palazzo, e i cavalli da 150, il tesoro coi danari, archivio
e tutto. 4.0. Hanno sequestrato tutte le forge coi ferri. ma il male il pit considerabile ¢, che
hanno preso tutti i bovi e i cavalli, di maniera che non potra continuarsi il lavoro, il ehe
cagionera al principe vescovo del danno 1’anno da 20000. ungheri. oltre di cio sara obligato
doi mantenere tutti gli uffiziali ed arteggiani, accioche non se ne vadino via, il che costera
I’anno almeno 500. ungheri. 5.0. Prendono tutti i grani, di maniera che non si seminera,
e poi non si raccogliera..”.
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arcybiskupa Viscontiego na placowce warszawskiej, nuncjusz Angelo Maria Duri-
ni okresli pogardliwym mianem partito russo-stanislaita bardzo nieprzychylnym
wzrokiem spoglada¢ bedzie przede wszystkim na biskupa Sottyka, ktory wyrost
w tym czasie na przywodcg opozycji.

Gléwnym oponentem krakowskiego biskupa niemal od pierwszych dni swojego
urzedowania w Rzeczypospolitej byt Nikotaj Repnin. Z biegiem czasu jego awersja
do Kajetana Soltyka rosta, a stynnym w stolicy wybuchom gniewu carskiego am-
basadora towarzyszyto, jak wspomniano powyzej szereg dziatan represyjnych wy-
mierzonych na razie w majatki biskupa krakowskiego. O tych atakach gniewu
i grozbach wypowiadanych pod adresem Sottyka niejednokrotnie informowat
Rzym nuncjusz Visconti oraz Durini, a wszyscy $wiadkowie tych ekscesow mieli
$wiadomos¢, Ze nie sa to stowa rzucane na wiatr®.

Podobnie wrogi stosunek do biskupa krakowskiego cechowat kréola Stanistawa
Augusta. Niewatpliwie biskup Sottyk musiat narazi¢ si¢ monarsze podczas obrad
sejmowych od poczatku jego panowania, a niechg¢ ta wzmogty bardzo aktywne
wystapienia biskupa w trakcie obrad sejmowych w 1766 i 1767 roku. Krol znajdo-
wal si¢ wowczas w trudnej sytuacji, z jednej strony naciskany coraz brutalniej
przez caryce Katarzyng I i wykonawce jej woli w Rzeczypospolitej, czyli Repni-
na, a z drugiej przez coraz szersza opozycj¢ wobec poczynan Rosji i krola w kraju.

Wbrew pozorom roli tej opozycji nie nalezato lekcewazy¢, gdyz pomimo terro-
ru wprowadzonego przez Repnina majacego do dyspozycji w Rzeczypospolitej
carska armig, spoteczno$¢ szlachecka reagowala na bezprawie szerzace si¢ w kraju
coraz wigkszym oburzeniem, a jej stanowisko podsycaly wystapienia takich ludzi
jak biskup Sottyk, ktory zreszta w tym czasie byt wzorem dla oponentow. Gdy
w koncu 1766 roku zniecierpliwiona ciagnaca si¢ od kilku lat sprawa rownoupraw-
nienia innowiercow Katarzyna II w ultymatywnej formie zazadata od krola i Rep-
nina zatatwienia tej kwestii, przerazony byt nie tylko monarcha, lecz takze amba-
sador carycy $wiadom tego faktu, iz wykonac jej wolg moze tylko brutalnie narzu-
ciwszy Rzeczypospolitej ten dyktat. W swoim liscie do kierujacego polityka zagra-
niczna Rosji Nikity Panina, ktorym byt zreszta spokrewniony, tak pisat: ,,Rozkazy
nadestane mi w sprawie dyssydenckiej sq straszne. Wilosy stajq mi debem, gdy
o tem mysle, nie majqc prawie Zadnej nadzieji wykonania, bez uzycia sity woli Im-
peratorowej co do obywatelskich praw dyssydentéw”'. Jakkolwiek nadestane in-
strukcje w ultymatywnej formie nakazy przeforsowanie sprawy dysydenckiej
w sejmie, to §wiadoma sytuacji caryca swoje zadania wzmocnita grozba rzucenia
przeczizwko polskim malkontentom czterdziestotysigcznej tysigcznej armii rosyj-
skiej™.

 A. Theiner, Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae Gentiumque finitimarum
historiam illustrantia, t. IV, pars [dalej cyt. p.] 2, Ad Innocentio PP XII usque ad Pium PP
VI, 1696-1775, Romae 1864, s. 223. Depesza nuncjusza A. M. Duriniego do Rzymu z dnia
91X 1767.

2'A.Kraushar, Ksigze Repnin a Polska..., t. 1,s. 142-143.

2 ASV, SS Polonia 278, f. 258r-258v, Visconti do Torrigianiego, Varsavia 24 IX 1766.
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O skali wrogosci, jaka Stanistaw August Poniatowski czut do krakowskiego bi-
skupa $wiadczy fragment rozmowy krola z kilkoma biskupami pod koniec wrze-
$nia 1767 roku, kiedy to Stanistaw August biskupa Kajetana Soltyka okreslit mia-
nem swojego najwigkszego wroga i zarzucit mu che¢ zdetronizowania monarchy!
Nalezy wyraznie stwierdzi¢, iz trudno byloby postawié biskupowi cigzszy zarzut™.
Obecny przy tej rozmowie biskup kujawski Antoni Ostrowski usitowat zaprzeczac
i w zwiazku z tym wywiazala si¢ interesujaca wymiana zdan, gdzie krol wrozyt
biskupowi wygnanie na Syberi¢, powtarzajac jak echo grozby Repnina: «Ricorda-
tevi delle minaccie fatte dall’ ambasciator di Moscovia al vescovo di Cracovia di
mandarlo in Siberia»™*. Replikowal na to biskup przemyski Andrzej Mtodziejow-
ski, ze lepiej na Syberii z wiara, niz w Polsce bez niej, lecz w uszach krélewskich
ta argumentacja z pewnoscia musiata wypasc¢ niezbyt przekonywujaco.

Bardzo doktadne sprawozdanie z powyzszej wymiany zdan, jakie zamiescit
w swojej depeszy nuncjusz Durini z dostownym cytowaniem stow krélewskich
$wiadczy o tym, ze otrzymat on informacj¢ o tej rozmowie z pierwszej reki, naj-
prawdopodobniej od biskupa kujawskiego Ostrowskiego. Krolewskie stowa stano-
wiace wyrazng grozbg pod adresem biskupa krakowskiego wskazywaty, iz zupet-
nie realnym jest zagrozenie jego osoby, a zarazem $wiadczyly o tym, ze w przy-
padku targnigcia si¢ carskiego ambasadora na osobg biskupa krakowskiego, mo-
narcha bedzie bezczynny.

Arcybiskup Durini $wiadom byt niebezpieczenstw, na jakie narazony byt bi-
skup krakowski i to tym bardziej, Ze rowniez pod jego adresem Repnin niejedno-
krotnie rzucal podobne grozby, jakkolwiek nie odwazyl si¢ nigdy powtdrzy¢ ich
w obecnosci nuncjusza. Musiat mie¢ natomiast pewnos$¢, ze dotra one do uszu za-
interesowanego. Nuncjusz Durini jednak w trakcie kilkuletniego pobytu w Rzeczy-
pospolitej nie przelakt si¢ grozb carskiego ambasadora nawet sam w krytycznych
momentach, takich jak np. grozba likwidacji nuncjatury papieskiej w poczatku
1768 roku pokazat, ze potrafi zagra¢ va banque nie troszczac si¢ o wlasne bezpie-
czenstwo 1 przeciwstawi¢ wszechwladnemu ambasadorowi.

IV. KsiqzZe sybirski — uwigzienie i zeslanie biskupa
Kajetana Soltyka z towarzyszami

Grozby carskiego ambasadora kierowane pod adresem biskupa Kajetana Sotty-
ka spetlione zostaly w pazdzierniku 1767 roku. Na sejmie radomskim, ktory
w zamiarach dotychczasowych oponentow miat doprowadzi¢ do detronizacji znie-
nawidzonego monarchy, a w intencji Repnina zalatwi¢ sprawe dysydencka, po-
wstala silna opozycja przeciwko carskiemu ambasadorowi. Tworzyli ja wywie-
dzieni w pole malkontenci. Rozwscieczony Repnin zdecydowal si¢ ztamaé opor
postow zastraszajac ich, przez porwanie i wywiezienie do Rosji najbardziej aktyw-

P A.Theiner, dz. cyt., s. 224-225, depesza nuncjusza Duriniego do Rzymu, Varsavia
301X 1677.
* Ibidem.
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nych przeciwnikow, a wsrod nich przede wszystkich biskupa krakowskiego. Jak
pisat o tym zdarzeniu Witadystaw Konopczynski ,,Teraz dopiero Kajetan Sottyk
przypomniat sobie obowiazki pasterskie i z calym rozmachem swej niepohamowa-
nej natury rzucit si¢ do obrony prerogatyw katolicyzmu. Wnet przescignat w tym
i zaémil samego nuncjusza [Aniota] Duriniego i wszystkich kolegéw-biskupow,
nawet tak bogobojnych jak Sierakowski, arcybiskup Iwowski lub Jozef Jedrzej
Zatuski nie moéwiac juz o pralatach watpliwej wiary, takich jak podkanclerzy [An-
drzej] Mtodziejowski, biskup poznanski a szpieg rosyjski w radzie ministrow, jak
udajacy gorliwca paniczyk [Ignacy] Massalski, lub zwtlaszcza jak 6w Podoski,
wyniesiony wola Repnina na krzesto prymacjalne (17 lipca). Rzeczy zmierzaty ku
tragedii: ambasador aresztowal agitatorow katolickich: Szczgsnego Czackiego
(22 sierpnia) i Franciszka Kozuchowskiego (we wrzesniu) potem przez usta Podo-
skiego i innych grozit Sottykowi, ze go zrobi z ksigcia siewierskiego ksigciem sy-
birskim. Ale biskup mial juz tylko jeden drogowskaz przed oczyma — obron¢ Ko-
$ciofa; jakby postanowit jednym wielkim cierpieniem okupi¢ grzechy zywota, zy-
wym stowem i piérem budzit ducha oporu w narodzie, rzucajac w ozigbte serca
nieugaszone zarzewie swojej ognistej duszy”>.

Arcybiskup Durini wiadomos$¢ o uwigzieniu biskupa dostat w dramatycznych
okolicznosciach — po potnocy 14 pazdziernika 1767 roku przyniost ja do nuncjatu-
ry apostolskiej paz biskupa Soltyka®™. Do obszernej depeszy opisujacej przebieg
wypadkow nuncjusz dotaczyt deklaracje Repnina w sprawie uwigzienia dygnitarzy
panstwowych, jak rowniez list biskupa Sottyka przygotowany przez niego wcze-

®W.Konopczynski, dz cyt., s. 186.

% ASV, SS Polonia 280, f. 261r-262v, nuncjusz Durini do kardynata Torrigianiego,
Varsavia 14 X 1767: ,,Dopo avere jer sera deve preparato il dispaccio, poco dopo mezza
note venne in furia a svegliarmi un paggio del vescovo di Cracovia per avvisarmi 1’arresto
del suo padrone eseguito dale truppe Moscovite in casa del conte Mnisciech gran-
maresciallo della corte, uno dei principal confederati, senza permettergli né un servitor, né
una pelliccia. Sbalzai dal letto e mandai in giro per sapere, dove fosse stato condotto, ¢ se
erano stati arrestati altri. Dopo le due ebbi riscontro, essere stati similmente arrestati
vescovo di Kiovia, il palatino di Cracovia col figlio nunzio, e condotti tutti di 1a dalla
Vistola nel campo Russo. Fatto appena giorno mi son portato dall’arcivescovo di Leopoli,
doce sono capitati i vescovi di Luceoria, di Chelma, di Culma e di Plosco. Non occorre che
io descriva a V. E. lo sbigottimento di tutti noi fluttuanti sul partito da prendersi. Si
¢ risultato di andare dal primate. Due partiti, disse egli, propongono: 1’uno dei portarci in
corpo dal principe Repnin, e pergarlo a rilasciarli; I’altro di domandare udienza al re
coll’unione dei senatori, e di un nunzio di ciaschedun palatinato. Il primo fu rigettato, come
indegno del corpo dei vescovi, tanto piu che si esporebbe infallibilmente ad un rifiuto: fu
accettato il second, ed il primate ha ditto, che il Re accordando 1’udienza si andera questa
sera. Varsavia ¢ stretta di tutti i lati dale truppe Russe, che non permettono ad alcune di
uscire; una staffetta spedita da non so chi ¢ stata rimandata indietro, sicché¢ mi vien tolta
ogni speranza di fare io stesso una espedizione, come avrei fatto per rendere V. E. piu
prestamente intesa di quanto occorre. Si crede pure, che non lascera partire né tampoco,
I’ordinario, che dovrebbe partire oggi...”.
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$niej, na wypadek aresztowania®’. Wiadomos¢ o tym bezprzyktadnym akcie terroru
politycznego odbita sig¢ szerokim echem w Europie i znalazta swoj wyraz w przesy-
fanych do Rzymu relacjach dyplomatéw papieskich akredytowanych na réznych
dworach. W swoich depeszach nuncjusz w Paryzu, Bernardino Giraud, nuncjusz
z Kolonii, Giovanni Battista Caprara Montecuccoli, nuncjusz Visconti w Wiedniu
podkreslali fakt aresztowania biskupa oraz wysokich dygnitarzy, starajac si¢ zdo-
by¢ informacje o losach uwigzionych. Wiadomo bylo, ze poczatkowo zostali oni
przetransportowani do rosyjskiego obozu wojskowego pod Warszawa, a pozniej
wywiezieni ku granicy rosyjskiej™®.

Podobnie sytuacja wygladala na miejscu, w Warszawie. Ogromnemu zaintere-
sowaniu losem porwanych przez Repnina dygnitarzy towarzyszy tu ogromna nie-
pewno$¢ wynikajaca z braku informacji na ich temat. Z biegiem czasu informacje
bardziej si¢ konkretyzowaly i wskazywaly na wywiezienie aresztowanych przy-
wodcow opozycji do Smoleniska. Inne z kolei informacje mowity, iz biskup Sottyk
uwigziony zostal w twierdzy szlisserburskiej, co z pewnoscig relacjom tym doda-
wato dramatyzmu®’. Wie$é o aresztowaniu biskupa Soltyka wielkie wrazenie wy-
warta w Rzymie. Papiez Klemens XIII starajac si¢ uwolni¢ bohaterskiego biskupa
zdecydowat si¢ prosi¢ o interwencje w jego sprawie wladcow Francji, Hiszpanii

27 ASV, SS Polonia 280, f. 270r-271r, nuncjusz Durini do kardynata Torrigianiego,
Varsavia 14 X 1767: ,,Déclaration de I’Ambassadeur extraoridinaire et plénipotentiaire de
Sa Majesté Impériale de toutes les Russies aux Etats confédérés réunis de la Couronne de
Pologne et du Grand Duché de Lithuanie. Les troupes de Sa Majesté Impériale ma
Souveraine amies et alliées de la République confédérée, ont arrété 1’évéque de Cracovie,
I’évéque de Kyovie, le palatin de Cracovie, et le staroste Dolinski pour avoir manqué par
leur condiuite a la dignité de Sa Majesté Impériale, attaquant la pureté de ses intentions
salutaires, désintéressés et amicales pour la République. L’illustre confédération générale
réunie de la Couronne et de Lithuanie étant sous la protection de Sa majesté Imperialé, le
aoussi bn lui en fait part avec des assurances positives et solemnelles de la continuation de
cette haute protection, et de 1’assistance de soutien de Sa Majesté Imperialé a la
confédération générale réunie pour la conservation des loix et des libertés Polonoises, avec
le rédressement de tous les abus qui se sont glissés dans le gouvernement, contraires aux
lois cardinales du pays. Sa Majesté Imperialé ne veut que le bien-étre de la République, et
ne discontinuera pas de lui accorder ses secours pour atteindre a ce but sans aucun intérét,
ni salaire, n’en voulant point d’autre que la sureté, le bonheur et la liberté de la nation
Polonoise, comme cela est déja clairement exprimé dans les déclarations de Sa Majesté
Imperiale, qui garantissent a la Republique ses possessions actuelles, ainsi que ses loix, sa
forme de gouvernement et le prérogatives d’un chacun... Nicolas Prince Repnin.

* ASV, SS Francia 742, f. 22r, nuncjusz w Paryzu, arcybiskup Bernardino Giraud do
kardynata Luigi Marii Torrigianiego, Parigi 11 XI 1767; ASV Archivio della Nunziatura
Apostolica in Colonia (dalej cyt. Colonia) 176, f. 45v, nuncjusz w Kolonii, arcybiskup
Giovanni Battista Caprara do kardynata Luigi Marii Torrigianiego, Colonia 24 1 1768.

? ASV, SS Polonia 281, f. 1r-6v, nuncjusz Durini do kardynata Torrigianiego, Vrasavia
611768; ASV, Colonia, f. 45v, nuncjusz caprara do kardynata Torrigianiego, Colonia 24 I
1768, f. 64r, nuncjusz caprara do kardynata Torrigianiego, Colonia 7 11 1768, f. 132r-132v,
nuncjusz Caprara do kardynata Torrigianiego, Colonia 24 11 1768.
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jak rowniez Austrii — w tym wypadku cesarzowa Mari¢ Teres¢. Oburzony tym
aktem terroru kardynat Torrgiani obszernie informowal nuncjusza o reakcjach na tg
sprawe w Rzymie, jak rowniez o tym, ze bardzo zainteresowany losem uwigzione-
go biskupa i jego towarzyszy papiez Klemens XIII liczy na skuteczno$¢ naciskow
dyplomatycznych i to rzeczywiscie o wielkim cigzarze, skoro angazowat w sprawe
uwolnienia porwanych przez Repnina dygnitarzy wladcow najpotezniejszych
pafistw europejskich®.

Jest sprawa niezmiernie charakterystyczna, ze do swoich staran o uwolnienie
wigzniéw papiez nie wlaczyl krola Stanistawa Poniatowskiego. Klemens XIII nie
miat zaufania do krola, a dotychczasowy bieg spraw od chwili gdy Poniatowski
wstapit na tron wskazywat na to, jak bardzo krél uzalezniony jest od swojej rosyj-
skiej protektorki. Do tego depesze, ktore we wczesniejszym okresie naplyngly do
papieskiego Sekretariatu Stanu wskazywaly, ze na dobra wolg monarchy w tej
sprawie raczej liczy¢ nie mozna. Mial pono¢ interweniowaé w sprawie uwigzio-
nych przedstawiciel Stanistawa Augusta w Petersburgu Psarski, lecz skoro nie
pomogta Sottykowi i towarzyszom akcja dyplomatyczna papieza na przetomie
1767 i 1768 roku, to tym bardziej trudno byto liczy¢ na dyplomatoéw kréla®'.

O ile proby uwolnienia biskupa Sottyka i jego towarzyszy na przetomie 1767
i 1768 roku zakonczyly si¢ niepowodzeniem, to Stolica Apostolska w nastgpnych
latach sprawy uwigzionego biskupa i jego towarzyszy nie spuszczata z oka.
W ciagu tego czasu, az do 1773 roku papiescy dyplomaci nie tylko w Warszawie,
czy Wiedniu, lecz takze w innych stolicach przekazywali do Rzymu wszelkie in-
formacje, jakie zdobyli na temat wigzniow, a po upadku konfederacji barskiej
Klemens XIV rozpoczat natychmiast starania o uwolnienie wigzniéw, na co tym
razem tryumfujaca Rosja wyrazita zgodg.

OW. Keder, Stolica Apostolska wobec Rzeczypospolitej w okresie konfederacji bar-
skiej..., s. 118-120.

31 ASV SS Varsavia 13, . 263r: Note pour M.r Psarski Resident de S.M. le Roy et de la
Republique de Pologne. La necessité de 1’arrét de L’Evéque de Cracovie et de trios autres
sujets de la republique a été trop bien établie pour que le Ministére Imperial ne juge pas
superflu de la discuter de nouveau. Il ne répondra donc au promemoria que M.r le resident
vient encore de presenter pour leur elargissement, qu’en lui observant qu’il est absolument
impossible dans la circonstance presente que la Cour de Russie y donne les mains. Il vient
d’éclater de nouveaux troubles en Pologne, qui ne sont que le fruit de cet esprit de sedition,
et de fanatisme inspire et fomenté par I’Evéque de Cracovie et ses adhétrents. Trop de
patience, et des managemens trop serepuleux ont empéché, qu’on ne se precautionnat assez
contre leurs desseins, la prudence reclame d’autant plus fortement pour qu’on les envoie
point pour empecher 1’execution que leurs partisans viennet d’entreprendre le Ministére
Imperial assure que I’Imperatrice ne se refusera pas a I’equité, et a la voix de I’humanité
désque ’objet de ses soins desinteressés, qui est le retablissement de I’ordre, et de la
tranquillité dans la Republique sera effectué. Fait a St. Petersbourg 25. Avril 1768.
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Streszczenie

Gdy na przetomie 1766 1 1767 roku konflikt zwiazany ze sprawa przyznania praw poli-
tycznych innowiercom siggnat zenitu, na przywodcg opozycji antykrolewskiej i antyrepni-
nowskiej wyrost biskup krakowski Kajetan Sottyk. W swoich publicznych wystapieniach,
listach pasterskich, mowach sejmowych, projektach konstytucji, Soltyk zdecydowanie
wystgpowal przeciwko ingerencji carycy Katarzyny Il w sprawy wewngtrzne Rzeczypospo-
litej 1 protestowat przeciwko przyznawaniu praw innowiercom. Swoja aktywnos$cia biskup
narazit si¢ zardowno ambasadorowi carycy Katarzyny II Nikotajowi Repninowi, jak i krolo-
wi Stanistawowi Augustowi Poniatowskiemu. Nienawidzacy Sottyka krdl traktowat go jako
swojego najwickszego wroga i oskarzat o che¢é zdetronizowania monarchy.

Wrogo usposobiony byt rowniez do Sottyka Nikotaj Repnin, lecz probowat, tak jak to
czynit z innymi opozycjonistami, na przemian obietnicami carskich faworéw, na przemian
grozbami sktoni¢ Sottyka do wspolpracy. Gdy biskup zdecydowanie odrzucit carskie fawo-
ry, Repnin gngbit biskupa rujnujac jego dobra. Gdy jednak i te formy represji nie poskut-
kowatly, a na sejmie radomskim 1767/68 roku malkontenci zorientowawszy si¢ W zamia-
rach carskiego ambasadora usitowali stawi¢ opdr, dla sterroryzowania sejmu Repnin porwat
przywddcow opozycji z biskupem Sottykiem na czele i wywidzt do Rosji. Przez dlugi czas
Stolica Apostolska bezskutecznie zabiegata o uwolnienie Soltyka i towarzyszy, co osta-
tecznie udato si¢ w 1773 roku po upadku konfederacji barskie;j.

Bishop Kajetan Soltyk and his activity in the case of dissenters in the years
1766-1767 in the light of the correspondence of papal diplomats

Summary

At the end of the year 1766 and beginning of 1767, when the conflict connected with
the granting of political rights to the infidels was at its peak, bishop of Krakow, Kajetan
Soltyk rose to become the leader of anti-royal and anti-Repnin opposition. In his public
appearances, pastoral epistles, parliamentary speeches, and projects of the constitution,
Soltyk was fervently opposed to the intervention of the Empress Catherine II into to the
internal affairs of the Polish Republic and protested against the granting of political rights
to the dissenters. His activities had him fall into disfavour of both the ambassador to the
Empress Catherine II, Nikolai Vasilyevich Repnin, and the king, Stanistaw August Ponia-
towski. As the king despised Sottyk, he treated him as his arch-enemy and accused him of
the intention to dethrone the monarch.

Nikolai Repnin was not favourably disposed towards Sottyk, either, but he tried to per-
suade him, as he had done before with other oppositionists, promising tsar’s favours, and
threatening him by turns. When the bishop turned down tsar’s favours decidedly, Repnin
oppressed Soltyk by destroying his properties. When those forms of repression also turned
out to be ineffective, and at the Sejm of Radom in 1767/68 the malcontents tried to put up
resistance, having realized what the intentions of the tsar’s ambassador had been, to terror-
ize the sejm, Repnin decided to kidnap the leaders of the opposition, with bishop Sottyk at
the lead, and drove them into Russia. For a long time the Holy See was trying to free Sottyk
and his companions, but to no avail. In the end they managed to do so in 1773 after the fall
of the Bar Confederation.
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GOTYCKA RZEZBA CHRYSTUSA UKRZYZOWANEGO W KATEDRZE
NARODZENIA NAJSWIETSZEJ MARYI PANNY W SANDOMIERZU"

Sredniowieczna rzezba w Polsce jest jedna z lepiej zbadanych dziedzin sztuki,
ale pomimo to wciaz istnieja obiekty o wysokiej klasie artystycznej, ktore do chwi-
li obecnej nie doczekaly si¢ naukowego opracowania. Nalezy do nich gotycka
rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego z poczatku XV w.! (il. 1) w sandomierskiej ka-
tedrze (dawnej kolegiacie)’. Informacje dotyczace m. in. jej usytuowania na prze-
strzeni kilku stuleci czy datowania, mozna znalez¢é w wielu publikacjach’, nato-
miast zagadnienie warsztatu, w ktorym powstala, nie bylo do tej pory przedmiotem
badan. By¢ moze krucyfiks wraz z rzezbami Matki Bozej 1 $w. Jana Ewangelisty
tworzyt grupe Ukrzyzowania na huku teczowym®, z ktorej zachowala sig figura

* Artykut powstat na podstawie pracy magisterskiej: Rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego
z XV wieku w katedrze sandomierskiej p. w. Narodzenia Najswietszej Marii Panny na tle
poznogotyckiej rzezby malopolskiej, napisanej pod kierunkiem Prof. dr hab. Jadwigi Ku-
czynskiej w Instytucie Historii Sztuki KUL w 2010 r. Sktadam serdeczne podzigkowania
Pani Promotor Prof. dr hab. Jadwidze Kuczynskiej, Pani dr Joannie Szczgsnej i Pani dr
Matgorzacie Kierczuk-Macieszko z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta 11
w Lublinie oraz Panu mgr. inz. Wojciechowi Korycinskiemu i Panu Krzysztofowi Kijew-
skiemu za cenne wskazowki przy pisaniu pracy magisterskiej, a dwczesnemu Proboszczowi
katedry Ks. Bogdanowi Piekutowi za udostgpnienie obiektu.

' Ks. Stanistaw Makarewicz datuje rzezbe Chrystusa Ukrzyzowanego w katedrze
w Sandomierzu na pocz. XV w. Zob. ks. S. Makarewicz, Bazylika katedralna w San-
domierzu. Przewodnik, Sandomierz 1976, s. 34. Natomiast J.E. Dutkiewicz umiescit czas
powstania rzezby po potowie XV w. Zob. J.E. Dutkiewicz, Malopolska rzezba srednio-
wieczna 1300-1450, Krakow 1949, s. 18, przyp. 1.

> W 1818 roku sandomierska kolegiata bulla Piusa VII zostata podniesiona do rangi ka-
tedry. Zob. ks. J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikow sandomierskich od 1189-
1926, tudziez Sesje Kapituly Sandomierskiej od 1587 do 1866, Radom 1928, s. 11.

3 Ks. Stanistaw Makarewicz wspomniat takze, ze sandomierski Chrystus nalezy do gru-
py krucyfiksow mistycznych. Jako analogie ikonograficzne wskazat krucyfiksy w Szamotu-
tach, Swieciu, Chetmzy i Brzegu. Zob. S. Makarewicz, dz. cyt., s. 34.

* Ks. Stanistaw Makarewicz podal, ze ,krucyfiks znajdowat si¢ na tzw. teczy, wraz z fi-
gurami Matki Boskiej 1 $w. Jana, tworzac GRUPE PASYJNA, oddzielajaca nawe od pre-
zbiterium”. Zob. tamze.
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Marii’ (il. 2), znajdujaca sie obecnie w kruchcie poocne;j katedry, aczkolwiek, jak
nadmienita Urszula Stepien: ,,W zrédlach nie ma wzmianki o istnieniu asystuja-
cych krucyfiksowi figur Matki Boskiej i $w. Jana Ewangelisty”®. Moim zdaniem
cechy stylistyczne wykluczaja przynaleznos¢ Matki Bozej do grupy. Rzezba Marii
jest pozniejsza (ok. pol. XV w.)’, brak jej perfekcji wykonania, ktore dostrzega sig
w rzezbie Chrystusa Ukrzyzowanego.

Urszula Stgpien w artykule o krucyfiksie sandomierskim, odniosta si¢ do
wzmiankowanego w 1448 roku przez Jana Dlugosza krzyza, wiszacego w ,,srodku”
owczesnej kolegiaty, ktory zostat uszkodzony po uderzeniu w $wiatynie pioruna®.
Podkreslita jednak, ze: ,,Wzmianka ta nie pozwala na pelng identyfikacj¢ z obecnie
istniejacym w katedrze zabytkiem.”

Z roku 1664 pochodzi informacja o planowanej fundacji tuku triumfalnego
..z Krzyzem Pana Jezusowym” przez ksigdza kanonika Sebastiana Kokwinskiego'’.
Cztery lata pézniej krucyfiks zostal wspomniany, jako znajdujacy si¢ juz na tuku
triumfalnym''. W 1768 r. postanowiono umiescié¢ go w oltarzu Najswictszego Sa-
kramentu, ,,by lud rozumiat ze w Komunii tu jest ten sam Zbawiciel”'>. Planu tego
jednak nie zrealizowano. W roku 1772 krucyfiks zamierzano przenie$¢ do oltarza
glownego'’. Natomiast w 1774 r. stwierdzono jednak, ze , Krzyz o ktorym tylekro¢
byla dawniej mowa z tgczy nie nadaje si¢ wysokos$cia i1 szerokoscia do wielkiego
oltarza, wigc stara teczg zmieni¢ na nowa, zelazng lub pigknej formy lub tez dodaé
do krzyza aniota (geniusza) krzyz podtrzymujacego tecze usunaé”'®. W 1775 r.
belka tgczowa (,,tgcza”) zostata zdjeta. Dokonat tego ,,Franc”, za co otrzymat duka-

* Tamze, s. 34, 74.

SU. Stepien, Gotycki krucyfiks z sandomierskiej katedry, ,,Studia Sandomierskie” 16
(2009), z. 1-2, 5. 274.

7 Ks. Stanistaw Makarewicz nadmienil, Ze rzezba Matki Bozej jest datowana na pocz.
XV w. Zob. S. Makarewicz, dz. cyt., s. 74.

¥ Tegoz samego dnia, w Poniedziatek, kiedy krol Kazimierz z Krakowa na Ru$ wyru-
szyl, w Sandomierzu uderzyl piorun w kosciét N. Maryi, i zrzuciwszy szczyt srodkowy
dachu az po gzymsy, przebit sklepienie i wpadl do koSciota, gdzie najpierw Krzyz Meki
Zbawiciela, w $rodku kosciota wiszacy, na drobne kawatki potrzaskat, i lewa reke az po
lokie¢ utracit; nadto zelazo, ktorem Krzyz byt podparty, przetraciwszy, z muru koscielnego
kilka ciosé6w wysadzil”. Zob. J. Dtugosz, Jana Diugosza Kanonika Krakowskiego Dzie-
Jjow Polskich ksiqg dwanascie, przekt. K. Mecherzynski, t. 5, ks. 12, Krakow 1870, s. 48.

’U.Stepien, dz. cyt., s. 273.

' Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu, Archiwum Kapituty Kolegiackiej w Sando-
mierzu, sygn. 914, ks. J. Wisniewski, Skrot i tlomaczenie ksiqg acta actorum capituli
Sandomiriensis od roku 1581 do 1744 i 1744-1818-1866, s. 69. Zob. informacje¢ o zrodle:
F. Kiryk, Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu XIII-XX wieku,
Sandomierz, s. 364. Ze zrédla korzystata w swym artykule takze Urszula Stgpien. Zob.
U.Stepien, dz. cyt., s. 273-274.

Ny Wisniewski, Skrét i thumaczenie..., s. 74.

12 Tamze, s. 142.

13 Tamze, s. 143.

14 Tamze, s. 144.
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ta'”. Prawdopodobnie wtedy krucyfiks zostal zamocowany w arkadzie teczowej na
metalowych lancuchach'’, a nie jak wczeéniej zamierzano w oltarzu gtéwnym. Do
krzyza dotaczono obloki i dwa rzezbione anioly'’, ktore wykonat Maciej Polejow-
ski'®. W 1934 r., podczas odnawiania freskow w prezbiterium $wiatyni za czasow
biskupa Wtodzimierza Jasinskiego, krucyfiks zostal umieszczony na pierwszym
(od prezbiterium) filarze po stronie potudniowej, a anioly przekazano do Muzeum
Diecezjalnego w Sandomierzu, gdzie znajduja si¢ do dnia dzisiejszego'”. W 2006 r.
na polecenie dwczesnego biskupa sandomierskiego Andrzeja Dziggi, pod nadzo-
rem ks. Bogdana Piekuta — proboszcza katedry, Tadeusz Bednarz i Bogustaw Dziu-
ba z Tarnobrzega wykonali drewniana oprawe ze ztocona rama, stanowiaca tlo dla
krucyfiksu®. Umieszczona ponizej gablota z wotami $wiadczy o kulcie figury
Chrystusa Ukrzyzowanego’.

Nierowny poziom wykonania poszczegolnych czg$ci pozwala domniemywac,
ze rzezbg Chrystusa Ukrzyzowanego wykonalo co najmniej dwoch rzemie$lni-
kow?. Twarz, rece i nogi by¢ moze sa dzielem bieglego w swoim fachu, cho¢ nie-
znanego z imienia, rzemie$lnika, prawdopodobnie mistrza® warsztatu, na co wska-
zuje znakomity poziom artystyczny rzezby. Natomiast opracowanie torsu, dtoni
i stop przypuszczalnie zostato powierzone czeladnikowi (lub czeladnikom), czego
dowodem jest nizszy poziom wykonania, widoczny w partiach zeber, a w dloniach
i stopach brak paznokci. By¢ moze rzezba nie pochodzi z jednego okresu: glowe,
rece 1 klatke piersiowa wykonano pod koniec XIV w., co wykazuja cechy wspolne
z rzezbami z 2 pot. XIV w., np. z figura Chrystusa z 2. pol. XIV w. w kosciele $w.

!> Tamze, s. 145. Zob. réwniez: U. Stepien, dz. cyt., s. 275.

oy, Stepien, dz. cyt., s. 275.

' Tamze.

'8 Maciej Polejowski (zm. po 1794) byt rzezbiarzem lwowskim, ktory pracowat
w drewnie i kamieniu. Ksztalcil si¢ u Pinsla i Antoniego Osinskiego. Jego rzezby znajduja
si¢ m.in. w kosciele we Lwowie i Wlodawie. Zob. K. Kalinowski, Polejowski Maciej,
w: Teatr i mistyka. Rzezba barokowa pomiedzy Zachodem a Wschodem, red. K. Kalinow-
ski, Poznan 1993, s. I1. 84.

YU.Stepien, dz. cyt., s. 275-276.

20 Informacja w posiadaniu autorki.

?! Kultowi rzezby Chrystusa Ukrzyzowanego w katedrze sandomierskiej po$wigcitam
osobny artykut. Zob. K. Pajak, Kult gotyckiej rzezby Chrystusa Ukrzyzowanego w kate-
drze Narodzenia Najswietszej Marii Panny w Sandomierzu, w: Ars omnia vincit. Studia
z dziejow sztuki i kultury artystycznej, red. A. Bender, M. Kierczuk-Macieszko, Lublin
2012, s. 187-192.

> Cecha grupy rzezb péznogotyckich w Matopolsce ze sceny Ukrzyzowania jest to, ze
nie byla ona ,,w pehni jednolita” i trudno w jej przypadku moéwi¢ o pracy jednego rzemiesl-
nika. Podkresla si¢ istotng rol¢ warsztatu. Zob. AM. Olszewski, O kilku grupach poz-
nogotyckiej rzezby matopolskiej, w: Pozny gotyk. Studia nad sztukq przetlomu Sredniowie-
cza i czasow nowych. Materialy sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki Wroctaw 1962,
Warszawa 1965, s. 282.

2 T.Dobrzeniecki, dz. cyt., s. 25.
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Anny w Krzyszkowicach®. Natomiast $wietnie opracowane nogi powstaly praw-
dopodobnie na pocz. XV w., o czym $wiadczy ich podobienstwo m. in. z nogami
rzezb Chrystusa Ukrzyzowanego z pocz. XV w. w kosciele sw. Katarzyny Alek-
sandryjskiej w Golubiu-Dobrzyniu® (il. 5) i z 1 éw. XV w. w klasztorze Ojcow
Cystersow w Szczyrzycu® (il. 6).

Rzezba Ukrzyzowanego w katedrze sandomierskiej wykazuje liczne analogie
z rzezba matopolska z 2. pol. XIV i 1. pot. XV w., zarowno w uktadzie ciata, jak
iw jego poszczegolnych elementach budowy oraz uformowaniu perizonium' .
Pewne podobienstwa uktadu i opracowania ciata zauwazy¢ mozna m. in. we wspo-
mnianym krucyfiksie w Krzyszkowicach, krucyfiksie z pocz. XV w. w kolegiacie
opatowskiej §w. Marcina z Tours” (il. 7) i krucyfiksie w Szczyrzycu®® (il. 6). Do-
strzega si¢ tez podobienstwa z pomorska rzezba tego okresu, np. w krucyfiksie
zpocz. XV w. w konkatedrze Swigtej Trojcy w Chetmzy™ (il. 8) i w krucyfiksie
w Golubiu-Dobrzyniu (il. 5). Istnieja tez przyklady rzezby $laskiej, w ktorych
mozna odnalez¢ cechy wspodlne z sandomierskim krucyfiksem, m. in. w krucyfik-
sie z 2. pol. XIV w. z kosciota $w. Barbary we Wroctawiu®’, obecnie w Muzeum
Narodowym w Warszawie i krucyfiksie z ok. 1420 r. z kosciola Narodzenia
Naj$wigtszej Marii Panny w Ztotoryi’', obecnie w Muzeum Narodowym we Wro-
ctawiu.

Miejsce przechowywania rzezby sktania do przypuszczen, ze zostata ona wyko-
nana najpewniej w warsztacie matopolskim, czynnym na pocz. XV w. Wskazuje na

* JE. Dutkiewicz, dz. cyt., s. 142. Zob. réwniez: Katalog Zabytkéw Sztuki w Pol-
sce, red. J.Z. Lozinski, t. 1, Wojewodztwo krakowskie, red. J. Szablowski, z. 9, Powiat my-
Slenicki, Warszawa 1951, s. 11.

» Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce, red. J. Z. Lozinski, t. 11, Wojewédztwo bydgoskie,
T. Chanowski, M. Kornecki, z. 6, Powiat golubsko-dobrzynski, Warszawa 1973, s. 29. Zob.
rowniez: Z. Nawrocki, A. Warszycki, Zabytki architektury i sztuki, w: Dzieje Golu-
bia-Dobrzynia i okolic, red. K. Chruscinski, Torun 1979, s. 199; P. Tuliszewski, Ko-
Sciot klasycystyczny p.w. sw. Katarzyny Aleksandryjskiej w Golubiu-Dobrzyniu, Torun
2000, s. 19.

% JE.Dutkiewicz, dz. cyt., s. 120.

" Doktadna analize formalno-poréwnawcza umiescitam w pracy magisterskiej.

27 Katalog Zabytkow Sztuki w Polsce, red. J.Z. Lozinski, t. 3, Wojewodztwo kieleckie,
red. J.Z. Lozinski, B. Wolff, z. 7, Powiat opatowski, Warszawa 1959, s. 45.

*® JE.Dutkiewicz, dz. cyt., s. 120.

¥ Katalog Zabytkéw Sztuki w Polsce, red. J.Z. Lozinski, t. 11, Wojewédztwo bydgow-
skie, red. T. Chrzanowski, M. Kornecki, z. 16, Powiat torunski, Warszawa 1972, s. 16. Zob.
réwniez: T. Dobrzeniecki, dz. cyt., s. 29. Ks. Stanistaw Makarewicz réwniez wymienit
krucyfiks w Chelmzy. Zob. przypis 3.

H. Braun, E. Wiese, Schiesische Malerei und Plastik des Miitelalters Kritischer Ka-
talog der Ausstellug in Breslau 1926, Leipzig 1929, s. 18; T. Dobrzeniecki, dz. cyt.,
s. 27.

3! Tamze, s. 32; B. Guldan-Klamecka, Rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego, w: Sztu-
ka na Slgsku XII-XIV w. Katalog zbioréw, red. B. Guldan-Klamecka, Wroctaw 2003,
s. 112-114, poz. kat. 32.
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to zarowno material — drewno lipowe, charakterystyczne dla tego obszaru®, jak
i podobienstwo do malopolskich rzezb Chrystusa Ukrzyzowanego, dla ktoérych
typowe byly m.in. ,rgce naprezone ku gorze” czy glowa przechylona na prawa
strong®. Niemniej jednak warsztatowi, ktory wykonat sandomierski krucyfiks nie-
obce byty wplywy sztuki pomorskiej i $laskiej. By¢ moze mistrz warsztatu pocho-
dzit z ktoregos z tych obszarow. Biorac pod uwage wysoka range miasta Sando-
mierza w XIV i XV w.**, jak i pozycje kosciota, do ktorego krucyfiks byt przezna-
czony, mozna przypuszczaé, ze OW warsztat cieszyt si¢ pod koniec XIV i na pocz.
XV w. znaczng renoma. Przy obecnym stanie badan nie sposob okresli¢ czy rzezbg
wykonano na miejscu — by¢ moze w Sandomierzu, czy tez sprowadzono ja z Kra-
kowa. Niniejszy artykut bardziej sygnalizuje problem warsztatu, w ktorym powsta-
ta rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego w Sandomierzu, niz go wyjasnia. Aby poznac
tajemnice sandomierskiego krucyfiksu, nalezy przeprowadzi¢ jego szczegdlowe
badania konserwatorskie i kontynuowaé kwerende zrodtowa.

Streszczenie

Tematem artykuhu jest rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego z pocz. XV w. w katedrze
sandomierskiej, wykonana z drewna lipowego i polichromowana. Warsztat, w ktéorym po-
wstala nie byt do tej pory przedmiotem badan.

Do 1775 r. krucyfiks znajdowat si¢ na tuku tgczowym, a nastgpnie zostat zamocowany
na metalowych tancuchach w arkadzie tgczowej. W 1934 roku przeniesiono go na pierwszy
(od prezbiterium) filar, po stronie potudniowej katedry.

Rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego w katedrze sandomierskiej wykazuje przede wszyst-
kim analogie z krucyfiksami z obszaru Matopolski z 2. pot. XIV w. i 1. pot. XV w., a takze
z Pomorza i Slaska z tego okresu. Przypuszczalnie zostala ona wykonana w warsztacie
matopolskim. Jednakze przy obecnym stanie badan miejsce warsztatu pozostaje nadal nie-
okreslone.

The Gothic sculpture of Christ Crucified in the Cathedral of
the Nativity of the Blessed Virgin Mary in Sandomierz
Summary
The subject of this article is the crucified Christ sculpture from the beginning of the fif-

teenth century in the Sandomierz Cathedral, made of linden wood and polychrome. The
workshop in which the sculpture was created, hasn’t been studied yet. The crucifix was on

32 Jozef Edward Dutkiewicz podaje, ze na obszarze Matopolski powszechne byto zasto-
sowanie drewna migkkiego, jak lipa i olcha, natomiast uzycie drewna twardego, jak dab
i orzech, jest niespotykane. Zob. J.E. Dutkiewicz, dz. cyt., s. 13.

3 Cechy krucyfiksow matopolskich wskazal Jozef Edward Dutkiewicz. Zob. tamze,
s. 49.

3 0 $wietnosci Sandomierza pisat m.in. ks. Melchior Bulinski. Zob. ks. M. Bulinski,
Monografija miasta Sandomierza, Warszawa 1879, (reprint Sandomierz 1999), s. 15-16.
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the arch to 1775 and after that it was attached to a metal chain in an arcade rainbow. In
1934, it was moved to the first pillar (the nearest to the choir) on the south side of the
cathedral. The crucified Christ sculpture in the Sandomierz Cathedral primarily shows
analogies to crucifixes from the Malopolska from the second half of the fourteenth century
and the first half of the fifteenth century, likewise from Pomerania and Silesia from the
same period. Assumedly, it was made in the Malopolska-workshop. However, in the
current state of research the workshop area is still unidentified.



GRZEGORZ MISIURA Studia Sandomierskie
KUL JPII Lublin 20 (2013), nr 2

ZYCIE I DZIALALNOSC DUSZPASTERSKO-NAUKOWA
KS. MARCINA ZIOLKOWSKIEGO (1914-1976)

Kazda diecezja ma w swojej historii wyrézniajace si¢ osoby. W diecezji sando-
mierskiej do grona takich osob z pewnoscia nalezy zaliczy¢ ks. Marcina Ziotkow-
skiego, kaplana diecezji tuckiej na Wotyniu, ktory cate swoje kaptanskie zycie
mieszkal i pracowal w Sandomierzu. Jego osoba ,,powoli odchodzi w zapomnienie.
Pozostaje jeszcze jedynie w pamigci starszych kaptanow, ktdrzy razem z nim
wspbtpracowali w gloszeniu Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie”'. Dlatego tez
Ww niniejszym artykule zostanie przyblizona jego postac.

Archiwalia, ktére poshuzyly do napisania niniejszego artykulu, znajduja sig
w Osrodku Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne w Lublinie®, Archiwum Gene-
ralnym Zgromadzenia Sidstr Swigtej Teresy od Dzieciatka Jezus w Podkowie Le-
énej’ i Archiwum Diecezji Sandomierskiej*. Ponadto wykorzystano tez ksiegi me-
trykalne parafii Kopcie w diecezji sandomierskiej. Pozostale informacje zaczerp-
nigto glownie z prasy i literatury przedmiotu. Pierwsza czg$¢ artykulu obejmuje
okres dziecinstwa, mtodosci oraz formacj¢ kaptanska M. Ziotkowskiego. Druga
cze$¢ zawiera informacje o jego postudze kaptanskiej. Trzecia czg$¢ zawiera cha-
rakterystyke M. Zidtkowskiego, a czwarta opisuje jego chorobg i Smier¢.

1. Droga do kaplanstwa

a) Srodowisko rodzinne i poczatek nauki

Marcin Zidtkowski urodzit si¢ 10 XI 1914 r. w wiosce Kopcie, znajdujacej si¢
w wojewoddztwie lwowskim, powiecie kolbuszowskim. Ochrzczony zostat dwa dni

' L. Bitas, Eschatologia w ujeciu Ksiedza Marcina Ziétkowskiego, Lublin 1999, mps
w Archiwum Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla 11, sygn. 50626.

* Znajduja si¢ tam szczatkowe materialy po polskiej diecezji tuckiej. W aktach klery-
kéw seminarium diecezjalnego zachowaty si¢ dokumenty M. Ziotkowskiego, gdzie wspo-
mniano rOwniez o jego pobycie u jezuitow.

3 Znajduje si¢ tam archiwum ks. Stanistawa Kobyleckiego, wikariusza kapitulnego die-
cezji tuckiej. Akta dotyczace M. Zidtkowskiego obejmuja okres jego studidéw w semina-
rium duchownym w Sandomierzu.

* Znajduja si¢ tam akta personalne ks. M. Ziotkowskiego oraz czesé jego akt z czasow
studiow w Sandomierzu.



42 GRZEGORZ MISIURA

p6zniej w rodzinnej parafii w Dzikowcu, ktéra nalezata do diecezji przemyskie;.
Jego rodzicami byli Franciszek Ziotkowski (1876-1949) oraz Julianna z Kopciow
Ziotkowska (1879-1945)°. Cata rodzina mieszkata w Kopciach w domu pod nume-
rem 7. Rodzicami chrzestnymi matego Marcina zostali Jan Tgcza i Katarzyna Tg-
cza, zona Andrzeja’. Przyjécie na §wiat w wigili¢ wspomnienia $w. Marcina z To-
urs z pewnoscia przesadzilo o tym, ze chlopiec otrzymat go za patrona. Marcin
miat liczne rodzenstwo — byt szostym z dziesigciorga dzieci, lecz troje z nich zmar-
to w wieku niemowlecym (dwoch starszych braci i mlodsza siostra)’. Najmtod-
szym z jego rodzenstwa byt urodzony w 1925 r. Michal, ktory w przysztosci zostat
kaptanem i byl administratorem parafii Wrzawy w latach 1968-1984, znajdujacej
si¢ wowczas w diecezji przemyskiej®.

W 1921 r., majac 7 lat, rozpoczat nauke w szkole powszechnej w rodzinnej
wiosce’. Wychowanie religijne zaszczepili w mtodym Marcinie rodzice, jak row-
niez d6wcezesny dzikowiecki proboszcz, ks. Wojciech Parysz. Prowadzil on w szko-
le powszechnej katechezg, na ktéra dwa razy w tygodniu przywozili go miejscowi
gospodarze'®. Nastepnie od 1927 r. uczeszczal do gimnazjum klasycznego w Kol-
buszowej. Zajecia z katechezy prowadzil tam ks. Wojciech Stonina''. W dniu

> W akcie chrztu ks. Marcina imi¢ matki zapisano jako ,,Julia”. W §lad za tym wpisy-
wano tak we wszystkich jego dokumentach. Ale w metryce chrztu jego matki, imi¢ zapisa-
no jako ,,Julianna”. Archiwum Parafii Kopcie (dalej cyt. APK), Liber baptisatorum (dalej
cyt. LB) 1853-1889, akt nr 27 z 1879 1., s. 84.

% APK, LB 1890-1961, akt nr 18 z 1944 1., s. 92.

" Tamze, akt nr 31 z 1903 r., s. 56; akt nr 4 z 1906 1., s. 64; akt nr 4 z 1908 r., s. 72; akt
nr23z1910r.,s.79;aktnr 1 z1913 r,,s. 87; aktnr 9 z 1917 r., s. 98; akt nr 12 z 1920 r.,
s. 104; aktnr 10z 1923 r.,s. 111; aktnr 321925 ., s. 117.

¥ Archiwum Archidiecezji Przemyskiej, Tabele stuzbowe ksiezy, Ks. Michal Zi6tkowski
(1925-1986).

’ M. Sudot, Historia Szkoly Podstawowej w Kopciach w latach 1908-2000, Rzeszow
2006, s. 80, mps w posiadaniu autora artykutu; Osrodek Archiwow, Bibliotek i Muzedw
Koscielnych (dalej cyt. ABMK), Archiwum Diecezji Luckiej (dalej cyt. ADL), Wyzsze
Seminarium Duchowne w Lucku (dalej cyt. WSDL), Mf 4687 (mikrofilm), Akta osobowe
alumnow (1923-1939), Zidtkowski Marcin, s. 7.

""M. Sudot, dz. cyt., s. 37. Ks. Wojciech Parysz byt proboszczem w Dzikowcu w la-
tach 1919-1929, a nastgpnie w latach 1929-1948 w Ranizowie. Od 1925 r. byl rowniez
dziekanem glogowskim. To on napisat opini¢ dla Marcina, ubiegajacego si¢ o przyjecie
do seminarium duchownego. Por. W. Mroczka, Dzieje parafii Dzikowiec w latach
1577-1945, Dzikowiec 2011, s. 94; L. Roso61t, Poczqtki dziejow parafii Ranizow i jej filii
Spie (XIV-XIX w.), Ranizow 2012, s. 117.

""" Archiwum Generalne Zgromadzenia Siostr Swigtej Teresy od Dzieciatka Jezus
w Podkowie Les$nej (dalej cyt. AGCST), sygn. APSZ, Diecezja Lucka (dalej cyt. DL),
Pismo Kurii Diecezjalnej w Tarnowie do rektoratu seminarium duchownego w Sandomie-
rzu z 24 XI 1941. Blednie tam podano, ze Marcin Ziotkowski nauk¢ w gimnazjum rozpo-
czal w 1929 r.; Wojciech Stonina (1888-1981), w: M. Pidrek, Dzieje szkolnictwa para-
fialnego, ludowego i podstawowego w powiecie kolbuszowskim (XVI-XX w.), Kolbuszowa
2008, s. 280-281.
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27 VI 1931 r. ukonczyt czwarta klase, z ogdlnym wynikiem bardzo dobrym'.
Przyczyna przerwania nauki byla che¢ wstapienia do zakonu jezuitow. W jezuic-
kiej bazylice starowiejskiej otrzymal sakrament bierzmowania, ktorego udzielit mu
bp Anatol Nowak dnia 31 VII 1931 r."°.

a) Pobyt u jezuitow i nauka w Rzymie

Do nowicjatu Towarzystwa Jezusowego Prowincji Matopolskiej Marcin Ziot-
kowski zostal przyjety 4 VIII 1931 r. w Starej Wsi'®. Jak sam przyznat, do zakonu
wstapit ,,za namowa”, jednak trudno ustali¢, kto byt inspiratorem tej decyzji'’.
W zakonie rozpoczat nauke w kolegium jezuickim w Pifisku. Bylo to gimnazjum
neoklasyczne, o uprawnieniach szkoly panstwowej'®. Tam dostrzezono aspiracje
naukowe Marcina, bowiem sam wspominal, ze od 1935 r. ,,oddat si¢ pracy pisar-
skiej na mniejsza skale” 7. W Krakowie zostalty wydane napisane przez niego Go-
dzinki o Przenajswietszym Sakramencie, Podrecznik do adoracji Najswietszego
Sakramentu oraz Droga Krzyzowa na uzytek mtodziezy z Krucjaty Eucharystycz-
nej. Dwie ostatnie pozycje powstaly na zyczenie krajowego Dyrektora Krucjaty
Eucharystycznej'®. Pinskie gimnazjum ukonczyt dnia 25 V 1937 r. i uzyskat pan-
stwowe $wiadectwo dojrzatosci'®. Przeniost si¢ do Krakowa, by tam rozpoczaé
studia filozoficzne™. Niedhugo potem, dnia 21 X 1937 r. ztozyt dymisje z zakonu
jezuitéw i tym samym przerwat studia®’. Powod rezygnacji byt ztozony. Sam przy-
znal, Ze ,musiat (...) wystapi¢ z powodu niedomagan fizycznych™*. Z kolei pro-

2 ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Zidtkowski Marcin, s. 9, 11-14; W. Wéojcik,
Ks. Marcin Ziotkowski (1914-1976), ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” (dalej cyt. KDS)
69 (1976), z. 7-8, s. 186. Por. przypis 28.

Nauka w gimnazjum w Kolbuszowej trwata wowczas 8 lat. Zatem M. Zidtkowski prze-
rwal nauk¢ w tej szkole. Por. J. Lenart, Z. Lenart, luventus semper Fidelis. 100 lat
Gimnazjum i Liceum Ogolnoksztatcqcego im. Janka Bytnara w Kolbuszowej, Kolbuszowa
2012, s. 20.

" ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Ziétkowski Marcin, s. 35.

' Ziotkowski Marcin, w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy
1564-1995, red. L. Grzebien, Krakow 1996, s. 793; Stara Wies, w: tamze, s. 641-642.

"> ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Ziotkowski Marcin, s. 7.

' Pirisk, kolegium 1919-1939, w: Encyklopedia wiedzy..., s. 510. W szkole tej M. Ziot-
kowski uzupetiat przerwany kurs gimnazjalny.

'” ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Ziétkowski Marcin, s. 7.

" Tamze.

' AGCST, APSZ, DL, Zyciorys M. Ziotkowskiego z 31 X 1943; Archiwum Diecezji
Sandomierskiej (dalej cyt. ADS), Akta ks. Marcina Zidtkowskiego (1945-1976) (dalej cyt.
MZ), Zaswiadczenie Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu o ukonczeniu gimnazjum w Pinsku
z 15 X 1945.

* Por. Wydzial Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, w: Encyklopedia
wiedzy..., s. 767-770.

2l ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Ziotkowski Marcin, s. 27; Zidtkowski Marcin,
w: Encyklopedia wiedzy..., s. 793.

> ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Ziotkowski Marcin, s. 1-2.
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wincjat matopolskich jezuitow, o. Wiadystaw Lohn, napisat: ,,Zdolny nieprzecigt-
nie, zdradzal wielki zapatl do glgbszych i zagranicznych studiow, ktory to zapat, nie
dajac si¢ uja¢ w ryzy zakonnej reguly, byt przyczyna jego dymisji”**. Mozna przy-
puszczaé, ze Marcin Ziotkowski chciat si¢ dalej ksztalci¢ poza granicami kraju,
lecz napotkat na sprzeciw ze strony swoich przetozonych zakonnych. By zrealizo-
wac ten zamiar, musial wystapi¢ z zakonu. Poza tym zachorowal, co przyspieszyto
jego decyzje o odejsciu.

Po opuszczeniu zakonu jezuitéw, jesienia 1937 r. wyjechat do Rzymu®. Pry-
watnie kontynuowal tam nauke ,,filozofii $cistej”. Optacajacy przez caly czas jego
nauke ,,brat z Ameryki” (najstarszy brat Jan, ur. 1903 .2, data $mierci nieustalona)
chciat, by Marcin podjal studia nauk politycznych na Sorbonie w Paryzu. Jest to
jeden z dowodoéw jego wielkich zdolnosci naukowych. Jednak w nim samym nie
wygaslo powotanie do kaptanstwa, dlatego postanowit wstapi¢ do seminarium
duchownego™.

¢) Studia seminaryjne

Dnia 8 V 1938 r. Marcin Ziotkowski wystosowal pismo do ordynariusza diece-
zji tuckiej, bpa Adolfa Piotra Szelazka, w ktorym wyrazit ch¢é wstapienia do tam-
tejszego seminarium duchownego. Poinformowal go o swoim pobycie w zakonie
jezuitow 1 o studiach w Rzymie oraz o odczuwaniu powotania do kaplanstwa.
Wspomniat takze o przebytej chorobie, ale zaznaczyt, ze byt juz zdrowy. Zawart
takze klauzule, ktora dzisiaj moze nieco szokowac: ,,O$mielam sig prosi¢ uprzej-
mie Wasza Ekscelencj¢ o rychta odpowiedz, gdyz do 31 maja br. mam da¢ moja
odpowiedz bratu w Ameryce™’. Ostatecznie do seminarium w Lucku zostat przyje-
ty 19 VIII 1938 r.*®. Po otrzymaniu pozytywnej decyzji wystal od Lucka pismo,
w ktorym dzigkowat za przyjecie i dotaczyt druk zobowiazania o regularnym wno-
szeniu optat®.

B Tamze, s. 29.

4 Tamze, s. 7.

> APK, LB 1890-1961, akt nr 31 z 1903 r., 5. 56.

% ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Ziétkowski Marcin, s. 1-2.

*7 Tamze.

® Tamze, s. 5. Na podaniu o przyjecie do seminarium z 30 VII 1938 dopisano odrecznie
,»Przyjety warunkowo (...) 19 VIII [19]38”. Jako zataczniki do tego podania wystat wlasno-
rgcznie napisany zyciorys, odpis aktu urodzenia z dnia 29 VIII 1927 (wydany zapewne dla
wymogo6w formalnych przy rekrutacji do kolbuszowskiego gimnazjum), dwa ostatnie §wia-
dectwa z gimnazjum w Kolbuszowej (z klasy trzeciej z roku szkolnego 1929/30 i z klasy
czwartej z roku szkolnego 1930/31), oraz opini¢ dziekana glogowskiego z dnia 27 VI 1938.
Tamze, s. 5, 7, 9, 11-15. Bral pod uwage ewentualno$¢ odmowy przyjecia do seminarium,
poniewaz na zyciorysie dopisal: ,,W razie nieprzyjecia prosz¢ najpokorniej o zwrot rowniez
opinii od X Dziekana”. Opini¢ lekarska o dobrym stanie zdrowia dostal dnia 28VII. Tamze,
s. 17,21.

¥ Zobowiazanie podpisat on i jego ojciec. Z pisma tego mozna dowiedzieé sie, ze opla-
ta za pobyt w seminarium wynosita 230 zt rocznie. Kwota byta roztozona na dwie raty,
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W seminarium w tucku rozpoczat formacje przygotowujaca do kaptanstwa
wraz ze studiami filozoficzno-teologicznymi. Oceny, ktore otrzymat na I roku stu-
diow, przedstawiaja si¢ nastgpujaco:

Tabela 1. Stopnie otrzymane przez alumna Marcina Ziétkowskiego
na I roku seminarium duchownego w Lucku w roku akademickim 1938/1939

Ocena

13| 2| =
Przedmiot Imi¢ i nazwisko wykladowcy e c g =

S 2 g )

-
Apologetyka Ks. Stanistaw Kobytecki 4 4 - 4
Historia Kos$ciota ks. Tymoteusz Szyszkiewicz 4 5 - 5
Liturgia ks. Kazimierz Woznicki 4 4 - 4
Kosmologia ks. Mieczystaw Karpinski 3 4 - 4
Ontologia ks. Bronistaw Drzepecki 4 5 - 5
Introdukcja ks. Jerzy WirszyHto 5 5 - 5
Teodycea ks. Mieczystaw Karpinski 4 4 - 4
Jezyk grecki ks. Jerzy Wirszyto - - - -
Jezyk tacinski ks. Tymoteusz Szyszkiewicz 5 5 - 5
Jezyk francuski ks. Jerzy WirszyHto 5 5 - 5
Jezyk hebrajski ks. Jerzy WirszyHto 3 4 - 4
Logika ks. Mieczystaw Karpinski 4 5 - 5
Pilno$¢ 5 5 - 5
Sprawowanie 5 5 - 5
Srednia ocen 423 14,62 | - | 443

Zrédto: ABMK, ADE, WSDL, Mf 4230, Ksigga stopni (1927-1939), s. 146-147;
ABMK, ADL, WSDL, Mf 4226, Ksigga studiow (1937-1939), s. 63 (nazwa przedmiotu
tam podana: Pismo Sw. i dalej Wstep ogélny do Pisma Sw.), 64 (nazwa przedmiotu tam
podana: Theologia fundamentalis seu apologetica), 76, 80, 82-83, 84-85, 91 (nie podano
tam nauki jezyka francuskiego w roku akademickim 1938/1939, ale oceny z niego wysta-
wione widnieja w Ksiedze stopni; w roku akademickim 1936/1937 przedmiotu tego nauczat
ks. Jerzy WirszyHo, s. 33, wigc mozna przyjaé, ze bylo tak réwniez dwa lata pdzniej), 92;
M. De¢bowska, Kosciol katolicki na Wolyniu w warunkach okupacji 1939-1945, Rzeszoéw
2008, przypisy 428-429, 431-432, s. 217; tamze, przypisy 436-437, s. 218.

Z podanego zestawienia wida¢ wyraznie, ze kleryk Marcin Zidtkowski byt do-
brym studentem. Otrzymat tylko dwie oceny dostateczne, z kosmologii i jezyka

gdzie 130 zt ptacit kleryk zaraz po przybyciu na rozpoczgcie roku akademickiego, a 100 zt
w styczniu. Ponadto kazdy kleryk musiat zakupi¢ we wlasnym zakresie ubranie, ksiazki
i,,inne potrzeby osobiste”. Tamze, s. 31, 37.
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hebrajskiego, ale tylko w I pdtroczu. Poza tym otrzymywat same oceny dobre
i bardzo dobre. Nie uczgszczal na zajgcia z jgzyka greckiego, co mozna wytluma-
czy¢ wczesniejsza nauka w gimnazjum klasycznym. Jednoczes$nie jednak uczgsz-
czal na zajecia z jezyka tacinskiego, poniewaz kurs gimnazjalny byt tutaj niewy-
starczajacy. Zapewne tez ze wzglgdu na dobre wyniki w nauce, uzyskat zwolnienie
z egzaminéw, kiedy zachorowal’’. Kleryk Marcin Ziotkowski byt najlepszym stu-
dentem na roku, poniewaz miat najwyzsza srednia ocen. Niektorzy z jego kolegow
kursowych uczyli si¢ historii filozofii (wyktadat ja ks. Mieczystaw Karpinski’')
oraz $piewu’>. Promocje na II rok mialy miejsce 14 VI 1939 r. Tylko kleryk
Andrzej Jankowski nie uzyskat jej z powodu ztego stanu zdrowia™>.

Okres formacji do kaptanstwa Marcina Ziotkowskiego przypadt na trudne czasy
IT wojny swiatowej. W czerwcu 1939 r. wszyscy alumni wyjechali na wakacje
z nadzieja powrotu na kolejny rok studiow. Dnia 1 wrze$nia tuckie seminarium
byto juz przygotowane na powrdt alumnéw: gmach byl posprzatany, piwnice na-
petione weglem na opat, a spizarnia byta pelna zapasow. Wszyscy wyktadowcy
zjechali tez do Lucka. Rok akademicki miat si¢ rozpocza¢ w drugiej dekadzie
wrzesnia, a uroczysta inauguracje zaplanowano prawdopodobnie na 18 wrze$nia.
Jednak bombardowanie Lucka przez hitlerowcow spowodowato ucieczke miej-
scowej ludnosci na wschod. Tak tez zrobili m.in. bp Adolf Szelazek i rektor semi-
narium ks. Antoni Jagltowski. Kiedy 17 wrzesnia Armia Czerwona zaczela zajmo-
wac wschodnie tereny II Rzeczpospolitej i gdy okupacja radziecka stata si¢ faktem,
uciekinierzy zaczgli wraca¢ do Lucka. W takiej sytuacji panowato kompletne za-
mieszanie w kwestii dzialalno$ci seminarium.

Na poczatku pazdziernika odbyla si¢ narada u bpa Szelazka i prawdopodobnie
tam zdecydowano o tym, Ze zajgcia seminaryjne nie zostana wznowione. Wkrotce
potem Armia Czerwona zajeta seminaryjne budynki, co i tak uniemozliwiloby
prowadzenie zaje¢. Wielu klerykéw tuckich, w tym takze Marcin Zidtkowski, po-
chodzilo z innych diecezji. Klerycy, ktorzy zdazyli juz przyby¢ do seminarium po
wybuchu wojny, nie mogac si¢ doczeka¢ decyzji wladz, sami wracali do domow
lub szukali innego miejsca do nauki**. Przyjmowali ich do swoich seminariow
ordynariusze innych diecezji. Tam konczyli nauke i otrzymywali §wigcenia kaptan-
skie. Jako wyraz solidarno$ci z bpem Szelazkiem, zostawali wyswigceni ad titulum
dioecesis luceoriensis. Oznaczalo to, ze w przysztosci mieli pracowa¢ w diecezji
tuckiej, cho¢ wyksztatcenie zdobyli poza nia™. Kleryk Marcin prawdopodobnie nie

*OW Ksiedze stopni wpisano: ,,Zwolniony z powodu choroby z egzam[inow]”.

' ABMK, ADE, WSDL, Mf 4226, Ksiega studiow (1937-1939), s. 86-87; M. Debow-
ska, dz. cyt., przypis 428, s. 217.

32 Nie ustalono nazwiska nauczyciela, poniewaz nie ma takiego przedmiotu wpisanego
w Ksiege studiow.

3 ABMK, ADL, WSDL., Mf 4230, Ksigga stopni, s. 147.

M. Debowska, dz. cyt., s. 215-219.

3 Tamze, s. 221. Tak bylo réwniez w przypadku kleryka Ziotkowskiego. Oktadka jego
akt personalnych, znajdujacych si¢ w Archiwum Diecezjalnym w Sandomierzu, zatytuto-
wana jest Ks. Marcin Ziotkowski, kaplan diecezji tuckiej.
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dotart do Lucka przed rozpoczeciem wojny. Swiadcza o tym jego dokumenty per-
sonalne, ktore pozostaty w Lucku®.

W zaistniatej sytuacji kleryk Marcin powrdcit do domu i zamieszkat u rodzicow
w Kopciach, chociaz wigkszo$¢ czasu spedzat na plebanii w Dzikowcu®’. Znalazt
si¢ w podobnej sytuacji, jak wielu innych klerykow. W archidiecezji krakowskiej
abp Adam Stefan Sapieha przyjmowal do krakowskiego seminarium alumnow
pochodzacych spoza Generalnego Gubernatorstwa. Dla tych klerykéw postanowit
w 1940 r. utworzy¢ seminarium mig¢dzydiecezjalne. Jednak nie doszlo do tego,
pomimo zgloszenia si¢ 24 kandydatow. Czg$¢ z nich abp Sapieha przyjat do kra-
kowskiego seminarium duchownego, inni studiowali prywatnie, zdajac co pewien
czas egzaminy przed profesorami krakowskimi’®. Wiadomo$é o majacym powstaé
seminarium migdzydiecezjalnym w Krakowie dotarta do kleryka Marcina. W dniu
3 VIII 1940 r. ztozyt on podanie w Kurii Krakowskiej z prosba o przyjecie do pla-
nowanego seminarium. Byt zatem w gronie wspomnianych 24 kandydatow. Do
ztozonego podania dotaczyl ponownie zebrane dokumenty: opinig ks. dziekana,
opini¢ ks. proboszcza i odpis metryki chrztu. Otrzymal odpowiedz odmowna,
z wyjaénieniem, iz takie seminarium nie istnieje’”. Nastepnie chciat studiowaé
w seminarium w Sandomierzu. Decyzje swoja argumentowat w ten sposob: ,,mam
rodzicow koto Majdanu kolbuszowskiego, a wigc niedaleko Sandomierza, co ze
wzgleddéw finansowych dla mnie bedzie korzystne”. Jednak nie byto tam wolnych
miejsc, dlatego pozostal w Krakowie, gdzie zamieszkal przy karmelitanskiej parafii
Nawiedzenia Najéwigtszej Maryi Panny przy ul. Karmelickiej 19%. Z cata pewno-
$cig mozna stwierdzi¢, ze uczyl si¢ sam i zdawal egzaminy przed profesorami se-

36 Razem z nim, na I roku studiowali jeszcze Michat Damasiewicz, Edmund Wojciesz-
czuk, Wtodzimierz Gotkiewicz i Andrzej Jankowski. O dwoch pierwszych nie ma dalszych
informacji. Wlodzimierz Golkiewicz pochodzit z Maciejowa na Wolyniu. W dniu 18 X
1939 r. zabral swoje dokumenty z tuckiego seminarium, a nastgpnie w IV 1940 r. opuscit
diecezj¢ i przedostat si¢ do Generalnego Gubernatorstwa. Tam zostal aresztowany przez
Niemcow i wywieziony na roboty do wsi Langenreinsdorf, niedaleko Zwickau w Saksonii.
W potowie grudnia uciekt stamtad, a nastgpnie we IX 1941 r. przyjeto go do seminarium
duchownego w Sandomierzu na kurs II. Tam otrzymat wszystkie $wigcenia nizsze oraz
subdiakonatu i diakonatu z rak bpa Jana Kantego Lorka. Nauke¢ skonczyt 14 IX 1945 r.,
a22 IX otrzymat $wigcenia kaptanskie w Lublinie z rak bpa Mariana Leona Fulmana.
Andrzej Jankowski po wyzdrowieniu kontynuowal nauke w przemyskim seminarium
duchownym. Tam otrzymat $wigcenia kaptanskie w 1945 r. M. D¢gbowska, dz. cyt.,
s. 221-222.

37 AGCST, APSZ, DL, Opinia administratora, ks. Jana Puzi, o kl. M. Ziétkowskim
z 27 VII 1940.

* B. Przybyszewski, Adam Stefan Sapieha Pasterz Dobry — Ksiqze Niezlomny,
Lancut 2002, s. 197.

** AGCST, APSZ, DL, Opinia ks. dziekana Wojciecha Parysza, opinia ks. administrato-
ra Jana Puzi, odpis metryki chrztu, wszystkie z 27 VII 1940; pismo Archiwum Kurii Me-
tropolitalnej w Krakowie do autora artykutu z 1 111 2013.

“ AGCST, APSZ, DL, Pismo M. Zidtkowskiego do rektora seminarium w Sandomierzu
z 18 XI 1940.
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minarium krakowskiego, poniewaz ten okres zaliczono mu jako kurs II seminarium
duchownego®'. Pobyt w Krakowie traktowat jako ,,czasowy”, dlatego w dniu 18 XI
1940 r. napisal ponownie do rektora seminarium w Sandomierzu z prosba o przyje-
cie go na rok akademicki 1941/42*.

W nowym miejscu znalazt si¢ znacznie wczesniej, bowiem juz od 15 1 1941 r.
studiowat w sandomierskim seminarium na kursie III, jako kleryk diecezji tuc-
kiej*. Utrzymywat kontakt ze swoja diecezja, ale wskutek dziatan wojennych bez-
posrednia komunikacja z Wotyniem byta bardzo utrudniona. Dlatego tez w dniu
30 IX 1941 r., bedac wowczas na kursie IV, napisat z Sandomierza do Kurii Me-
tropolitalnej we Lwowie, by ta w jego imieniu wystata pismo do bpa Szelazka®.
Potrzebowat bowiem od swojego ordynariusza dimissorii, potrzebnych do uzyska-
nia tonsury i ordines minores. Pozwolenie to musiat posiada¢ juz na poczatku li-
stopada, jednak bp Szelazek wystawil je dopiero 17 XII 1941 r. Zgoda ordynariu-
sza byla jednorazowa i obejmowata wszystkie $wigcenia nizsze i wyzsze®. Oprocz
tego, Kuria w Lucku wyslata pod ta sama data pismo do biskupa Lorka, proszac
o udzielenie wszystkich §wigcen. Pismo to wptyngto do Sandomierza 31 XII 1941
r., a wiec dwa tygodnie po wystawieniu®®. Doda¢ nalezy, ze Stolica Apostolska
zezwolita w 1942 r. biskupom z Generalnego Gubernatorstwa $wigci¢ ,,obcych”
klerykow bez potrzebnych dymisoriow, wlasnie z powodu utrudnionej komunika-
cji'’. Zanim zaswiadczenie doszto do Sandomierza, kleryk Marcin zamierzat wro-
ci¢ do seminarium duchownego w Lucku (w rzeczywistosci jednak nadal pozosta-
wato ono zamknigte). W dniu 11 XII 1941 r. poprosit o wystawienie /itteras testi-
moniales za okres pobytu w Sandomierzu, ktore otrzymat dzien pozniej*. Cheé
powrotu spowodowana byla zapewne wybuchem wojny niemiecko-radzieckiej

I ADS, MZ, Dyplom magistra teologii z 2 VI 1948; AGCST, APSZ, DL, Zyciorys
M. Ziotkowskiego z 31 X 1943; W. Wojcik, art. cyt., s. 186.

42 AGCST, APSZ, DL, Pismo M. Ziodtkowskiego do rektora seminarium w Sandomierzu
z 18 XI 1940.

# ADS, Litteras dimissoriales et testimoniales 1941-1949 (dalej cyt. LD), Zaswiadcze-
nie pobytu w seminarium duchownym w Sandomierzu z 12 XII 1941; W. Wéjcik, art.
cyt., s. 186; M. Dgbowska, dz. cyt., s. 221. Por. W. Wojcik, Ksieza wysiedleni w la-
tach 1939-1945 przebywajqcy na terenie diecezji sandomierskiej, ,,Studia Sandomierskie”
6 (1990-1996), s. 567-576.

* ABMK, ADL, Kuria Diecezjalna w Lucku (dalej cyt. KDL), Mf 4706, Ksztalcenie
alumnow Seminarium Duchownego w Lucku (1940-1944), s. 13-14.

* Bp Szelazek udzielit klerykowi M. Zidtkowskiemu ,./itteras dimissoriales, aby$ mogh
przyjac¢ swigcenia wiacznie do kaptanstwa, z rak Jego Ekscelencji Najdostojniejszego Ksig-
dza Biskupa Jana Lorka, Arcypasterza Diecezji Sandomierskiej”. Jednoczesnie udzielit tez
swojemu alumnowi litteras testimoniales, ze podczas pobytu w Lucku nie popadt w zadne
kary kos$cielne, bedace przeszkoda do otrzymania sakramentu kaptanstwa. Tamze, s. 25.

* Tamze, s. 27; ADS, Swigcenia alumnéw obcych diecezyj i zakonnikow 1937-1951
(dalej cyt. SO), Pismo bpa A. Szelazka do bpa J. Lorka z 17 XII 1941.

“B.Przybyszewski, dz. cyt., s. 197.

* ADS, LD, Pismo kleryka M. Ziotkowskiego do bpa J. Lorka z 11 XII 1941; tamze,
Zaswiadczenie pobytu w seminarium duchownym w Sandomierzu z 12 XII 1941.
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w 1941 1., Kleryk Marcin opierat si¢ na blednym przekonaniu, ze zmiana wtadzy
na Wolyniu pociagnie za soba odtworzenie struktur diecezjalnych. Tak si¢ jednak
nie stato, dlatego pozostal nadal w seminarium duchownym w Sandomierzu®. Tam
otrzymat tez wszystkie §wigcenia, ktore przedstawia nastepujaca tabela:

Tabela 2. Swiecenia nizsze i wyzsze,
otrzymane przez kleryka Marcina Ziétkowskiego

Data Nazwa Swiecen

27 lutego 1942 Pierwsza tonsura

28 lutego 1942 Ostiariat i lektorat
14 maja 1942 Egzorcystat i akolitat
21 listopada 1943 Subdiakonat

18 grudnia 1943 Diakonat

13 lutego 1944 Prezbiterat

Zrodto: ADS, SO, Zaswiadczenie otrzymania pierwszej tonsury z 27 II 1942; tamze,
Zaswiadczenie otrzymania $wigcen ostiariatu i lektoratu z 28 11 1942; tamze, Za§wiadcze-
nie otrzymania §wigcen egzorcystatu i akolitatu z 14 V 1942; tamze, Zaswiadczenie otrzy-
mania §wig¢cenia subdiakonatu z 21 XI 1943; tamze, Zaswiadczenie otrzymania Swigcenia
diakonatu z 18 XII 1943; tamze, Zaswiadczenie otrzymania $wigcenia prezbiteratu z 13 11
1944,

Wszystkich §wiecen udzielit mu bp Jan Kanty Lorek w kaplicy seminaryjnej w
Sandomierzu. Z podanego zestawienia wynika, ze tonsurg¢ oraz $wigcenia nizsze
(ostiariat, lektorat, egzorcystat i akolitat) otrzymat pod koniec kursu IV. Swiecenia
wyzsze (subdiakonat, diakonat i prezbiterat) otrzymal natomiast na kursie V1.

Kleryk Marcin Zidtkowski studiujac w Sandomierzu odwiedzat rodzinne strony.
Pierwszy raz podczas wakacji 1942 r. Drugi raz przyjechat na §wigta Narodzenia
Panskiego i przebywal w domu od 15 XII 1942 r. do 14 II 1943 r. Kolejny raz
przyjechat na wakacje i przebywat w domu od 10 VII do 15 VIII 1943 r.>'. Podczas
tych wizyt pomagat administratorowi w Dzikowcu, ktorym byt ks. Jan Puzio™.

Przed $wigceniami wyzszymi zostaly wygloszone odpowiednie zapowiedzi.
Mialy one miejsce w niedzielg 10 X 1943 r. w kosSciele parafialnym pw. §w. Jozefa
w Sandomierzu>. Skoro zapowiedzi kleryka Marcina byly tam wygtoszone, ozna-

“M.Debowska, dz. cyt., s. 54.

0 ADS, MZ, Swiadectwo ukoficzenia Seminarium Duchownego w Sandomierzu
z 12 TV 1948.

5L AGCST, APSZ, DL, Swiadectwo moralnosci z 30 VIII 1942; tamze, Swiadectwo mo-
ralnosci z 14 11 1943; tamze, Swiadectwo moralnoéci z 15 VIIT 1943.

> Ks. Jan Puzio byl administratorem parafii Dzikowiec w latach 1940-1945. Por.
W.Mroczka, dz. cyt., s. 95-96.

3 ADS, Akta alumndéw seminarium duchownego diecezji sandomierskiej 1930-1948,
Pismo ks. W. Mtodozenca do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 15 X 1943 oraz wykaz
alumnow, ktoérych ono dotyczy.
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cza to, ze byt on traktowany jako tamtejszy parafianin, a zatem tam mieszkajacy’”.
Te same zapowiedzi wygloszone byly réwniez w jego rodzinnej parafii w Dzikow-
cu w dniu 17 X 1943 r.”°. Swiecenia kaplanskie otrzymat dnia 13 II 1944 r. z rak
biskupa sandomierskiego, Jana Kantego Lorka™. Okres formacji kaplanskiej klery-
ka Marcina przedstawia nastgpujaca tabela:

Tabela 3. Czas i miejsce
studiéw seminaryjnych kleryka Marcina Ziotkowskiego

Rok studiow Rok akademicki Miejsce
Kurs I 1938/1939 Luck

Kurs II X 1940 - 11941 Krakow
Kurs II1 151-VI 1941 Sandomierz
Kurs IV 1941/1942 Sandomierz
Kurs V 1942/1943 Sandomierz
Kurs VI 1943/1944 Sandomierz

Zrédlo: ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Zidtkowski Marcin; AGCST, sygn. APSZ,
DL, Pismo M. Ziodtkowskiego do rektora seminarium w Sandomierzu z 18 XI 1940; ADS,
MZ, Dyplom magistra teologii z 2 VI 1948; tamze, LD, Zaswiadczenie pobytu w semina-
rium duchownym w Sandomierzu z 12 XII 1941.

Marcin Zioétkowski kurs seminaryjny odbywat zatem w trzech miejscach: Luc-
ku, Krakowie i Sandomierzu. Spowodowane to bylo toczacymi si¢ dziataniami
wojennymi. Najdtuzej studiowal w Sandomierzu — 3 lata, najkrocej zas w Krako-
wie — 3 miesiace.

Kwerenda nie wykazata szczegdtowych ocen i postgpéw w nauce kleryka Mar-
cina Ziotkowskiego. Pewnych wiadomosci na ten temat dostarcza $wiadectwo
ukonczenia seminarium duchownego w Sandomierzu. W dniu 6 II 1944 r. Marcin
Ziotkowski ukonczyt seminarium duchowne z ogdélnym wynikiem bardzo dobrym.
Ztozyt ustne absolutorium, na ktorym otrzymatl 5 ocen bardzo dobrych (z Teologii
dogmatycznej, Teologii pasterskiej, Prawa kanonicznego, Wymowy koscielnej
i Historii Kosciota) i 2 dobre (z Pisma Swigtego i Teologii moralnej)’’. Otrzymat
réwniez dyplom magisterski, wystawiony w dniu 2 VI 1948 r. w Krakowie. Na
mocy uchwaly Rady Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego z dnia
31 V 1948 r., w poczet studiow uniwersyteckich zaliczono mu kurs seminaryjny.
Ponadto przedstawit prace magisterska pt. Dogmat widzenia uszczesliwiajacego

>4 Zapewne w poreformackim klasztorze pw. $w. Wojciecha, ktory przylegat do koscio-
fa sw. Jozefa. ABMK, ADL, Notes z adresami os6b duchownych i §wieckich 1946-1949
(dalej cyt. NA), s. 47.

> AGCST, APSZ, DL, List ks. J. Puzi do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 29 X
1943.

oW, Wojcik, art. cyt., s. 186; M. Debowska, dz. cyt., s. 221.

7 ADS, MZ, Swiadectwo ukoficzenia Seminarium Duchownego w Sandomierzu
z 12 1V 1948.
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w Swietle eschatologii katolickiej, za ktora otrzymat oceng dostateczna. Jego dyser-
tacja powstata jednak wczeéniej, bowiem drukiem wyszta juz w 1946 r.*. Na dy-
plomie uzyskat 5 ocen bardzo dobrych (z Historii Kosciota katolickiego, Teologii
fundamentalnej, Teologii dogmatycznej, Prawa kanonicznego oraz Teologii pasto-
ralnej z liturgika i homiletyka) i 5 dobrych (z Filozofii chrzescijanskiej i historii
filozofii, Nauk biblijnych Nowego Zakonu, Nauk biblijnych Starego Zakonu, Teo-
logii moralnej ogolnej i szczegdlowej oraz Pedagogiki, katechetyki i metodyki).
Otrzymat wowczas tytut magistra teologii’’.

Warto jeszcze wspomnie¢ o dziatalnosci edukacyjnej kleryka Marcina podczas
II wojny $wiatowej. Brat on udziat w tajnym nauczaniu w zakresie szkoty $redniej
w rodzinnej parafii w Dzikowcu®. Oprocz niego nauczali jeszcze ks. Jan Puzio,
wikariusz ks. Pawetl Komborski, Antoni Koscidtek ps. ,,Grzyb”, Czestaw Kata
i Wanda Ciepielowska. Nie udato si¢ doktadnie ustali¢ czasu tej inicjatywy, choc¢
poczatki tajnego nauczania w Dzikowcu siegaja juz grudnia 1939 r.°'. Kleryk Mar-
cin nauczal zapewne ok. 1941 r., bo w tym czasie ks. Puzio wspomina, ze czasem
zastepowat go w szkole™. Jednak nie mozna wykluczy¢, ze mogt on takze nauczaé
od jesieni 1939 r. do lata 1940 r., kiedy mial przerwe¢ w studiach seminaryjnych lub
podczas wizyt w domu (wakacje 1942 1 1943 1.).

2. Kaplanstwo

a) Poshuga duszpasterska

Bezposrednio po swigceniach kaptanskich Marcina Ziotkowskiego, miata miej-
sce prymicja w jego rodzinnej parafii w Dzikowcu. Podczas tej uroczystosci po-
wstala inicjatywa, aby w Kopciach wybudowac¢ kosciét lub przynajmniej kaplice
mszalna®. Zanim neoprezbiter udat si¢ na pierwsza placowke, pomagat w rodzin-
nej parafii®. Po zakonczeniu wojny, Wolyn znalazt si¢ poza granicami Polski, dla-
tego tez ks. Marcin pozostat w diecezji sandomierskiej, jednak formalnie jako ka-
ptan diecezji tuckiej. W dniu 12 III 1945 r. otrzymal nominacj¢ na stanowisko wi-

¥ M. Ziodtkowski, Dogmat widzenia uszczesliwiajqcego w swietle eschatologii kato-
lickiej, Sandomierz 1946.

> ADS, MZ, Dyplom magistra teologii z 2 VI 1948.

M. Pidrek, Szkice do dziejow Dzikowca i okolic, Kolbuszowa 1995, s. 115; tenze,
Drzieje szkolnictwa..., s. 130; R. Zapart, Kosciol katolicki i Polskie Panstwo Podziemne
na Rzeszowszczyznie (1939-1945), Warszawa 2012, s. 146. W pierwszej z tych pozycji,
Marcin Zidtkowski okreslony jest jako ,.kleryk seminarium duchownego w Przemys$lu”, co
nie jest zgodne z rzeczywistoscia.

' M. Piorek, Dzieje szkolnictwa..., przypis 451, s. 130.

2 AGCST, APSZ, DL, Badanic za posrednictwem Ksigzy Proboszczow z 22 XI 1941.

8 J. Konefat, Bogu i ludziom bezgranicznie oddany. Zycie i postuga duszpasterska
ksiedza Stanistawa Sudola (1895-1981), Sandomierz-Dzikowiec 2001, s. 173.

* Tamze, s. 135.
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kariusza przy parafii pw. §w. Jozefa w Sandomierzu®. Od wrzesnia 1946 r. zostal
zatrudniony w prywatnym zenskim Gimnazjum Krawieckim w Sandomierzu, gdzie
zostat prefektem i nauczycielem religii®®. W zwiazku z tym, z dniem 4 XI 1946 r.
przestal pemi¢ funkcje wikariusza®”. W tym samym roku zaczal pracowaé rowniez
jako katecheta w Szkole Powszechnej nr 2 w Sandomierzu. Z obu placéwek szkol-
nych uzyskal zwolnienie na wlasna prosbe w maju 1948 r., bowiem rozpoczat pra-
ce w szkole $redniej, prawdopodobnie réwniez w Sandomierzu®®. Jesienia tego
roku ks. Ziotkowski zachorowal na gruzlice ptuc i leczyt si¢ w Zakopanem®. Po
powrocie do zdrowia, otrzymat czasowa nominacj¢ (4 V — 20 VI 1949 r.) do po-
mocy w parafii pw. §w. Wawrzynca Mgczennika w Lipie. Zastapil on wowczas
proboszcza tej placowki, ks. Pawta Rokickiego’’. Niedtugo potem prawdopodobnie
zostal mianowany notariuszem sadu biskupiego w Sandomierzu, bowiem w nomi-
nacji wikariuszowskiej z 28 VI 1950 r. nazwany jest ,,notariuszem Sadu Biskupie-
g0” 1 podejmujac postuge w parafii, zostat zwolniony z urzedu w Kurii. Nominacja
ta kierowata go w dniach 1-7 VII 1950 r. na zastgpstwo proboszcza parafii pw. sw.
Jana Chrzciciela w Skotnikach Sandomierskich, ks. Wincentego Karwackiego.
Jednoczesnie uzyskal mozliwosé binowania Mszy $w. w niedziele i $wieta’'.
W aktach personalnych brak jednak nominacji z tego okresu. By¢ moze nominacja
na notariusza byta ustna. W maju 1950 r. ponownie zostatl nauczycielem religii
w Szkole Podstawowej nr 2 w Sandomierzu’. Dnia 30 VIII 1950 r. na wlasna
prosbe dostal misj¢ kanoniczna do nauczania religii w Panstwowym Zaktadzie
w Przetworstwie 1 Handlu Ogrodniczym oraz w Liceum Administracyjno-Han-

% ADS, MZ, Nominacja wikariuszowska z 12 III 1945; W. Wojcik, art. cyt., s. 186;
J. Krasinski, Ziotkowski Marcin, w: Stownik polskich teologow katolickich 1918-1981,
t. 7, red. L. Grzebien, Warszawa 1983. Jako kleryk i potem wikariusz parafii §w. Jozefa,
mieszkal w klasztorze $w. Wojciecha, nastgpnie na ul. Ks. Biskupa Jasinskiego 3/5.
ABMK, ADL, NA, s. 47.

6 ADS, MZ, Pismo Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu do Inspektoratu Szkolnego
w Sandomierzu z 27 II 1946; tamze, Pismo Inspektoratu Szkolnego w Sandomierzu do
Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 5 IV 1946; tamze, Pismo ks. M. Ziotkowskiego do
kanclerza Kurii z 19 IX 1946; Pismo Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu do ks. M. Zio6t-
kowskiego z 20 IX 1946; tamze, Zyciorys ks. M. Ziotkowskiego, [X 1958].

7 Tamze, Pismo bpa J. K. Lorka do ks. M. Zidtkowskiego z 2 XI 1946; tamze, Nomina-
cja na prefekta i zwolnienie z funkcji wikariusza z 9 XI 1946.

% Tamze, Pismo ks. M. Ziotkowskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 7 V
1948.

% Tamze, List ks. M. Zidtkowskiego do bpa J. Lorka z 15 X 1948; tamze, List ks.
M. Ziotkowskiego do bpa Lorka z 14 XI 1948; W. W éjcik, art. cyt.,, s. 186; J. Krasin-
ski, Ziotkowski Marcin..., s. 493.

7% Tamze, Nominacja wikariuszowska z 4 V 1949.

! Tamze, Nominacja wikariuszowska z 28 VI 1950.

72 Tamze, Pismo Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu do Inspektoratu Szkolnego w San-
domierzu z 24 V 1950.
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dlowym, obie szkoly byly zlokalizowane w Sandomierzu”. Réwniez w tym sa-
mym roku zostat prefektem w Technikum Przemyshu Spozywczego. Pracowat tam
do 1953 r., kiedy Referat ds. Wyznan Powiatowej Rady Narodowej w Sandomierzu
i Wydziat Oswiaty wstrzymali nauczanie religii w 43 szkotach. Wsrod katechetow
pozbawionych mozliwoéci nauczania, byt rowniez ks. Marcin Zidtkowski™®. Ka-
ptan ten angazowat si¢ w przedsigwzigcia panstwowe, na ktore zgodg wyrazat epi-
skopat”. W dniu 31 XII 1952 r. dostal nominacje¢ na notariusza sadu biskupiego
w Sandomierzu’®. W latach 1956-1958, oprocz pracy w sadzie biskupim, po cof-
nigciu zakazu katechezy w szkolach, byt jednoczesnie nauczycielem religii w I LO
przy ul. Zeromskiego w Sandomierzu. Od 1961 r., po wyrzuceniu religii ze szkot,
uczyl w punkcie katechetycznym przy katedrze do 1974 r.”” Jako notariusz, w wa-

3 Tamze, Pismo ks. M. Ziotkowskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 30 VIII
1950; tamze Pismo Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu do Dyrekcji Panstwowego Zaktadu
w Przetworstwie i Handlu ogrodniczym w Sandomierzu; tamze, Pismo Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu do Dyrekcji Liceum Administracyjno-Handlowego w Sandomierzu
z 30 VIII 1950; W. Wojcik, art. cyt., s. 186.

Wedtug raportow SB, ks. Ziotkowski w tej pierwszej szkole wysylal listy do ksiezy
z tych parafii, gdzie mtodziez nie chodzita na lekcje religii i nie uczestniczyla w rekolek-
cjach. Odpowiadano mu, ze uczniowie ci ,,odstapili od wiary i sa odszczepiencami od ko-
Sciota [sic!] katolickiego”. Bezpieka uznala, ze poczynanie ks. Ziotkowskiego bylo ztama-
niem dekretu o wolno$ci sumienia i wyznania. W X 1950 r. ks. Ziotkowski rowniez narazit
si¢ SB, poniewaz na katechezie w 11 klasie Liceum Spoétdzielczego (?) wspomniat uczniom
o modlitwie za Zotnierzy polegtych pod Monte Cassino, Tobrukiem i Narwikiem. Jeden
z uczniow spytat si¢, czy mozna modli¢ si¢ rdwniez za polegltych w bitwach pod Lenino
i Berlinem, ale ks. Ziotkowski nie odpowiedziat na to pytanie. K. Fedorowski, Inwigila-
¢ja aktywnosci duszpasterskiej ksiezy przez Powiatowy Urzqd Bezpieczenstwa Publicznego
w Sandomierzu w latach 1944-1956, w: ,,Studia Sandomierskie” 19 (2012), nr 2, s. 39.

™ Tamze, s. 28, tabela 4, s. 30; ADS, MZ, Zyciorys ks. M. Ziétkowskiego, [X 1958].

7 Przyktadem takiej akcji, w ktorej episkopat nakazal duchowienstwu angazowanie sig,
byt udzial w tzw. Narodowej Pozyczce Rozwoju Sit Polski. Ogloszona zostata ona
w czerwcu 1951 r. 1 polegata na wypuszczeniu obligacji, ktore miaty by¢ wykupione przez
panstwo w ciagu 20 lat. Ks. Marcin, mieszkajacy w Sandomierzu, zadeklarowat kwote 160
zt, tj. 10 dni roboczych, ptatna w 9 ratach. K. Fedorowski, Represje Powiatowego
Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego w Sandomierzu wobec Kosciola rzymskokatolickiego
w latach 1944-1956 — problematyka personalno-organizacyjna, w: ,,Studia Sandomierskie”
19 (2012), nr 1, s. 90-91, tabela 19, s. 92.

* ADS, MZ, Nominacja na notariusza sadu biskupiego w Sandomierzu z 31 XII 1952;
W. Wojcik, art. cyt., s. 186; J. Krasinski, Ziotkowski Marcin..., s. 493. W pracy
B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistoSci politycznej w latach
1945-1967. Tom 1. Problematyka personalno-organizacyjna, Sandomierz 2006, tabela 7,
s. 67, podano, ze ks. Zidtkowski byt notariuszem od 1951 r. Jak przedstawiono wcze$niej,
juz w 1950 r. tak go tytutowano.

T Ks. Marcin Ziotkowski, w: Collegium Gostomianum. Nauczyciele, uczniowie i ich
szkola w latach 1944-2007, red. D. Paszkowska, S. Adamczak, R. Bednarz i in., wyd. 2,
Sandomierz 2007, s. 69. Blednie tam podano, ze ks. Zidtkowski uczyt tutaj od 1952 r., co
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kacje zastgpowatl duszpastersko kaptanow na parafiach. Szczegblnie zaangazowat
si¢ w parafii pw. $w. Bartlomieja we Wsoli. Zastgpowatl tam proboszcza, ks. Jana
Durazinskiego. Pomagal w dniach 8-31 VII 1954 r., posiadajac prawo binowania
Mszy $w. w niedziele i §wigta. W parafii tej pomagat jeszcze dwukrotnie: 4-31 VII
1957 r.124 VI —20 VII 1961 r.”®. W dniu 10 VI 1955 r. zostat mianowany promo-
torem sprawiedliwosci sadu II instancji Archidiecezji Krakowskiej przy Sadzie
Biskupim w Sandomierzu, a 31 grudnia zostal upowazniony przez ordynariusza
sandomierskiego do ,,zatatwiania spraw biezacych w Trybunale Biskupim Sando-
mierskim, zwlaszcza do sporzadzania protokotow, robienia odpisow uwierzytel-
nionych z akt sadowych i upowazniania innych do pelnomocnictw pocztowych
tejze instytucji”’”’. Nominacje te $wiadcza o wysokim zaufaniu, jakim darzyt go bp
Lorek. W dniu 24 X 1956 r. zostal spowiednikiem zwyczajnym alumnow sando-
mierskiego Seminarium Duchownego™.

Zachowany materiat zrédtowy wskazuje na nieprzejednang postawe ks. Zidt-
kowskiego wobec komunistycznych wladz. Przykltadowo, nie wziat udzialu w ze-
braniu Okregowej Komisji Ksigzy przy ZBoWiD-zie w dniu 12 XII 1951 r. we
Wroctawiu, pomimo otrzymania zaproszenia®'. Podczas akcji §lubowania ksiezy na
wierno$¢ PRL, znalazt si¢ w gronie ,,niedopuszczonych do $lubowania”®*. Jest to
dowodem na to, iz przez komunistow uznawany byt za ,,ksigdza reakcyjnego”.

W dniu 22 V 1962 r. zostat czasowo mianowany rektorem ko$ciota sw. Jakuba
w Sandomierzu, do momentu powolania statego duszpasterza dla tej $wiatyni™.
W maju 1973 r. ks. Zidtkowski zwrdcit si¢ do Kurii Diecezjalnej z prosba o po-
zwolenie na wyjazd do brata Jana, zamieszkalego w Toronto w Kanadzie, na co
uzyskat zgode™. Z pewnoscia kaplan otrzymat zaproszenie od brata, ktory od po-
czatku nauki i w ciagu kaptanskiej drogi wspierat go finansowo. W tymze roku Jan
Ziotkowski skonczyt 70 lat i chciat sig zapewne widzie¢ z mlodszym bratem. Do
zaplanowanej wizyty prawdopodobnie nie doszto, bowiem rok pdzniej ks. Marcin

nie jest zgodne z rzeczywisto$cia, w §wietle artykutu K. Fedorowski, Inwigilacja..., tabela
4,s.30. ADS, MZ, Zyciorys ks. M. Ziétkowskiego, [X 1958].

® ADS, MZ, Nominacja wikariuszowska z 26 VI 1954; tamze, Nominacja wikariu-
szowska z 26 VI 1957; tamze, Nominacja wikariuszowska z 16 V 1961.

7 Tamze, Nominacja na promotora sprawiedliwosci z 10 VI 1955; tamze, Nominacja na
notariusza sadu biskupiego w Sandomierzu ze specjalnymi uprawnieniami z 31 XII 1955.

% Tamze, Nominacja na spowiednika zwyczajnego alumnéw WSD w Sandomierzu
z24 X 1956.

%' B. Stanaszek, dz. cyt., przypis 222, s. 210.

82 Tamze, Aneks 4, s. 562.

¥ ADS, MZ, Nominacja na rektora kosciota pw. $w. Jakuba w Sandomierzu z 22 V
1962.

8 Brat ks. Zidtkowskiego mieszkat przy 149 Shaw Str., Toronto 3,6 nt. ADS, MZ,
Pismo ks. M. Zidtkowskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 2 V 1973; tamze,
Pismo Wikariusza Generalnego w Sandomierzu do Sekretariatu Prymasa Polski z 7 V
1973; tamze, Pismo Sekretariatu Prymasa Polski do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu
z 12V 1973.
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ponawiat swoja prosbe do Kurii. Ponadto chcial odwiedzi¢ jeszcze innych krew-
nych w Passaic w stanie Nowy Jork w USA. Prosit o urlop w terminie od 1 VII do
30 IX 1974 r. Tym razem wyjazd doszedt do skutku®™. Msze $w. odprawiat w pol-
skim kosciele parafialnym pw. $w. Stanistawa Kostki w Toronto, gdzie pomagat
takze w duszpasterstwie. Potem pojechat takze do USA, prawdopodobnie na prze-
tomie lipca i sierpnia. Do Polski powrdcit w polowie czerwca 1975 r.*6. Otrzymat
nominacj¢ na obronce wezta malzenskiego w Sadzie Biskupim oraz zwolnienie
z funkcji notariusza (2 IX 1975 r.), a takze zostat rektorem kosciota sw. Jakuba
(3 IX), zastepujac na tym stanowisku ks. prof. Antoniego Skware®’. Ostatni rok
swojego ziemskiego zycia rozpoczat ks. Zidtkowski prosba do bpa Gotebiowskiego
o inkardynowanie go do diecezji sandomierskiej. Stuzyt przeciez caly czas tej die-
cezji, a byl kaptanem tuckim. Kuria Diecezjalna w Sandomierzu wystosowata od-
powiednie pismo w tej sprawie do ks. Stanistawa Kobyleckiego, wikariusza kapi-
tulnego diecezji tuckiej, zamieszkatego w Lublinie*. Ten, w odpowiedzi na pismo,
udzielit ks. Ziotkowskiemu ,,ekskardynacji bezwarunkowo i na state”. Wowczas bp
Golebiowski wydal dekret przyjmujacy ks. Marcina Zidtkowskiego do diecezji
sandomierskiej. Nabrat on mocy prawnej w dniu 16 II 1976 r., z chwila ztozenia
przez ks. Zidtkowskiego przysiegi® . Szczegdlnego wyrazu nabieraja stowa przy-
siegi ,,przez cate zycie swe diecezji tej stuzy¢ bedg”, bowiem zmart dwa miesiace

% ADS, MZ, Pismo ks. M. Zidtkowskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 24 V
1974.

Pierwszy list z Toronto napisat do bpa Gotebiowskiego z okazji zblizajacej si¢ rocznicy
jego $wigcen biskupich (28 lipca). Pisat ponadto, ze podr6z miat wygodna, z przesiadkami
w Pradze i Monteralu.

% Poczatkowo ks. Zidtkowski planowal wrocié przed 15 II, poniewaz do tego czasu
mial wazna wizg. Tak si¢ jednak nie stato, skoro w marcu napisal kolejny list. Nowa wiza
wazna byta do 1 VII, a wazno$¢ biletu konczyta si¢ 11 VI, dlatego tez przed uptywem tego
terminu planowal przyjazd. ADS, MZ, List ks. M. Zidtkowskiego do bpa P. Gotgbiowskie-
go z 24 VII 1974; tamze, List ks. M. Ziotkowskiego do bpa P. Golebiowskiego z 1 XII
1974; tamze, List ks. M. Zidtkowskiego do bpa P. Golgbiowskiego z 10 IIT 1975; W. W¢j-
cik, art. cyt., s. 186; J. Krasinski, Ziotkowski Marcin..., s. 493.

¥ Tamze, Nominacja na rektora kosciota pw. $w. Jakuba w Sandomierzu z 2 IX 1975;
tamze, Pismo bpa P. Gotebiowskiego do ks. M. Zidtkowskiego z 3 IX 1975; tamze, Nomi-
nacja na obroncg wezta matzenskiego w sadzie biskupim w Sandomierzu z 3 IX 1975;
Zmiany wsrod duchowienstwa (do 18 X 1975), KDS 68 (1975), nr 11, s. 245 i 249;
W.Wojcik, art. cyt., s. 186; J. Krasinski, Ziotkowski Marcin..., 493.

% ADS, MZ, Pismo ks. M. Zidtkowskiego do bpa P. Golgbiowskiego 15 11976.

Po $mierci bpa Szelazka, ks. Kobylecki zostat wybrany w 1950 r. wikariuszem kapitul-
nym diecezji tuckiej. M. Dgbowska, dz. cyt., przypis 36, s. 88; ADS, MZ, Pismo Kurii
Diecezjalnej w Sandomierzu do ks. S. Kobyleckiego z 24 1 1976.

¥ ADS, MZ, Pismo ks. S. Kobyleckiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 27 I
1976; tamze, Dekret inkardynacyjny z 27 1 1976; tamze, Przysigga kaptana inkardynowa-
nego do diecezji z 16 11 1976.



56 GRZEGORZ MISIURA

p6zniej. Dnia 26 1 1976 r., zostal mianowany kanonikiem honorowym Kapituty
Katedralnej w Sandomierzu®.

b) Dzialalno$¢ na polu naukowym

W zyciu kaplanskim Marcina Ziotkowskiego kwestig szczegolnie interesujaca
jest jego dziatalnos¢ pisarska. Publikowal on artykuly, a nawet cate traktaty teolo-
giczne, gtdownie z zakresu eschatologii. O poczytnosci jego ksiazek niech §wiadczy
list doktora B. Bilskiego z Gowarczowa. Wystat on do Kurii Diecezjalnej w San-
domierzu zapytanie, czy mozna kupi¢ ksiazke ks. Ziotkowskiego Dogmat widzenia
uszczesliwiajqcego, poniewaz w ksiggarniach skonczyt sie juz jej naktad’. Ze
wzgledu na te dziatalno$¢, administrator z Dzikowca, ks. Stanistaw Sudol, nazwat
go kiedy$ ,,wybitnym eschatologiem™?.

Podsumowanie dorobku naukowego ks. Marcina Zidtkowskiego w dziedzinie
eschatologii zostalo juz dokonane”. Omawianie tych zagadnien przekracza ramy
niniejszego artykutu, dlatego tez autor ograniczyt si¢ do przedstawienia podstawo-
wych kwestii z tym zwiazanych. Ks. Ziotkowski na pewno mial predyspozycje
naukowe. Swiadcza o tym oceny uzyskane na poszczegdlnych latach studiow,
a takze otrzymanie tytulu magistra teologii. Juz na studiach w seminarium szcze-
golnie upodobat sobie filozofig $w. Tomasza z Akwinu’. Szczegétowy wykaz jego
prac przedstawia nastepujaca tabela:

Tabela 4. Dorobek pisarski ks. Marcina Ziolkowskiego

Lp. Pozycje ksiazkowe Rok wydania | Liczba stron

1 Dogmat widzenia uszczgsliwiajacego w swietle I-1946 I-114

" | eschatologii katolickiej 111947 m-117

2. | Tajemnica Przeznaczenia 1-1950 I-62
o zeznacz 11951 11-78
3. | Dogmat zmartwychwstania cial 1951 80
. I-1958 1-452

4. | Eschatologia M- 1962 M- 562
5. | Teologia kosmosu 1971 238
6. | Teologia konca $wiata 1975 138

% Tamze, Nominacja na kanonika honorowego kapituly katedralnej w Sandomierzu
z26 1 1976; W. Wojcik, art. cyt., s. 186; Zmiany wsrod duchowienstwa (do dnia 18 X
1976 r.), KDS 69 (1976), nr 9-10, s. 210.

' ADS, MZ, Pismo dra B. Bilskiego do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu, [przed 14 I
1947].

% Archiwum Parafii Dzikowiec, Ks. S. Sudot, Akt erekcyjny kosciota w Kopciach
z 151X 1963.

% L. Bitas, dz. cyt. Por. W. Wéjcik, art. cyt., s. 188-190 wraz z przypisami, gdzie
z duza doza krytycyzmu oceniono dorobek pisarski ks. Ziotkowskiego.

% AGCST, APSZ, DL, Badanie za posrednictwem Ksi¢zy Proboszczow z 22 XI 1941.
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Artykuly naukowe
Widzenie uszczgsliwiajace objawieniem
7. . NS . 1952 8
i dopelieniem Zycia faski
2. Angli.kaﬁ.skie $wigcenia (razem z Wactawem 1989 2 kolumny
Hryniewiczem)
9. | Aniot Stroz 1989 1 kolumna
10. | Anzelm z Cantenbury 1989 3 kolumny
Maszynopisy
11. | O szczgéciu wiecznym - 185
12. | Filozofia duszy rozlaczonej z ciatem - 130
13. | Kosmoteoza - 154
14. | Teologia zmartwychwstania cial - 289
15 Zagadnienia eschatologiczne (praca nie upo- ) )
" | rzadkowana).
16. | Teologia kosmosu (II wydanie). - -

Zrodlo: L. Bitas, dz. cyt., s. 13; J. Krasinski, Ziotkowski Marcin..., s. 494; W. Wojcik,
art. cyt., s. 190-191; M. Ziodtkowski, Dogmat widzenia uszczesliwiajqcego w swietle escha-
tologii katolickiej, Sandomierz 1946, s. 114 i toz, wyd. 2., Sandomierz 1947, s. 117; tenze,
Tajemnica Przeznaczenia, Sandomierz 1950, s. 62 i toz, wyd. 2., Sandomierz 1951, s. 78;
tenze, Dogmat zmartwychwstania cial, Sandomierz 1951, s. 80; tenze, Eschatologia, San-
domierz 1958, s. 452 i toz, wyd. 2., Sandomierz 1962, s. 562. W pracy B. Stanaszek, dz.
cyt. T 2. Duszpasterstwo i laicyzacja zZycia spolecznego, Sandomierz 2006, s. 369, jest napi-
sane, ze 11 XII 1957 r. wladze panstwowe zezwolily na druk ksiazki Zagadnienia eschato-
logiczne, o objetosci 15 arkuszy wydawniczych i naktadzie 3 tys. egzemplarzy. Prawdopo-
dobnie nie chodzi jednak o poézniejsza, niewydana ksiazke, lecz Eschatologie wydana
w 1958 r.; M. Ziotkowski, Teologia kosmosu, Sandomierz 1971, s. 238; tenze, Teologia
konca swiata, Toronto, Ontario 1975, s. 138; tenze, Widzenie uszczesliwiajqce objawieniem
i dopetnieniem Zycia taski, ,,Glos Karmelu” 21 (1952), nr 7-8, s. 237-244; W. Hryniewicz,
M. Ziodtkowski, Anglikanskie swiecenia, w: Encyklopedia Katolicka (dalej cyt. EK), t. 1.,
red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1989, kol. 598-599; M. Ziotkowski,
Aniol stroz. W teologii, w: EK, t. 1., kol. 61; Tenze, Anzelm z Cantenbury, w: EK, t. 1., kol.
733-735.

Ks. Ziétkowski pozostawit po sobie 6 ksiazek® i 4 artykuty naukowe (trzy hasta
do I tomu Encyklopedii Katolickiej 1 jeden artykul do czasopisma Glos Karmelu).
Ponadto m.in. z jego Eschatologii, wyd. 1., korzystano przy opracowaniu hasta
Aureola’®. W po$miertnym wspomnieniu, zamieszczonym w Kronice Diecezji
Sandomierskiej, autor snut domysl, ze zainteresowanie eschatologia przyszto pod
wplywem przewleklej choroby phuc, na ktéra cierpial’’.

» Wliczajac 3 pozycje, ktore zostaty wydane podczas pobytu u jezuitow (Godzinki
o Przenajswietszym Sakramencie, Podrecznik do adoracji Najswietszego Sakramentu
i Droga Krzyzowa), ks. Ziotkowski napisat 9 ksiazek.

*“H.Fros, Aureola, w: EK, t. 1, kol. 1134-1135.

TW.Wojcik, art. cyt., przypis 3, s. 191.
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Trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze prace ks. Ziodtkowskiego miaty charakter popu-
larno-naukowy. Posiadat on bowiem jedynie magisterium z teologii na Uniwersy-
tecie Jagiellonskim. Jednak popularny charakter pisarstwa sprawia, ze jego ksiazki
byly i sa chetnie czytane, poniewaz napisane byly jezykiem prostym i zrozumia-
tym. W swoich ksiazkach przytaczat literaturg tacinska i francuska, mniej niemiec-
ka i angielska. Czasami jednak cytowat on jedynie dzieta starszych autoréw. Jed-
nakze jego dorobek przytaczat ks. Wincenty Granat w swoich pracach naukowych,
co $wiadczy o wysokich walorach prac ks. Zidtkowskiego. Ksiazki ks. Marcina
byly przedmiotem polemik na tamach czasopism katolickich. Recenzent Teologii
kosmosu zarzucat ks. Zidtkowskiemu niedostateczna wiedz¢ z dziedziny kosmolo-
gii, ktorg ten przytaczal®. Jednak, pomimo glosow krytycznych, zgodzi¢ sie trzeba,
ze dorobek pisarski ks. Ziotkowskiego z zakresu eschatologii ,,wezma do reki nie
tylko duchowni, ale i $wieccy, jedni i drudzy poszerza swoja wiedzg w tym zakre-
sie dogmatyki”’. Drugie wydania niektorych ksiazek $wiadcza o duzym zaintere-
sowaniu dzietami tego kaptana. Jak podkreslat badacz jego prac, ks. Ziotkowski
wnidst ,,ogromny wklad” w wyjasnianie probleméw eschatologicznych'®. Mimo
uptywu czasu, prace ks. Ziotkowskiego nie stracity na aktualnosci i warto do nich

siggnac.
3. Rys charakterologiczny

Na podstawie zachowanych dokumentow mozna wskaza¢ cechy osobowosci
i charakteru ks. Marcina Ziotkowskiego. Wylaniaja one takze obraz poboznosci
tego kaptana. Uzupehlieniem tych materiatow jest artykut po$Smiertny z Kroniki
Diecezji Sandomierskiej, ktory w tym wypadku ma charakter wspomnienia'®'.

Jako 24-letniego kandydata do seminarium duchownego, dziekan glogowski,
ks. Wojciech Parysz, scharakteryzowat go w nastepujacy sposob: ,,Jest mlodzien-
cem grzecznym, skromnym i pracowitym, gorliwie spetniajacym praktyki religijne,
odznacza si¢ przy tym [sic!] usposobieniem spokojnym i cichym, z wybitnym po-
wolaniem do stanu duchownego”'®”. Innym razem ten sam duchowny stwierdzit:
»Zawsze sprawowal si¢ wzorowo i byl dobrym przyktadem dla swoich réwiesni-

% Tenze, art. cyt., s. 188-189, przypis 11,s. 192; J. Krasinski, Recenzja ksiqzki »Ta-
Jjemnica przeznaczenia«, KDS 43 (1950), z. 3, s. 140; J. Krasinski, Recenzja ksiqzki
»Eschatologia«, KDS 52 (1959), z. 10, s. 311-312; M. Heller, Recenzja ksiqzki »Teologia
kosmosu«, ,,Collectanea Theologica” 42 (1972), f. I1, s. 179-181.

% J.Krasinski, Recenzja ksiqzki »Eschatologiaq..., s. 312.

7., Bitas, dz cyt., s. 118.

YTW. Wojcik, art., cyt., s. 186-192. Biskup Wéjcik znat przeciez osobiscie ks. Ziot-
kowskiego.

192 Ks. dziekan Wojciech Parysz znat od dziecifstwa Marcina Ziotkowskiego, co zazna-
czyt w wystawionej opinii, piszac: ,,Pan Marcin Zidtkowski (...) jest mi osobiscie znany
z najlepszej strony jako moj uczen i jako mdj byly parafianin”. ABMK, ADL, WSDL, Mf
4687, Ziodtkowski Marcin, s. 15.
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kow™'®. Wyczekujac decyzji odnosnie przyjecia do seminarium w Lucku, przyszty
alumn powierzal t¢ sprawg wstawiennictwu Maryi. Pisat wowczas: ,,W Niej jedyna
moja nadzieje potozytem i ufam, ze nie bede zawiedzion, bo od wiekdéw nie sty-
szano, by ktokolwiek do Niej si¢ uciekajacy bez pociechy pozostat”'®*. Po przyje-
ciu natomiast stwierdzit: ,,Dzigki nieskonczone skladam Bogu i Matce Na-
swligtszej] za t¢ taske jedna z najwigkszych task, otrzymana za przemoznym po-
$rednictwem Dziewicy Niepokalanej!”'”>. W przeprowadzonym w 1941 r. badaniu
alumna przed przystapieniem do $§wigcen, administrator z Dzikowca, ks. Jan Puzio,
napisat, ze przyktadnie spemiat on praktyki religijne, codziennie przystgpowat do
Komunii §w. i raz w tygodniu do spowiedzi, oraz ze zawsze chodzit w sutannie'®.
Kaptan ten, w liscie informujacym Kuri¢ Diecezjalng w Sandomierzu o wygtosze-
niu zapowiedzi przed $wigceniami wyzszymi, napisal: ,,Rzadko spotyka sig klery-
koéw, ktorzyby posiadali tak dodatnie walory — jak alumn Marcin Ziotkowski. Po-
wazny wiek — ma bowiem 29 lat — wielkie walory moralne i zdolno$ci umystowe
sprawiaja, ze alumn Ziotkowski powaznie traktuje swoje powotanie do stanu du-
chownego, a u znajomych Ksigzy i u parafian dzikowieckich cieszy si¢ jak najlep-
sza opinig”'”’. Po otrzymaniu $wigcen kaplanskich, podczas choroby, w czasie
rekonwalescencji w Zakopanem, napisat do bpa Lorka z okazji zblizajacych sig
jego imienin (20 pazdziernika). Zyczyt mu: ,,Niech Boze Serce, ktére jest zrodtem
zycia i §$wigtosci, zleje na Wasza Ekscelencjg przeobfite zdroje swych task i btogo-
stawienstwa, niech bedzie zrédlem sily i tarcza obronna w tych strasznych cza-
sach”'®. Natomiast z Toronto napisal do bpa Golebiowskiego w ten sposob:
»Niech Boze Serce darzy Wasza Ekscelencje¢ najhojniej swoimi faskami, btogosta-
wi w pracy pasterskiej i gorliwej stuzbie Bozej, a Matka Najswigtsza niech — jak
dotad — roztacza nad Wasza Ekscelencja matczyna opieke™'”. A z okazji Swiat
Wielkanocnych zyczyt: ,Niech Zmartwychwstaty Chrystus darzy zawsze Wasza
Ekscelencje najhojniej wszelkimi taskami, btogostawi w gorliwej pracy apostol-
skiej, a Niepokalana Wspomozycielka Dziewica niech wciaz otacza matczyna
opieka”''’. Z przytoczonych cytatéw z wynika, ze Marcin Ziotkowski, przed wsta-
pieniem do seminarium, jak i po $wigceniach, szczegélnie upodobat sobie kult
Najswigtszego Serca Pana Jezusa i osob¢ Najswigtszej Maryi Panny. Znajomi
i przyjaciele ks. Ziotkowskiego wspominali go jako czlowieka prawego, szlachet-
nego, inteligentnego, bystrego i pracowitego, co uwydatnito si¢ w jego dziatalnosci
wydawniczej. Unikal on konfliktow, co zjednywalo mu przyjacidt. Zastgpowat
kolegdéw duszpasterzy w ich parafiach podczas ich nieobecno$ci, spowiadat wier-
nych i prowadzit rekolekcje. Ukochat Kosciot i Ojczyzng. Na wszelkie sprawy

19 AGCST, APSZ, DL, Opinia ks. dziekana Wojciecha Parysza z 27 VII 1940.

"% ABMK, ADL, WSDL, Mf 4687, Ziétkowski Marcin, s. 23-25.

105 Tamze, s. 31.

106 AGCST, APSZ, DL, Badanie za posrednictwem Ksigzy Proboszczow z 22 X1 1941.
197 Tamze, List ks. J. Puzi do Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu z 29 X 1943.

1% ADS, MZ, List ks. M. Zidtkowskiego do bpa J. Lorka z 15 X 1948.

19 Tamze, List ks. M. Zidtkowskiego do bpa P. Golebiowskiego z 1 XII 1974.

"% Tamze, List ks. M. Ziotkowskiego do bpa P. Golebiowskiego z 10 IIT 1975.
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zyciowe patrzyt przez pryzmat wiary'''. Gdy podczas kuracji w Zakopanem bp
Lorek przystat mu pieniadze (25 tys. zt), oswiadczyt, ze odpracuje je w diecezji''>.
Po powrocie z Kanady byt katecheta i rektorem ko$ciota $w. Jakuba, ale nie pobie-
rat za to zadnego honorarium. W budynku tego kosciota rozpoczal naprawe dachu
i wymiang rynien. Dlugo wymawiat si¢ przed przyjeciem kanonii, co jednak
w koncu nastapito'".

4. Choroba i Smier¢

Przyczyna $mierci ks. Ziotkowskiego byta astma oskrzelowa''*. Dolegliwosé ta
najprawdopodobniej trapila go przez cate zycie. Pierwszy raz wspomina o chorobie
w maju 1938 r., kiedy stata si¢ ona przyczyna jego rezygnacji z zakonu jezuitow'".
Choroba wystapita zatem w 1937 r., gdy miat 23 lata. Leczyl si¢ w Krakowie
u znanego wowczas lekarza, dra Chlopickiego''®. Rok pozniej byt juz catkowicie
zdrowy, co zaswiadczyt kolbuszowski lekarz, dr Leon Anderman, w dniu 28 VII
1938 r.'". W roku akademickim 1938/1939, jako alumn I roku seminarium du-
chownego w Lucku, ponownie zapadt na chorobg. Uniemozliwito mu to zdanie
egzaminéw, jednak zostal mimo to promowany na kurs drugi''®. Choroba nie oka-
zala si¢ na tyle powazna, skoro zostal promowany''’. Jako kaptan czasami choro-
wal, ale nie korzystat z urlopéw. Powtarzal, ze w kazdej chwili gotowy jest
umrze¢. Kolejny nawrét choroby prawdopodobnie miat ostry przebieg, bowiem
duchowny wziat urlop zdrowotny i zastosowano mu dodatkowa kuracje w Zakopa-
nem. Byt to rok 1948 i mial wowczas 34 lata. Zachorowat na ostra gruzlice pluc
i zastosowano mu odmg (nacigcia na skorze, majace na celu oproznienie phuc
z nagromadzonego w nich powietrza). W zachowanej korespondencji on sam przy-
puszczal, ze pobyt leczniczy potrwa na pewno do grudnia'®’. Jednak prace w diece-

"W, Wojcik, art. cyt., s. 188.

"2 ADS, MZ, List ks. M. Zidtkowskiego do bpa J. Lorka z 15 X 1948.

"B W. Wojcik, art. cyt., s. 187-188, 190.

"4 APK, Liber mortuorum (dalej cyt. LM) 1944-2004, akt nr 5 z 1976 1., s. 47.

5 Napisal wowczas: ,,(...) bylem juz u Jezuitoéw, skad musialem jednak wystapi¢
z powodu niedomagan fizycznych, z ktorych juz dawno wyzdrowialem”. ABMK, ADL,
WSDL, Mf 4687, Zidtkowski Marcin, s. 1-2.

11¢ Poddatem si¢ badaniu kilku lekarzy, migdzy innymi wybitnemu dr. Chtopickiemu
w Krakowie, wigc stwierdzil, Ze jestem zupetnie zdrow i organizm mam odporny”. Tamze,
s. 23-25.

"7 Poswiadczam, ze badany w dniu dzisiejszym p. Marcin Zidtkowski (...) nie cierpi
na zadna chorobg zakazna, ani tez nie zakazna i nie ma tez zadnych wad organicznych,
wzglednie widocznych, sktonnosci do choréb organicznych”. Tamze, s. 21.

8 ABMK, ADL, WSDL, Mf 4230, Ksiega stopni, s. 146.

"% Mniej szczescia miat np. jego kolega kursowy, Andrzej Jankowski, ktory przez swo-
ja chorobg nie otrzymat promocji. Tamze, s. 147.

120 ADS, MZ, List ks. M. Ziotkowskiego do bpa J. Lorka z 14 XI 1948; W. W6jcik,
art. cyt., s. 186; J. Krasinski, Ziotkowski Marcin..., s. 493.
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zji kontynuowat dopiero od maja 1949 r. Relacjonujac swoj pobyt w Toronto, napi-
sat w marcu 1975 r., ze milo mu si¢ tam pracowalo, ,,tylko ostatnio trochg si¢ stabo
czuje, klimat mi nie sprzyja, bardzo duzo wilgoci w powietrzu i ogromne skoki
w temperaturze”'?!. Stowa te $wiadcza, ze zblizajaca si¢ wiosna wplywata nieko-
rzystnie na jego organizm.

Smier¢ nastapita 18 IV 1976 r., w dzien Zmartwychwstania Panskiego, kiedy
przebywal u swojego brata Michata na plebanii we Wrzawach. Autor po$miertnego
artykulu twierdzi, ze zmart na zawal serca, w zwiazku z przezigbiona grypa'*.
Wydaje sig, iz byto to prawda, a wspomniana w ksigdze metrykalnej astma byta
choroba przewlekta, z ktéra zmagal si¢ przez cate zycie. W dniu 20 kwietnia
o godzinie 17, miata miejsce eksportacja we Wrzawach. Dokonat jej bp Walenty
Wojcik, biskup pomocniczy diecezji sandomierskiej, ktory takze przewodniczyt
tam koncelebrowanej Mszy $w. i wyglosil przemowienie. W obrzgdach wzigli
udzial kaptani sandomierscy, przemyscy oraz licznie zgromadzeni wierni. Nastep-
nego dnia (21 kwietnia), po Mszy $w. odprawianej przez kolegéw zmartego, prze-
wieziono zwloki do katedry w Sandomierzu, gdzie Mszy §w. koncelebrowanej
o godzinie 10 przewodniczyt bp Piotr Gotgbiowski, administrator apostolski diece-
zji sandomierskiej, ktory pozegnatl zmarlego. Mowe zalobna podczas Mszy $w.
wygtlosil ks. Antoni Skwara, profesor seminarium duchownego w Sandomierzu.
Nastepnie przewieziono trumng do Kopci. Tam zostata odprawiona Msza §w. po-
grzebowa, z udzialem 42 kaptandéw, pod przewodnictwem ks. Adama Sudota, ro-
daka z Lipnicy i proboszcza w Sanoku. Mowg zatobna ponownie wyglosit ks.
Skwara. Trumng z ciatem zmartego odprowadzono wraz z ,,wielkim thtumem wier-
nych” na miejscowy cmentarz, gdzie spoczela w przygotowanym grobie'. W dniu
26 XI 1986 1. ztozono w tym grobie takze cialo jego brata, ks. Michata Ziotkow-

o124
skiego ™.

Streszczenie
W niniejszym artykule przedstawiono sylwetke ksigdza Marcina Zidtkowskiego, for-

malnie kaptana diecezji tuckiej, a pelniacego postuge kaptanska w Sandomierzu. Szczego-
lowo omoéwiono jego droge do kaptanstwa — pobyt w zakonie jezuitow, w seminarium

12! Tamze, List ks. M. Ziotkowskiego do bpa P. Golgbiowskiego z 10 III 1975.

22 APK, LM 1944-2004, akt nr 5 z 1976 r., s. 47. Tutaj blednie podano grudzien
jako miesiac jego urodzenia oraz 22 kwietnia jako dzien pogrzebu; nekrolog ks. Marcina
Zidtkowskiego, ,,Tygodnik Powszechny” 30 (1976), nr 19, s. 7; W. Wojcik, art. cyt.,
s. 186-187.

'3 APK, LM 1944-2004, akt nr 5 z 1976 r., s. 47; ADS, MZ, Komunikat Kapituly Ka-
tedralnej w Sandomierzu o $mierci ks. M. Ziotkowskiego; tamze, Telegram bpa P. Gole-
biowskiego o $mierci ks. M. Ziotkowskiego do ksiezy dziekanow, kolegow kursowych
zmartego i ks. S. Kobyteckiego; W. Wojcik, art. cyt., s. 186-187; J. Krasinski, Ziol-
kowski Marcin..., s. 493-494. Ks. Kobylecki nie mogt przyjecha¢ na pogrzeb. ADS, MZ,
Telegram ks. S. Kobyteckiego do bpa P. Gotebiowskiego, [po 18 IV 1976].

"** APK, LM 1944-2004, akt nr 6 z 1986 ., 5. 67-68.
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w Lucku i wskutek dziatan wojennych kontynuowanie nauki w seminarium w Krakowie
i w Sandomierzu — a takze poddano analizie oceny uzyskiwane przez niego w trakcie stu-
diow. Nastgpnie zaprezentowano jego kaptanska postugg. W dalszej czgsci artykutu wspo-
mniano o jego dziatalnosci pisarskiej oraz nakreslono jego charakterystyke, wytaniajaca sig
ze zrodet i wspomnien. Na koniec opisano chorobg, na ktora cierpiat przez cate zycie i jego
$mier¢.

Life and pastoral-research activity of Fr. Marcin Ziétkowski 1914-1976
Summary

This article presents the figure of Father Martin Ziotkowski, who was formally a priest
of the diocese of Luck (now: Lutsk), but performed his priestly ministry in Sandomierz.
His path to the priesthood is discussed in detail — his stay at the Order of the Jesuits, in the
seminary in Luck, and forced by the war continuation of his studies at the seminary in
Krakéw and Sandomierz; the marks he obtained in the course of his studies are also ana-
lysed. In the following part of the article we proceed to the presentation of his priestly min-
istry. The rest of the article focuses on his activity as a writer and outlines its characteris-
tics, as seen in the sources and memories. At the end of the article the author presents the
disease Fr. Ziotkowski suffered from throughout his life and his death.
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KSIADZ LUDWIK HUPKAELA (1912-1995)

Celem artykulu jest przedstawienie sylwetki, zycia i postugi duszpasterskiej ks.
Ludwika Hupkaly, znanego z wieloletniej pracy duszpasterskiej w Rudniku nad
Sanem. Jak dotad, zaden z historykow zajmujacych si¢ dziejami diecezji przemy-
skiej, nie podjal si¢ scharakteryzowania sylwetki tego duchownego. Nalezatl on
niewatpliwie do najbardziej niepokornych wobec polityki wladz PRL wzgledem
Kosciota rzymskokatolickiego. Tekst powstal w wigkszosci na bazie dokumentow
wytworzonych przez wladze kosScielne i panstwowe. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze
baza zrodlowa w badanym przedmiocie jest skapa. Mimo to udato si¢ ustali¢ inte-
resujace fakty zwiazane z postuga tego kaptana.

Mlodosé i przebieg postugi kaplanskiej

Ludwik Hupkata urodzit si¢ w dniu 27 VII 1912 r. w Radymnie jako syn Fran-
ciszka i Marii z domu Gliwy'. W latach 1922-1930 uczgszczal do gimnazjum
w Przemyslu, a w latach 1930-1935 odbyt studia teologiczne w Wyzszym Semina-
rium Duchownym obrzadku tacinskiego, rowniez w Przemyslu. Tu po ukonczeniu
studiow zostat nauczycielem religii w szkotach podstawowych, zawodowych oraz
liceach ogdlnoksztalcacych®. Z rak bpa Franciszka Bardy w dniu 23 VI 1935 r.
otrzymatl §wigcenia kaptanskie. Pierwsze dwa lata swego kaptanskiego zycia prze-
pracowat jako wikariusz w Jasienicy Rosielnej, skad zostat przeniesiony do Prze-
worska. Tam pracowat do konca listopada 1941 r., a nastgpnie czasowo zostat od-
delegowany do Krosna’. Byt to cigzki okres — Polska znajdowata si¢ pod wladza
okupanta hitlerowskiego, praca na parafii byla utrudniana, a Kos$ciol przesladowa-
ny. Pod koniec pazdziernika 1941 r. ks. Ludwik Hupkata ztozyl wazny na 6 lat
egzamin konkursowy na proboszcza przed komisja egzaminacyjna w Brzozowie”.

! Archiwum Panstwowe w Rzeszowie (cyt. dalej APR), KP PZPR w Nisku (dalej cyt.
KP PZPR w Nisku), Sekretariat, sygn. 175, k. 43-45.

% Archiwum Archidiecezjalne w Przemyslu (cyt. dalej AAP), Tp. ks. Hupkaty, Swiadec-
two ukonczenia studiéw teologicznych z dnia 28 VI 1950 r.

3> AAP, Tp. ks. Hupkaty, Informacja nr 432/41 z dnia 4 111 1941.

* AAP, Tp. ks. Hupkaly, Informacja nr 178/41 z dnia 29 X 1941.
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Postugiwat si¢ biegle jezykiem tacinskim. W trudnych latach wojny przyszio mu
peti¢ postuge na stanowisku wikariusza w Mrowli, gdzie od 22 V 1944 r. pehit
rol¢ administratora parafii. Mimo zakonczenia drugiej wojny $wiatowej warunki
pracy i postugi duszpasterskiej w tym czasie byly uciazliwe. Miato to zwiazek
z nasileniem walki z Ko$ciotem rzymskokatolickim przez komunistow, ktore przy-
bralo na sile na przetomie 1948 i 1949 r. Woéwczas ks. Jan Guzy, dziekan dekanatu
glogowskiego, pod ktory administracyjnie podlegata parafia w Mrowli, odznaczyt
ks. Hupkate za prace duszpasterska specjalnym wyréznieniem’. Dnia 9 VII 1951 r.
39-letni ks. Hupkata skonczyt pracg w parafii Mrowla i od tej chwili na 35 lat
zwiazat si¢ z parafig w Rudniku nad Sanem®.

Tabela nr 1
Parafie, w ktorych postuge duszpasterska sprawowal ks. Ludwik Hupkata

Lp. | Peiniona funkcja Miejscowos¢ Okres petnionej funkcji
1 Wikary Jasienica Rosielna 3 VIII 1935 -1 VIII 1937
2 Wikary Przeworsk 1 VIII 1937 —31 111 1939
3 Administrator Wola Zarzycka 31111939 — 21 XI 1941
4 Wikary Mrowla 21 X11941 -22V 1944
5 Administrator Mrowla 22 'V 1944 -9 VII 1951
6 Proboszcz Rudnik nad Sanem 9 VII 1951 —20 VI 1979
7 Rezydent Rudnik nad Sanem 20 VI 1979 - 30 VI 1986
8 Emeryt Korczyna 30 VI 1986 — 11 X 1995

Zrédto: AADP, Tp. ks. L. Hupkaly, b.p., Zaswiadczenie nr 2009/89.

Postuga duszpasterska ks. Ludwika Hupkaly objeta ogétem 8 parafii, a jej dtu-
go$¢ na poszczegdlnych placowkach stopniowo rosta. O ile duchowny w pierw-
szych latach $rednio pracowal w danej parafii dwa lata, o tyle po II wojnie §wiato-
wej stuzyl w nich juz znacznie dtuzej. Funkcja proboszcza w parafii w Rudniku
nad Sanem, z ktéra zwiazal si¢ na 35 lat, byta niejako zwienczeniem jego pracy
duszpasterskie;j.

Warunki pracy w parafii Rudnik nad Sanem
Parafia w Rudniku nad Sanem byta siédma i ostatnia, w ktorej ks. Ludwik Hup-

kata podjat prace. Tuz po objeciu obowiazkow proboszcza, w 1952 r. miasto liczy-
o okoto 4,2 tys. mieszkancow, wchodzito w sklad powiatu nizanskiego na terenie

> AAP, Tp. ks. Hupkaty, Informacja Urzedu Dziekanskiego dekanatu glogowskiego dla
Kurii Biskupiej w Przemyslu z dnia 29 XI 1950 r.
6 Kronika Archidiecezji Przemyskiej” 1995, z. 4, s. 643.
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ktorego znajdowaly si¢ 3 miasta i 11 wsi’. Parafia przynalezata do dekanatu rud-
nickiego, ktérego dziekanem w owym czasie byt ks. Wincenty Boczar, urzedujacy
w Nisku®. Ogétem do parafii w Rudniku nad Sanem nalezato w tym czasie okoto
5,8 tys. wiernych. Nalezaty do niej: miasto Rudnik, gromady Stréza i Konczyce,
oraz przysiotki Doliny, Chatupki, Kopki-Dwoér, Kepa Rudnicka, a takze Kolonia
Przedzel. Plebania w Rudniku nad Sanem byta zlokalizowana przy ul. Mickiewicza
49. W miescie byt tylko jeden kosciot, a przy nim budynki gospodarcze, dwa bu-
dynki plebanii, wikarowka i dwa budynki, w ktorych zorganizowano przedszkole.
Prowadzily je siostry stuzebniczki dgbickie. Zycie religijne w Rudniku rozwijato
si¢ intensywnie, podobnie jak w calym powiecie nizanskim’. W chwili objecia
probostwa przez ks. Hupkate ogolna frekwencja w nabozenstwach siggata prawie
90 proc. Ludno$¢ nalezaca do parafii ztozona byta gtéwnie z robotnikéw i chto-
pow'®. W 1954 r. w parafii ochrzczono 141 dzieci, do pierwszej komunii przystapi-
fo ich 110, a 669 bierzmowano. Przy parafii dziatalo wowczas 29 r6z, Bractwo
Najéwietszego Sakramentu oraz Apostolstwo Modlitwy''. Jednak, jak wynikato ze
sprawozdania ks. Hupkaty z dziatalnosci parafii: Mimo na ogot dobrego zycia ro-
dzinnego, praca religijno-moralna w parafii byla bardzo trudna'.

W potowie lat pigédziesiatych w parafii postuge duszpasterska sprawowali
ksigza: Ludwik Hupkata jako administrator'’, Franciszek Niecatek jako katecheta
szkolny, Kazimierz Malinowski jako wikariusz parafialny. Mieszkat tam réwniez
jako rezydent ks. Adam Wojnarowski (emeryt). Przy kosciele zatrudniano organi-
ste, ko$cielnego i gospodynie. Owczesna postawe ks. Ludwika Hupkaty i rudnic-
kiej spotecznosci parafialnej charakteryzuje notatka sporzadzona przez kierownika
Referatu ds. Wyznan przy Prezydium PRN w Nisku, Stanistawa Tchorzelskiego:
Obecny administrator parafii jest w stosunku do katolikow ustosunkowany dobrze.
Z kolei ludnos¢ do ksiezy jest ustosunkowana przychylnie, czego dowodem jest
noszenie przez wielu mieszkarncéw odznak koscielnych w klapach marynarek™.

Parafia rudnicka okreslona zostata przez wtadze jako zamozna — posiadata ogo-
tem 38,2 ha ziemi, z czego probostwo 26,6 ha, a inni gospodarze dzierzawili okoto
6,1 ha ziemi. Pozostata cze$¢ gruntéw parafialnych byta niewykorzystana. Jednym
z pierwszych dziatan ks. Ludwika Hupkaty w Rudniku nad Sanem byta pomoc
miejscowym rolnikom, co polegato na rozdzielaniu migdzy nimi ziemi parafialne;j

7 Archiwum Instytutu Pamicci Narodowej w Rzeszowie (dalej cyt. AIPNR), sygn.
04/355, k. 47-51.

¥ Rocznik diecezji przemyskiej za rok 1952, Przemysl 1952, s. 25-30.

? APR, KP PZPR w Nisku, Sekretariat, sygn. 175, k. 75-82.

' APR, Prezydium WRN w Rzeszowie (dalej cyt. PWRN Rz), Wydziat ds. Wyznan,
sygn. 21129, k. 76-77.

" AAP, TPR, sygn. 224, Sprawozdanie z parafii Rudnik nad Sanem za rok 1954 z dnia
28 XII 1954 .

'2 AAP, TPR, sygn. 224, Sprawozdanie z parafii Rudnik nad Sanem za rok 1956 z dnia
29 X1 1956 .

'3 APR, PWRN Rz, Wydziat ds. Wyznan, sygn. 21195, k. 34.

' APR, PWRN Rz, Wydziat ds. Wyznan, sygn. 21129, k. 76-77.
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(1951 r.). W tym trudnym okresie kolektywizacji wsi i egzekwowania od rolnikow
naleznosci wobec wiadz panstwowych, ks. Ludwik Hupkata zrzekt si¢ uzytkowa-
nia gruntdw i poczynal starania, aby z uzytkowanej ziemi rolnicy sptacali podatek
gruntowy do Prezydium MRN w Rudniku. Probostwo rudnickie nie prowadzito
wowczas gospodarstwa rolnego. Mimo to, wedtug wtadz, parafia w wywiazywata
si¢ z obowiazkowych dostaw wobec panstwa. Tuz przed objeciem w niej probo-
stwa przez ks. Ludwika Hupkale powstata dobrze prosperujaca Spotdzielnia Pro-
dukcyjna ,,Przyjaza”"’.

Teren Rudnika nad Sanem i okolic w chwili objecia postugi duszpasterskiej
przez ks. Ludwika Hupkale zaliczany byl przez wladze partyjno-panstwowe do
bardzo aktywnego pod wzgledem dziatalno$ci antypanstwowej, tak przez miejsco-
wa spotecznos$¢ jak i przez ksigzy. Wielu ksigzy z tego regionu bez krytykowato
powstanie PZPR i przejecie wladzy przez obdz komunistow. Do takich nalezeli: ks.
Augustyn Partykiewicz, ks. Jozef Adamczyk i ks. Jozef Wilk, bedacy katecheta
w pobliskim Jezowem'®. Za postawy tego typu, najczeiciej z inicjatywy UB
wszczynano dochodzenia, rozpracowania majace na celu zdobycie jak najwigcej
informacji o duchowienstwie, a takze objecie go rdznego rodzaju represjami'’.
Intensywne dziatania UB w Rudniku nad Sanem i jego okolicach, byly efektem
rozpowszechnianej tu z duza czestotliwoscia ,,antypanstwowej propagandy” prze-
jawiajaca si¢ na ogdt w ulotkach, napisach w miejscach publicznych, ,,profanacjach
symboliki panstwowej” i innym formom oporu'®. W 1951 r. w powiecie nizanskim
na 31 ksigzy tylko dwoch wiadze okreslity jako niewystgpujacych w swych kaza-
niach przeciwko polityce komunistow'”.

Inicjatywy duszpasterskie i ich ograniczanie
ze strony wladz komunistycznych

Ks. Ludwik Hupkata podejmowat aktywne dziatania wsréd mtodziezy, organi-
zowat rekolekcje, spotkania i inne formy krzewienia i upowszechniania wiary.
Jednym z najwigkszych problemow byto znalezienie odpowiedniego lokalu, dlate-
go zabiegal o zorganizowanie §wietlicy parafialnej®’. Wiadze ocenialy, ze ks. Lu-
dwik Hupkata glosit krytyczne wobec nich kazania, w ktorych wykazywat, ze pan-
stwo walczy z Kosciotem katolickim (1960 r.)*'. Nastroje panujace wéréd rudnic-
kich ksigzy znakomicie oddaje jedna z informacji KP PZPR w Nisku, w ktorej

'> Tamze, k. 76-77.

'® AAP, Tabele informacyjne ksiezy, Tabela shizbowa ks. Jozefa Wilka.

7 APR, Urzad Wojewoddzki w Rzeszowie (dalej cyt. UWR), Wydzial Spoteczno-
Polityczny, sygn. 493, k. 11.

' Tamze, k. 67-68.

" Tamze, k. 17, 19.

2 APR, Komitet Wojewodzki PZPR w Rzeszowie (dalej cyt. KW PZPR), Wydziat
Organizacyjny, sygn. 10024, k. 168-173.

2! AIPNR, sygn. 049/60, k. 199-205.
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napisano: analizujqc postepowanie duchowienstwa stwierdza sie, ze reakcja klery-
kalna ukryta w kosciotach jest w chwili obecnej legalnie istniejqcym przeciwnikiem
socjalizmu. Reakcja wykorzystujqc wierzenia religijne chce zaszkodzi¢ socjali-
stycznemu budownictwu™. W polowie czerwca 1960 r. Prezydium PRN w Nisku
wezwato ks. Ludwika Hupkalg oraz kilku pozostatych ksi¢zy dekanatu rudnickiego
na rozmowe. Gléwnym jej celem miato by¢ pouczenie, aby przestrzegali ustawy
o zgromadzeniach publicznych (chodzito o uzgadnianie tras procesji z wtadzami
partyjno-panstwowymi). Na Boze Cialo w 1960 r., ks. Hupkata ztozyl podanie
z wyszczegollnieniem odbycia trasy procesji i zezwolenie takie otrzymal. Trasa
zostala jednak zmieniona zgodnie z wytycznymi wtadz, ktére zazwyczaj nie zga-
dzaty sig¢ na przejécie procesji przez centrum miasta, zaslaniajac si¢ zaktocaniem
ruchu ulicznego. Podlegato to scistej kontroli®.

Problemy z nauczaniem religii w szkolach i punktach katechetycznych

Wiadze komunistyczne od poczatku lat pigédziesiatych usuwaty katechetow
ze szkot. Na terenie parafii w Rudniku nad Sanem istnialy wowczas szkoty:
7-klasowa podstawowa w Rudniku, Liceum Ogodlnoksztatcace, szkota 5-klasowa
w Konczycach, 6-klasowa w Strézy, oraz Szkota Rzemie$lnicza o czterech oddzia-
fach. W Szkole Podstawowej w Rudniku zatrudniony byt staty katecheta, ktory
udzielal nauki religii w wymiarze 30 godzin tygodniowo, w szkotach w Konczy-
cach i w Strézy nauka religii odbywato si¢ cotygodniowo w wymiarze 13 godzin.
Poza tym ksigza z Rudnika uczyli religii codziennie w miejscowym kosciele.
W skali tygodniowej wymiar ten wynosit 12 godzin, a frekwencja mtodziezy na
religii siegata okoto 80-90 proc.**

Nasilenie akcji rugowania religii ze szkot nastapito w 1958 r.> Objawiato sig to
gltéwnie w tworzeniu komunistycznych ruchéw takich jak Towarzystwo Szkoét
Swieckich i Stowarzyszenie Ateistow i Wolnomyslicieli. Akcje przygotowawcza w
woj. rzeszowskim rozpoczatl Inspektorat Oswiaty w mys$l wytycznych Komisji
Kultury i O$wiaty Sejmu PRL*. W zwiazku z powyzszym zatwierdzono nowych
kierownikoéw szkét podstawowych, ktérzy swoimi postawami nie budzili zastrze-
zef wladz. Trudnosci z nauczeniem religii rozpoczely sie od tej chwili na dobre®’.
Wiladze wydaly wowczas zarzadzenia w sprawie przestrzegania zasad $wieckos$ci
szkoty. Dokument zakazywal angazowania si¢ nauczycieli w praktyki religijne,

2 APR, KP PZPN, Sekretariat, sygn. 175, k. 75-82.

> APR, PWRN Rz, Wydziat ds. Wyznan, sygn. 21160, k. 54.

** AAP, TPR, sygn. 224,Sprawozdanie z parafii Rudnik nad Sanem za rok 1954 z dnia
28 XII 1954 .

®H.Konopka, Religia w szkotach Polski Ludowej. Sprawa nauczania religii w poli-
tyce panstwa (1944-1961), Biatystok 1997, s. 58-59.

% APR, KW PZPR, Wydziat Organizacyjny, sygn. 10024, k. 88-89, 97-99, 108-109.

7 APR, Komitet Miejski PZPR w Rzeszowie, Egzekutywa, sygn. 90, k. 166-174.
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zabronit modlitw w szkotach, zalecat tez, aby ewentualng nauke religii organizo-
waé poza budynkiem szkolnym?®.

Z poczatkiem roku szkolnego 1958/59 ks. Ludwik Hupkata razem z ks. Ada-
mem Nowakiem, czynit intensywne starania o zgodg¢ na nauczanie religii w Szkole
Podstawowej w Strozy*’, w Szkole Mechanicznej i Szkole Podstawowej w Rudni-
ku. Do Szkoly Podstawowej w Rudniku nad Sanem wplyneto okoto 200 o$wiad-
czen rodzicow dzieci z prosba o zezwolenie na nauczanie religii, a na terenie po-
wiatu nizanskiego wystano ogétem 400 takich oswiadczen®. Jednak efekty utrud-
nien stawianych przez wiladze byly widoczne na terenie catego powiatu’’. O ile
w roku szkolnym 1959/60 nie pozbawiono nauczania religii ani jednego ksigdza,
o tyle w nastgpnym byto siedmiu kaptanoéw, ktérym wtadze nie zezwolily na prace
w szkole™.

Po usunigciu katechezy ze szkot, ks. Ludwik Hupkata bardzo intensywnie anga-
zowal si¢ w organizowanie religii w punkcie katechetycznym. W 1961 r. podpisat
umowe odno$nie prowadzenia punktu katechetycznego, ale tak jak wielu innych
ksigzy, wkrotce wycofat ja, zgodnie z zaleceniem biskupow®. W lutym 1962 r.
nauka religii w powiecie nizanskim odbywata si¢ w 14 ko$ciotach (na 18 w powie-
cie) i w 3 punktach katechetycznych. Podobnie jak inni ksigza, ks. Hupkata prowa-
dzit nauczanie religii na wikaréwce bez zezwolenia wtadz panstwowych, co na-
tychmiast zostato zauwazone przez Prezydium PRN oraz KP PZPR w Nisku**.

W lutym 1962 r. na plebanii w Rudniku nad Sanem miala miejsce kongregacja
dekanalna, na ktorej omawiano sprawy nauczania religii. Na kongregacji tej obec-
ny byt TW o pseudonimie ,JJednos¢”, ktory inwigilowal ks. Ludwika Hupkale.
Sposrod kilku referatéw przedstawionych przez ksiezy, odczyt na temat proble-
mow zwiazanych z organizowaniem nauki religii wyglosit rowniez ks. Ludwik
Hupkata. Zachgcat on do rozwijania nauki religii wsérdd dzieci i mtodziezy a takze
wykorzystywaniu kazdej nadarzajacej si¢ okazji do rozwoju i krzewienia wiary
wsrod mtodych ludzi. Jak stwierdzil w referacie, przeszkody stawiane przez wladze
polegaly na przesuwaniu religii na inne godziny, urzqdzaniu w szkolach zebran
z referatami krytykujqcymi religie i wiare, jak rowniez wyswietlaniu antyreligij-
nych filméw*>. Tego typu projekcje odbywaly si¢ zazwyczaj przy pomocy tzw.
,»Kin obwoznych”. Wiadze staraty sie¢ stosowaé taktyke ,,wymijajaca”, np. kiedy

?® Dziennik Ustaw Ministerstwa O$wiaty 1958, nr 9, poz. 112.

* AAP, Tp. ks. Hupkaty, Pismo do Kurii Biskupiej w Przemyslu w sprawie nauczania
religii z dnia 4 IX 1958 r.

% APR, KW PZPR, Wydziat Organizacyjny, sygn. 10026, k. 70-75, 76-100, 105-125.
W Jezowem koto Rudnika nad Sanem ksi¢za zorganizowali w tej sprawie 200-osobowa
demonstracje.

1 AIPNR, sygn. 049/60, k. 49-55.

32 APR, KW PZPR, Egzekutywa, sygn. 208, k. 337.

33 AIPNR, sygn. 049/284, t. 14, k. 68-72.

3 AIPNR, sygn. 049/2, k. 103-105.

% AIPNR, sygn. 049/274, k. 10-15.
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w sierpniu 1962 r., ks. Hupkata przebywat na urlopie wypoczynkowym w Iwoni-
czu-Zdroju®, miejscowe czynniki partyjne zorganizowaly wyswietlanie filmu pt.
Matka Joanna od Aniotow. W Rudniku nad Sanem frekwencj¢ na filmie byta
znikoma®’. W zwiazku z wejéciem na ekrany wspomnianego filmu, Episkopat wy-
stosowat do Ministerstwa Kultury protest z zadaniem zdjgcia go z ekranu, a ks.
Hupkr;lga apelowal podczas religii, aby zrywa¢ afisze informujace o jego wyswie-
tlaniu™.

Prace remontowe w parafii oraz sprawy finansowo-podatkowe

Ks. Ludwik Hupkata dbatl rowniez o kosciot, udato mu si¢ doprowadzi¢ w para-
fii do kilku remontéw. Odnowiono posadzke, uzupetniono o$wietlenie i przepro-
wadzono dorazna renowacj¢ polichromii. Byto to sporo jak na czasy, gdy wladze
panstwowe nieustannie limitowaly i odmawiaty przydzial materiatow budowla-
nych, a przychylne decyzje odnosnie remontéw kosSciotow otrzymywali z reguty
ksigza zrzeszeni w komunistycznym ruchu ,.ksig¢zy postgpowych” i popierajacy
swa postawa wiadze partyjno-panstwowe. W takich warunkach ks. Hupkata musiat
jako proboszcz liczy¢ tylko na siebie, wzglednie na zaangazowanych parafian,
ktorzy w jaki$ sposob mogli stuzy¢ pomoca przy zdobyciu srodkéw budowlanych
na remonty. Starania o budowy i inne prace remontowe z reguly konczyly si¢ nie-
powodzeniem™. W latach 1954-1956 w parafii w Rudniku nad Sanem dokonano
kolejnych remontow — odmalowano ottarze, a takze rozpoczgto budowe nowych
organow. Juz w 1955 r. koscidt w Rudniku byt catkowicie zelektryfikowany™.

W latach pigcdziesiatych wiladze panstwowe konfiskowaly ,,dobra martwe;j
rgki”, czyli posiadtosci gruntowe wraz z inwentarzem i budynkami. Jak oszacowa-
no, siostry stuzebniczki mialy w swym posiadaniu na terenie Rudnika 2,1 ha grun-
tow (w powiecie 16,4 ha), a ksigza na terenie powiatu mieli do dyspozycji 291,4 ha
gruntow”'. Jednak konfiskata ,,dobr martwej reki” nie objeta parafii w Rudniku nad
Sanem®. Wtladze nakladaty takze na duchowienstwo wysokie podatki, co bylo
podyktowane gtownie wzgledami natury politycznej. Konkretne decyzje zapadaly
po analizie postawy danego ksigdza. Ta swoista gra byla elementem szerokiego

36 AAP, Tp. ks. Hupkaty, Pismo L.p.84/62 z dnia 25 VII 1962 r.

37 AIPNR, sygn. 049/169, k. 44-55.

% AIPNR, sygn. 049/284, t. 14, k. 61-62.

% Dla przyktadu, w 1953 r. ukarani zostali organizatory budowy plebani parafii Chole-
wiana Gora niedaleko Rudnika, ktorej mieszkancy kilkakrotnie odwotywali si¢ do lokal-
nych wladz o wydanie pozwolenia, wysylajac list¢ zawierajaca pot tysiaca podpiséw. Zgo-
de pod ogromna presja spoleczna wydano dopiero w czerwcu 1954 r. S. Nabywaniec,
Parafia Cholewiana Gora 1952-2002, Rzeszo6w 2002, s. 35-36.

* APR, PWRN Rz, Wydziat ds. Wyznan, sygn. 21129, k. 80-81.

*I APR, KP PZPR w Nisku, Sekretariat, sygn. 175, k. 75-82.

2 M. Romanski, Wladze paristwowe a Kosciél katolicki w wojewddztwie rzeszow-
skim w latach 1945-1975, Sandomierz 2010, s. 272-276.
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wachlarza represji, jakimi obj¢to duchowienstwo. Ztosliwy stosunek lokalnych
wladz do ks. Ludwika Hupkaly potwierdzat fakt, ze sposrdod ogdtu 32 ksiezy
w powiecie nizanskim, otrzymat on jeden z najwyzszych wymiaréw podatkowych
(10,3 tys. zh*. Oprocz niego podobna kwote miat zaptaci¢ tylko ks. Jozef Bala-
wajder*. Wiadze naciskaty rowniez na duchowiefistwo w zwiazku z zaleglo$ciami
obowiazkowych dostaw i regularnie wzywaly ksiezy z powiatu nizanskiego na
rozmowy w tych sprawach do Prezydium PRN w Nisku*’. Jak podano w jednym ze
sprawozdan, zaleglosci w podatku dochodowym na terenie tego powiatu byty
w owym czasie jedne z najwigkszych w skali wojewddztwa rzeszowskiego™.

Inwigilacja ze strony Sluzby Bezpieczenstwa

Niemal kazda inicjatywa ksigzy byta sprawdzana przez SB, a spotkania z mto-
dzieza odbierane byly jak podstgpne knowania przeciwko polityce wiadz pan-
stwowych. W 1959 r. baczna obserwacja ks. Ludwika Hupkaty przez bezpieke
potwierdzita, ze duchowny byt jednym z najbardziej ,,niepokornych” i ,reakcyj-
nych” na tym terenie. W tym czasie jednym z donosicieli SB w Nisku, ktory inwi-
gilowat ks. Hupkate, byt informator o pseudonimie ,,Jednos¢”. Obserwacja ksigdza
prowadzona byta praktycznie na kazdym kroku — w koSciele, na plebanii, podczas
prywatnych wyjazdow poza teren Rudnika itd. Zebrane materiaty starano si¢ wy-
korzysta¢ w celu skompromitowania duchownego. Intensywne zabiegi ks. Hupkaty
o zawieranie zwiazkow malzenskich koscielnych wykorzystano, aby go ukarac.
Prosby ksigdza do parafian, ktérzy zawarli slub tylko w Urzedzie Stanu Cywilne-
go, aby uzupehiali go o koscielny, staty si¢ powodem skierowania oskarzenia do
prokuratury. Nie udato si¢ jednak sprawy doprowadzi¢ do finatu*’.

Innym utrudnianiem dziatalno$ci ks. Ludwika Hupkaty byly doniesienia skta-
dane na przedszkole prowadzone przez parafi¢ w Rudniku nad Sanem, w ktéorym
udzielaly si¢ siostry zakonne, a ktore to przedszkole bylo zdaniem wiladz prowa-
dzone nielegalnie ze wzgledu na rzekomy brak rejestracji i brak jego podporzad-
kowania Zrzeszeniu ,,Caritas” opanowanemu wowczas przez ,,bezpieke™*.

W pierwszej potowie dekady lat szes¢dziesiatych inwigilacja ks. Hupkaty pro-
wadzona byla na coraz szersza skale. Zwtaszcza, ze z biegiem czasu jego dziatal-
no$¢ uznana byla za bezkompromisowa. Efektem tego typu dziatan bylo wprowa-

“ APR, PWRN Rz, Wydziat ds. Wyznan, sygn. 20983, k. 1-6; APR, KP PZPR w Nisku,
Sekretariat, sygn. 175, k. 33.

* APR, KW PZPR w Rzeszowie, Wydzial Propagandy, sygn. 11092, k. 100-113;
M. Romanski, dz. cyt., s. 252-253.

* Archiwum Panstwowe w Przemyslu, Prezydium PRN w Nisku, Wydziat Spraw We-
wnetrznych, sygn. 1934, k. 14-15.

% APR, KW PZPR, Wydziat Propagandy, sygn. 11092, k. 100-113.

47 AIPNR, sygn. 04/227, t. 84, k. 81-87.

* APR, PWRN Rz, Wydziat ds. Wyznan, sygn. 20983, k. 16-17.
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dzanie przez niego do miejscowej biblioteki ksiazek, ktérych nie mogto by¢ ofi-
cjalnie na stanie, a ktére mozna by wypozyczy¢. Przez zwiazanych z organami
bezpieczenstwa ,,ksiezy postgpowych” rudnicki proboszcz okres$lany byt jako ,.nie-
bezpieczny”, bowiem informowat biskupa o ich dziatalno$ci. Sporzadzit np. wykaz
ksigzy z dekanatow rudnickiego i ulanowskiego, ktorzy brali udziat w zjezdzie
ruchu ,.ksiezy postepowych” we Wroctawiu jesienia 1962 r. Efektem angazowania
w takie spotkania byly z reguly nagany i kary ze strony biskupa przemyskiego.
W zwiazku z powyzszym wladze nieustannie ,,rzucaty ktody” pod nogi ks. Ludwi-
ka Hupkaty. W 1962 r. za zorganizowanie procesji bez zezwolenia oraz za wyko-
nanie prac budowlanych na plebanii zostat ukarany grzywna®’. Po zamianowaniu
w 1963 r. ks. Ludwika Hupkaly na stanowisko dziekana dekanatu rudnickiego
uczestniczyl on w procesie sadowym w Nisku, ktory dotyczyt likwidacji przez
wladze zatozonej na poczatku lat trzydziestych ,,Ochronki im. Panstwowego Semi-
narium Nauczycielskiego” w Rudniku nad Sanem, ktéra prowadzona byla przez
siostry zakonne. Po wielu interwencjach spotecznosci Rudnika oraz duchowien-
stwa, udato si¢ udaremnic jej likwidacje i placowka nadal funkcjonowata™.

W Rudniku nad Sanem wtadze cz¢sto odnotowywaty ,,wrogie akcenty” podczas
kazan ksiezy z ambon’'. SB interesowala si¢ tez ich rodzina, znajomymi, a takze
osobami przyjezdzajacymi na parafi¢. Oczywiscie zwrocono uwage na krotki pobyt
w parafii arcybiskupa krakowskiego ks. Karola Wojtyly (1966 r.), ktéry przejez-
dzajac przez Rudnik, poprosit ks. Hupkale o nocleg. Nazajutrz rano arcybiskup
odprawit msze $wigta, po czym odjechat do Sandomierza™.

Na poczatku 1968 r. SB na terenie powiatu nizanskiego dysponowata ogdlem
okoto 40 proc. TW w $rodowisku duchowienstwa™. W 1969 r. ks. Ludwik Hupkata
mial juz zatozong sprawg operacyjnego rozpracowania w nizanskiej SB, podobnie
jak cata parafia w Rudniku nad Sanem™. W powiecie nizanskim zalozono 19 te-
czek na parafie oraz 38 na poszczegdlnych ksigzy™. Teren nie tylko Rudnika, ale
i calego powiatu nizanskiego, wtadze okreslity jako mocno nasycony duchowien-
stwem o antypanstwowych pogladach. Ks. Ludwika Hupkale okreslono jako gor/i-
wego wykonawce instrukcji biskupa Tokarczuka™®.

* APR, KP PZPR w Nisku, Sekretariat, sygn. 175, k. 75-82; APR, PWRN Rz, Wydziat
Spraw Wewngtrznych, sygn. 9343, k. 32.

07 Chmielowiec, Historia jednego miasta nad Sanem, Rudnik 1998, s. 251-255.

' AIPNR, sygn. 049/62, k. 157-161.

*2 Tajemnicza wizyta, ,;Go$¢ Niedzielny” edycja sandomierska z dnia 30 111 2008 r., s. 6.

>3 AIPNR, sygn. 049/312, B-20, k. 1-20.

> Oprocz ks. Hupkaly, na terenie powiatu do takich ksigzy nalezeli: ks. Jan Kula z para-
fii Stany, ks. Jozef Balawejder z parafii Nisko, ks. Wladystaw Szubarga z parafii Pysznica,
ks. Tadeusz Pankiewicz z parafii Zarzecze, ks. Ludwik Bielawski z parafii Jezowe, wice-
dziekan dekanatu rudnickiego ks. Mieczystaw Tomon z parafii Nart Nowy, i ks. Edward
Franuszkiewicz z parafii Rudnik nad Sanem.

>> AIPNR, sygn. 049/312, B-20, k. 23-25.

* Tamze, k. 16-17.
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Choroba i ostatnie lata zycia

Na poczatku lat siedemdziesiatych ks. Ludwik Hupkata miat powazne problemy
zdrowotne zwiazane z postgpujacym reumatyzmem. Totez zalecano mu regularne
kuracje w Iwoniczu-Zdroju, gdzie przebywal w sierpniu co roku. Podczas jego
nieobecnosci zastgpstwo petnili ksigza Franciszek Niecatek i Aleksander Zajac”'.
Przez nastepne lata choroba ksigdza coraz bardziej si¢ nasilata. Mimo, ze w sierp-
niu 1975 r. mianowany zostal kanonikiem gremialnym Kapituly Kolegiackiej
w Jarostawiu, schorowany ks. Hupkata nie mogt sprosta¢ obowiazkom duszpaster-
skim, dlatego 14 VII 1979 r. obowiazki wikariusza administratora w parafii
w Rudniku nad Sanem objat ks. Edward Franuszkiewicz. Ks. Hupkata byt od tej
chwili rezydentem, otrzymal mieszkanie i utrzymanie. Mimo ztego stanu zdrowia
nadal §wiadczyt pomoc duszpasterska, odprawiat msze, spowiadat i glosit kazania.
Emeryture otrzymywat od wrzesnia 1979 r. z funduszu dekanatu rudnickiego®®.

W czerwcu 1985 r. podupadly na zdrowiu ks. Ludwik Hupkata odprawit reko-
lekcje kaptanskie w klasztorze oo. Bernardynow w Lezajsku®®, a od 1986 r. catko-
wicie zrezygnowat z pracy duszpasterskiej. W 1988 r. zamieszkat w Domu Ksigzy
Emerytow w Korczynie, gdzie przebywat do konca zycia®. Postepujaca choroba,
zta kondycja fizyczna i og6lny zty stan zdrowia zebraty swoje zniwo i w dniu 11 X
1995 r. w godzinach rannych ks. Ludwik Hupkata zmart, a wkrotce pochowany
zostal na cmentarzu w Rudniku nad Sanem®'.

Streszczenie

Artykut ma charakter krotkiej biografii i przedstawia sylwetke ksigdza Ludwika Hupka-
ly — jednego z najaktywniejszych duszpasterzy, ktory petnit swoja poshuge w parafii
w Rudniku nad Sanem. Ksiadz Ludwik Hupkata byt okreslany przez wtadze komunistyczne
jako jeden z niepokornych, a jego inicjatywy podejmowane w celu krzewienia wiary kato-
lickiej, religijnym wychowaniu dzieci i mtodziezy oraz bojkotowaniu przedsigwzig¢ wtadz,
znalazty pelne uznanie wérod spotecznosci dekanatu rudnickiego, ktorego dziekanem byt
od 1963 roku, oraz innych placowek parafialnych w ktérych pracowat.

Tekst powstal na podstawie zrédet archiwalnych znajdujacych si¢ w zbiorach Archi-
wum Archidiecezjalnego w Przemyslu, Archiwum Panstwowego w Rzeszowie i Przemy$lu
oraz Archiwum Instytutu Pamigci Narodowej Oddzial w Rzeszowie.

7 AAP, Tp. ks. Hupkaty, Pismo ks. Ludwika Hupkaty do Kurii Biskupiej z dnia 28 VII
1971; AAP, Tp. ks. Hupkaty, Pismo ks. Ludwika Hupkaly do Kurii Biskupiej z dnia 3 IX
1973; AAP, Tp. ks. Hupkaly, Pismo ks. Ludwika Hupkaly do Kurii Biskupiej z dnia 13 V
1975.

¥ AAP, Tp. ks. Hupkaly, Informacja Kurii Biskupiej w Przemyslu z dnia 23 VI 1979 r.;
AAP, Tp. ks. Hupkaty, Pismo Kurii Biskupiej w Przemyslu z dnia 30 VIII 1979 r..

> AAP, Tp. ks. Hupkaty, Zaswiadczenie z dnia 20 VI 1985 r.

% AAP, Tp. ks. Hupkaty, Zaswiadczenie z dnia 251 1988 r.

' AAP, Tp. ks. Hupkaty, Informacja z dnia 11 X 1995r.; Z. Chmielowiec, dz. cyt.,
s. 272.
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Father Ludwik Hupkatla 1912-1995
Summary

The article has a character of a short biography and presents the profile of father
Ludwik Hupkata — one of the most active priests who ministered to a parish in Rudnik on
the San River. Father Ludwik Hupkata was defined by the communist authorities as one of
the insubordinates. His initiatives taken in order to propagate Catholic faith, religious
education of children and youth, and to boycott authority ventures gained full recognition
among the community of Rudnik deanery, whose dean he was since 1963, and other parish
facilities where he worked.

The text was written on the basis of the archive sources found in the collection of Arch-
diocesean Archives in Przemysl, State Archives in Rzeszow and Przemysl and the Archive
of the Institute of National Remembrance, Rzeszo6w branch.






TEOLOGIA

KS. ANDRZEJ JAROSIEWICZ Studia Sandomierskie
Bolestawiec 20 (2013), nr 2

KOSCIOL JAKO PRASAKRAMENT OBECNOSCI CHRYSTUSA
W SWIECIE W TEOLOGICZNEJ WIZJI YVESA CONGAR’A

Wstep

Zyjac w Kosciele i zyjac Koéciolem, w czasach nam wspétczesnych wielokrot-
nie doswiadczamy, jak profetyczna wizja posoborowej eklezjologii z jednej strony
przyniosta czcigodny zwrot ku obrazom biblijnym oraz teologii ojcow, z drugiej,
jak w niektorych miejscach zostata zle zrozumiana i mimo wszystko aplikowana,
przynoszac spustoszenie'. Jednym z takich teologdw, ktorzy starali si¢ promowaé
autentyczna wizj¢ Kosciota doby posoborowej, byt ojciec Yves Congar, ktory nie
tylko nalezatl do grupy konsultoréw Komisji Teologicznej przygotowujacej wielki
Soboér Watykanski 11, ale i do grona promotoréw soborowej mysli z jej ponadcza-
sowym przestaniem®. Ta jego gleboka wizja teologiczna Kosciota wynikata naj-
pierw z trudnych wojennych doswiadczen, gdy namacalnie przekonat sig, iz
wspolnota zbawienia w Chrystusie jest w wyjatkowy sposob sacramentum salutis
dla poranionego w dobie powojennego spustoszenia cztowieka’. Rozumiat to do-
$wiadczenie przez swoja droge zomierskiej stuzby w wielu chwilach zagrozenia
zycia; rozumiat to doswiadczenie szczegodlnie w czasie, gdy trafit do niewoli nie-
mieckiej, a jego zycie wlasciwie bylo permanentnie zagrozone®. Trudny czas para-
doksalnie przyczynil si¢ do uksztalttowania w jego pdzniejszym dorobku nauko-
wym $miatej, dojrzalej i ponadczasowej teologii Kosciota, ktora — mimo uptywu

"'Y. Congar, L'Eglise de St. Augustin a l'epoque moderne;L'Ecclésiologie du Haut
Moyen-Age, Paris 1968, s. 234-345.

> A. Skowronek, Yves Congar, w: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, red.
J. Majewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 72-80.

3 R. Szmydki, Geneza szkoly Le Saulchoir, , Rocznik Teologiczny KUL” 37 (1990),
z. 2, s. 85-100.

*A.Skowronek, dz. cyt., s. 72.
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czasu — znajduje swoja recepcje takze i w czasach nam wspotczesnych’.
»W swoich powojennych publikacjach domagal si¢ odnowy mysli teologicznej, co
$ciagneto na niego, podobnie zreszta jak i na innych teologdéw z kregu tzw. nouvel-
le theologie, restrykcje natury dyscyplinarnej. By przetrzymaé ten okres ,zajal si¢
praca badawcza, najpierw w Jerozolimie (1954, Instytut Biblijny), potem byt Rzym
(1955), a nastepnie Cambridge (1956)”°. Wiasnie w tym czasie zostal powotany
przez Jana XXIII na konsulatora soborowej Komisji Teologicznej i przyczynit si¢
do powstania dokumentéw Vaticanum II. Y. Congar dotozyt wszelkich staran, by
przetamano starg teologig¢ Kosciota na rzecz nowego ujgcia, ktéore miato za zadnie
wprowadzi¢ w eklezjologi¢ §wiat biblijnych i patrystycznych obrazéw i odniesien,
ktore to pomagaja nam po dzi§ dzien definiowa¢ wspolnotg zbawienia, okreslac jej
zadania, cechy charakterystyczne, strukture oraz teandryczny wymiar’. Congar
swoja teologia Kosciota wplywatl na to, iz sens istnienia Ko$ciota widziany tylko
W jego misji na zewnatrz — ad intra, ustapit miejsca modelom nowym®.

Przed Soborem Watykanskim II papiez Jan XXIII pisal w encyklice Mater et
magistra: ,,Matka 1 mistrzyni wszystkich narodow, Kosciot katolicki po to zostat
ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, by wszyscy, ktorzy w ciagu wiekdéw znajda
si¢ na jego tonie i stang si¢ jego cztonkami, osiagneli petni¢ doskonalego zycia
i zbawienia. Tak wigc, zadaniem KoS$ciota swigtego jest przede wszystkim prowa-
dzenie dusz do §wigtosci 1 zapewnienie im uczestnictwa w dobrach niebieskich”
(nr 6). W tej przedsoborowej wizji Kosciol, lud zbawienia, jawit si¢ jako todz,
ktora wiasciwie niesie jedyny ratunek od zguby wiecznej tym, ktorzy za zycia zda-
73 do niej wsias¢, ale i tym, ktorzy po drodze ku zyciu wiecznemu z niej nie wy-
padna’. Nauczanie soborowe wnosi w te definicje wyrazna korekte, w mysl ktorej
jest Kosciot sensem dla catego Swiata i ma powszechne postannictwo. Istota takie-
go Kosciota jest przedhuzanie postannictwa samego Chrystusa, ktory w Kosciele
i przez Kosciot niesie $wiattosé ewangelii wszystkim ludziom'”. ,,Dlatego jest Ko-
sciot w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrzne-
go zjednoczenia z Bogiem, a takze jednosci calego rodzaju ludzkiego. W jego po-
stannictwie chodzi o to, aby wszyscy ludzie ztaczeni dzi$ $cislej wigzami spolecz-
nymi, kulturalnymi, technicznymi, osiagngli peing jedno$¢ réwniez z Chrystu-
sem...” (KK, nr 1). A zatem autentycznym sensem wspolnoty Kosciota jest stuzba

Y. Congar, Chrystus i zbawienie Swiata, thum. A. Turowiczowa, Krakow 1968,
s. 268nn.

®A.Skowronek, dz. cyt., s. 72.

7J.Ratzinger, Kosciél — ekumenizm — polityka, thum L. Balter, Poznan — Warszawa
1990, s. 13.

¥ A. Melloni, Yves Congar a Vatican II. Hypotheses et pistes de recherche,
w: Cardinal Yves Congar (1904-1995), red. A. Vauchez, Paris 1999, s. 117-164.

’Y.Congar, Teolog na wygnaniu, tham. M. Romanek, Poznan 2008, s. 37nn.

"J. P. Possua, Signification théologique de quelques retours sur le passé dans
l"oeuvre d’Yves Congar, w: Cardinal Yves Congar (1904-1995), red. A. Vauchez, Paris
1999, s. 102.
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dzielu zbawienia cztowieka, jak podkreslit to bt. Jana Pawetl I w swojej progra-
mowej encyklice Redemtor Hominis''.

Dlatego odnowiona posoborowa eklezjologia tak che¢tnie przypomina, ze Ko-
$ciot jest rzeczywistoscia ztozona z pierwiastka ludzkiego i boskiego'”. Bierze swe
zrodto w odwiecznym Kosciele Trojcy Przenajswigtszej boskich osob, ktore zjed-
noczone w niemajacej poczatku ani konca idealnej i wiecznej mitosci, wdzigczno-
$ci, komunikacji migdzyosobowej (por. perychoreza — circumincessio), staja si¢
boskim zrédtem teandrycznej struktury Kosciota. I w tym wzgledzie Y. Congar
stawal w szeregu teologéw Kosciota, ktorzy t¢ ztozona wizj¢ wspolnoty zbawienia
promowali czy wrecz urzeczywistniali w $wiecie'®. W perspektywie tej wizji nie
mozna ogranicza¢ si¢ w ujmowaniu Kosciola jedynie do jakiegos$ jednego modelu
czy obrazu. Wszystkie one na swoj sposob traktowane lacznie, zdolne sa ukazac
co$ z tej bogatej rzeczywistosci, jaka jest dla czlowieka i swiata Kosciol Chrystu-
sowy .

Y. Congar byt jednak $wiadomy, ze tak szeroko ujmowana rzeczywistos¢ Ko-
$ciola nie moze by¢ pozbawiona pewnej okreslonej metodyki i definicji'®.
Z drugiej strony, jako uczestnik i ojciec Soboru Watykanskiego Il zdawat sobie
sprawg, ze nie wszystko to, co stanowito inspirujaca mys$l Vaticanum Il znalazto
ostatecznie swoje miejsce w oficjalnych dokumentach soborowych'’. Dlatego po
zakonczeniu soboru mawial, ze epokowe wydarzenie, jakie dopehnito si¢ w dziele
Soboru Watykanskiego II byto nie punktem dojscia, lecz raczej otwarciem i po-
czatkiem wykwitu nowej mysli eklezjologicznej'®. Stad traktowat wszystko to, co
podawat i ujmowat zakonczony sobor, jako punkty do nowych poszukiwan, dysku-
sji, zrodto teologicznej inspiracji, czy wrgez prowokujace pytania. Stynny stal sig
w tym wzgledzie poglad Congara, ze prawdziwym niebezpieczenstwem dla mysli
soborowej jest przekonanie, iz wszystko zostato juz osiagnigte. Gdy tym czasem
i $wiat, i Kosciol w §wiecie codziennie staja si¢ na nowo'’. W duchu tej teologii
Y. Congar uwazat, ze odnowa Ko$ciota winna i$¢ przez odnowe eklezjologii. Stad
nalezy i$¢ przez ciagle zywe zrodta Tradycji, szukajac sensu i oblicza Kosciota™.
»1rzeba odnowi¢ u zrodet nie tylko nasza ide¢ i nasz sposob przedstawiania Ko-
Sciota, ale tez ide¢ Boga, Boga Zywego i odpowiadajaca jej idee wiary™'. Swia-

"Jan Pawet 11, Redemptor hominis, Rzym 1979, nr 6.

2y, Congar, Wiara i teologia, w: Tajemnica Boga, red. B. Bejze, Poznaf 1967,
s. 23-213.

B M. Rusecki, Problemy wspélczesnego Kosciota, Lublin 1997, s. 103.

" J.Szymik, Teologia na poczqtek wieku, Katowice 2001, s. 230.

“H.Seweryniak, Swiety Kosci6l powszedni, Warszawa 1996, s. 59.

Y. Congar, Poszukiwanie musi trwaé nadal, ,, Wiez” 9 (1966), nr 7-8, s. 106.

L. Bouyer, Kosciél Bozy, przet. W. Krzyzaniak, Warszawa 1977, s. 164-176.

By Co ngar, Kosciot zywy, ,, Novum” (1974), z. 1, s. 13-15.

Y'W. Szymona, Yves Congar — teolog w stuzbie Ludu Bozego, ,, Znak” 25 (1973),
s. 47-61.

2y.Congar, Dlaczego kocham Kosciél?, ,, W drodze” 1 (1973), s. 13-15.

21'Y. Congar, Sobor a przyszios¢ Kosciola, ,, Wiez” 5 (1962), nr 4, s. 30; por.
S.Grzechowiak, Kosciele kim jestes?, Gniezno 2002, s. 9.



78 KS. ANDRZEJ JAROSIEWICZ

domy brzemiennych tresci utajonych w ikonie soborowej definicji Kosciota, Yves
Congar zdawal sobie sprawe, ze bedacy sakramentem braterstwa, jedno$ci, nadziei,
wyzwolenia, wspolnoty, zbawienia, Kosciot jest ,,znakiem i narz¢dziem wewngtrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednos$ci calego rodzaju ludzkiego” (KK nr 1).

1. Koscidl, teandryczno$¢ w drodze

W tak bogato i réznorodnie uksztalttowanej rzeczywistosci, jaka jest Kos$ciot,
mamy wiele obrazéw i modeli, ktore powtornie przypomniat sobor, powracajac
swa mysla do zrodet chrze$cijanskiej mysli teologicznej. Ro6znorodnos¢ teologii
Kosciota nie stanowi o jej stabosci, lecz wrecz odwrotnie, o jej ponadczasowym
uniwersalizmie. Dlatego posrod réznych uje¢ teologia Kosciota dopracowata sig
wielu waznych definicji istoty wspolnoty zbawienia, z ktorych kazda podkresla
okreslony walor’>. Mimo tej wielkiej roznorodnosci ukazujacej szerokie spektrum
definiowania Ko$ciota poczawszy od wizji protologicznej, instytucjonalnej, przez
teandryczng, historiozbawcza, sakramentalna, wspolnototworcza, kerygmatyczna,
charyzmatyczna, liturgiczna, pnemahagijna, eucharystyczna, apologetyczna, mario-
logiczna, ekumeniczna, czy personalistyczna®. Mimo tej ogromnej rozpigtosci
mysli i ujeé, ktora przeciez ciagle jednak nie wyczerpuje catosci teologii Kosciota,
jest to ciagle ten sam i jedyny Kosciot!

We wszystkich wspomnianych ujeciach zauwazy¢ mozna napigcie pomigdzy
wektorem ludzkim i boskim w jednym Kosciele Chrystusa®*. Dlatego sktonny do
dos¢ jasnych waloréw teologii wschodniej Congar, jest Swiadom, ze wspolnota
Kosciota jawi si¢ jako wspolnota ludzi, posrod ktoérych dziataja boskie energie,
wlaczajace nas w odwieczne zycie Trojcy Przenajéwictszej”. To w tym centrum —
jadrze wszechswiata, wszelkiego stworzenia, widzi Kos$ciol swoj protologiczny
poczatek, ktory otrzymal od Boga widzialna szate najpierw w tzw. judaizmie,
a nastgpnie w otrzymanej od Boga nowej szacie zwiazanej z 6wczesnym $wiatem,
posrod ktorego objawit nam Bog swoje najpigkniejsze oblicze w ikonie boskiego
Syna Jezusa Chrystusa®®. W tym éwietle Congar powotuje si¢ na Prefacje na Boze
Narodzenie, ktorej autorstwo jest dzi$ przypisywane sw. Grzegorzowi Wielkiemu,
a ktorej stowa oddaja t¢ wielka mys$l teologiczna. Czytamy w niej nastgpujace sto-
wa: ,,Albowiem przez tajemnic¢ Wcielonego Stowa zajasnial oczom naszej duszy
nowy blask Twojej Swiatto$ci, aby$my poznajac Boga w widzialnej postaci zostali

2 Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 51nn, szczegolnie: Rozne
nurty eklezjalne, ujmujqce Kosciot.

B Tamze, s. 51nn.

* C. Geffré, Jezus prawdziwy Bég i prawdziwy Czlowiek, ,, W drodze” 5 (1977), nr
12, s. 37nn.

BY. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, thum. A. Ziernicki, Krakow
2001, s. 141.

% Cz. Bartnik, dz. cyt., s. 81.
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przezen porwani do umilowania rzeczy niewidzialnych™’. To Chrystus laczy
w sobie dwa wektory: boski i1 ludzki. Majac to w swiadomosci, wiemy, ze Bog
przemawiat do swego ludu od dawna. Czynit to przez umitowanych: patriarchéw,
przywodcow, prawodawcow, kaptanow, prorokow, sedziow, krolow, i nadal czyni
to przez swoich umitowanych®. Pozwala nam to stwierdzi¢, iz patrzac na histo-
ryczny rozwdj tego boskiego samoobjawienia si¢ ludowi wybranemu, proces ten
dokonuje si¢ nadal od cudownego Wcielenia boskiego Syna i przybiera coraz to
szersze kregi doskonatego udzielania si¢ Boga w Chrystusie ludzkos$ci. Dlatego
chetnie przytaczal sekwencje $w. Leona, ktory mawial ,,Boég we wlasnej naturze
niewidzialny, stat si¢ widzialny w naszej”*’.

Podobnie wypowiedziat si¢ $w. Ignacy Antiochenski — przytaczany przez Con-
gara — ktory mawial: ,Niewiedza zostata rozproszona, dawne krolestwo obalone,
kiedy Bog objawit si¢ w postaci cztowieka dla nowosci zycia wiecznego™’. Stad
wolno dzi$ powiedzie¢, ze biorac pod uwage teandryczny wymiar wspolnoty Ko-
Sciota, Y. Congar identyfikuje si¢ z ujgciem totalnego objawienia si¢ Boga w oso-
bie Jezusa Chrystusa dla dokonania zbawienia, bedacego nieustannie w czynnym
stanie az do dnia chwalebnej Paruzji’'. W takiej wizji boskie Wcielenie Zbawiciela
z Jego chwalebna Pascha dokonato si¢ przez ludzka naturg, ze wzgledu na czlo-
wieka, po to, by da¢ ludzkosci odkupienie®®. Doniostos¢ tego ujecia widziat Congar
w liturgii Bozego Narodzenia. Jego zdaniem wtasnie w tej uroczystosci Koscidt
przyjmuje historyczny sakrament Wcielenia, otwierajac sobie droge ku jego osta-
tecznemu przeznaczeniu w zjednoczeniu z Bogiem, jak sadzi przytaczany przez
naszego teologia Eugéne Flicoteaux®. Liturgia Kosciota podjeta w swym bogac-
twie hymn anielski proroka Izajasza (Trishagion, 1z 6,1-6), do ktorego dodano juz
od najwczesniejszych czasow apostolskich wyjety z Psalmow dodatek ,,btogosta-
wiony, ktory przychodzi w imi¢ Panskie” (Ps 118, 26; por. J 12,13). W tym przej-
mujacym hymnie Kosciot jest swiadom, ze Bog juz ostatecznie przyszedl w swoim
Synu do ludzkosci oraz ze przyjdzie raz jeszcze, gdy dopetnia si¢ dzieje zamierzo-
ne przez Ojca. Kos$ciot przypominajac wizj¢ Izajasza podkresla tez wizje, iz ten
wyjatkowy prorok ogladajacy Jahwe w $wiatyni, miat juz wizje¢ Chrystusa (por.
J12,41). W takim spojrzeniu, od Wcielenia Bozego Syna i Jego chwalebnej Paschy
Bog zamieszkal w ciele uwielbionego Chrystusa, w Kosciele, ktory odnawia swoje
oblicze poprzez przyjmowanie najéwietszej Eucharystii**. Ostatecznie rzeczywisto-

" Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Prefacja o Narodzeniu Pariskim nr 3, Chrystus
Swiatlosciq, Poznan 2009, s. 112*,

*Y.Congar, Le Mystére du Temple, Paris 1951, s. 310-342.

¥ Tenze, Chrystus i zbawienie $wiata, thum. A. Turowiczowa, Krakow 1968, s. 343.

Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata..., s. 343.

' Tenze, Katolicyzm odmlodzony i otwarty. Bilans i perspektywy, , Kierunki” 11
(1966), nr 6, s. 4nn.

32 Tenze, Chrystus w ekonomii zbawienia, ,, Znak” 19 (1967), nr 11, s. 1370.

3 E.Flicoteaux, La mystére de Noel, , La Vie Spirituelle” 7 (1922), s. 281-305.

Y. Con gar, Chrystus i zbawienie swiata, tham. A. Turowiczowa, Krakéw 1968,
s. 347.
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$cig doskonalg opisujaca nam obecno$¢ zywego Boga we wspolnocie Kosciota jest
widzenie Go jako tego, ,ktory jest, ktory byt i ktory przychodzi” (Ap 1,8). Bog
obecny jest w osobie Jezusa Chrystusa, swojego jedynego Syna, ktory wcieliwszy
si¢ w postaé cztowieka, uczynil z natury ludzkiej narzedzie zbawienia. W ,,Nim
bowiem mieszka cata Pelnia: bostwo na sposob ciata” (Kol 2,9). Znamiennym jest
dla nas fakt, ze Wcielenie dokonuje si¢ w historii ludzkiej, ktora wybrat Bog dla
dokonania wszystkiego w Chrystusie; dla udzielenia ludzko$ci owej Pelni, o jakiej
wspomina nam List do Kolosan. W $wietle tej Pelni jawi sie Ko$ciot jako instancja,
ktora nieustannie czuwa nad kierunkiem ukazanym nam w Chrystusie. Ko$ciotowi
nie chodzi o wyzwolenie cztowieka (tu konflikt z pewnymi nurtami teologii wy-
zwolenia), ale o rzeczywiste zbawienie (uzdrowienie) cztowieka. W takim kontek-
Scie zbawienie jest owa Pelnia, ku ktorej nicustannie dazy Kosciét w Chrystusie,
a ktdra nabierze swej ostatecznej glgbokosci 1 wyrazisto§ci w powtdrnym przyjsciu
Chrystusa®. Jest zbawienie owa Pehia, ktorej tre§¢ przewyzsza wszelkie czastko-
we ludzkie wyzwolenia®®. T jest ono zawsze po stronie przysztosci, po stronie teo-
logicznej futurologii, bowiem autentyczna Petnia wszystkiego objawi si¢ w przy-
szlosciowym spotkaniu ludzkosci z Bogiem Tréjcy Swietej’’. W takim $wietle
odkupienie dokonujace si¢ przez, w i z Chrystusem w Kosciele, jest darem wiecz-
nego przymierza ofiarowanego nam przez Boga w Chrystusie oraz jest przybra-
niem nas za dzieci Boze (corki i synéw Bozych w Chrystusie). Calkowite oddanie
sie Chrystusa postusznego woli Ojca az po Smier¢ i zmartwychwstanie, sprawito,
ze Jezus nie zatrzymal niczego dla siebie, ale oddajac bez reszty swojego ducha
w ofierze krzyzowej sprawil, ze postany nam przez Ojca Duch Bozy ozywit Jego
Ciato, ktorym jest Koéciol®. W nurcie takiej eklezjologii, odkupienie prowadzi nas
ku nadprzyrodzonemu czy wrecz boskiemu przeznaczeniu czlowieka, ktorego
Y. Congar nazywa ,.szczytem i krolem” otaczajacego nas $wiata”.

Dlatego nasz teolog twierdzi, iz nie mozna zrozumie¢ Kosciota przez pryzmat
zasad formalnych, instytucjonalnych, socjologicznych, materialnych itp.** W takim
ujeciu nalezatoby stwierdzié, ze jednoS¢ boskiej zasady formalnej oraz ludzkiej
zasady materialnej splatajg si¢ w teologicznej wizji rzeczywistos$ci bosko-ludzkiej
— teandrycznej®'. Stad stowo ,,Ko$ciol” nabiera wlasciwego i pelnego znaczenia
jedynie w perspektywie teandrycznej (bosko-ludzkiej)*, gdy widzi si¢ utworzony
ze wspolnoty ludzkiej tych, ktorzy otrzymali od Chrystusa boski dar Wcielenia

35 Tenze, Koscidl Jjako sakrament zbawienia, tham. T. Mazus, Warszawa 1980, s. 166.

** Tamze, s. 166.

7L. Bouyer, Kosciét w Tajemnicy Chrystusa w swietle obrad Soboru Watykariskie-
go II, w: Tenze, Kosciol Bozy. Mistyczne ciato Chrystusa i Swiqtynia Ducha Bozego, przet.
W. Krzyzaniak, Warszawa 1977, s. 164-178.

3P Cormi er, Ta choroba nie zmierza ku smierci, ,, Communio” 9 (1989), nr 2, s. 115.

¥Y.Co ngar, Kosciot jako sakrament zbawienia..., s. 170.

0y Bosch, 4 la escucha del cardenal Congar, Madrid 1994, s. 32-56.

' G. Alberigo, Réforme et unité de [’Eglise, w: Cardinal Yves Congar, red.
A. Vauchez, Paris 1999, s. 9-25.

2 J. Famerée, Formation et ecclésiologie du ‘premier’ Congar, w: Cardinal Yves
Congar, red. A. Vauchez, Paris 1999, s. 51-70.
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i chwalebnego Zmartwychwstania, dajacy poczatek nowemu zyciu wedle nowej
zasady bycia, dziatania i organizacji — mistyczne Cialo Chrystusa, chwalebnego
Baranka Paschalnego, ktorego zbawcze dzieto dalo nowy poczatek stworzenia
i ludzkosci®. Perspektywa ta pozwala nam spojrze¢ na cala ludzko$¢ w zupel-
nie innym wymiarze. Jest nim nowe zycie w Chrystusie naszym Bracie i Odkupi-
cielu*.

W $wietle takiego teandrycznego ujgcia mozemy zauwazyC, jak Ecclesia —
wspolnota zbawienia bierze swe boskie pochodzenie juz w momencie zaistnienia
stworczego dzieta §wiata i cztowieka®. Wolno nam dzi§ powiedzieé, ze preegzy-
stencje¢ teandrycznego KosSciota mozna widzie¢ w boskim umysle 1 w stworzeniu
$wiata, co potwierdzaja nam Hermas, Arystydes, czy $w. Justyn*. Stad przyjelo si¢
postrzega¢ Kosciot stworzenia, w ktérym nadana cztowiekowi eklezjalna natura
(wspolnotowa), stanowi wlasciwg preambule przysziosciowego teandrycznego
Kosciota Chrystusowego. Nie dziwi nas zatem fakt, ze w objawieniu zwigzek
Adama i Ewy (prarodzicéw) zostal ustanowiony przez Boga, jako prefigura przy-
szlego zwiazku Chrystusa z Ko$ciolem. Ich zjednoczenie (comunnio), bl. Jan Pa-
wet II nazwat pierwotnym 1 jedynym sakramentem pra-ekonomii sakramentalnej,
pra-ekonomii zbawienia czlowieka. Ich jednoczaca mito$¢ miata przenosi¢ w ko-
lejne pokolenia ludzi 6w sakrament stworzenia nadany przez Stworce, aby wszyscy
mogli korzysta¢ z owocdéw odwiecznego wybrania czlowieka przez Boga'’. Gdy
ten prapierwotny sakrament stworzenia naruszy! grzech czlowieka, pierwotna
wspolnota 0sob stracita swa nadprzyrodzona moc i przestata by¢ figura przyszto-
$ciowego zwiazku Chrystusa z Kosciotem™®. T wlasnie w tym historycznie poczat-
kowym jeszcze momencie dziejow historii zbawienia, reakcja Boga na zniszczona
wspolnote ludzka bylo zwolanie ludu Bozego, zwotanie pra-Kosciota. Teologia
nazwala ten pierwotny Kos$cidl nazwa ,, Ecclesia ante legem” — ,Ko$ciota przed
prawem””. Kolejna odstona prowadzaca nas ku najglebszej wizji Kosciota jest
epoka zapoczatkowana powotaniem patriarchy Abrahama. Ten epokowy moment
w dziejach Objawienia si¢ Boga, ukazuje nam Stworce jako wewnetrznego, przyja-
cielskiego rozméwcee, w dyskusji, z ktérym Patriarcha otwiera si¢ na Jego oddzia-
lywanie, ufa mu bez konca, i postanawia porzuci¢ dotychczasowe swe zycie, by
p6j$¢ ku nieznanej ziemi. Ten czas w $wietle eklezjologii nazywany jest czasem
., Eccesia sub legem” — , Kosciota pod prawem”™. I dopiero najpelniejsza realizacja
wszystkich Bozych zapowiedzi w perspektywie ewoluujacego KoSciota jest wi-
doczna w chwili Wcielenia i Paschy Chrystusa, od ktoérych to wydarzen rozpoczy-

®Y.Congar, Koscidl jako sakrament zbawienia..., s. 170.

* Tenze, Wezwani do zycia, thum. A. Ziernicki, Krakow 1999, s. 24-68.

$A. Melloni, Yves Congar a Vatican II. ..., s. 117-164.

% A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski, Warszawa 2006, s. 312-318.

4 Tamze, s. 366-371.

* Tamze, s. 378-396.

* Tamze, s. 291-378.

% A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2006, s. 291-378
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na si¢ czas zycia ,, Eccesia sub gratia” — ,, KoSciota pod taska”, ktory w swej tean-
drycznej strukturze jest dla cztowieka urzeczywistnieniem Krolestwa Bozego®'.

2. KoSciot bedacy postaniem

Od powyzej zdefiniowanej teandrycznej istoty Kosciota, Y. Congar przechodzi
w swej eklezjologii do zadan, misji, roli Kosciota w otaczajacym nas $wiecie’.
Misj¢ Kosciota stowami ekonomii sakramentalnej wyraza ujecie Konstytucji
o Kosciele, ktora stwierdza wprost, iz jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia”
(nr 1, 9, 48). Na tej ptaszczyznie Koscidt jest powolanym postannictwem samego
Chrystusa, by nies¢ wcielone w Chrystusie zbawienie™. Jest aplikowanym ludzko-
$ci medicamentum zdolnym uobecnia¢ zbawcze dziatanie Chrystusa. Z tej aplikacji
wynika, ze ustanowiony przez Chrystusa Kosciot jest w swej naturze jednym,
$wigtym, kaptanskim, prorockim, misyjnym, apostolskim, sobornym ludem Bo-
zym™*. W kontekscie misji, powolania, postannictwa Kosciota, Y. Congar powoluje
si¢ na teologi¢ Dekretu o dzialalnosci misyjnej KosSciota. Zwraca uwage na tresé
powotania, jakie od Chrystusa otrzymali apostolowie, majacy odtad nies¢ orgdzie
zbawienia do $wiata™. Tre$¢ tego powolania zgodna jest z nadprzyrodzona ontolo-
giczng natura Kosciota™. W tym kontekscie postannictwo uczniéw odnosi si¢ do
dwach aspektdéw: po pierwsze do misyjnego nakazu Chrystusa i zwigzanego z nim
wspolnego wezwania oraz do odpowiedzialno$ci za rozprzestrzenianie si¢ i pro-
mieniowanie chrzescijanstwa’’. W $wietle tych dwoch zasadniczych prerogatyw,
Dekret podaje jeszcze cztery przyczyny dla ktorych Kosciot ze swej istoty ma
obowiazek wypekia¢ postannictwo, powotanie, aby nies¢ Chrystusa swiatu. Wsrod
wspomnianych na pierwszym miejscu nalezy zauwazy¢, ze postannictwo Kosciota
uskutecznia si¢ jego dzialalno$cia. ,,Kosciot postuszny rozkazowi Chrystusa, poru-
szony laska i mitoscia Ducha Swigtego” wszystko, czyni dla wypenienia nakazu
Zbawiciela, by wszystkich ludzi dobrej woli doprowadzi¢ do zrédet zbawienia.
Nastepnie, ,,Kosciot staje si¢ w pelni obecny dla wszystkich ludzi czy narodow”,
co zaktada otwarto$¢ dla kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego rasg, pochodze-
nie, status spoteczny, duchowe oblicze. Po czym dodaje, ,,aby ich doprowadzi¢”,
co stanowi najwazniejsze przestanie misyjnego powotania wspolnoty Kosciota.
A wszystko po to, by czlowiekowi udostepni¢ bogactwo ,,wiary, wolnosci i pokoju

°! Tamze.

Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata..., s. 24.

> Tenze, Moja droga w teologii laikatu i postugiwan, w: Chrzescijaniska odpowied? na
pytania czlowieka, red. J. Badeni, Poznan 1974, s. 231.

3 Tamze, s. 231.

3 M. Straszewicz, Misja swieckich w Kosciele wedlug Y. Congara, ,, Annalecta
Cracoviensia” 10 (1978), s. 330.

6J. Szlaga, Ontyczne podstawy arcykaplanskiej misji Jezusa (Hbr 1,1-3,6), ,, Zeszyty
Naukowe KUL” 19 (1976),nr 4, s. 11.

" I. Perszon, Misyjna natura Kosciola, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin — Krakéw 2002, s. 801-804.
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Chrystusowego przez przyktad zycia, gloszenie stowa oraz przez sakramenty $wig-
te 1 inne $rodki taski”, méwi posoborowy dokument o misyjnym zaangazowaniu
Kosciota® (DM nr 5). Koéciot w swej teologii winien nieustannie przypomina¢
sobie i innym ludziom dobrej woli, ze aby skutecznie nie$¢ dzi§ Chrystusa ku
wspbtczesnemu §wiatu, nalezy schodzié prosta droga ku cztowiekowi®. Tylko
droga autentycznej kenozy, na wzor Mistrza z Nazaretu, zdolna jest przyblizac
cztowiekowi zbawienna perspektywe Krolestwa Bozego®. Dla Congara logika
definicji postannictwa Kosciota jest jedna, ale wynika z dwoch przestanek. Na
pierwszym miejscu z duchowej sytuacji cztowieka, dla ktorego ewangelia zawsze
jest wyzwoleniem i wezwaniem na droge Bozej radosci i pokoju. Po drugie, z apo-
stolskiej aktywnosci KosSciota, ktora w kazdej epoce i w kazdym czasie angazuje
wszystkie swoje sity w postudze gloszenia Chrystusa w otaczajacym nas $wiecie.
Juz na tamtym etapie dopiero co uksztaltowanej i promulgowanej mysli soborowej,
Y. Congar przypominal, ze przestrzenie misyjne dziatalnosci Kosciota nalezy wi-
dzie¢ nie tylko na zewnatrz ludu Bozego, ale takze od wewnatrz wspdlnoty, jaka
jest Kosciol®'. W tak postrzeganej rzeczywistosci widzial on takze na kontynentach
od wiekow ewangelizowanych, jak np. Europa, zaistnienie stref misyjnych i $ro-
dowiska ludzkiego, ktoremu Ewangelia nadal jest obca. Dla Congara specyficznym
celem misyjnego powolania Ko$ciota jest powszechne udostgpnienie sakramentu
zbawienia, jakim jest Kosciol. Cala misyjna doktryna Kos$ciota opiera si¢ na Tra-
dycji i Urzedzie Nauczycielskim®. Jesli dokumenty soborowe zaznaczaja, ze pod-
stawowa kwestia dziatalno$ci misyjnej jest zakorzenienie Kosciota, to nadrzedne
dzialanie zaktada zwiastowanie ewangelii Chrystusa, nawrdcenie, doprowadzenie
do zrodet zbawienia®. Stad dla naszego teologa dokonuje sig to w przestrzeni po-
miegdzy plantare Ecclesiam oraz fundare Ecclesiam, ale poprzez praedicare Evan-
gelium®. Uwaza, ze nauczanie papieskie po encyklice Benedykta XV Maximum
illud z dnia 30 listopada 1919, zwraca uwage, iz misyjne zakorzenienie Ko$ciota
lokalnego jest najwazniejszym celem misji KoSciola, faczacym w swej tresci glo-
szenie Ewangelii, nawrdcenie, czyli przyjecie oredzia chrystusowego oraz zako-
rzenienie lokalnej wspolnoty®. Congar jest przekonany, ze wielkim scholastykom
poruszajacym zagadnienie misyjnej dziatalnosci Kosciota chodzito przede wszyst-
kim o zakorzenienie Kosciota, ktory bedzie kims, kto rozkrzewia wiarg i o nia za-
biega. W tej koncepcji, aby zatozy¢ Kosciol, nalezy szerzy¢ wiar¢ w mocy spra-

Y. Congar, Zasady doktrynalne (DM 2-9), przekt. 1. Pluszczyk i B. Wodecki,
w: Misje po Soborze Watykanskim II, red. W. Kowalak, Ptock 1981, s. 89.

*Y.Congar, Zasady doktrynalne..., s. 90.

% Tenze, Dzisiejsze problemy, ,, W drodze” 5 (1977), nr 10, s. 10.

'Y.Congar, Kosciol jaki kocham, tham. A. Ziernicki, Krakéw 1997, s. 67nn.

2. G. Philips, History of the Dogmatic Constitution on the Church, w: Commentary
on the Documents of Vatican II, red. H. Vorgrimler, t. 1. Londyn-Freiburg 1966, s. 105-
-137.

%Y.Con gar,Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1964, s. 37.

% Tenze, Zasady doktrynalne (DM 2-9)..., s. 101.

5 Tenze, Atheismus und Gottes Verborgenheit. Geist und Heiliger Geist. Zeit und
Ewigkeit, Freiburg 1982, s. 39-77.
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wowanej Eucharystii i ekonomii sakramentalnej. Z drugiej strony mys$l soborowa
zostaje wyraznie uszczegdlowiona, gdyz misyjna troske adresuje w pierwszym
rzedzie do prezbiterow catego Kosciota. Nawigzujac do dokumentéw soborowej
odnowy, Y. Congar nauczat, ze Sobor Watykanski II, wlaczajac gloszenie stowa
w czynno$¢ liturgiczna, wyszedt poza okreslanie postugi kaptanskiej samym sza-
farstwem ofiary eucharystycznej i kaptana przedstawit przede wszystkim jako
przeznaczonego do gloszenia stowa, $ladami apostotéw®®. W podobnym duchu
wypowiedzial si¢ J. Ratzinger, gdy stwierdzil, iz nie ofiara Mszy $w. jest na pierw-
szym miejscu racja kaptanstwa, ale gromadzenie, zwolywanie, ludu Bozego, co
realizuje si¢ przez gloszenie stowa Bozego®'.

Soborowa nauka nieustannie taczy idee¢ ewangelizacji, gloszenia Chrystusa,
z dzietlem zakorzenienia Kosciota®™. Stad — zgodnie z retoryka Konstytucji o Ko-
$ciele 1 innymi dokumentami Vaticanum II — gléwna mys$l nie ogranicza spojrzenia
na Kos$cioét jedynie w kategoriach instytucjonalnych lub pod wzgledem bogactwa
charyzmatow 1 taski, lecz widzi w KoSciele lud Bozy wsparty o wcze$niej przyjeta
wiarg. I wlasnie tak zorganizowany, ukonstytuowany, uposazony w boskie dary
1 taski, jest ,,w Chrystusie sakramentem lub znakiem i narzedziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK nr 1). Jest to
Kos$ciot ludu Bozego, ktory najpierw powstaje przez wiarg, czy przyjete przepo-
wiadanie, a nastepnie umacniany bogactwem innych sakramentéw pozostawionych
nam przez Chrystusa®. Kosciét bedacy powolaniem, misyjna postuga, czy posta-
niem, ma nie$¢ kazdemu cztowiekowi i wszystkim ludom ponadczasowe $wiatlo
Ewangelii chrystusowej, na ksztalt wiecznego procesu rodzenia Syna w tonie Ojca
w milosci Ducha Swictego.

Jednak przy catej wadze przedstawionych soborowych koncepciji, Y. Congar
wiedziat doskonale, ze w postaniu Ko$ciota i jego misyjnej dziatalnosci, przestanki
geograficzne wyprzedzane sa przez spoleczno-antropologiczne. Ustrzeglo to mysl
soborowa przez zesrodkowaniem zakorzenienia Kos$ciota jedynie na samym Ko-
Sciele (jako instytucji). Dlatego z naciskiem wielkich i znaczacych ojcow Vatica-
num II, Congar podkreslat, iz sobor widzi Kosciot z jednej strony catkowicie i to-
talnie zalezny od Boga, z drugiej, jako catkowicie oddany cztowickowi®. W tym
duchu nauczanie soborowe rownowazy niebezpieczenstwo zwiazane ze zbyt phyt-
kim rozumieniem terminu plantatio Ecclesiae, ponad antropologicznym nachyle-
niem, bowiem Ko$ciol zawsze postany jest do ludzi, aby im zwiastowa¢ Ewangeli¢

66 Tenze, Zwiqzek miedzy kultem lub sakramentem a gloszeniem stowa Bozego, ,, Conci-
lium” 1-10 (1968), s. 143.

7 A. Lewek, Wspélczesna odnowa kaznodziejstwa, Warszawa 1980, s. 37.

%Y. Congar, Christologie Soteriologie Ekklesiologie Mariologie Gnadenlehre: Die
Lehre von der Kirche: Vom Abendldndischen Schisma bis zur Gegenwart, t. 3, Freiburg
1971, s. 12-69.

%Y.Congar, Zasady doktrynalne (DM 2-9)..., s. 103.

" F. Macharski, Cele apostolskiej dziatalnosci katolikow swieckich, ,, Ateneum Ka-
planskie” 60 (1968), z. 5, s. 292.
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i w ten sposob droga nawrdcenia doprowadzi¢ ich do Chrystusa’'. Tam, gdzie za-
korzeniono Ko$ciot, tam od pierwszych chwil jego istnienia rozbrzmiewa ewange-
lizacyjny nakaz, by kazdego czlowieka doprowadzi¢ do zrodet zbawienia w Chry-
stusie. Stad mtode swoja historig Ko$cioty, nie sa tylko przedmiotem dziatalno$ci
misyjnej, lecz takze jej uprawnionym podmiotem, wnoszac swoj wiasny wkiad
w zycie Kosciota powszechnego'.

Proces ten wymaga podjecia sie okreslonych aktéw, poprzez ktore dokonuje sie
dzieto ewangelizacji. I tak w dokumencie wspomniana zostala idea preewangeliza-
cji, postrzeganej jako $wiadectwo wiary poprzedzajace formalne gloszenie Ewan-
gelii. I mimo ze wprost Dekret nie uzywa tego wyrazenia, to jednak ewangelizacja
jest uprzedzona konkretnymi dziataniami majacymi na celu stworzenie warunkow
dla przepowiadania Dobrej Nowiny oraz dla zgromadzenia wspolnoty chrzescijan-
skiej.

Y. Congar czesto przypomina czytelnikom swoich dziel, a szczegolnie interpre-
tujac nauczanie soborowe zwiazane z dzietem ewangelizacji, ze ta wyjatkowa
w zyciu wspolnoty zbawienia plaszczyzna, ma gleboko ekumeniczne rysy’. Naj-
pierw jasno wskazuje on na Scisty zwiazek postugi misyjnej Kosciota z teandrycz-
na naturg wspoélnoty zbawienia. Jego ujecie doktadnie wspdtbrzmi z modelem po-
dawanym nam przez Konstytucje o Kosciele’". Dziatalno$é misyjna Kosciola win-
na by¢ wyodrebniona od postugi duszpasterskiej i przedsiewzie¢ ekumenicznych.
Albowiem i wymiar pastoralny, i ekumeniczny zwiazane sa $cile z zyciem Ko-
$ciota”. Dzi§ mogliby$my powiedzieé, ze postuga misyjna, postannictwo misyjne
Kosciota 1 szeroko rozumiana dziatalno$¢ duszpasterska, roznia si¢ od siebie od
wewnatrz swoich znaczen. Naruszeniem granic znaczen tych dwoch plaszczyzn
bytoby — jak dostrzega Congar — przejscie po zalozeniu Kosciota od misji do dusz-
pasterstwa, czyli od zadania trudniejszego do przystowiowo tatwiejszego. Glosze-
nie jednak Chrystusa i jego Krolestwa nie zalezy od tatwych przedsiewzieé,
zwlaszcza w miejscach, gdzie wiara nie istnieje lub gdzie jest nieuswiadomiona
albo nie poznana’®. Dlatego wlasnie wspdlnota Kosciota przywiazuje tak wielkie
znaczenie do ekumenizmu na plaszczyznie duchowej, intelektualnej 1 praktycznej,
bo dzigki tym wymiarom zbliza si¢ zadana nam przez Chrystusa Zbawiciela
w wieczerniku jedno$¢”’. Ideologicznie, tym co pozwala pogodzi¢ ze soba realne
trudno$ci plaszczyzny misyjnej i ekumenicznej ,jest glgboka lojalnos¢ wzgledem
Tradycji wlasnego Kosciota oraz sposob praktykowania duchowosci ekumenicz-

Y. Congar, Les normes de fidelité et d'identité chrétiennes a travers I'histoire de
I'Eglise, w: Eglise et papauté, red. Y. Congar, Paris 1994, s. 267-281.

2 B.Kominek, Kosciél po soborze, Wroctaw 2003, s. 78.

By. Congar, Une, sainte, catholique, apostolique, Paris 1970, s. 45-73.

™ Tenze, Zasady doktrynalne (DM 2-9)..., s. 105.

7 Tenze, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele..., s. 255 i 308.

" Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. O Jezusie Chrystusie,
ktory zyje w Kosciele, jako zrodio nadziei dla Europy, Krakéw 2003, s. 24.

Y. Congar, Zasady doktrynalne (DM 2-9)..., s. 105.
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nej’®. Respektowanie w miloéci autentycznosci wiary, nadziei i mitosci wlasnej
rodziny koS$cielnej winno chroni¢ przed skutkami nowozytnego konformizmu,
sentymentalizmu, hedonizmu czy egoizmu oraz sta¢ na strazy autentycznego eku-
menizmu miedzy chrzescijanskimi wspolnotami’’. Trescia dzialalnoéci misyjnej
jest dynamika gloszonej Ewangelii oraz §wiadectwo autentyczno$ci zwiastowane-
g0 oredzia. My$lac o tej problematyce Congar sklania sie do teologii S. Levisa®,
ktory miat powiedzieé, iz ,,geografia §wiata duchowego rozni si¢ od geografii Swia-
ta fizycznego. W tej ostatniej kraje granicza ze soba; w tej pierwszej stykaja sie od
srodka. Tylko ozigbli i obojetni w poszczegodlnych rejonach sa najbardziej oddaleni
od wszystkich innych”®'.

W dalszej analizie postannictwa misyjnego Kosciota Y. Congar powoluje si¢ na
Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium (zwlaszcza nr 6). Z doku-
mentu wynika jasno, ze caly Kosciol, w swych najbardziej partykularnych czast-
kach, powolany jest do gloszenia w $wiecie Chrystusa®. Zdaniem Congara jest
Kos$ciot stowem i czytelnym znakiem we wspdlczesnym swiecie. We wspodlnocie
Kosciota nieustannie eklezjotworczo dziata Zbawiciel poprzez swojego Ducha, co
permanentnie buduje wspolnote ludu Bozego™. W tekscie tym czytamy: ,,Chrystus
wywyzszony ponad ziemig wszystkich do siebie pociagnat (por. J 12,32 gr.), po-
wstawszy z martwych (por. Rz 6,9) Ducha swego ozywiciela zestal na uczniow
i przez Niego ustanowit Cialo swoje, ktorym jest Kosciot, jako powszechny sakra-
ment zbawienia, siedzac po prawicy Ojca dziala ustawicznie w $wiecie, aby pro-
wadzi¢ ludzi do Kosciota i przezen mocniej ich z soba zlaczy¢, a karmiac ich Cia-
fem i Krwia wlasng uczyni¢ ich uczestnikami swego chwalebnego zycia” (KK nr
48). Wyrazniej podkresla tre§¢ misyjnego postannictwa Kosciota nr 17 Konstytucyi,
ktory powolujac si¢ na Chrystusowy nakaz zawarty w Ewangelii Mt 28,18-20
uswiadamia catej wspolnocie ludu Bozego: ,,Ten uroczysty nakaz Chrystusowy
zwiastowania zbawiennej prawdy Ko$ciot otrzymatl od Apostotow, aby go wypel-
nia¢ az po krance ziemi (por. Dz 1,8). Stad tez za swoje uznaje stowa Apostola:
«Biada mi, jeslibym nie glosit Ewangelii» (1 Kor 9,16) i dlatego nieustannie rozsy-
fa zwiastunow, dopdki nie powstang nowe Koscioty i same nie zaczna prowadzié¢
dalej dzieta ewangelizacji. Duch Swiety bowiem przynagla go do wspéldziatania,
aby spehnit si¢ skutecznie zamyst Boga, ktory uczynit Chrystusa zroédlem zbawie-
nia dla catego $wiata. Gtoszac Ewangelig, Koscidt zachgca stuchajacych do wie-
rzenia i wyznawania wiary, przygotowujac ich do chrztu, wyrywa z niewoli btgdu
i weiela w Chrystusa, aby przez mito$é¢ ku Niemu dorastali do petnosci” (KK 17)*.

7. Glazik, La mission dans le monde d’aujourd’-hui, ,,Istina » 1 (1965), s. 76-93;
por. M. J. Le Guillou, La mission en esprit d’oecuménisme, w: Repenser la Mission,
Semaine de Missiologie de Louvain, Louvain 1965, s. 78-103.
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Stad dla teologicznej koncepcji Y. Congara misje maja znaczenie konieczne, nie
wzglednie lecz moca koniecznos$ci absolutnej dla urzeczywistnienia postannictwa,
ktore wspolnota Kosciota otrzymata od swojego Pana i Zbawcy™. Ma to bezpo-
sredni zwiazek z sercem antropologii teologicznej, w $wietle ktorej cztowiek —
zdaniem Congara — otrzymal od Boga najwigkszy dar, jakim jest obraz i podobien-
stwo. Wyrazisto§¢ obrazu i podobienstwa moze si¢ w zyciu istoty ludzkiej zwigk-
sza¢ lub zmniejszaé. Zabiegajac o to, by czytelnos¢ tych Bozych sladow w naszym
zyciu ulegata progresowi, cztowiek dokonuje duchowego wysitku. Zwigkszajac
wyrazistos¢ Bozego pierwiastka w swoim zyciu osobistym, cztowiek zwigksza
wyrazisto$¢ tego pierwiastka na obliczu catej ludzkosci. Wszystko po to, by przy-
chodzacy Pan wieczno$ci zastal nas jak najlepiej przygotowanych, wychowanych
i ze wszech miar wyrazistym Bozym obrazem i podobienstwem®®. Usprawiedliwia
to takze istnienie sakramentéw, dogmatow, duchowosci, prawa koscielnego,
wszystkie te bowiem sfery zycia wspdlnoty zbawienia sg nam koniecznie potrzeb-
ne, aby wychowywacé si¢ do ostatecznego spotkania z Bogiem®’.

A zatem w $wietle koncepcji Y. Congara postannictwo Ko$ciota mozna dzi$
stresci¢ w trzech fundamentalnych terminach: gloszenie nauki, $wigte celebrowa-
nie sakramentow™, ksztattowanie duchowosci®. Wspélnota Kosciota w swej isto-
cie istnieje dla §wiata po to, by $wiat nawraca¢ do Boga, ale takze i po to, by dla
$wiata by¢ sakramentem zbawienia, uzdrowienia i Bozego mitosierdzia™. Zdaniem
Congara z tego wymiaru wynika aspekt ontologiczny, doksologiczny i teologiczny
zycia Kosciota’'. Stad zdaniem naszego teologa waznym sakramentalnym zada-
niem Kos$ciota obecnego w $wiecie jest nie$¢ zbawienie wspotczesnemu cztowie-
kowi. W tym wzgledzie konstytuuje zasadg, przy pomocy ktorej widziano rolg
cztowieka wierzacego — bedacego droga Kosciota w $wiecie. Na soborze uformo-
wano poglad, ze aby by¢ katolikiem, nalezy by¢ najpierw chrzeécijaninem. Nato-
miast w posoborowej duchowosci chrzescijanskiej okreslono, ze aby by¢ chrzesci-
janinem trzeba najpierw byé cztowiekiem®. Z tej plaszczyzny rozumienia postan-
nictwa Kos$ciota do $wiata wynika takze definicja nowego spojrzenia na istote
zbawienia. Congar pyta wprost ,,jaki sens ma wypowiadane stowo «zbawienie»?”,
skoro instytucje oraz wszelkiego rodzaju eklezjole charyzmatycznego zycia Ko-
Sciota, nie sa zaangazowane w troske, a nawet walke, by to jadro postannictwa

% G.Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, w: Wprowadzenie do teologii dogma-
tycznej, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majwski, Warszawa 2005, s. 429-435.
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1977, s. 107.
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Kos$ciota uczyni¢ bliskim dla kazdego czlowicka w $wiecie’. Maskujace sig
w $wiecie zewngtrzne sity staja si¢ na tyle dominujace, ze cztowiek nie potrafi juz
samodzielnie odrzuci¢ tego wszystkiego, co w medialnym opakowaniu wychowuje
jego swiadomosé. Stad chrzescijanie, a w szczegolnosci a Kosciol, z racji swego
postannictwa, winni odwaznie i $miato ujawnia¢ subtelne alienacjg, duchowo wal-
czac oraz stosujac profilaktyke™.

W perspektywie tego duchowego wysitku oraz troski, $wiat chrzescijanskiej du-
chowosci, cztowiek wiary, winien nieustannie czuwaé, by nie da¢ si¢ sprowadzi¢
do roli niewolnika grzechu, oraz stanu wyobcowana wzgledem Boga™. Z tej per-
spektywy jasno mozemy zauwazy¢, dlaczego wspotczesna psychoanaliza tak zde-
mitologizowata ksztalt pojecia grzechu. Wychowujac czlowieka w $wiecie bez
grzechu, zdyskredytowata jakiekolwiek poczucie winy. W takim ujeciu Congar
uczy, ze grzech i wina mozliwe sa jedynie w $wiecie relacji cztowieka z Bogiem.
Jesli mozna méwi¢ o jakimkolwiek sensie ludzkiego grzechu i nieprawosci, to
tylko wowczas, gdy ptaszczyzny te odnosza si¢ do zbawczego planu Boga, obja-
wionego nam ostatecznie w odkupienczym dziele Jezusa Chrystusa. Dlatego czto-
wiek potrzebuje zbawienia, potrzebuje prorockiego upomnienia, potrzebuje du-
chowego uwrazliwienia, aby w Bogu objawionym w Jego boskim Synu, otrzymac
pojednanie”.

W takiej optyce nasz teolog przytacza tezy Jiirgena Moltmanna®’, ktory twier-
dzit: ,,Chrzescijanie nie powinni stuzy¢ ludzkosci w tym celu, by ten $§wiat pozostat
tym, czym jest lub by byl zachowany takim, jakim jest, ale by si¢ zmienit i stal si¢
tym, co jest mu przyobiecane™®. Koéciol ma zatem wypehiaé zlecone przez Boga
postannictwo w §wiecie i stosunku do $wiata, aby kazdemu cztowiekowi otwieraé
perspektywe ludu Bozego, wspolnote Ciata Chrystusowego, charyzmatyczna $wig-
tyni¢ Ducha Swicgtego’™. A wszystko z my$la o uszlachetnianiu, ubogacaniu, wy-

. . . . 1
chowywaniu cztowicka do spotkania z Bogiem'®.
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3. Kosciél bedacy Katedra Ducha Swietego

Ojciec Yves Congar byl §wiadomy, ze eklezjologia Soboru Watykanskiego 11
celowo unikata tzw. eklezjocentryzmu'”'. Ko$ciot wizji soborowej jest sakramen-
tem zbawienia widzianym w obrazie Oblubienicy Chrystusa'®. Zauwaza, ze te
perspektywe wielokrotnie podkreslali ojcowie, a permanentnie kontempluje ja
i celebruje liturgia Kosciota'”. W darze Wcielenia i Paschy Odkupiciela, ostatecz-
nie dokonato si¢ oczyszczenie z grzechu wspolnoty zbawienia'™*. W tym wymiarze
stata si¢ ona Oblubienica — Wybranka boskiego Syna. Ale mimo iz zaslubiny do-
konaty si¢ juz w historii dziejow wszech§wiata, to proces oczyszczenia trwa nadal
i bedzie trwa az do powtornego przyjscia Pana. I w tym wymiarze lud Bozy jawi
si¢ jako nieustannie oczyszczajacy si¢ z grzechow, ale i ukochany w uwielbionym
Chrystusie. Ko$ciot zmierza wigc do petni, nieustannie bedac katedra Ducha Swie-
tego'”. W spektrum takiego ujecia Congar przytacza fragmenty Apokalipsy sw.
Jana, ktére profetycznie ukazuja eschatyczne dopetnienie zaslubin Oblubienicy
i Oblubienczego Baranka Paschalnego. ,,Zakroélowat Pan Bog nasz, Wszechmoga-
cy. Weselmy si¢ i radujmy, i dajmy Mu chwale, bo nadeszty gody Baranka, a Jego
matzonka si¢ przystroita, i dano jej oblec bisior 1$niacy i czysty — bisior ozna-
cza czyny sprawiedliwe $wigtych” (19, 8-8). ,,I Miasto Swigte — Jeruzalem Nowe
ujrzatem zstgpujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klej-
noty dla swojego megza” (21,2). ,,Duch i Oblubienica mowia: «Przyjdz»” (22,17).
Od czasow pierwszych ojcow Kosciota i weczesnochrzescijanskich pisarzy, starote-
stamentalna Ksiege Genesis odczytywano wlasnie w S$wietle apokaliptycznych
wizji §w. Jana. W Jezusie Paschalnym i uwielbionym dokonato si¢ ponowne stwo-
rzenia $wiata i cztowieka, w centrum ktérego Chrystus — Nowy Adam poslubia
swa wybrank¢ Nowa Ewg — Kosciol. Centrum tych za$lubin byl najpierw sen
$mierci Nowego Adama, posrod ktorego z przebitego boku wyplynglo prawdziwe
zycie dla Nowej Ewy, stworzonej przez Boga, w Chrystusie — Nowym Adamie,
przez umiejscowione w boku Nowego Adama zrodto sakramentalne'®. Dla Conga-
ra istotne jest wilasnie to, ze tytul Oblubienica z jednej strony ukazuje gleboka,
mitosng jedno§¢ z Oblubiencem, ale z drugiej strony ukazujac integralna odrgb-
nos$¢, jako osoby. I w tym kontekscie stuzy nieustannemu przypominaniu o wierno-
$ci Oblubienicy wzgledem Oblubienca. W tym wtasnie wzglgdzie jezyk soborowej
eklezjologii zadbat o wyrazenie integralnej odrebnosci i korelacji (by unikna¢ ekle-
ZJocentryzmu) a z drugiej strony postugujac si¢ obrazem Jednego zespolonego
Ciata, wym1aram1 tozsamosci i immanentnosci. Pomigdzy tymi wymiarami widze-
nia zycia wspolnoty Kosciota zachodzi istotny zwiazek. Oblubienica, aby mogta
zostal matka cztonkéw Chrystusa, winna ztaczy¢ sig¢ ze swoim Panem, by otrzymac

" Tenze, La pneumatologie dans la teologie datholique, , Revue des sciences
philosophiques et théologiques” 51 (1967), s. 250-259.

192 Tenze, Wierze w Ducha Swi@tego, thum. L. Rutkowska, t. 2, Warszawa 1995, s. 72.

%S Nagy, Elementy nowej wizji Kosciota, , RT KUL” 22 (1975), z. 2, s. 40.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego..., s. 73.

19 Tamze.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego..., s. 74.
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od Niego zyciodajna moc — Dar Ducha Swigtego. Wtasnie wowczas staje si¢ ona
sakramentem skutecznej i1 autentycznej milosci Boga, bo jest nadprzyrodzonym
znakiem zbawienia. W takim obrazie zjednoczenia dokonuje si¢ najpelniejsze
urzeczywistnienie tajemnicy Chrystusa, zgodnie z tym czego nauczal §w. Pawel:
,W Nim bowiem mieszka cata Pelnia: Bostwo, na sposoéb ciata...” (Kol 2,9)
1,,przez to, ze nam oznajmit tajemnice swej woli wedlug swego postanowienia,
ktore przedtem w Nim powzial...” oraz ,,I wszystko poddal pod Jego stopy, a Jego
samego ustanowil nade wszystko Glowa dla KoSciola, ktory jest Jego Cia-
lem, Pelnig Tego, ktéry napeilnia wszystko wszelkimi sposobami...” (Ef 1,9.22-
23). Stad Koscidt jezykiem soborowym nicustannie jest Oblubienica Chrystusa,
ktora dzieki fasce Ducha Swictego nie przestaje by¢ sakramentem zbawienia
w otaczajacym nas $wiecie'”’. Nie bagatelizuje w ten sposéb $wiadomosci, ze po-
srod wiekow swego istnienia dzieci tej Oblubienicy wielokrotnie okazywaty sig
niewiernymi, rzucajac w ten sposob negatywne $wiatlo na swoja Matke 1 zadana
wszystkim przez Oblubiefica droge $wictosci'®. Stad Matka — Kosci6t nieustannie
zachgca wszystkie swoje dzieci do permanentnego odnawiania i oczyszczania sig,
by ,,znamig Chrystusa jeszcze mocniej jasniato na obliczu Kosciota™'®.

Jako Oblubienica, oczekuje Kos$cidl nieustannie na dar Bozej taski, boskie
tchnienie zycia, na nieustanne zmartwychwstanie''’. W tym konteksécie jasno wi-
dzimy, jak wiele otrzymuje Kos$cidl dzieki nieustannie trwajacej sakramentalnej
i pozasakramentalnej Pie¢dziesigtnicy Ducha w Kogciele''!. Zestany na wspolnote
uczennic i uczniéw Panskich Duch Jahwe, staje si¢ zrédtem odrodzenia i identyfi-
kacji z ludem Bozym Nowego Przymierza. Dokonuje si¢ to w autentycznej Swia-
tyni, przed osoba prawdziwej Oblubienicy, Ciele Chrystusa''2. Dlatego widzi Con-
gar w Chrystusie wywyzszonym i uwielbionym, majacym pelnie Ducha Swietego,
najdoskonalszego Szafarza wszystkich sakramentow, obrzedow, sprawowanych
przez Kosciot, wznoszacego ku Bogu nieustanna kosmiczna epikleze dla uswigce-
nia cztowieka i $wiata'"’.

Dokonujace si¢ we wspolnocie Kosciota dzieto uswigcenia cztowieka ma swoje
prazrodlo juz w akcie stworczym. Nadanie istocie ludzkiej Bozego obrazu 1 podo-
bienstwa, stalo si¢ epiklektycznym uobecnieniem wielkiej ekonomii zbawienia,

L. Balter, Duch Swiety w $wiadomosci i zyciu Kosciola posoborowego, ,, Ateneum
Kaptanskie” 65 (1973), z. 1, s. 163.

% R. E. Rogowski, Teologiczne zrédia wiary, , Ateneum Kaplariskie” 80 (1973),
z.2,s.261.

Y. Congar, Kosciél jako sakrament zbawienia..., s. 15; por. A. Stomkowski,
Prawda o Duchu Swietym na II Soborze Watykanskim, , Ateneum Kaplarskie” 65/80
(1973), z. 1, s. 59-73; por, H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-
Cichon, Krakow 1997, s. 169.

" Tenze, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele..., s. 112.

"B, Przybylski, Duch Swiety w ekonomii zbawienia, ,, Ateneum Kaplariskie” 80
(1973),z. 1, s. 3.

"2y Congar, Teologia na Soborze, ,, Wigz” 10 (1967), nr 2, s. 33.

3 Tenze, Wierze w Ducha Swietego, thum. L. Rutkowska, t. 3, Warszawa 1996, s. 47.
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ktora doprowadzit Bog do jej Petni w Jezusie Chrystusie''*. Nasz teolog podkresla,
ze tak postrzegany Kosciol, zrodzony z calego kosmicznie pojetego dzieta Chry-
stusa, zainaugurowal swoja dziatalno$¢ wiasnie w dniu Zielonych Swiat — dniu
Piec¢dziesiatnicy Paschalnej i od tego dnia niesie §wiatu zbawienie, bedac sakra-
mentem uzdrowienia i ocalenia cztowieka w Jezusie Chrystusie''’. Dlatego wszel-
ka czynno$¢ podejmowana w zyciu Kosciota ma charakter epiklektyczny. Zrodzo-
na jest w Jezusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, ale obecna w $wiecie dzie-
ki pneumahagijnej mocy Ducha Panskiego''®. W ten sposéb jasno nawiazuje do
soborowej wypowiedzi Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w ktorej czytamy:
,»Chrystus wywyzszony ponad ziemi¢ wszystkich do siebie pociagnat (por.
J12,32), powstawszy z martwych (por. Rz 6,9) Ducha swego ozywiciela zestat na
uczniow 1 przez Niego ustanowit Cialo swoje, ktérym jest Kosciol, jako powszech-
ny sakrament zbawienia, siedzac po prawicy Ojca dziata ustawicznie w $wiecie,
aby prowadzi¢ ludzi do Kosciota i przezen mocniej ich z soba ztaczy¢, a karmiac
ich Ciatem i Krwia wlasna uczyni¢ ich uczestnikami swego chwalebnego zycia”
(nr 48). Czy tez w stowach: ,,Duch Swicty bowiem przynagla go do wspotdziata-
nia, aby spetnit si¢ skutecznie zamyst Boga, ktory uczynit Chrystusa zrodtem zba-
wienia dla calego $wiata” (nr 17)'". Dlatego w soborowej wizji Kosciota, jako
sakramentu zbawienia widzi Congar nie tylko znak zbawienia, ale sakrament
chrzescijanstwa''®. A Duch Swiety, bedacy — zdaniem Congara — dyrygentem sym-
fonii jest w Kosciele zrodtem wszelkiego pluralizmu i jednosci'”’. Myslac tym
tokiem rozumowania, widzi w Kos$ciele sakrament Ducha Panskiego uobecniajacy
czlowiekowi taske zbawienia'*’. Jednak i w tym wzgledzie jest $wiadom, ze nawet
prorocka soborowa wizja dzialania Ducha Swigtego, nie moze stawia¢ jakichkol-
wiek granic w przyjmowaniu i otwieraniu si¢ na Bozy Dar'?'. Duch Panski nie
zamyka si¢ bowiem w granicach Koéciola, ale na sposob wolnego Daru przenika
cale stworzenie, ktore odtad staje si¢ chwata i uwielbieniem Boga'*.

Dlatego Kosciot jest dla naszego teologa jednym wielkim sakramentem, ktory
uobecnia zbawcze Wcielone Stowo wsrod ludzi'®. Albowiem sensem Kosciola jest
cztowiek i zadanie doprowadzenia go do wspolnoty, zjednoczenia z Bogiem. Jest
zatem Kos$ciol przedluzeniem milosierdzia Bozego, najpeliej okazanego nam
w Chrystusie. Na plaszczyznie tak pojmowanej ekonomii sakramentalnej Kosciot

"4 p. Czyz, Wymiar chrystologiczny i pneumatologiczny eklezjologio w pismach Yves
Congara, ,, Poznanskie Studia Teologiczne” (1992),t. 7,s. 107.

"5y, Congar, Potrzeba pluralizmu w Kosciele, ,, Tygodnik Powszechny” 30 (1976),
nr 30, s. 3; Tenze, Lokalne inicjatywy a przepisy powszechne. Wypowiedz na posiedzeniu
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej w Rzymie, ,, Zycie i Mysl” 23 (1973), nr 4, s. 135.

"% Tenze, Kosciél jako sakrament zbawienia..., s. 43.

17 Tenze, Poszukiwanie nadal musi tra¢, ,, Wiez” 9 (1996), nr 7-8, s. 105.

8 ¢z Bartnik, Koscidl Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 285.

"9y Congar, Potrzeba pluralizmu w Kosciele..., s. 3.

120 Tenze, Der Heilige Geist, Freiburg 1982, s. 310-320.

! Tenze, Moim braciom, thum. A. Ziernicki, Krakéw 1998, s. 86 i 207.

122 Tenze, Dialog z niewierzqcymi, ,, W drodze” 6 (1978), s. 29-30.

' Tenze, Szeroki swiat mojq parafig, thum. A. Turowiczowa, Krakow 2002, s. 73.
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jest tajemnica wyrazajaca udzielanie taski Bozej czlowiekowi i1 zjednoczenie
z Bogiem dokonujace si¢ w Chrystusie. Jest bowiem Kosciot darem dla $wiata,
ktory niesie przestanie Chrystusa i staje si¢ zaczynem ewangelicznej duchowo-
$ci'*. Patrzac na Kosciot, trzeba wpierw spojrze¢ na Chrystusa. Z tej bowiem wizji
wyrasta wspélnota zbawienia jako Katedra Ducha Swigtego. Nie tylko jako du-
chowa przestrzen do§wiadczania Ducha Panskiego, ale jako rekojmia autentyczno-
$ci naszej drogi ku Ojcu.

Zakonczenie

Gdy analizujemy dzis$ teologiczny dorobek tak wielkiego ojca Soboru Watykan-
skiego II, jakim byl, a przez swoja teologiczng mysl ciagle jest Yves Congar, za-
uwazamy, jak prorocka wizja eklezjologiczna rodzita si¢ w poszczegolnych eta-
pach przygotowania, celebrowania, i aplikowania teologii Kosciota doby posobo-
rowej'”. Bedac uczestnikiem tego epokowego wydarzenia, Congar miat wyijatko-
wa $miatos¢ do podejmowania nie tylko obserwacji, jak aplikowana byta posobo-
rowa wizja KoSciota w zycie wspolnoty zbawienia, ale i do podejmowania nowych
sformutowan, modyfikacji, a nawet ksztaltowania nowych hipotez w zagadnie-
niach, ktore w dokumentach posoborowych pozostaty ciagle otwarte'?’. W dzisiej-
szej ocenie moglibySmy $miato powiedzie¢, iz eklezjologia Congara jest jasnym
przedstawieniem paradygmatu soborowej mysli o KoSciele, a wsparta o gruntowng
wiedze teologiczna autora, po dzi$ dzien jest inspirujacym zrédtem poszukiwan
eklezjologicznych, ktore zawsze stanowia opis tak bogatej rzeczywistos$ci, jaka jest
Kosciot w $wiecie wspotczesnym'?. Przy pomocy tak bogatych wizji teologicz-
nych, jakie skonstruowat Yves Congar, wiemy dzi$ ponad wszelka watpliwo$¢, ze
jedyna droga ludu Bozego czaséw nam wspotczesnych jest coraz glebsze wnikanie
w bogactwo eklezjologii soborowej i to w ujeciu duchowym, i to w ujeciu literal-
nym, aby mimo silnych i agresywnych pradow sekularyzacyjnych, Kosciot jawit
sie wszystkim jako prasakrament obecnoéci Chrystusa Zbawiciela w §wiecie'?®.
Stad przed Kosciolem trzeciego tysiaclecia chrzes$cijanstwa, nieustannie stoi zada-
nie wprowadzania w zycie, urzeczywistniania, konsekwentnego przestania eklezjo-
logicznego Soboru Watykanskiego II. Ponadczasowym celem wspodlnoty zbawienia
jest wychowywanie czlowieka, przyuczanie cztowieka, do zycia z Bogiem, we
wspolnocie z Bogiem, przygotowywanie go do spotkania z idealng komunia Trojcy
Przenajéwietszej w wiecznoéci'?. Im lepiej Ko$cidt przyswoi sobie to zadanie i im
lepiej bedzie je petni¢ we wspotczesnym $wiecie, tym czg$ciej ziemia bedzie sta-

1 Tenze, Otwarcie sie Kosciola na swiat, ,,Zycie i Mysl” 26 (1976), nr 4, s. 26; por.
R. Guardini, Kosciol — droga do wolnosci, ,, W drodze” 19 (1991), nr 7-8, s. 60.

Y. Congar, Sobor a przysztosé Kosciota, ,, Wiez” 5 (1962), nr 4, s. 32-35.

126 Tenze, U progu ,,roku wiary”, ,, Kierunki” 12 (1967), nr 21, s. 4.

27 Tenze, Tworczy wphyw spoleczeristwa i historii na rozwdj chrzescijanina, ,, Zycie
i Mysl” 17 (1967), nr 9, s. 26.

128 Tenze, Dialog ojcow Congara i Girardiego 1960-1970: dziesie¢ lat decydujqcych
dla zycia Kosciota i $wiata, ,, Zycie i Mysl” 20 (1970), nr 3, s. 131.

1% Tenze, Duch czlowieka, duch Boga, thum. A. Foltyfhska, Warszawa 1996, s. 32-37.



KOSCIOL JAKO PRASAKRAMENT OBECNOSCI CHRYSTUSA 93

wac sie niebem, tym cze$ciej mitosierna wola Boga wzgledem swego stworzenia
bedzie sie spelnia¢. Boga nie mozna poznawac na sposob czysto akademicki i nie
mozna poprzesta¢ na biernym przyjeciu Jego istnienia, na podobienstwo odnoto-
wania istnienia odleglych gwiazd czy historycznych faktow. Boga poznaje si¢ we
wspolnocie zbawienia dzielacej sie wiara'*’. Stad Congar zrozumial przestanie
wiary, jako otwarcie w zyciu cztowieka nieograniczonego kredytu, ktory zlozyt
Bog w istocie kazdego czlowieka'?'. Z tego spojrzenia wynika prawda, iz jest Ko-
$ciot niezwykle zlozong rzeczywisto$cia, ktora najogolniej mozemy nazwaé sto-
wem teandryczna'>?. Obydwie skladowe takiego ujecia widza we wspélnocie ludu
Bozego misterium, tajemnice komunii cztowieka z Bogiem. Dlatego przez Chry-
stusa, z Chrystusem 1 w Chrystusie, jawi si¢ KosSciot jako tajemnica przysziego
eschatycznego zjednoczenia z Bogiem. W swojej wizji Yves Congar koncentrowat
si¢ na opisowo-analitycznym eklezjalnym ujeciu oscylujacym wokol obrazow:
ludu Bozego, mistycznego Ciata, $wiatyni Ducha, ktore stanowia jadro jego ekle-
zjologii, a z drugiej strony odslaniaja ogromne mozliwos$ci interpretacyjne, ktore
jako otwarte pozostawila soborowa teologia Kos$ciota, abysmy na kazdym etapie
jej rozwoju — w posoborowej dobie — mogli analizowac¢ ja przy pomocy wspoicze-
snych nam ujeé, tak jak to przez cate swoje tworcze zycie czynit wielki kardynat
Yves Congar'**. Mimo zmieniajacych sie epok, jego teologia Kosciota jest $wia-
thlym ujeciem tajemnicy mistycznego Ciata Chrystusa oraz postannictwa zbawienia
cztowieka, jakie wpisal Bog in Christo et in Ecclesia"**. Podstawowa i ponadcza-
sowa wartoscia jego eklezjologii jest otwarcie si¢ na nowe interpretacje, schematy,
ujecia. Congar swoja eklezjologia uczy, jak dynamicznie zmieniajacg si¢ rzeczywi-
stoscig jest tajemnica Kosciota. Ale uczy takze, ze wizja soborowa pozostawita
wystarczajaco wiele otwartej przestrzeni, by misterium Ko$ciota na nowo odczy-
tywac i ksztaltowaé. W tym konteks$cie prorocko brzmia stowa teologa, aby kazdy
chrzesécijanin kazdego wieku, domagat si¢ od Kosciota tego, by byt Kosciotem,
niosacym zbawienie, uzdrowienie, o$wiecenie, tajemnice;135 .

Streszczenie

Zyjac w Kosciele i zyjac Kosciotem, w czasach nam wspotczesnych wielokrotnie do-
$wiadczamy, jak profetyczna wizja posoborowej eklezjologii z jednej strony przyniosta
czcigodny zwrot ku obrazom biblijnym oraz teologii ojcow, z drugiej, jak w niektorych
miejscach zostata zle zrozumiana i mimo wszystko aplikowana, przynoszac spustoszenie.
Jednym z takich teologdw, ktorzy starali si¢ promowaé autentyczna wizje Kosciota doby

B9 ). Ratzinger, Kosciol pielgrzymujgca wspélnota wiary, tham. W. Szymona, Kra-
kow 2005, s. 263.

Bly ¢ ongar, Trzeciego dnia zmartwychwstat, ,, W drodze” 4 (1976), nr 4, s. 5.

132 Tenze, Wierze w Ducha S’wigtego, t.2,s. 13.

Y. Congar, Kosciol jaki kocham..., s. 51.

134 Tenze, Koscidl jako sakrament zbawienia..., s. 28.

135 Tenze, Na czym powinna polegaé reforma i odnowa Kosciola katolickiego?, ,,Za
i przeciw” 8 (1964), nr 13, s. 3.
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posoborowej, byt ojciec Yves Congar, ktory nie tylko nalezat do grupy konsultorow Komi-
sji Teologicznej przygotowujacej wielki Sobor Watykanski II, ale i do grona promotorow
soborowej mysli z jej ponadczasowym przestaniem. W swoich powojennych publikacjach
domagal si¢ odnowy mysli teologicznej, co $ciagngto na niego, podobnie zreszta jak i na
innych teologdw z kregu tzw. nouvelle theologie, restrykcje natury dyscyplinarnej. powota-
ny przez Jana XXIII na konsulatora soborowej Komisji Teologicznej, przyczynia si¢ do
powstania dokumentow Vaticanum II. Y. Congar dotozyt wszelkich staran, by przelamano
stara teologi¢ Ko$ciota na rzecz nowego ujecia, ktore miato za zadnie wprowadzi¢ w ekle-
zjologi¢ $wiat biblijnych i patrystycznych obrazéw i odniesien, ktore to pomagaja nam po
dzi$ dzien definiowa¢ wspdlnotg zbawienia, okresla¢ jej zadania, cechy charakterystyczne,
strukture oraz teandryczny wymiar. Swiadomy brzemiennych tresci utajonych w ikonie
soborowej definicji Kosciota, Yves Congar zdawat sobie sprawg, ze bedacy sakramentem
braterstwa, jedno$ci, nadziei, wyzwolenia, wspdlnoty, zbawienia, Kosciot jest ,,znakiem
i narz¢dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego”
(KK nr 1).

The Church as Presacrament of the presence of Jesus Christ
in the world in theological vision of Y. Congar

Summary

Living within the Church, with one’s life truly immersed in it, we often experience how
these days the prophetic vision of ecclesiology after Vatican II brought, on the one hand,
the honourable turn toward biblical images and the theology of the church fathers; on the
other hand, we can see how this vision — misunderstood in some aspects — has been, nonet-
heless, applied, causing havoc. One of the theologians who endeavoured to promote the
authentic vision of the post-Vatican II Church was father Ives Congar who belonged not
only to the group of consultors of the Theological Commission preparing the Second Vati-
can Council, but also to the circle promoting the post-Vatican II thought with its timeless
message. In his post-war publications he called for a renewal of the theological thought
which brought disciplinary restrictions on him and other theologians from the nouvelle
theologie circle. Appointed by John XXIII as the consultor in the Theological Commission
at the Second Vatican Council, Congar contributed to the emergence of the Vatican II do-
cuments. He made every effort to have the old theology in the Church overcome in favour
of the new perspective that aimed at introducing into ecclesiology the world of biblical and
patristic images and references that, till this day, have helped us to define the community of
salvation, name its objectives, structure and its theandric dimension. Aware of the weighty
content hidden within the icon of the post-Vatican II vision of the Church, Ives Congar
realised that the Church, as the sacrament of brotherhood, unity, hope, liberation, communi-
ty and salvation, is ,.,the sign and instrument of one’s internal unity with God and the union
of all mankind” (Dogmatic Constitution on the Church, Lumen Gentium 1).
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ZRZESZENIA RELIGIJNE LAIKATU
MIEJSCEM BUDOWANIA JEDNOSCI KOSCIOLA

Sobor Watykanski II w nauczaniu o Kosciele postuzyt si¢ metafora Ciata Chry-
stusowego (KK 7; 8), Ludu Bozego (KK 9) oraz sakramentu zbawienia (KK 1; 48).
To bogactwo mysli przyczynito si¢ do tego, ze teologowie zaczgli wysuwaé na
pierwszy plan ide¢ communio, uwazajac ja za fundament soborowej eklezjologii.
W ten sposob w eklezjologii dokonato sig przejscie z jurydycznej i apologetycznej
koncepcji Kosciola do wspdlnotowej, ktora przedstawia Konstytucja Lumen gen-
tium, mowiac o Bozej obecnosci w Kosciele jako wspolnocie o wymiarze werty-
kalnym 1 horyzontalnym (KK 4). Z tej eklezjologicznej koncepcji Kosciota jako
wspolnoty wynikaja implikacje pastoralne: jedno$¢ i roznorodno$é, uczestnictwo
1 wspotodpowiedzialno$¢. W budowaniu wspolnoty Kosciota pomoca sa zrzeszenia
religijne laikatu, ktdre przez pomoc cztowiekowi w nawiazaniu komunii z Bogiem
oraz troske o jedno$¢ z hierarchia i pomigdzy soba przyczynia si¢ do odnowy
wspblnotowego wymiaru Kosciota'.

1. Troska o jedno$¢ Kosciota

Chrystusowe stowa ,,aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno” (J 17, 21) ukazuja model jednosci jaka
maja urzeczywistniaé Jego uczniowie. W Trojcy Swietej widzimy przyktad jedno-
$ci w wielo$ci 1 wielosci w jednosci. Jej zrodtem jest Mitosé, ktora jest zasada by-
towania Osob Bozych (por. 1J 4, 8). Relacje migdzy Osobami Tréjcy Swictej sa
doskonatym wzorem relacji, ktore winny by¢ urzeczywistniane przez kazda wspol-
note koscielna’.

" B. Biela, Parafia miejscem urzeczywistniania sie komunii Kosciota, Katowice 2006,
s. 57-58.

> Por. Jan Pawel I1, Powolaniem parafii jest odnowié duchowy, spoleczny i histo-
ryczny fundament pierwszych wspolnot, Nauczanie papieskie (dalej cyt. NP), t. 9/1, 1986,
Poznan 2005, s. 610; Jan Pawet II na nastgpujacy sposob ujmuje duchowosé komunii: ,,Du-
chowo$é komunii to przede wszystkim spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swigtej,
ktéra zamieszkuje w nas” (NMI 43).
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Najwyzszym wzorem jednosci jest wewngtrzne zycia Boga jednego w trzech
Osobach. Komunia, ktéra istnieje pomiedzy Ojcem, Synem i Duchem Swigtym,
jest dusza powotania Kosciota (SRS 40). Prawda o Jednym Bogu w Trdjcy Osob
jest podstawa ciagltego dazenia do jednosci wspolnoty Kosciota. Jest najcenniejsza
prawda, ktora taczy wszystkich wyznawcow Chrystusa silnymi wigzami wiary
w Boga. Aktualnym zadaniem wszystkich wspolnot chrzeécijanskich jest odzwier-
ciedlanie jednosci jaka istnieje pomigdzy Ojcem a Synem w Duchu Swigtym’.
Wszyscy wyznawcy Chrystusa maja wigc dotozy¢ staran, aby swoje mysli i dziala-
nie podporzadkowa¢ woli Ducha Swigtego, ktory jest zasada jednosci Kosciota
(DeV 63).

W Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa wspotistnieje wiele powotan,
charyzmatoéw i zadan, ktore choé rdzne, sa wobec siebie komplementarne. Sw.
Pawel porownuje Kosciot do ludzkiego ciata, ktore jest jedno, mimo ze sktada sig
z licznych cztonkow (1Kor 12, 1-11). Kos$ciot budowany jest przez wielu cztonkow
o réznych charyzmatach, udzielanych przez Ducha Swietego, ktéry jest dyna-
miczna zasada jednosci i réznorodnosci (por. 1Kor 12, 12)*. Charyzmaty, urzedy,
funkcje 1 postugi zarowno duchownych, jak i $wieckich istnieja we wspolnocie
i dla wspdlnoty, sa bogactwem, ktory stuzy dobru wszystkich ludzi (por. ChL 20).

Chrzescijanie, ktorzy staraja si¢ zy¢ w jednosci staja si¢ dla §wiata znakiem,
ktory moze doprowadzi¢ innych do wiary w Chrystusa i sprawi¢, ze Chrystus be-
dzie migdzy nimi prawdziwie obecny (J 11, 23). Dzigki jednosci kazda wspolnota
staje si¢ zywa czgscig mistycznego Ciata Chrystusa. Jedno$¢ uczniow Chrystusa
nalezy do istoty Ko$ciota i jest koniecznym warunkiem, by jego dziatalnosci
ewangelizacyjna byla owocna i wiarygodna’. Troska o jedno$¢ staje si¢ zatem
pierwszym i cichym gloszeniem Ewangelii o tym, ze Jezus jest posrod nas (por.
ChL 64). Postannictwo $wieckich ma wigc polega¢ na dawaniu §wiadectwa ludzi
odnowionych w Chrystusie i zyjacych w jednosci®. W jednosci bowiem mozna
doswiadczy¢ zywej obecnosci Chrystusa Zmartwychwstatego, przez ktorego chrze-
$cijanie stanowia jedno’.

3 Por. F. Blachnicki, Bozy plan jednosci i jego antyteza, w: F. Blachnicki, Jed-
nos¢ i diakonia, red. 1. Chlopkowska, Krakow 2009, s. 21-22.

* Zob. JTan Pawel 11, Spotkanie czlowieka z Bogiem pod dziataniem Ducha,
,,L’Osservatore Romano” Wydanie Polskie (dalej cyt. OsRomPol) 20(1999), nr 42, s. 42;
M. Kowalczyk, Duch Swiety w zyciu i dziatalno$ci Ludu Bozego, w: Duch Odnowiciel,
red. L. Balter i in., Kolekcja Communio, t. 12, Poznan 1998, s. 186.

*Benedykt XVI, Droga Neokatechumenalna wielkoduszng postugq ewangelizacyj-
nq, OsRomPol 30(2009), nr 3, s. 10.

®Jan Pawel II, Logika wspolnoty, NP, t. 7/1, rok 1984, Poznan 2000, s. 100; Ks.
F. Blachnicki wylicza dwa etapy budowania jedno$ci. Najpierw ma miejsce wychowanie
nowego cztowieka. Polega ono na odnalezieniu przez czlowieka podobienstwa do Boga,
ktore polega na urzeczywistnianiu siebie w dawaniu. Powstanie w ten sposob sita, ktora
bedzie prowadzi¢ do jednosci. Nastgpnie, tworzy si¢ nowa wspolnotg i nowa kulture.
F.Blachnicki, Jednosé i diakonia ..., s. 33-36.

"Jan Pawet 11, Mysli o kaplanstwie, NP, t. 5/1 rok 1982, Poznan 1993, s. 616.
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2. Budowanie jednosci z Bogiem
podstawowym zadaniem zrzeszen religijnych laikatu

Analizujac nauczanie Soboru Watykanskiego Il oraz papiezy Jana Pawta II
i Benedykta XVI dotyczace budowania jedno$ci, nalezy wskaza¢ ptaszczyzny
jej realizacji. Pierwsza ptaszczyzne stanowi budowanie jednosci z Bogiem oraz
pomiquzy ludZzmi (KK 1), druga za$ jest budowanie jedno$ci we wspolnocie Ko-
Sciota”.

Podczas 11 Swiatowego Kongresu Ruchéw Koscielnych i Nowych Wspélnot
Benedykt XVI przypomniat, by zrzeszenia religijne laikatu byly ,,szkotami jedno-
$ci, grupaml 0s6b w drodze”, w ktérych chrzescijanie naucza si¢ zycia razem
w prawdzie i mitosci’. Zrzeszema religijne nalezy ocenia¢ wedtug tego, na ile s
otwarte na zycie jednego i wspolnego Kosciota Chrystusowego, ktéry mimo swej
réznorodnos$ci zawsze Jest jeden'. Tym, ktéry daje jednosé, jest Duch Swiety,
a czyni to przez prawde i mitos¢, ktora rozlewa w sercach chrzescijan. Powstaje
w ten sposob jedno$¢ tak gleboka, ze sw. Pawetl mowi: ,,wszyscy jestescie kims
jednym w Jezusie Chrystusie” (Ga 3, 28). Owa jedno$¢ wyraza si¢ w wielosci,
poniewaz Duch Swigty wieje tam, gdzie chce. Czyni to w sposob niespodziewany
i w nieoczekiwanych miejscach i formach. Papiez przypomnial, ze Duch Swicty
pragnie, aby chrzescijanie byli wieloksztattni, by ,,[...] tworzyli jedno Ciato,
w jednos$ci ze stanami Kos$ciota. (...) Tylko tak wtasnie jednos$¢ zyskuje swa moc
i pickno” ''. Wyrazem troski zrzeszen religijnych o jednos¢ jest otwieranie si¢ na
Ducha Swietego i wspotpracowanie z Nim.

Budowanie jednosci nalezy rozpocza¢ od osobistego nawrocenia serca i odno-
wy zycia oraz zjednoczenia z Bogiem. Czltowiek, ktory chce dazy¢ do jednosci
w jakiejkolwiek dziedzinie Zycia powinien najpierw sam podda¢ si¢ Bogu i przy-
jac postawe ciaglego nawracania i pOJednama Jak zauwaza Jan Pawet 11, dokonuje si¢
to przez poglebione zy01e sakramentalne i modlitewne'>. W ten sposéb w czlowieku
wierzacym dokonuje si¢ integracja przyjetej przez niego Ewangelii z decyzjami
i czynami podejmowanymi w codziennym zyciu (DE 7; US 21) "

¥ Ks. F. Blachnicki wymienia pigé ptaszczyzn zaangazowania chrzescijan na rzecz jed-
nosci: 1. jedno$¢ ze swiatem; 2. Jedno$¢ migdzy chrzeScijanami réznych wyzwan; 3. Jed-
no$¢ w Kosciele; 4. Jednos¢ pomigdzy réznymi ruchami eklezjalnymi; 5. Jedno$¢ w Ruchu
Swiaﬂo—Zycie. W.Skworc, Przedmowa, w: F. Blachnicki, Jednosé i diakonia ..., s. 8;
Zob. A. Wodarczyk, Przedmowa do wydania drugiego, w: F. Blachnicki, Jednosé¢
i diakonia...,s. 13.

® Benedykt XVI, Niescie swiatlo Chrystusa do wszystkich srodowisk, OsRomPol
27(2006), nr 8, s. 8.

"“Bene dykt XVI, List do seminarzystow, OsRomPol 31(2010), nr 11, s. 7.

""Benedykt XVI, Zycie, wolnosé, jednosé, wspélodpowiedzialnosé, OsRomPol
27(2006), nr 8, s. 11.

2Jan Pawel 11, Zaden ruch nie moze wykluczaé innych, OsRomPol 1(1980), nr 4 s.
24,

13 Misja Kosciota jest przede wszystkim to, aby ciagle uobecnia¢ Boze przebaczenie,
wzywac¢ ludzi do pojednania, przebaczenia i do dobra, ktore jest odpowiedzia na zto i ktore
je zwycigza. Jedyna droga do zjednoczenia ludzi wierzacych jest Chrystus i gloszenie Jego



98 KS. GRZEGORZ KASPRZYCKI

Jednos¢ z Bogiem domaga si¢ dopelnienia w wymiarze horyzontalnym, ktérego
podstawa jest braterstwo. Relacja braterstwa zachodzi wtedy, jesli ludzie maja tego
samego ojca. Jest to relacja wtdrna, ktéra wynika z relacji dziecigctwa i ojcostwa.
Zjednoczenie na plaszczyznie braterstwa jest mozliwe tylko wtedy, gdy ludzie,
ktorzy do niego daza, uznaja, ze Bog jest ich wspolnym Ojcem. Przyjgcie tej praw-
dy jest realna sita jednoczaca, ktora stanowi pewny fundament braterstwa migdzy
wszystkimi ludzmi'®. Swiadomo$é powszechnego ojcostwa Boga oraz braterstwa
wszystkich ludzi w Chrystusie dostarcza nowego kryterium jednosci. W tej per-
spektywie, poza wigzami ludzkimi i naturalnymi, zarysowuje si¢ w §wietle wiary
nowy wzor jednos$ci rodzaju ludzkiego (SRS 40).

Braterstwo jest tez sita jednoczaca wszystkich chrzescijan, ktorzy przez chrzest
zostali wlaczeni w Chrystusa i Kosciol. Chrzest stanowi sakramentalny wezet jed-
nosci wszystkich ochrzczonych (por. DE 22), odnawia jedno$¢ z Bogiem i wpro-
wadza czlowieka do wspdlnoty wierzacych. Fundamentem tej jednosci jest Trdjca
Swieta, gdyz chrzest dokonuje si¢ w imig Ojca, Syna i Ducha Swietego. Jak za-
uwaza kard. J. Ratzinger, przez chrzest otrzymujemy w darze od Boga drugiego
cztowieka jako brata'”. Z tego daru powstaje troska o jednos¢ migdzy tymi, ktérych
on zlaczyt wigzami braterstwa.

Drugim sakramentem, ktory buduje jedno$¢ Kosciota katolickiego, jest Eucha-
rystia (por. EAE 39)'®. W Eucharystii Ko$ciot nieustannie rodzi si¢ i odnawia jako
communio, w niej Kosciol kryje w sobie poczatek ostatecznego zjednoczenia'.
Eucharystia jest uobecnieniem jedno$ci wérod uczniow Chrystusa. Jednosc ta doty-
czy nie tylko $cistego zwiazku poszczegdlnych wiernych z Chrystusem, ale row-
niez braterskich relacji miedzy uczniami Chrystusa'®. Jedno$¢ eucharystyczna bu-
duje 1 udoskonala jedno$¢ z Chrystusem, wspolnota Kosciola i poszczegdlnymi
ludZzmi. Dlatego jednos$¢, ktora taczy chrzescijan wokot stotu Panskiego, ma by¢

przebaczajacej mitosci. Chrystus niszczy grzech i usuwa tym samym przeszkode do zjed-
noczenia ludzi. F. Blachnicki, Ewangelizacja drogq do jednosci, w: F. Blachnicki,
Jednos¢ i diakonia ..., s. 64-65.

" Por. F. Blachnicki, Ewangelizacja drogq do jednosci..., s. 64.

S Por. J. Ratzinger, Nowe porywy ducha. Ruchy odnowy w Kosciele, red. Z. Korzen-
ska, Kielce 2006, s. 70; Zob. J. Cordes, Niech zstqpi Duch Twdyj... Refleksje nad tematem
katolickiej Odnowy w Duchu Swietym, Krakow 1988, s. 127-128.

'® Zob. Benedykt X VI, Budowanie wspélnoty koscielnej ma kluczowe znaczenie dla
misji. Oredzie na Swiatowy Dziern Misyjny 2010 roku, OsRomPol 30(2010), nr 6, s. 5.

" Jan Pawel 11, Kosciél tajemnicq komunii zbudowanej na mitosci, w: Katechezy
Ojca Swietego Jana Pawla II, cz. 1, Kosciél w zamysle Bozym wedlug Pisma Swietego,
Krakow-Zabki 1999, s. 83; Zob. J. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, Krakéw
2005, s. 117-130.

8TJ. Chlebowski, Ekumenizm duchowy w nauczaniu Jana Pawla II, Lublin 2006,
s. 204; zob. II Dokumenty z Malines. Ekumenizm i Odnowa Charyzmatyczna, red. L. Su-
enens, przel. A. Foltanska, Krakow 2007, s. 58-59; J. Stafford, Potrzeba wiezi, ,,Post-
Scriptum” 3(1998), nr 6, s. 105-106.
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widoczna przede wszystkim w osobach angazujacych si¢ w réznych zrzeszeniach
religijnych laikatu.

3. Budowanie jednosci z ludZmi

Budowanie jednosci z hierarchia koScielna

Jednym z kryteriow eklezjalnosci zrzeszen religijnych laikatu jest troska o ko-
munig ko$cielna, ktora wyraza si¢ przez jednosci z hierarchig oraz z innymi zrze-
szeniami. t.3czno$¢ z papiezem i z biskupem polega na gotowosci przyjmowania
ich nauki i pasterskich zalecen. Natomiast jedno$¢ posrod zrzeszen religijnych
laikatu ma si¢ realizowa¢ przez wzajemna wspolprace (por. ChL 30; NMI 46)".
Kard. J. Ratzinger stanowczo pouczal, ze réznorodne ruchy, ktore pojawiaja sig
stopniowo w Kosciele, maja stuzy¢ budowaniu jednos$ci. Jesli natomiast odlaczajq
sig, nie chcac budowa¢ jednej wspolnoty wiernych, wchodza na ,,falszywa droge
chrzescijanstwa elitarnego™?.

Istniejace w Kosciele zrzeszenia religijne maja w swej dzialalno$ci objawiac za-
sadnicze rysy zycia kos$cielnego, przepelnionego mitoscia, stuzba i obecnoscia.
Stad Jan Pawel II moéwi o konieczno$ci jednosci z Kosciolem bez zadnych zastrze-
zen, o potrzebie zycia umocnionego w zrodtach sakramentalnych, o postuszenstwie
przeniknigtym mitoécia i odpowiedzialnoscia wobec pasterzy Kosciota®. Cigzar
troski o budowanie jednosci maja wziac na siebie liderzy poszczegdlnych zrzeszen,
ktorzy beda troszczy¢ sig o tworzenie wigzi zaufania i wspotpracy z biskupami
i kaptanami®.

Liderzy grup religijnych nie powinni zapomina¢, ze dziataja w Kos$ciele party-
kularnym w konkretnej wspolnocie parafialnej. Zobowiazuje to do realizacji
wspolnego programu duszpasterskiego, pod kierunkiem odpowiedzialnego duszpa-
sterza™, ktory ma niezastapiona role w integracji zrzeszen religijnych laikatu
z zyciem Ko$ciota. Zadaniem duszpasterza jest pomoc w zintegrowaniu zrzeszenia

¥ Jan Pawetl 11, Idécie i niescie wszystkim narodom prawde, piekno i pokdj. Prze-
mowienie w czasie audiencji dla ruchu ,,Comunione e Liberazione”, NP, t. 7/2, rok 1984,
Poznan 2002, s. 340.

2 J.Ratzinger, Nowe porywy ducha..., s. 69.

2! Jan Pawel 11, Zaden chrzescijanin nie jest zwolniony od odpowiedzialnosci za
ewangelizacje, NP, t. 5/2, rok 1982, Poznan 1996, s. 707; Zob. Jan Pawet 11, Wyzwole-
nie chrystusowe we wspolnocie Kosciola, NP, t. 2/1 rok 1979, Poznan 1990, s. 315.

> Por. Jan Pawet 11, Formy zycia konsekrowanego w naszych czasach, w: Kateche-
zy Ojca Swietego Jana Pawla II, cz. 1, Kosciél w zamysle Bozym wedlug Pisma Swietego,
Krakow-Zabki 1999, s. 401.

» Por. Benedykt XVI, dpostolstwo wiernych $wieckich w Kosciele, OsRomPol
27(2006), nr 2, s. 35; Zob. A. Schulz, Kierunki rozwoju ruchow i stowarzyszen na po-
czqtku nowego tysiqclecia, w: Ogolnopolska Rada Ruchow Katolickich. Znaki nadziei dla
Swiata i KoSciola. Dokumenty z Il Kongresu Ruchow i Stowarzyszen Katolickich, red.
A. Schulz, Warszawa 2001, s. 65-66.
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religijnego z sakramentalnym i liturgicznym zyciem Kosciota. Kaptan czyni to
szczegblnie poprzez sprawowanie Eucharystii**,

Budowanie komunii z innymi zrzeszeniami religijnymi

Jan Pawet Il przestrzega zrzeszenia religijne przed zamykaniem si¢ w sobie
i izolowaniem od wspolnoty parafialnej i diecezjalnej, poniewaz tylko rzeczywiste
wlaczenie si¢ w struktury Kosciota zapewnia autentyczno$¢ i skuteczno$¢ apostol-
skiego zaangazowania®. Troska o jedno$é terytorialng zdaniem kard. J. Ratzingera
wyraza prawdg, ze chrzescijanstwo nie jest gronem przyjaciot, ktérzy separuja sig
od innych i zamykaja si¢ w sobie, ale gromadzi ludzi, ktérzy sa znalezieni przez
Pana i akceptuja braci, ktorych On im daje’®. Dziatalno$¢ zrzeszen religijnych la-
ikatu ma zatem prowadzi¢ do peiejszego wlaczenia wiernych w zycie wspolnoty
parafialnej”’.

Jak juz wspomniano budowanie jedno$ci miedzy cztonkami parafii realizuje si¢
przez sprawowanie sakramentow $wietych, zwlaszcza Eucharystii®®. Mate grupy
maja wigc wspiera¢ uczestnictwo wspolnoty parafialnej w jej celebrowaniu oraz
zachowywa¢, na ile to mozliwe, jedno$¢ zycia liturgicznego w poszczeg6élnych
rodzinach. Dopuszcza si¢ jednak w niektorych duszpasterskich okoliczno$ciach
celebracje w malych grupach, ale pod warunkiem, ze bedzie ona stuzy¢ wychowa-
niu do bardziej $wiadomego i czynnego uczestnictwa w liturgii. Taka dziatalnos¢
nalezy jednak zharmonizowac¢ z catoscia duszpasterskiego programu diecezji, po-
niewaz sprawowanie liturgii rownolegle lub w rywalizacji z Ko$ciotem partykular-
nym traci swoj charakter wspolnoto tworczy i wychowawczy (DD 36; SC 63)%.

* Por. Jan Pawetl II, Wszczepieni w Kosciol, NP, t. IV/1 rok 1981, Poznan 1989,
s. 542.

» Jan Pawel 11, Pokuta i pojednanie. Do uczestnikéw spotkania wspélnot neokate-
chumenalnych, NP, t. 6/1, rok 1983, Poznan 1998, s. 179; Warto przytoczy¢ stowa Jana
Pawta II na temat jednos$ci chrze$cijan: ,,[...] Jednos¢ Kosciota winna odbija¢ si¢ w wa-
szych grupach oraz postgpowac tak, by kazda aktywnos¢ przypominata Zarliwo$é pierw-
szych chrzescijan: «jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych» (Dz 4, 22)”.
Jan Pawet 11, Koscielny charakter Akcji Katolickiej, NP, t. 9/1, rok 1986, Poznan 2005,
s.47.

% J.Ratzinger, Nowe porywy ducha..., s. 70.

" 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), S6! ziemi. Powolanie i postannictwo $wiec-
kich, Poznan 2001, nr 43.

* Zob. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow
1972,s.312.

¥ Kardynat J. Ratzinger pisze: ,,[...] W kazdym razie, potrzebujemy nowej $wiadomo-
$ci liturgicznej — aby zniknat ten konstrukcyjny duch. Sprawy zaszty tak daleko, ze kregi
liturgiczne majstruja dla siebie liturgie niedzielng. Rzecz, ktoéra si¢ nam tu oferuje, z pew-
nos$cia jest produktem paru bystrych, sprawnych ludzi, ktorzy sobie co§ wykoncypowali.
Ale nie znajduje w nim juz sacrum, ktore mnie sobg obdarza. Lecz sprawnos$¢ kilku ludzi”.
J.Ratzinger, Bog i swiat, wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, Krakow 2005, s. 382.
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Koscidl, zachecajac zrzeszenia religijne, by byly z Nim w jednosci, dopuszcza
jednocze$nie mozliwos¢ funkcjonowania w przestrzeniach wlasciwych dla ich
zycia, tak by przynosito to owoce dla catej wspolnoty chrzescijanskiej. Ludzie
obdarzeni szczegdlnym charyzmatem maja czu¢ si¢ odpowiedzialni za jednosc,
wspolng wiar¢ Kosciota i podporzadkowanie si¢ przewodnictwu papieza oraz ko-
legium biskupow. Wszystko, co czynia zrzeszenia religijne, zgodnie z obowiazuja-
cym prawem, ma by¢ podporzadkowane podstawowej strukturze Kosciota®. Wy-
nika stad potrzeba wspolnoty Kosciota lokalnego z ruchami religijnymi, w ktorej
wszystko co dla nich charakterystyczne, bedzie akceptowane i postrzegane jako
bogactwo. W jednym Kosciele istnieje wiele drog, lecz dopiero wszystkie razem
tworza ,,symfonie wiary” i zywy organizm Kosciota®'.

Kosciodt, otwierajac si¢ na nowe ruchy, zastrzega sobie prawo ich weryfikowa-
nia pod katem stuzby jednosci. Dlatego konieczny jest zywy kontakt duszpasterzy
ze wspolnotami dziatajacymi w ramach parafii’>. Jan Pawet II przypomina jednak
kaptanom, ktoérzy chca zajmowaé si¢ zrzeszeniami religijnymi, o konieczno$ci
zyczliwego dla nich szacunku, opartego na wspolnym wszystkim chrzescijanom
pragnieniu wzrastania w darach Ducha Swigtego®. Do wszystkich bowiem odnosi
si¢ napomnienie Apostola Pawla: ,,Ducha nie gascie, proroctwa nie lekcewazcie.
Wszystko badajcie, a co szlachetne zachowujcie” (1Tes 5, 19-21; por. NMI 46)**.

Biskup, ktory jest odpowiedzialny za Kosciol diecezjalny, ma prawo do osadu
postaw cztonkow ruchow religijnych oraz ich udziatu w zyciu miejscowego Ko-
$ciofa. Zadaniem biskupa jest ocena ruchow i troska o ich oczyszczenie. Swojq
troska pasterska ma otacza¢ wszystkie zrzeszenia religijne i przyjmowac je jako
impuls Ducha Swictego, ktory zapewnia Ko$ciolowi Zywotno$é i wspiera go

J. Ratzinger, Nowe porywy ducha..., s. 71; zob. Jan Pawel 11, Kochajcie Nie-
pokalang. Przeméwienie Ojca Swietego do czlonkow Stowarzyszenia Synéw i Cérek Krzyza
Swietego, OsRomPol 26(2005), nr 2, s. 26.

'Benedykt X VI, Chcemy byé¢ Kosciolem otwartym na przysztosé, OsRomPol 26(2005),
nr 10, s. 32.

2 Benedykt XVI, Apostolstwo wiernych $wieckich w Kosciele, OsRomPol
27(2006), nr 2, s. 35.

3 Por. Jan Pawet 11, Wszczepieni w Kosciél, NP, t. 4/1, rok 1981, Poznan 1989,
s. 542.

* Benedykt XVI, Droga Neokatechumenalna wielkodusznq postugq ewangeliza-
cyjng, OsRomPol 30(2009), nr 3, s. 9; Zob. Jan Pawel 11, Jednos¢ Kosciota i po-
wszechne braterstwo, OsRomPol 24(2003), nr 4, s. 53-54; J. Cordes, Znaki nadziei. Ru-
chy i nowe rzeczywistosci w zyciu Kosciota w wigilie wielkiego jubileuszu, Czgstochowa
1998, s. 222-232. W okresleniu ,,wszystko bada¢” kryje si¢ zachgta, by nie oceniaé z ze-
wnatrz, ale bada¢ od wewnatrz, w symbiozie i wspdétodczuwaniu. Pociaga to za soba obo-
wiazek podjecia wielodyscyplinarnych badan, na ktérych terenie winny si¢ ze soba spotkac
teologia i nauki spoteczne. II Dokumenty z Malines. Ekumenizm i Odnowa Charyzmatycz-
na, red. L. Suenens, przet. A Foltanska, Krakow 2007, s. 73-74; zob. G. Carriquiry,
I movimenti ecclesiali nelcontestato religioso e culturale di oggi, w: Laici oggi.
I movimento ecclesiali nella sollecitudine pastorale dei vescovi, Pontificum Consilium pro
Laicis. Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, s. 49.
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w poszukiwaniu wlasciwej drogi odnowy. W tym celu pasterz diecezji ma zachg-
ca¢ proboszczow i innych duszpasterzy, aby byli otwarci na nowe ruchy i otaczali
je opieka duszpasterska i duchowa. Pasterze maja tez wspiera¢ wiernych w zacho-
waniu otwarto$ci serca na nicoczekiwane natchnienia Ducha Swigtego, dziatajace-
go w zrzeszeniach religijnych®.

W nauczaniu Jana Pawla Il mozna dostrzec ciagle wzywanie do braterstwa
i jedno$ci miedzy zrzeszeniami religijnymi laikatu. Papiez widzi w kazdej z tych
organizacji zywe komorki Kosciota. Przypomina jednak, ze wszystkie zrzeszenia
potrzebuja siebie nawzajem do tego, aby mogly wykonywa¢ swoja funkcje, gdyz
musza by¢ zwiazane z cialem Chrystusa. Wielo$¢ celow i inspiracji, ktore przy-
$wiecaja poszczegdlnym zrzeszeniom, ma shuzy¢ wzajemnemu uzupehianiu. Zad-
ne zrzeszenie religijne, zdaniem papieza Jana Pawla II, nie moze wyklucza¢ in-
nych, nie moze zadawala¢ si¢ soba, ani pretendowac do bycia posiadaczem jedyne;j
drogi odnowy Kosciota™. Kosciol jest wspolnota organiczna, dlatego jest w niej
miejsce dla kazdego i1 kazdy jest potrzebny. Kazde zrzeszenie religijne laikatu ma
swoja misj¢ do wypehienia bez wzgledu na to, czy jest mata wspolnota, czy wiel-
kim ruchem migdzynarodowym®’.

Poszczegodlne zrzeszenia religijne winny uswiadomié sobie potrzebg wzajemne-
go dopelniania si¢ i dbania o wigzi pomigdzy poszczegdlnymi grupami. Chodzi tu
nie tylko o wzajemny szacunek, ale o rzeczywista wspotprace. Jej podstawa jest
wyznawanie tej samej wiary, przynaleznos¢ do tego samego Kosciota partykular-

3 J.Ratzinger, Nowe porywy ducha..., s. 66. Kard. J. Ratzinger przypomina, ze rela-
cja migdzy instytucja kosScielng a ruchami powinna opiera¢ si¢ na regutach ujetych w statu-
tach. Wymaga tez ludzkiego i duchowego zrozumienia. Bardzo wazne jest tez powiazanie
migdzy statutami, ktore juz istnieja albo sa opracowywane dla réznych ruchow, a osobi-
stym charyzmatem biskupa czy proboszcza, ktorzy, uznajac duchowy dar jaki niesie ze
soba dany ruch, potrafia go wlaczy¢ w zycie diecezji i parafii. Tamze.

% Por. Jan Pawet 11, Zaden ruch nie moze wykluczaé innych, OsRomPol 1(1980), nr
4,s. 24,

37 Zob. S. Rytko, Ruchy, stowarzyszenia, w ktérych dziatam, jako miejsce wzrostu du-
chowego, w: Krzewi¢ duchowos¢ komunii. Materialy z I Diecezjalnego Forum Ruchow
i Stowarzyszen Katolickich. Tarnow 9 VI 2001, red. W. Piotrowski, Tarnow 2001, s. 26-27;
Budowaniu jednosci posrdd zrzeszen religijnych laikatu stuza kongresy zainicjowane przez
ks. F. Blachnickiego i ks. L. Giussaniego w 1981 roku podczas I Kongresu Ruchéw Ekle-
zjalnych w Rzymie. Przerodzily si¢ one w Migdzynarodowy Kongres Ruchow Kosciel-
nych, ktore odbyly si¢ kolejno w 1981 roku w Rzymie; 1987 roku w Rocca di Papa; 1991
roku w Bratystawie; 1998 i 2006 roku w Rzymie. W Polsce budowaniu komunii i wspot-
pracy stuzy Ogolnopolska Rada Ruchoéw Katolickich. Powstata w 1990 roku jako owoc
trwajacej od 1978 roku wspotpracy liderow dziatajacych w Polsce ruchow, wspoélnot, grup
i stowarzyszen. Obecnie w sklad rady wchodzi 70 dziatajacych w Polsce zrzeszen katolic-
kich. Rada zajmuje si¢ takze organizowaniem kongreséw ruchow i stowarzyszen katolic-
kich, ktorych odbyto si¢ do tej pory trzy. Pierwszy w 1994 r., drugi w 2000 r. i trzeci
w2007 r. W. Skworc, art. cyt., s. 9; W. Smigiel, Apostolstwo $wieckich w zrzeszeniach
religijnych, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 56(2009), t. 1, s. 57-68.
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nego oraz realizacja tych samych celow apostolskich®. Od $wiadectwa jednosci
dawanego przez Kosciot zalezy takze sita i skuteczno$¢ ewangelizacji. Ewangelia
nie moze by¢ rozdarta sporami czy wzajemnym potepianiem, poniewaz wtedy be-
dzie powodem zgorszenia. Jedno$¢ migdzy uczniami Chrystusa jest dowodem wia-
ry dawanej §wiatu i samemu Chrystusowi (por. EN 77). Zrzeszenia religijne maja
wigc podja¢ zdecydowana wspolprace, prowadzaca do solidarnego realizowania
zbawczej misji Kosciota, ktorej pierwszym elementem jest ukazywanie obecnosci
Chrystusa w §wiecie. Dokonuje si¢ to przez wspotprace i jednos¢, ktora nie tylko
pobudza do bezposredniej dzialalnosci apostolskiej oraz misyjnej, ale tez jej sprzy-
ja (por. ChL 64). Takze Benedykt XVI przypomina, ze zrzeszenia nigdy nie po-
winny ze soba rywalizowa¢, ale uzupetniac¢ si¢ w wypehianiu aktualnych zadan
apostolskich®. Ko$ciotowi potrzebna jest autentyczna wspolnota roznych ruchow,
w ktorej wszystkie formy wylaczania si¢ z ogotu musza zosta¢ wyeliminowane na
rzecz wspolpracy dla dobra jednego Kosciola®. Trwanie w jednosci uzewnetrznia
tajemnicg¢ Ko$ciota i chrzescijanstwa oraz warunkuje skuteczno$¢ i owocnos¢ Jego
odnowy.

Poniewaz zrzeszenia sa nieroztacznie zwiazane z Kos$ciotem, to ich zadaniem
jest takze wspoélpraca i budowanie jedno$ci z catym Ludem Bozym oraz pozosta-
wanie w jego stuzbie''. Jednym ze sposobow realizacji tego zadania jest wspol-
dzialanie r6znych charyzmatéw oraz dazenie do zintegrowania réznych dziedzin
apostolstwa w Kosciele lokalnym i wspolnotach parafialnych®.

® Por. Jan Pawel II, Odpowied? na potrzeby ewangelizacji spoleczerstwa,
w: O apostolstwie swieckich. Przemowienia Jana Pawla II i dokumenty Kosciola, red.
P. Taras, E. Weron, ,,Biblioteka Apostolstwa Ludzi Swieckich” (dalej cyt. BALS) nr 3,
Warszawa 1993, s. 65.

¥Benedykt X VI, Apostolstwo wiernych swieckich w Kosciele OsRomPol 27(2006),
nr 2, s. 35; Wedtug Jana Pawta II ,,[...] duchowos$¢ komunii to takze zdolno$¢ odczuwania
wigzi z bratem w wierze dzigki glebokiej jednosci mistycznego Ciata, a zatem postrzeganie
go jako kogos$ bliskiego, co pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia, odgadywaé jego pra-
gnienia i zaspakaja¢ jego potrzeby, ofiarowywa¢ mu prawdziwa i1 glgboka przyjazn. Du-
chowo$¢ komunii to takze zdolno$¢ dostrzegania w drugim czlowieku przede wszystkim
tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i ceni¢ jako dar Bozy. [...] Duchowos¢
komunii to wreszcie umiejgtnos¢ czynienia miejsca bratu, wzajemnego noszenia brzemion
(por Ga 6, 2) i odrzucania pokus egoizmu, ktory nieustannie nam zagraza, rodzac rywaliza-
cj¢” (NMI 43).

“ Benedykt XVI, Chcemy by¢ Kosciolem otwartym na przyszlosé, OsRomPol
26(2005), nr 10, s. 32; Zob. S. Rytko, art. cyt., s. 27; Zob. M. V1k, Rola ruchow i stowa-
rzyszen katolickich w jednoczqcej sie Europie, ,,Zeszyty Niedzieli” nr 23, Czestochowa 2001,
s. 32-34.

“'Jan Pawel 11, Odpowied? na potrzeby ewangelizacji spoleczerstwa, w: O apostol-
stwie swieckich. Przemowienia Jana Pawfa II i dokumenty Kosciota, red. P. Taras, E. We-
ron, BALS nr 3, Warszawa 1993, s. 68.

2 Jan Pawel II, Zaden chrzescijanin nie jest zwolniony od odpowiedzialnosci za
ewangelizacje, NP, t. 5/2, rok 1982, Poznan 1996, s. 707.
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Apostolstwo zespotowe $wiadczy o jednosci wspdlnoty Kosciota w Chrystusie,
ktory powiedziat: ,,Gdzie bowiem dwaj albo trzej zgromadzeni sa w imi¢ moje,
tam i ja jestem posrod nich” (Mt 18, 20)*. Zadaniem zrzeszen religijnych laikatu
zaangazowanych w chrzeScijanska animacj¢ rzeczywisto$ci doczesnej jest wige
dawanie codziennego $wiadectwa wspolpracy i braterstwa*’. Celem tej wspotpracy
jest ukazanie $wiatu wartosci duchowych, udzielenie odpowiedzi na najbardziej
nurtujace go pytania, oczyszczenie w swietle Ewangelii madrosci ludzkiej i innych
religii oraz troska o godno$é kazdego cztowieka™.

Otwartos¢ zrzeszen religijnych na ekumenizm i dialog

Obok zaangazowania zrzeszen religijnych laikatu w umacnianie jednosci z hie-
rarchia i migdzy soba, wazne miejsce zajmuje dziatalno§¢ ekumeniczna. Jej pod-
stawa jest sakrament chrztu 1 wspolna wiara. Ekumenizm stuzy spotggowaniu tgsk-
noty za koscielna jednoscia wszystkich chrzescijan w jednej wierze, tak aby ,,$wiat
zwrocit si¢ do Ewangelii i w ten sposob zyskatl zbawienie na chwate Boza” (DE
1)*. Do urzeczywistnienia prawdziwej jednosci w Kosciele prowadzi Duch Swig-
ty. O takiej jedno$ci pisat juz §w. Pawel do Efezjan: ,Jeden jest Bog i Ojciec
wszystkich, ktory _jest 1 dziala ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszyst-
kich” (Ef 4, 6)”*. Zadaniem zrzeszen religijnych jest wigc wshuchiwanie si¢
w natchnienia Ducha w celu zbudowania prawdziwej jednosci.

Mozliwo$¢ wlaczenia sig zrzeszen religijnych laikatu w budowanie wigzi eku-
menicznych nalezy widzie¢ w dialogu i ekumenizmie duchowym®. Dialog ekume-
niczny prowadzony w duchu wzajemnego zrozumienia ma pomdc w poznawaniu
siebie nawzajem. Ekumenizmowi duchowemu ma natomiast sprzyja¢ nawrocenie
serca i §wigto$¢ zycia oraz modlitwa o jednos¢ chrzescijan. Nalezy tez podkreslic,
iz budowaniu jedno$ci migdzy chrzescijanami sprzyja takze wspdlne zaangazowanie
na rzecz cierpiacych i potrzebujacych (DE 6-12)%.

Sposrod réznorakich ruchéw odnowy w Kosciele sa i1 takie, ktore w sposob
szczegolny podjety sig dziatalnosci ekumenicznej. Przyktadem moze tu by¢ Ruch

BK.Wojtyta, dz. cyt., s. 332.

*Jan Pawel 11, Koscielny charakter Akcji Katolickiej, NP, t. 9/1, rok 1986, Poznan
2005, s. 47.

¥ Jan Pawel 11, Zaden ruch nie moze wykluczaé innych, OsRomPol 1(1980), nr 4,
s. 24.

% 7ob. J. Cordes, Niech zstqpi Duch Twdj... Refleksje nad tematem katolickiej Odno-
wy w Duchu Swietym, Krakow 1988, s. 129-137.

" Jan Pawel 11, Wszczepieni w Kosciél, NP, t. 4/1, rok 1981, Poznan 1989, s. 543.

* Zob. Papieska Rada do Spraw Jednosci Chrzescijan. Dyrektorium Ekumeniczne. nr
52; Dzialalno$¢ ekumeniczna zrzeszen religijnych laikatu ma by¢ prowadzona wedlug
zasad podanych przez Sobor Watykanski I w dekrecie Unitatis et redintegratio nr 2-4 oraz
Dyrektorium Ekumeniczne Papieskiej Rady do Spraw Jedno$ci Chrzescijan nr 102-121.

¥ Benedykt XVI, Apostolstwo wiernych swieckich w Kosciele, OsRomPol
27(2006), nr 2, s. 36; Benedykt XVI, Ruch ekumeniczny, OsRomPol 28(2007), nr 3, s. 14;
zob. T. Chlebowski, Ekumenizm duchowy w nauczaniu Jana Pawfa II, Lublin 2006,
s. 93.
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Swiatto-Zycie, ktorego zatozyciel — ks. Franciszek Blachnicki — nakre$lit zadanie
budowania jedno$ci. Kwesti¢ jedno$ci ks. Blachnicki postawil w $cistej relacji do
odnowy Kosciota i ewangelizacji. Ekumeniczne nastawienie tego ruchu zaowoco-
walo tym, Ze opracowano programy ewangelizacyjne dla wszystkich wyznan™.

Do ruchéw o ekumenicznym nastawieniu nalezy takze Odnowa w Duchu Swig-
tym. Odnowa zwraca uwage na duchowe przebudzenie, ktore jest darem Ducha
Swigtego. Nalezy podkreslié, ze dziatalno$é tego ruchu na plaszczyznie ekumeni-
zmu duchowego rozwija si¢ w modlitwie koncentrujacej si¢ wokot Ducha Swiete-
go”'. Wsp6lna ptaszczyzna ekumenicznej Odnowy w Duchu Swietym i braci odla-
czonych jest doswiadczenie chrztu w Duchu Swietym. Fakt ten podkreslit Jan Pa-
wet II: ,,Przez wasze do$wiadczenie wielu darow Ducha Swigtego, ktore dzielicie
rowniez z naszymi odtaczonymi bra¢mi i siostrami, wasza szczegdlna radoscia jest
wzrastanie w pragnieniu jednos$ci, do ktorej nas Duch prowadzi, i w oddaniu sig
powaznemu zadaniu ekumenizmu*. Czlonkowie Odnowy do$wiadczaja, ze jed-
nos$¢ jest ostatecznie darem Boga i nie do konca zalezy od ludzkich pragnien.

Kolejnym ruchem o ekumenicznym nastawieniu jest Ruch Wiara i Swiatlo. Zo-
stat on zalozony przez Jeana Vaniera i Marie-Helene Mathieu w celu pomocy oso-
bom uposledzonym umystowo w odnalezieniu miejsca w Kosciele i spoteczen-
stwie. Ekumeniczne znaczenie tego ruchu podkreslit Jan Pawet II w przemowieniu
do jego cztonkoéw: ,,W waszym niezwykle zréznicowanym ruchu, ktérego czton-
kowie pochodza z siedemdziesigciu pigciu krajow, dos§wiadczacie autentycznej
rzeczywistosci ekumenicznej. Obecnos¢ w Lourdes grupy chrzescijan réznych
wyznan, katolikow, prawostawnych, anglikandéw i protestantow, §wiadczy — przez
wspolna wiarg¢ w Chrystusa Zmartwychwstatego — ze kazdy cztowiek jest darem
Boga, ze posiada godno$¢ i niezbywalne prawo oraz ze mimo inwalidztwa moze
7y6 szezesliwie™ .

Do ruchéw ekumenicznych mozna z pewnoscia zaliczy¢ tez zatozony przez
Chiarg¢ Lubich (72008) Ruch Focolari. Charyzmat tego ruchu zaktada budowanie
jednosci w Kosciele. Statutowym zadaniem tej wspolnoty jest prowadzenie dialo-
gu, ktory realizowany jest na czterech ptaszczyznach. Najpierw dialog odbywa si¢
w Kosciele pomigdzy poszczegolnymi osobami, grupami i ruchami. Jego zadaniem
jest umocnienie wigzi z papiezem i biskupami oraz pomigdzy zrzeszeniami. Na-
stepnie, druga forma dialogu jest wspotpraca z chrzescijanami innych wyznan, by
doprowadzi¢ do jednosci migdzy ré6znymi KosSciotami. Trzecia plaszczyzne stano-
wi dialog migdzyreligijny. Jego celem jest nawiazanie kontaktow i zawiazywanie

0 Tamze, s. 218.

°! Zob. M. Calisi, Ekumenizm a Odnowa Charyzmatyczna, ,Zeszyty Odnowy w Du-
chu Swigtym” 70(2004), nr 1, s. 84-90.

2.J. Cordes, Niech zstqpi Duch Twéj... Refleksje nad tematem katolickiej Odnowy
w Duchu Swietym, Krakow 1988, s. 128-129.

% Jan Pawel 11, Przeslanie z okazji 30-lecia powstania ruchu ,, Wiara i Swiatlo”,
OsRomPol 22(2001), nr 6, s. 8.
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wigzi z wyznawcami innych religii. Czwartg forma jest dialog z ludzmi dobrej woli
bez zadnych odniesien religijnych®.

Ruchem, ktorego gtéwnym zadaniem jest troska o budowanie jednosci, jest tak-
ze Chemin Neuf, czyli Nowa Droga. Czlonkowie tego ruchu naleza do réznych
wyznan chrze$cijanskich, spotykaja si¢ dwa razy w roku na cyklicznych spotka-
niach formacyjnych, ktore poswigcone sa ekumenizmowi oraz ré6znym aspektom
jego urzeczywistniania®.

Po wskazaniu kilku zaledwie ruchéw o nachyleniu ekumenicznym, trzeba
stwierdzi¢, ze kazde zrzeszenie religijne laikatu, ktore powstato po Soborze Waty-
kanskim II ma troszczy¢ si¢ o jednos¢. W tym celu powinno w swoim programie
formacyjnym oraz zewngtrznej dziatalno$ci, uwzgledniaé ekumenizm duchowy
i w praktyczny sposob go realizowa¢ w celu dawania wspolnego chrzescijanskiego
$wiadectwa.

Wazna rolg w odkrywaniu na nowo niezastapionej roli wspdlnoty, zarowno
w wymiarze horyzontalnym jak i wertykalnym, odgrywaja zrzeszenia religijne
laikatu. Wspoélnoty te promujac wspolnotowos¢, moga okazaé si¢ skutecznym anti-
dotum na choroby wspoélczesnego swiata. Warunkiem jest jednak podjecie zadan
wynikajacych ze wspdlnotowej natury Kosciota.

Na pierwszym miejscu budowanie jednosci nalezy rozpoczaé od osobistego
nawrocenia i odnowy zycia przez zjednoczenie z Bogiem. Czlowiek, a zarazem
wszystkie wspolnoty eklezjalne, ktére chca dazy¢ do jednosci w jakiejkolwiek
dziedzinie zycia, powinien najpierw sam poddac¢ si¢ Bogu i przyja¢ postawe ciagle-
go nawracania i pojednania.

Zrzeszenia religijne przyczyniaja si¢ do budowy Kosciota przez troske o komu-
ni¢ koscielna, ktora polega na jednosci z hierarchig oraz z innymi zrzeszeniami
religijnymi. £aczno$¢ z papiezem i biskupem ma wyrazaé si¢ w gotowosci przyj-
mowania ich nauczania i pasterskich wskazan. Wazna ptaszczyzna budowania
komunii koscielnej jest troska o jedno$¢ posrod wszystkich zrzeszen religijnych
laikatu, ktora powinna si¢ realizowaé przez wzajemna wspoOlpracge w dziele ewan-
gelizacji (por. ChL 30; NMI 46).

Wazne miejsce w budowaniu jednosci w Kosciele zajmuje dziatalno$¢ ekume-
niczna. Dialog i ekumenizm duchowy buduja wigzi braterskie z braémi odtaczo-
nymi. Nalezy tez podkresli¢, iz w budowaniu jednos$ci posrod chrzescijan wazna
role odgrywa nawrdcenie serca, swigto$¢ zycia, modlitwa o jedno$¢ chrzescijan i
wspolne zaangazowanie na rzecz cierpiacych i potrzebujacych.

* Por. Jan Pawel 11, Kontemplacja zycia Chrystusa oczami Maryi, OsRomPol
24(2003), nr 1, s. 5; zob. Ch. Lubich, Dzielo Mary, ,,PostScriptum” 3(1998), nr 6, s. 107-
-108.

T.Chlebowski, dz. cyt., s. 220-221.



ZRZESZENIA RELIGIINE LAIKATU MIEJSCEM BUDOWANIA JEDNOSCI 107

Aby zrzeszenia religijne mogly wykonywac swoja funkcjg, musza by¢ zwiazane
z Chrystusem, potrzebuja siebie nawzajem. Wielo$¢ celow i dazen, ktore przyswie-
caja poszczegbdlnym zrzeszeniom, ma stuzy¢ wzajemnemu uzupetnianiu. Zrzesze-
nia religijne maja wigc podja¢ zdecydowana wspotprace prowadzaca do solidarne-
go realizowania zbawczej misji Ko$ciota, troszczac si¢ przede wszystkim o jed-
nos$¢, dzigki ktorej bedzie widoczna zywa obecno$¢ Chrystusa w §wiecie.

Streszczenie

W artykule podjeta zostata problematyka zrzeszen religijnych laikatu i ich roli w budo-
waniu jednos$ci Kosciota. Komunia ko$cielna jest koniecznym warunkiem, by jego dziatal-
no$ci ewangelizacyjna byta owocna i wiarygodna. Autor przypomina, ze troska o jednosé¢
Kosciota jest podstawowym zadaniem uczniow Chrystusa. W dalszej czgéci wskazuje zrze-
szeniom religijnym na ich rol¢ w umacnianiu jednosci Kosciota. Polega ona na pomocy
poszczegdlnym wierzacym w zjednoczeniu si¢ z Bogiem przez wiarg i sakramenty. Budo-
waniu jednosci z ludzmi przez jedno$¢ z hierarchia koscielna oraz innymi zrzeszeniami
religijnymi laikatu oraz otwarto$ci zrzeszen religijnych na ekumenizm i dialog.

The Religious Assocations of the laity as the Church Unity Creating Place
Summary

In this article the issue of religious associations of the laity and their role in creating the
unity of theChurch is examined. The indispensable condition to make the evangelising
activity of the Church fruitful and credible is Holy Communion. It is reminded that the
concern for the unity of Church constitutes the fundamental task of Christ disciples. In the
further part of the article its author addresses religious associations and points out their role
in strengthening the unity of the Church. This role consists of helping individual believers
to unite with God by faith and holy sacraments, of building the unity with people by the
unity with the Church hierarchy and other religious associations of the laity , and of show-
ing openness to ecumenism and discourse.
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RELIGIA JAKO CZYNNIK WPLYWAJACY NA TOZSAMOSC
NARODOWA POLAKOW

1. Wstep

O tym, ze religia ma wplyw na zycie spoteczne i polityczne grup oraz calych
narodow nie trzeba nikogo przekonywaé, lecz wptyw religii na tozsamos$¢ jest
kwestia dyskusyjna. Religia odgrywa od wiekoéw istotng role w zyciu ludzi
i wspodlnot narodowych. Wystepuje zauwazalna zaleznos¢ pomigdzy religia a naro-
dem. Anglia utozsamiana bywa z anglikanizmem, Rosja z cerkwia prawostawna,
Izrael z judaizmem, Niemcy z protestantyzmem, a Polska z Ko$ciotem rzymsko-
katolickim. Wyznacznikiem narodu jest panstwo, jezyk i religia. Interesujace sa
przyktady narodéw, ktérych wyznacznikiem narodowosci nie jest ani panstwo ani
jezyk, a wilasnie religia. Mieszkancy Potnocnej Irlandii mowia po angielsku, lecz
o tym, Ze jedni sg Irlandczykami, a inni Anglikami, decyduje wlasnie wyznanie,
ktore jest katolickie, albo protestanckie. Szczegdélnym przypadkiem sa Zydzi roz-
proszeni po calym $wiecie, ktérych najwazniejszym wyznacznikiem tozsamos$é
narodowe;j jest religia taczaca ich w nardod. Wielu badaczy podkresla, ze grupa
moze zachowa¢ swoja tozsamos¢, tak dlugo, jak dtugo wielu jej cztonkéw odwotu-
je si¢ do niej w procesie samookreslenia. Czy zatem religia moze wptywaé na sa-
mookreslenie si¢ narodu? Czy mozna powiedziec, ze religia katolicka jest spoiwem
polskosci? Czy pomimo postgpujacego procesu globalizacji Polacy utozsamiaja si¢
dzi$ z narodem i religia?

Niniejszy tekst podzielony zostat na dwie czg$ci. W czgsci teoretycznej — autor-
ka tekstu — omawia podstawowe pojgcia uzyte w tekscie, jak réwniez wskazuje
na wptyw religii na ksztattowanie narodowej tozsamos$ci. Czg$¢ druga natomiast
jest analiza badan przeprowadzonych wsréd studentéw osrodkow akademickich
w Polsce.

2. Pojecie tozsamosci. Tozsamos¢ zbiorowa oraz indywidualna
Termin tozsamo$¢ wywodzi sig od tacinskiego stowa idem, oznaczajacego iden-

tycznos¢ 1 ciaglos$¢. Teoretycy nauk spotecznych wprowadzili tenze termin w po-
czatkach XX wieku do opisu zycia jednostkowego i zbiorowego. Samo pojecie
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bywa uzywane zamiennie z takimi terminami jak: jazn, koncepcja siebie, autopre-
zentacja',

Na bardzo wazna kwesti¢ zwraca uwage Manuel Castells, zastanawia go proces
konstruowania tozsamosci. Zdaniem M. Castellsa rzeczywistym problemem jest to
z czego, przez kogo, jak i po co tozsamosci sa konstruowane. Przyjmuje on, Ze to,
kto i po co tworzy tozsamos¢ zbiorowa, na ogét w znacznym stopniu determinuje
symboliczng tres¢ tej tozsamosci i jej znaczenie dla tych, ktorzy identyfikuja sig
znig. Gléwnym budulcem tozsamos$ci, wedlug niego sa materialy pochodzace
z historii, z pamigci zbiorowej, z aparatow wladzy i objawien religijnych®.

Socjologowie podaja, ze problem tozsamosci zaistnial wraz z faktem mozliwo-
$ci wyboru. W $redniowieczu status spoleczny byt z gory ustalony w momencie
narodzin, dlatego ludzie nie zastanawiali si¢ nad pytaniem kim sa’. Warto takze
podkresli¢, ze ,,w przesztos¢ kazda epoka, kazde spoteczenstwo miato swoj domi-
nujacy typ tozsamosci — sposdb tworzenia ja i jego spolecznych interakcji, ktory
w trakcie praktyk spolecznych byl normalizowany, podnoszony do rangi uniwer-
salnej. W $wiecie wspotczesnym, gdzie srodki masowej komunikacji decydujaco
wplywaja na nasze poczucie ja, wartoSci wedruja poprzez przestrzen znaczen
i osadzaja si¢ wciaz w odmiennych kontekstach™.

Tozsamo$¢ ma charakter spoleczny i pytania o wilasng tozsamo$¢ nie sa ode-
rwane od S$rodowiska spolecznego danej jednostki. Czlowiek w réznej mierze
i w r6znym stopniu identyfikuje si¢ z wieloma spoteczno$ciami i grupami. Niekto-
re z nich maja charakter wspolnot wielostronnych, inne sa tylko zwiazkami opar-
tymi na interesie zbiorowym. Jednostka ludzka jest umieszczona lub sama sytuuje
si¢ w obrebie réznorodnych zwigzkéw nie wyczerpujac si¢ w powigzaniu z zad-
nym z nich bez reszty, ale z kazdego czerpiac pewne elementy samookre$lenia’.
Zbigniew Bokszanski zauwaza, ze ,,jednostkowy aktor spoleczny wnosi do sieci
relacji spotecznych swoja tozsamo$¢ budowana w trakcie uczestnictwa w ruchu
spolecznym. Tozsamo$¢ ta to jego autodefinicja wyposazona w potencje okreslo-
nego zbioru dziatan™®.

Samotna istota ludzka, jest istota na poziomie zwierzecym’, nie rodzi si¢ czton-
kiem spolteczenstwa tylko z predyspozycjami do uspolecznienia. Kazda jednostka
wchodzac do struktury spotecznej napotyka innych decydujacych o jej socjaliza-
cjit. Gdyz jak podkresla Jan Andrzej Kloczkowski ,.kazde ja istnieje w my i jedno-

" Por. M. Libiszowski-Zo6ttkowska, Prolegomena, w: Tozsamosci religijne
w spofeczenstwie polskim, red. Libiszowski-Zoéttkowska, Warszawa 2009, s. 7.

M. Castells, Sifa tozsamosci, Warszawa 2008, s. 23.

* Zob. P. K. Ole$, O réznych rodzajach tozsamosci, w: Tozsamosé i jej przemiany,
a kultura, red. P. Oles, A. Batory, Lublin 2008, s. 53.

47 Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, tozsamosé i edukacja. Migotanie znaczen,
Krakow 2009, s. 56-58.

> Por. A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 103.

®7.Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 29.

7 Zob. J. Turowski, Socjologia. Male struktury spoleczne, Lublin 1993, s. 7-9.

$Zob.P.L.Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci, s. 189-193.
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cze$nie wobec wielu ty”, a ,,cztowiek bardziej staje si¢ niz jest, a istotnym czynni-
kiem tego stawania sig jest relacja do innych™”.

Mimo ogromu koncepcji dotyczacych samego pojecia tozsamos$ci badacze,
w tym Wiodzimierz Pawluczyk, zwracaja uwagg na dwa podstawowe sposoby jej
rozumienia. Pierwszy to okreSlenie samego siebie, tak zwana autoidentyfikacja.
Natomiast drugi jest niczym innym jak nasza tozsamos$cig spoleczng, okreslenie
siebie jako istoty spotecznej'.

P. L. Berger i T. Luckamnn w wspdlnym dziele na temat spotecznego tworzenia
rzeczywistosci, podkreslaja, ze ,tozsamos$¢ daje si¢ obiektywnie okresli¢ jako
umiejscowienie w pewnym S$wiecie i jedynie wraz z tym $wiatem moze zosta
subiektywnie przyswojona, do identyfikacji dochodzi zawsze w obrebie okreslone-
go $wiata spotecznego”''. Zdaniem Petera Bergera ,.identyfikujemy sie sami, tak
jak jestesmy identyfikowani przez innych, poprzez umiejscowienie si¢ w wspol-
nym $wiecie”'?.

Halina Mielicka przyjmuje, ze tozsamo$¢ jest $wiadomos$cia wlasnego istnienia
uwarunkowana schematami percepcji istniejacymi w srodowisku spotecznym jed-
nostki. Zauwaza, ze w spoteczenstwie ponowoczesnym jednym z wielu schematoéw
postrzegania, ktorymi postuguje si¢ jednostka, jest wymiar religijny, rozumiany
jako postawa wobec wyznania. Wyrdznia ona trzy podstawowe komponenty po-
staw indywidualnego i spotecznego wymiaru tozsamosci religijnej: emocjonalny,
kognitywny i behawioralny. Pierwszy przynalezy do kategorii doswiadczen i prze-
zy¢. Obejmuje wyuczone przez jednostke reakcje na sytuacje znaczeniowo odno-
szace si¢ do systemu interpretacyjnego, ktory zaktada istnienie rzeczywistosci po-
zaempirycznej. Komponent kognitywny odpowiada za sposob interpretowania
przez jednostke doswiadczanej przez nia rzeczywisto$ci oraz stosowany przez nia
sposob wyjasniania zjawisk poprzez odwolanie si¢ do uniwersum symbolicznego
danego systemu wierzen. Natomiast behawioralny odnosi si¢ do kultu religijnego
i obejmuje rytuaty, ktére dla jednostki maja znaczenie symboliczne".

Anthony Giddens w swoim dziele pt. Nowoczesnosé i tozsamosé¢ zwraca uwage
na wystepujace po raz pierwszy w dziejach ludzkosci powiazanie jazni i spoleczen-
stwa. Podkresla on, ze w kontekscie porzadku posttradycyjnego ja staje si¢ reflek-
syjnym projektem. W ukladach nowoczesnych zmiany tozsamosciowe wymagaja
od jednostki dociekania i pracy w ramach refleksyjnego procesu, w ktérym prze-
miana osobista przeplata si¢ ze spoteczna. Dodaje on takze, ze nowoczesnos$¢ zna-

®J. A. Ktoczkowski, Religia pomiedzy samotnosciq a wspélnotq, w: Religijnos¢
spoleczenstwa polskiego lat 80, red. M. Grabowska, T. Szawiel, Warszawa 2005, s. 74.

' Por. W. Pawluczyk, Tradycja religiina a etniczno cywilizacyjna tozsamosé,
w: Tozsamosci religijne..., Warszawa 2009, s. 139.

""P. L. Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa
2010, s. 194.

2P L. Berger, Tozsamos¢ jako problem socjologii wiedzy, w: Problemy socjologii
wiedzy, red. A. Chmielecki, Warszawa 1985, s. 480.

BH. Mielicka, Tozsamo$¢ indywidualna a tozsamosé spoleczna jako wymiar religij-
nosci, w: Tozsamosci religijne..., Warszawa 2009, s. 19-21.
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czaco zmienia srodowisko spoleczne jednostki, a zmagajac si¢ z najbardziej pry-
watnymi problemami, poszczegélne jednostki czynnie odtwarzaja otaczajacy je
$wiat zycia spotecznego. A. Giddens podkresla takze, ze nowoczesno$¢ wytwarza
specyficzne formy uspolecznienia, z ktérych wedlug niego najdonioslejsza jest
panstwo narodowe'.

3. Pojecie religii. Religia jako fenomen ludzki

Debaty na temat religii bywaja wielowatkowe 1 tocza sig na r6znych poziomach.
Od teoretycznych rozwazan, ujmujacych wyznanie w sposob abstrakcyjny i meta-
foryczny, po konkretne definicje. Religia jako zjawisko wieloaspektowe jest
przedmiotem zainteresowania naukowcoéw oraz animatorow zycia spotecznego
i politycznego. Wszyscy natomiast teoretycy sa zgodni co do tego, iz proces globa-
lizacji wywart ogromny wptyw na sposob jej istnienia w spoteczenstwach wspot-
czesnych.

Wypowiedzi badaczy na temat religii sq zréznicowane. Zgodni sa tylko co do
tego, iz jej funkcja w budowaniu spotecznej komunikacji jest nie do zastapienia.
»Religii przystuguje praktyczna i polityczna funkcja relatywizacji i legitymizacji
samowoli, ktora polega na umocnieniu potencjatu materialnej i symbolicznej sity,
zgromadzonej przez grupe, aby ja jako taka ukonstytuowaé, jak i uprawomocni¢”"’.

Miarcea Eliade nazywa religi¢, fenomenem ludzkim. Okresla on ja takze jako
zjawisko spoteczne, jezykowe i ekonomiczne'. Podstawy do sformutowania defi-
nicji religii dali klasycy socjologii: Emile Durkheim i Max Weber. Wedtug Janusza
Marianskiego Durkheim w analizach szczegotowych wypracowat definicje, w kto-
rej zostala zaakcentowana jej integracyjna funkcja. Pojmowat on religi¢ jako fakt
spoleczny bedacy podstawa integracji spoteczenstwa. Takze Weber zanalizowat
religi¢ jako czynnik przeksztatcen spotecznych, a takze jako podstawowgq kategorig
koniecznej do zrozumienia tych przemian'’. Vittorio Possenti religi¢ okresla jako
wigz istotnie taczaca nieskonczone i skonczone, wigz, dzigki ktorej cztowiek jawi
sig jako byt zwrocony wzwyz'®. Z kolei Daniel Dennett formutuje zupetnie od-
mienng definicjg, mianowicie religia to jego zdaniem systemy spoleczne, ktorych
uczestnicy deklaruja wiare w nadprzyrodzony czynnik sprawczy'”.

Karel Dobbelaere podaje, ze analizujac stosowane przez socjologéw wyjasnie-
nia religii dzieli je na dwa rodzaje: substancjonalne lub nominalne oraz funkcjo-

" A.Giddens, Nowoczesnosé i tozsamosé, Warszawa 2010, s. 25 -79.

"' T.Mayer, Pierre Bourdieu: religia w polu konkurencji spolecznych srodkéw wspo-
magajqcych sens, w: Filozofia religii od Shleiermachera do Eco, red. V. Drehsen, W. Grab,
B. Weyel, Krakow 2008, s. 239.

M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 2009, s. 5.

7Zob. J. Marianski, Kosciél w spoleczerstwie przemystowym, Warszawa 1983, s. 9.

'8 Por. V. Possenti, Religia i zycie publiczne, Warszawa 2005, s. 26.

¥ Por. D. C. Dennett, Odczarowanie, religia jako zjawisko naturalne, Warszawa
2008, s. 31.
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nalne. Substancjonalne moéwia o tym, czym jest religia. Funkcjonalne jakie jest
dziatanie religii i jakie sa jego konsekwencje. Podkres$la on takze, ze zastosowanie
danego okreslenia zalezy od kontekstu spotecznego. Dodaje takze, ze definicje
nie sa kwestia gustow, lecz wynikaja z przyjetego przez socjologa podejscia
badawczego i moga wywiera¢ zasadniczy wplyw na rezultat jego badan®. Dobbe-
laere opisuje religig jako ,,spojny system wierzen i praktyk odnoszacych sie¢ do
rzeczy nadnaturalnych, ktére tacza w jedna wspdlnote moralng tych wszystkich,
ktorzy je podzielaja™'. Na podstawie tego wyjasnienia stwierdzi¢ mozna, ze tresci
wierzen religijnych sa silnym bodzcem do przestrzegania norm etycznych. Umac-
niaja one takze postawy moralne jednostek i catych grup, a takze pomagaja w ich
ksztattowaniu. Na bardzo ciekawa kwesti¢ zwrécit uwage Erich Fromm, a miano-
wicie zauwazyl, ze ,religia i nacjonalizm, tak jak obyczaje i jakiekolwiek wierze-
nia, cho¢by niedorzeczne i ponizajace, byleby sprzegaly jednostke z innymi, sa
ucieczka przed tym, czego czlowiek si¢ boi najbardziej, przez izolacja™*

Sam tworca psychoanalizy Zygmunt Freud zaprzeczyt istnieniu Boga. Stwier-
dzil, ze doktryny religijne stoja poza jurysdykcja rozumu (nazywa je ,,fikcjowa-
niem”), pomimo to podkresla, iz doktryny religijne maja niezréwnane znaczenie
w utrzymaniu spoteczenstwa i mimo bezspornego braku autentycznosci, idee reli-
gijne wywieraly najsilniejszy wptyw na ludzko$¢®. Podobnego zdania jest Chi-
sopher Dawson, ktory uwaza, iz ,,wielkie religie §wiata sa jak gdyby ptynacymi
poprzez wieki i wérod zmiennych krajobrazoéw historycznych ogromnymi rzekami
uswieconej tradycji, nawadniajacymi i uzyzniajacymi’*.

Zygmunt Bauman zauwaza, ze wszelkie proby zredefiniowania religii kalecza
1 zaciemniaja to, co maja naprostowac i objasni¢, a przez to tyle ukrywaja co od-
staniaja. Definiowanie sprowadza si¢ do zast¢gpowania jednego nie dajacego si¢
wyrazi¢ w stowach zjawiska, innymi rowniez niewyrazalnymi. Z. Bauman sugeru-
je, azeby nie skupiaé si¢ na poprawnej definicji, lecz na tym, jak dziataty, czy tez
dzialaja mechanizmy spoteczne, ktére te zjawiska wytwarzaly i odtwarzaly®.
Rowniez James Beckford odrzuca tezg¢ o istnieniu uniwersalnych cech religii, watpi
on takze w wszelkie teoretyzowanie na jej temat™, Susan Budd zauwaza, ze ,reli-
gia nie jest jednolitym zjawiskiem, a wigc poszukiwanie odpowiedzi na pytanie
czym jest albo co robi nie ma sensu””’.

2 Por. K. Dobbelare, Socjologiczna analiza definicji religii, w: Socjologia religii
antologia tekstow, red. W. Piwowarski, Krakow 2007, s. 139-151.

*l K. Dobbelare, Socjologiczna analiza definicji religii, w: Socjologia religii..,
s. 149.

2 E.Fromm, Ucieczka od wolnosci, Warszawa 2008, s. 36.

B 7. Freud, Czlowiek, kultura, religia, Warszawa 1967, s. 172.

** C.Dawson, Religia i powstanie kultury zachodniej, Warszawa 1958, s. 6.

2 7ob. Z. Bauman, Ponowoczesnosé jako zrodio cierpien, Warszawa 2000, s. 277-
-283.

2 70b.J. Beckford, Teoria spolteczna a religia, Krakow 2006, s. 41.

7ICyt. za . Beckford, Teoria spoleczna a religia, Krakow 2006, s. 41.
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Wspdlczesnie wielu spotecznych badaczy zastanawia odrodzenie religii w skali
calego $wiata. Samuel P. Huntington podkresla, ze odrodzenie to jest reakcja
na sekularyzm, relatywizm moralny, jak rdwniez procesy spotecznej, ekonomicz-
nej 1 kulturalnej modernizacji, ktére jak przypuszczano miaty doprowadzi¢ do jej
zniszczenia. W czasach przemian spotecznych rozpadly si¢ ustalone dotad tozsa-
mosci 1 nastgpita potrzeba stworzenia nowych. Zdaniem S.P. Huntingtona religia
nadal dostarcza przekonujacych odpowiedzi na nurtujace ludzi pytania kim jestem,
jak rowniez tworzy mate wspolnoty spoleczne w miejsce tych, ktdre rozpadly sig
W procesie urbanizacjizg. Jose Casanova podkresla, ze ,religia stata si¢ przedmio-
tem globalnego zainteresowania publicznego gltéwnie za sprawa czterech pozornie
niezwigzanych ze soba, cho¢ zachodzacych niemal jednoczes$nie, wydarzen, ktdre
zmusity obserwatoréow do przedefiniowania miejsca i roli religii w nowoczesnym
$wiecie. Te cztery wydarzenia to rewolucja islamska w Iranie, powstanie Solidar-
nosci w Polsce, rola katolicyzmu w rewolucji sandinowskiej i w innych konfliktach
politycznych w Ameryce Lacinskiej oraz powr6t protestanckiego fundamentalizmu
jako realnej sity ksztattujacej polityke amerykanska™

W debatach na temat roli religii wystepuja twierdzenia pozytywne zawierajace
poglad, iz dzigki religii jednostka si¢ integruje, a wspélnota staje si¢ jednoScia.
Pojawiaja sig¢ rowniez poglady méwiace o tym, iz jedynie ateizm moze dzi$ uchro-
ni¢ ludzko$¢ przed terroryzmem i fanatyzmem religijnym. Zbigniew Wojtasinski
w artykule pod tytutem: Trzecia fala walki z Bogiem twierdzi, ze ateizm trzeciej
fali proponuje $wiatu kolejna utopig, ktora ma zbawic¢ §wiat. Ateizacja jego zada-
niem to walka z wiatrakami. Podkresla on takze, ze dotychczas nie bylo spoteczen-
stwa, ktore bez wiary przetrwaloby dluzej niz trzy pokolenia. Jesli nawet religia
jest jedynie produktem ubocznym darwinowskiej gry o przetrwanie, to jest nie-
zbedna do przezycia®.

Ken Wilber jeden z najpopularniejszych wspdtczesnych amerykanskich mysli-
cieli podkresla, ze ,religia nadaje podstawowe znaczenie zyciu dostownie miliar-
dow ludzi na $wiecie, stanowi spoiwo ich egzystencji i oferuje zbior wskazowek
dotyczacych tego co dobre i co jest zte™'. Nie sposob temu zaprzeczyé, gdyz reli-
gia od niepamigtnych czaséw petnita integrujaca funkcje w spolecznosciach ludz-
kich.

4. Religia jako czynnik warunkujacy tozsamos¢

Przynalezno$¢ do zbiorowosci o charakterze wspolnotowym zobowiazuje do
przyjecia wzordw zachowan, norm i warto§¢ w nim obowiazujacych. Religijnos¢
staje si¢ wybranym stylem zycia, manifestowana spotecznie zasada odrgbnosci,

* Zob. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2008, s. 148-150.

¥J.Casanov a, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Krakow 2005, s. 21.

7. Wojtasinski, Ateizm urojony, trzecia fala walki z Bogiem, ,,Wprost” 2007, nr
24, s. 38.

UK. Wilber, Malzerstwo rozumu z duszq, Warszawa 2008, s.15.
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ktora pozwala okresli¢ tozsamosé jednostki. Maria Libiszowska-Zo6ltkowska zwra-
ca uwage na wplyw grup odniesienia na ksztaltowanie jednostkowej tozsamosci.
Zauwaza ona, ze ,,spoteczne stawanie si¢ tozsamosci odsyta nas do ztozonego pro-
cesu socjalizacji i aprobatywnej identyfikacji z wybranymi grupami odniesienia.
Tozsamos$¢ spoteczna jest wypadkowa udziatu w réznych sytuacjach grupowych,
kulturach $rodowiskowych oraz stopnia przynaleznosciowej identyfikacji ze
wspolnotami odniesienia. Jest efektem socjalizacji, bardziej lub mniej §wiadomego
przekazu systemu norm i wartosci”>>. Dlatego pamigtaé nalezy, ze adaptacja do
$wiata spotecznego jednostki odbywa si¢ w dtugim procesie socjalizacji.

Cecha charakterystyczna zglobalizowanego spoteczenstwa jest pluralizm §wia-
topogladowy, ktory Halina Mielicka nazywa rynkiem wartosci. Ponadto stwierdza,
ze wspotczesnie zanikly aksjonormatywne sposoby interpretacji zjawisk religij-
nych, a znaczenia nabieraja wybory indywidualne. Wybory religijnosci bazuja
na poszukiwaniu tych form i tresci religijnych, ktéore maja znaczenie dla jednostki
izgodne sa z jej wlasnymi przekonaniami. Dowolnos¢ wyboru hamowana jest
z jednej strony indywidualnymi preferencjami, a z drugiej Srodowiskowymi uwa-
runkowaniami okre$lonymi przez dziatanie systemu kontroli spotecznej w kregach
opiniotworczych™. Religia w szczegodlny sposob zorganizowana oddziatuje na
rzeczywistos¢, na postawy ludzkie, na praktyke spoteczna. Systemy religijne za
pomoca okreslonych kanondéw etycznych, wzoréw osobowych, ksztaltuja osobo-
wos¢ 1 postawy ludzi oraz spoteczenstw, a wigc kreuje one tozsamosci jednostkowe
i spoteczne. Religia oprocz tego dazy do tworzenia okre$lonego modelu spoteczne-
go zycia, modelu o sprecyzowanym obliczu polityczno-ideowym, spetnia rolg kie-
rownika inicjatora badz tez obroncy porzadku spotecznego®*. Tozsamos$é jednostki
rozwija si¢ stopniowo, w chwili narodzin nie istnieje, lecz powstaje w procesie
spolecznego doswiadczenia i dziatania. Bardzo popularna jest koncepcja, ze czlo-
wiek z swej natury jest religijny. Marian Nowak ponadto zauwaza, iz cztowiek
wyposazony jest w rozum i przez refleksje nabiera §wiadomosci istnienia sacrum.
Religijnosci nie mozna zredukowa¢ do czystego uczucia czy sentymentalizmu,
poniewaz poza strona emocjonalng jest pewnym systemem dzialania i sposobu
zycia®.

Kolejna kwestia jest ksztaltowanie tozsamosci religijnej zaréwno grup, jak
i jednostek w wielokulturowych i wielowyznaniowych spoleczenstwach. Aniela
Roézanska twierdzi, ze ,,wzrastajaca roznorodno$¢ religijna i kulturowa jest oczywi-
stym, niekwestionowanym doswiadczeniem wszystkich spoleczenstw europej-

M. Libiszowska-Zottkowska, Religia, jako determinanta tozsamosci studen-
tow i konwertytow, w: Religia i religijnosc..., s. 50-51.

¥ H. Mielicka, Kontekst religijny zachowar spolecznych jako paradygmat globali-
zacji, w: Religia i religijnosé..., Krakow 2007, s. 392-393.

H. Swienko, Religia i religie, Warszawa 1981, s. 28-30.

33 Zob. M. Nowak, Wyzwania dla wychowania etyczno-religijnego w kontekscie wie-
lokulturowym, w: Socjalizacja i ksztattowania si¢ tozsamosci — problemy i sugestie rozwiq-
zan, red. T. Lewowiecki, B. Grabowska, A. Rozanska, Torun 2008, s. 216-217.
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skich™®. Zwraca takze uwage na zroéznicowanie pod wzgledem postaw wobec wy-
znan we wspotczesnych wielokulturowych spoteczenstwach Europy. Wérdd cha-
rakterystycznych cech religijnosci Europejczykéw wymienia: kryzys jej tradycyj-
nej formy, sekularyzacj¢, modernizacjg religii, a takze relatywizacj¢ i odchodzenie
od wartosci ktorych jest zrodlem. Jednakze dodaje ona takze, ze kryzys tradycyjnej
religijnosci nie oznacza jej zaniku w ogole, lecz jedynie zmiang jej postaw, a takze
pojawienie si¢ nowych potrzeb religijnych na przyktad solidaryzowania si¢ z dru-
gim czlowiekiem czy wyrazaniem siebie w obszarze religijnym’’. Z kolei Ewa
Wysocka zauwaza, ze religia i wiara maja lub moga mie¢ takze walory psychotera-
peutyczne, wystgpujac w funkcji zapobiegania kryzysom egzystencjonalnym
i sluzac przywracaniu stanu roéwnowagi psychicznej, a takze stanowi¢ podstawe
autokreacji’®.

Wielu badaczy rozroznia religig: jako system wierzen, jako tozsamos¢ i styl zy-
cia. Podkreslajac rolg przynaleznos$ci jednostki do grupy religijnej. Ich zdaniem
tozsamo$¢ religijna w swojej podstawowej formie, wynika z przynaleznosci jed-
nostki do danej grupy religijnej. Z kolei ,,rozpoczynajaca si¢ agitacja narodowa
proponowata cztonkom grupy etnicznej, aby utozsamili si¢ z wyobrazeniem, ze
naleza do narodu™’. Na zakonczenie przetocze stowa Ernesta Gellnera, a miano-
wicie ,,musimy wierzy¢, by istnie¢, do tego wierzy¢ w co$, w co niezmiernie trud-
no uwierzy¢. Nie mozna bowiem zaistnie¢ poprzez wiar¢ w rzecz mozliwa do
przyjecia. Oto egzystencjonalny paradoks, ktory wiarg bardziej taczy z utozsamia-
niem niz z dowodem™*.

5. Religia katolicka, a tozsamos¢ narodowa Polakow

Zachodzace w $wiecie procesy integracji, globalizacji, a takze uniwersalizacji
niektorych instytucji, stawiaja przed wicloma jednostkami, grupami spotecznymi
narodami i panstwami problem nowego potwierdzenia swojej tozsamosci. Wtasnie
z tego powodu ,,we wspotczesnym $wiecie kwestia tozsamosci nabiera duzego
znaczenia, zarowno jako koncepcja, jak i wielowymiarowy dotyczacy jednostek
lub zbiorowosci, fakt zycia politycznego. Okresla ona bowiem wspotzaleznos¢
migdzy zespotem danych historycznych, a subiektywnym u$wiadomieniem sobie
przez analitykow i politykow”*'.

% A. R6zanska, Ksztaltowanie sie tozsamosci religijnej mlodziezy w sytuacji plurali-
zmu kulturowego i religijnego, w: Socjalizacja i ksztaltowania..., Torun 2008, s. 225.

%7 Zob. tamze, s. 227-228.

* E. Wysocka, Oswajanie leku i kreowanie indywidualnej wersji zycia autoterapeu-
tyczne i autokreacyjne funkcje religii w percepcji i doswiadczeniach mlodziezy w czasach
globalizacji, w: Religia i religijnosé..., s. 295.

** M. Hroch, Male narody Europy, przet. G. Pafko, Wroctaw 2003, s. 118.

“E Gelln er, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997, s. 12.

1] Podgoérecki, Globalizacja tozsamosé czlowieka, w: Globalizacja — Naréd —
Jednostka, zagadnienia tozsamosci kulturowej, red. T. Kuczur, A. Btachnio, Torun 2009,
s. 36-37.
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W okresie PRL-u, katolicyzm byt forma narodowego zycia oraz symbolem
wolnosci. Takze we wczesniejszych okresach w tym (np. w czasie zaborow), Ko-
$ciot byt ostoja narodu. Polska jest krajem w znacznej mierze katolickim. Dlatego
zwiazek tozsamosci narodowej z religia katolicka cho¢ trwaty bywa bezrefleksyj-
ny. Czy w Polsce na wskro$ katolickiej dojdzie do wyparcia religii z zycia publicz-
nego? Trudno to przewidzie¢. Zauwazy¢ mozna jedynie, ze w wigkszych miastach
procesy laicyzacji i sekularyzacji postepuja. Obserwujac polskie spoleczenstwo bez
trudu dostrzegamy podziaty, ktore zarysowywaty si¢ wokot stosunku do Kosciota.
Doj$¢ mozna takze do wniosku, ze wspotczesnie stosunek do Kosciota bardziej
dzieli, niz taczy Polakéw. José Casanova badajac zwiazki katolicyzmu z narodem
polskim stwierdza, Zze ,,biorac pod uwage nauke katolicka, polska tradycjg oraz
faktyczng instytucjonalng wtadzg i wptywy Kosciota w polskiej kulturze i polskim
spoleczenstwie, trudno sobie wyobrazié, ze polski katolicyzm moglby ulec prywa-
tyzacji. Bez watpienia w dajacej si¢ przewidzie¢ przyszitos¢ katolicyzm bedzie
w Polsce nadal religia publiczna™*. Nie tylko on zwraca uwage na t¢ kwestie row-
niez polscy socjologowie czgsto podkreslaja spoteczno kulturowy charakter pol-
skiego katolicyzmu. ,,Powszechno$¢ wierzen i praktyk religijnych usprawiedliwiata
poniekad twierdzenie, ze religia jest dla Polakow przede wszystkim warto-
$ciag wspolna, od$wigtna, zewngtrzna nie warto$cig osobista, przezywang i we-
wnetrzng”*. Z badan przeprowadzonych przez Instytut Socjologii Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego wynika, ze Polacy sa bardzo mocno przywiazani
do religii, cho¢ nie wszystkie elementy katolickiej doktryny sa przez wiernych
przestrzegana na co dzien. Az 93 proc. badanych Polakéw okresla si¢ jako katoli-
cy, 81 proc. jako gleboko wierzacy. Badania pokazaty, ze religijnos¢ Polakow jest
zywa i nie ogranicza si¢ tylko do tradycji*'. ,Bez religii grozi spoteczenstwu ano-
mia, a nawet chaos moralny — glosza czgsto przedstawiciele Kosciota, upatrujacy
w przejawach nasilajacej si¢ patologii spotecznej bezposredniego wplywu obnize-
nia si¢ poziomu religijnosci spoleczenstwa lub rozluznienia czy zerwania zwiaz-
kow pomigdzy religia i moralnoscia. Wyniki ogoélnopolskiego sondazu CBOS
z grudnia 2010 r. pokazuja, ze 21,9 proc. badanych dorostych Polakéw aprobowato
poglad, ze zasady moralne katolicyzmu sa najlepsza i wystarczajaca moralnoscia;
27,4 proc. — ze wszystkie zasady katolicyzmu sg stuszne, ale wobec skomplikowa-
nia zycia trzeba je uzupehia¢ jakimi$ innymi zasadami; 43,8 proc. — ze wigkszos¢
zasad moralnych katolicyzmu jest stuszna, lecz nie z wszystkimi si¢ zgadzam,

a ponadto te, ktore sa stuszne nie wystarczaja cztowiekowi”*.

“7J Casanova,dz. cyt., s.188.

] Marianski, Kosciél a religijnos¢ mlodziezy, w: Od Kosciota ludu do Kosciola
wyboru, red. I. Borowik, W. Zdaniewicz, Krakéw 1996, s. 99.

*J. Strozyk, Religia i tradycja: polski fundament, ,,Rzeczpospolita” 2009, nr 285,
s. 6.

 J. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci?, Lublin 2001, s. 191,
199.
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Podsumowujac niniejsza czg$¢ pracy postuze si¢ stwierdzeniem Roberta Kra-
sowskiego w kwartecie politycznym Newsweeka, ktory zauwaza, ze w Polsce kato-
licyzm migkko i nietoksycznie wykonuje prace, przy ktorej nikt go zastapi¢ nie
potrafi. Religia wedlug niego jest nadal gtownym rozgrywajacym na polu moralno-
$ci 1 to ona tworzy mapg sensow i wzory dobrego zycia dla jednostek, z kolei Jan
Rokita wysuwa teorig, ze jesli naréd Polski zostalby wyzuty z wigzi religijnych,
stalby si¢ dramatycznie gorszy, krotko mowiac, zeszmacitby si¢ na skalg¢ masowa
w krotkim czasie. Chrzedcijanstwo zdaniem Rokity, niezaleznie od tego, ze jest
prawda religijna, jest tez gorsetem polskosci*®.

6. Analiza wynikéw badan

W pierwszej czesci tekstu omowione zostaly tresci zwiazane z religia i jej
wplywem na tozsamos$¢ jednostkowa i spoleczna. W celu pehiejszej odpowiedzi
na pytanie badawcze stawiane w tejze pracy, autorka przeprowadzila badanie
wsrod studentéw. Badania przeprowadzone zostaty na poczatku 2012 roku, w lo-
sowo wybranych osrodkach akademickich. Przebadanych zostato 235 studentow
(Patrz ryc.1). Glownym celem badan byta odpowiedz na pytanie: Czy przynalez-
no$¢ narodowa i religia wptywa na tozsamo$¢ badanych studentow?

Rycina 1. Liczba studentéw oraz nazwa Uczelni Wyzszej

Nazwa Uczelni wyzZszej
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Jagielllt()r'\slfi w Rzeszow ska Rzeszow ski
rakow ie

Nazwa Uczelni wyzszej

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badan.

* http://www.newsweek.pl/artykuly/sekcje/Europa/o-kosciele-w-polsce,43791,1 (do-
step: 25.01.2011 r.).
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Wplyw religii na tozsamo$¢ narodowa studentéw oraz ich postrzeganie zwiazku
katolicyzmu z narodem polskim zbadane zostaty za pomoca kwestionariusza. Za-
projektowana ankieta skladata si¢ z pytan, ktorych zadaniem bylo okreslenie:
z czym utozsamiaja si¢ studenci i czy religia wplywa na ich postrzeganie siebie.

Pierwsze pytania ankiety ujawni¢ miaty poczucie wigzi z narodem polskim i re-
ligia katolicka. Odpowiedzi nie byly zaskoczeniem 91,1% badanych na pytanie:
Czy czuje si¢ Polka/Polakiem odpowiedziato twierdzaco. 83,4% czuje wigz z naro-
dem polskim, a 75,7% z religia katolicka. Ponizsze tabele obrazuja zalezno$ci po-
migdzy zmiennymi.

Tabela 1. Miejsce zamieszkania, a wi¢Z z narodem polskim

Miejsce zamieszkania (pochodzenia)

Miasto ponizej | Miasto powyzej
100 tys. miesz- | 100 tys. miesz-
kancow kancow

Czy czuje sig Pan(i) Tak 70 | 90,9% 86,4%
Polakiem/ Polka?

gc?vlgggziec’ 6 7,8% 10,6%

Nie 1 1,3% 3%
100% 100%

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badan.

W tabeli 1 uwage zwraca zalezno$¢ pomigdzy miejscem zamieszkania, a poczu-
ciem polskosci. Poczucie to maleje im wigksza liczba mieszkancéw miejscowosci
z jakiej mieszka, badz pochodzi student.

Tabela 2. Wiegz z religia katolicka, a miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania (pochodzenia)
Miasto ponizej | Miasto powyzej
100 tys. miesz- | 100 tys. miesz-

Wies kancow kancow
Czy czuje Pan(i) wiez Tak 79 189,8% 56 72,7% 40 |60,6%
z religia katolicka? " \jie yiem 6 | 68% | 10 13% | 13 [197%
Nie 3 3,4% 11 14,3% 13 19,7%
Ogotem 88 100% 77 100% 66 100%

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badan.
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Wigz z religig katolicka pokazuje taka sama zaleznos¢, jak poczucie polskos¢
(Tabela 1). Zwiazek pomigdzy miejscem zamieszkania, a wigziom z religia kato-
licka jest analogiczny jak w przypadku poczucia polskosci. Studenci z mniejszych
miejscowosci charakteryzuje silniejsza wigz z religia.

Tabela 3. Wiez z religia katolicka, a wiek

Wiek

19-21 2224 24-29 30-39 | 401 wiecej

Czy czuje Tak 26 | 63,4% 70| 78,7% | 62 | 75,6% | 13 |86,7%| 7 | 87,5%

Pan() wieZ  Niewiem| 7 [17,1% [ 8 | 9% |12 14,6% | 2 [133% [ 1 | 12,5%
z religia -

Katolicka? | Nie 8 |195%|11]124% | 8 | 98% |0 | 0% |0 | 0%

Ogotem 41 | 100% [89] 100% |82 ] 100% | 15[ 100% [ 8 | 100%

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badan.

Wplyw na wiez z religia katolicka ma takze zmienna wiek. Wraz z wzrostem
liczby lat studentow zwigksza si¢ réwniez ich odczuwalna wi¢z z religia. Z kolei
brak wigzi z religia katolicka przejawiaja najmlodsi respondenci. Jak wynika
z tabeli 3 najwigksza wigz z religia odczuwaja badani w wieku 30-39 lat (86,7 5),
za$ najmniejsza w wieku 19-21 (63,4%)

Tabela 4. Typ religijnoS$ci, a miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania (pochodzenia)
Miasto ponizej| Miasto powy-
100 tys. zej 100 tys.
Wies mieszkancow | mieszkancow
Czy wedlug Pana(i) | W sferze prywatnej 56 |63.6%| 59 | 76,6% | 51 |79,7%
wiara religijna (religia zycia)
jednostki powinna Zaré tnei iak
pozostac w sferze? i;ﬁg;;g;ng;ywa neyga 28 [31,8%| 14 | 182% | 10 |156%
W'sferze publicznej 4 | 45% | 4 5.2% 3 47%
(wiara narodu)
Ogotem 88 | 100% | 77 100% | 64 100%

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badan.

Miejsce zamieszkania determinuje takze typ religijno$ci. Mozna sadzié, iz wy-
nikaja one z odmiennych mentalno$ci mieszkancéw miast i wsi, a takze mniejszych
miejscowosci. Mentalno$¢ ta wpltywa na roznice w religijnosci. W przypadku
mieszkancéw mniejszych miejscowosci religijnos¢ ta jest w wigkszej mierze pu-
bliczna. Z kolei religijno$¢ mieszkancéw wigkszych miejscowosci w wigkszym
stopniu przybiera charakter prywatny.
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W mediach opiniotworczych przedstawiane sa opinie, iz patriotyzm nie ma
zadnego uzasadnienia moralnego — jest zbgdnym reliktem przesztosci, pozostato-
$cig po dawno zapomnianych sposobach zycia. A przedkladanie intereséw obywa-
teli panstwa, w ktorym akurat zyjemy, ponad interes pozostatych ludzi jest powaz-
nym wystepkiem moralnym®*’. Pomimo negatywnych opinii w mediach na temat
identyfikacji z narodem oraz religia, wyniki badan pokazuja, iz badani studenci
odczuwaja wigz zardwno z narodem, jak i z religia.

Tabela 5. Twierdzenie Polak-katolik w opinii studentéw

Czgstosé

Zdecydowanie tak

Raczej tak

Trudno powiedzie¢

Raczej nie

Zdecydowanie nie

Ogodtem

Zrédto: Opracowanie wiasne na podstawie badan.
Z okresleniem Polak-katolik studenci raczej si¢ zgadzaja, odpowiedzi takiej
udzielito 37,9%, za§ odpowiedz raczej nie wskazalo 15,3%. Jak wynika z tabeli 5

zdecydowanie z tym okre$leniem nie zgadza si¢ 6,8 5 respondentow.

Tabela 6. Twierdzenie Polak-katolik, a zmienna wiek

Wiek

19-21 22-24 24-29 30-39 A0

1 Wigce]

Czy wedhug Zdecydowanie 2| 4.9% | 5]5,6%|13]159%]5(33,3%| 3 | 37.5%

Pana(i) tak

g‘;z‘l'{di‘:t‘;‘;ik Raczej tal 11 | 26.8% |36 [40,4%]| 30 | 36,6% | 8 [53,3%] 4 | 50%

jest prawdziwe? |Trudno 9 | 22% |32] 36% |24 |203% |1 |67% | 0 | 0%
powiedzied

Raczej nie 15| 36,6% | 9 |10,1%] 10 [ 12.2% | 1 [ 6,7% ] 1 | 12,5%

Zdecydowanienie | 4 | 9.8% | 7 [7.9% | 5 [ 6,1% | 0| 0% | O 0%

Ogdlem 41 | 100% |89|100%| 82 | 100% |15|100%| 8 | 100%

Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie badan.

Y"'T.Zuradzki, Patriotyzm jest jak rasizm, ,,Gazeta Wyborcza” 2007, nr 191, s. 19.
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Z wynikéw badan przedstawionych w tabeli 6 wynika, iz im wyzszy wiek ba-
danych tym zgodno$¢ z twierdzeniem Polak-katolik wyzsza. Analizujac wyniki
przeprowadzonych badan zauwazy¢ mozna, iz mtodsi badani ulegli promowanym
postawom wielokulturowosci oraz braku przywigzania zarowno do ojczyzny jak
i wiary przodkow.

W przypadku wplywu religii na tozsamos$¢ studentow odpowiedz nie jest ani
jednoznaczna, ani ostateczna. Studenci z mniejszych miejscowosci maja inne po-
strzeganie kwestii religii, niz studenci z wigkszych miast. Dzieje sig tak dlatego, ze
w mniejszych miastach i wsiach wystepuje¢ wigksze przywiazanie do tradycji,
a takze religia jest kwestia publiczna. Wigksze miasta otwarte sa na nowe style
zycia, panuje tam anonimowo$¢, a stan religijnosci, jak podkreslaja badacze, jest
lepszy od zlaicyzowanego Zachodu. W polskich spotecznosciach wielkomiejskich
ostabienie praktyk religijnych jest wyrazne, wiara z kolei ma tam charakter bar-
dziej prywatny. Mimo to Polske jednoznacznie okresla si¢ jako kraj katolicki.
Uznaje si¢ takze, ze katolicyzm wptynal i wptywa na ksztatt polskich wyobrazen
na temat Polakow, na polska kulture i umystowos¢*.

Podsumowanie

Relacja zachodzaca pomigdzy religia a tozsamos$cia narodowa jest skompliko-
wana. Badacze spoteczni podkreslaja, ze identyfikacje spoteczne wynikaja z socja-
lizacji w okre$lonej grupie. Z tego twierdzenia wysuna¢ mozna wniosek, ze tak
samo jak przynalezno$¢ narodowa jest jednostce nadana, tak samo w procesie so-
cjalizacji grupa nadaje jednostce wyznanie. Dawniej jednostki byty silnie zakorze-
nione w grupach, ktore ksztaltowaly ich tozsamosci, a tozsamos$¢ ta byta trwata,
nowoczesnos¢ zas sprzyja jej zamianom. Wspotczesnie Polska stata sig¢ czgscia
ponadnarodowych instytucji, jednakze polscy socjologowie podkreslaja, ze prze-
miany te w niewielkim stopniu wptynety na religijno$¢ Polakow.

Co pokazaty badania? Ot6z sadze, ze zwrdcita uwagg na silne zakorzenienie re-
ligii w $wiadomosci Polakéw. Katolicyzm towarzyszy narodowi polskiemu, od
chwili przyjecia chrztu, dzigki ktoremu Polska weszla na areng polityczna Europy.
Kosciot katolicki odegrat i nadal odgrywa bardzo istotna role w ksztattowaniu toz-
samos$ci narodowej Polakow. Socjologowie podaja przyktady sporej grupy osob
niewierzacych, a praktykujacych pod presja spoteczna. Teze t¢ potwierdzaja wyni-
ki przeprowadzonych badan.

W opinii publicznej tocza si¢ spory o rozumienie polskosci. Czgs¢ Polakow
opowiada si¢ za nierozerwalnym zwiazkiem religii katolickiej z polskos$cia, druga
cze$¢ ten zwiazek kwestionuje. Ow podziat spoleczefistwa widoczny jest takze
w analizie badan, przedstawionych tejze pracy. Na pytanie czy Kosciot taczy Pola-
kow w jeden nardd, zaledwie 13,2% badanych udzielito odpowiedzi, ze zdecydo-

*® Zob. A. Niewiara, Ksztalty polskiej tozsamosci, potoczny dyskurs narodowy w per-
spektywie etnolingwistycznej, Katowice 2010, s. 302.



RELIGIA JAKO CZYNNIK WPLYWAJACY NA TOZSAMOSC NARODOWA 123

wanie tak, za$ 10,6%, ze zdecydowanie nie. Wyniki te sa interesujace nie tylko
z socjologicznego punktu widzenia. Poniewaz z jednej strony ws$rdéd badanych
studentéw wystepuje silna wi¢z z narodem i religia katolicka, a takze pozytywna
ocena historycznego zwiazku Polski z Ko$ciotem, lecz z drugiej wspolczesnie sto-
sunek do Kosciota bardziej dzieli niz taczy w jeden narod.

Zwiazek pomiedzy religia a tozsamoscia jest trudny nie tylko do uchwycenia,
ale 1 opisania. Zebrany material pokazuje, ze pomimo gloszonego konca religii
i postgpujacych proceséw sekularyzacji, spoteczenstwo polskie nadal odczuwa
silng wigz z wiarg katolicka. Socjologowie podkreslaja, ze naréd musi by¢ pojmo-
wany jako byt majacy wlasna tozsamos$¢. Moje badania dowodza, ze na ta tozsa-
mo$¢ w znaczacym stopniu wplywa religia.

Streszczenie

Tematem artykutly jest religia jako czynnik wplywajacy na tozsamos¢ narodowa Pola-
kéw. Socjologowie podkreslaja, ze nardd musi by¢ pojmowany jako byt majacy wihasna
tozsamos$¢. Opracowany material pokazuje, jak religia wplywa na tozsamos$¢ narodowa
Polakow. Artykut zwraca takze uwagg na silne zakorzenienie religii w $wiadomosci Pola-
kéw. Przedstawienie religii jako czynnika determinujacego tozsamos$¢ nie bytoby mozliwe
bez omdéwienia podstawowych pojeé, tj. pojgcia religii i tozsamosci. Analiza przeprowa-
dzonych badan pokazuje wptyw religii katolickiej na tozsamo$¢ badanych studentow.

Religion as factor affecting the national identity of Poles
Summary

The topic of this article is religion understood as a factor affecting the national identity
of Polish people. Sociologists emphasise that nation must be comprehended as an entity
that has its own identity. The analyzed material shows how religion affects national identity
of the Polish. The article draws attention to the fact that religion in deeply ingrained in the
consciousness of Polish people. It would not be possible to present religion as a factor de-
termining identity without the discussion of basic notions i.e. the notion of religion and
identity. The analysis of the research that was carried out shows the influence of Catholic
religion on the identity of the students questioned.
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CZELOWIEK W KONFRONTACJI
ZE WSPOLCZESNA MIGRACJA ZAROBKOWA

1. Wstep

Ruchy migracyjne trwaja od najdawniejszych czasow istnienia ludzkosci. Przy-
bieraly one roézne nat¢zenia, jednak szczegdlnie zintensyfikowaly si¢ w czasach
wspotczesnych. Migracja zarobkowa wywiera wpltyw na sfer¢ Zzycia religijno-
-moralnego, politycznego, ekonomicznego, kulturowego, spotecznego, w tym,
a moze przede wszystkim, na sfer¢ zycia malzenskiego i rodzinnego.

W ocenie moralnej migracji, trzeba zatem bra¢ pod uwage wszystkie wymie-
nione sfery czy wymiary zycia cztowieka. Zanim zostanie podjgta bardziej szcze-
gbélowa analiza interesujacego nas zagadnienia, nalezy juz we wstepie stwierdzic,
ze migracja zarobkowa niesie ze soba — uzywajac metodologii Jana Pawta I — bla-
ski i cienie, wigze si¢ z wymiernymi korzys$ciami, ale takze z licznymi zagroze-
niami i kosztami, ktore przychodzi ptaci¢ zarowno w wymiarze indywidualnym jak
i spotecznym.

Konfrontacja cztowieka z migracja zarobkowa to dylemat zaspokojenia z jedne;j
strony potrzeby utrzymania przy zyciu siebie i cztonkéw rodziny oraz ich wszech-
stronnego rozwoju, ze sposobem realizacji, nieroztacznie powiazanym z prze-
strzennym i czasowym oddaleniem od rodziny i swojego kraju. Oddalenie to po-
woduje nie tylko dokuczliwg tgsknotg za bliskimi i ojczystym krajem, ale implikuje
takze caly szereg negatywnych perturbacji, ktore ujawniaja si¢ na plaszczyznie
zycia osobistego, relacji z Bogiem i relacji migdzyludzkich. Migracja zarobkowa
stanowi wigc obecnie bardzo konkretne wyzwanie spoteczno-moralne.

2. Pozytywne aspekty migracji

Problematyka dotyczaca migracji zarobkowej nie jest obca nauce moralnej Ko-
Sciota. Trzeba stwierdzi¢, od zarania dziejéw Kos$ciota widoczna jest szczegdlna
troska o migrantow. Wynika to jednoznacznie z tozsamo$ci Kosciota. Jak podkre-
$la Instrukcja Papieskiej Rady do Spraw Migrantow i Podrézujacych Erga migran-
tes caritas Christi z 2004 r. Koscidt zawsze odkrywat w migrantach oblicze same-
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go Chrystusa, ktory byt obcym i przychodniem (por. Mt 25,35), w Maryi za$ do-
strzegat ikong kobiety wedrujacej (por. nr 12, 14)".

Zjawisko migracji zarobkowej samo w sobie jest wedlug nauczania Kosciota
czym$ pozytywnym. Nalezy ono do podstawowych i naturalnych praw cztowieka.
W encyklice Pacem in terris papiez Jan XXIII pisal, ze kazdy ,,jesli sa do tego
stuszne przyczyny — ma (...) prawo zwroci¢ si¢ do innych panstw z prosba o ze-
zwolenie mu na zamieszkanie w ich granicach™.

Godnos$¢ 1 prawa migranta zarobkowego dostrzegl w swoim nauczaniu takze
papiez Pawet VI. W encyklice Populorum progressio papiez pisze wprost o prawie
kazdego cztowieka do emigracji zarobkowej: ,,Jest rzecza bezwzglednie konieczna
przezwycigzenie ciasnej postawy nacjonalistycznej i uchwalenie ustawy przyznaja-
cej im prawo do emigracji (...), ulatwiajacej im awans zawodowy oraz zdobycie
przyzwoitego mieszkania, do ktérego w razie potrzeby mogliby sprowadzi¢ swoje
rodziny™”.

Szeroko kwesti¢ migracji zarobkowych potraktowal w swoim nauczaniu papiez
Jan Pawet II. Wedlug papieza migracj¢ zarobkowa nalezy zasadniczo oceniaé po-
zytywnie. Kluczowym tekstem pozostaje tu niewatpliwie encyklika Laborem exer-
cens, a zwlaszcza jej 23 numer zatytulowany Praca a problem emigracji. W tejze
encyklice papiez podkreslit, ze jednym z podstawowych uprawnien jest prawo do
pracy, ktore jest podstawowym prawem wszystkich ludzi. Urzeczywistnianie pra-
wa do pracy daje i powinno dawa¢ wszystkim pracujacym analogiczne uprawnie-
nia. Dzigki temu poziom zycia ludzi pracujacych w poszczegdlnych spoteczen-
stwach jest wyrownany i sprawiedliwy”.

Jednym z elementoéw urzeczywistniania prawa do pracy jest prawo do emigracji
zarobkowej. Wedlug papieza Jana Pawla II ,,cztowiek ma prawo do opuszczenia
kraju swego pochodzenia z réznych motywow, azeby szuka¢ warunkéw zycia
w innym kraju, ma tez prawo powrotu do swego kraju™. Warto zauwazy¢, ze
w wyrazeniu ,,prawo do emigracji” kryje si¢ podwdjny ruch. Z jednej strony jest to
wyjscie z wlasnego kraju (emigrare), z drugiej strony — wejscie do kraju (imigra-
re). Instrukcja De pastorali migratorum cura z 22 sierpnia 1969 r. mowi o tym
jako o prawie fundamentalnym cztowieka®.

Prawa czlowieka do migracji zarobkowej potwierdza i broni takze papiez Bene-
dykt XVI. Zdaniem papieza emigracja, z jaka mamy do czynienia w dobie globali-
zacji, jest statym elementem miedzynarodowego rynku pracy’.

" Por. A.-P. Rethmann, Asyl und Migration. Ethik fiir eine neue Politik in Deutsch-
land, Miinster 1996, s. 237-293.

2Jan XXII1, Encyklika ,, Pacem in terris ’, Watykan 1963, nr 25.

*Pawet VI, Encyklika ,,Populorum progressio”, Rzym 1967, nr 17.

*Por. Jan Pawel 11, Encyklika ,, Laborem exercens”, Poznan-Warszawa 1981, nr 18
(dalej cyt. LE).

5 Tamze, nr 23.

% Por. Kongregacja do spraw Biskupow, Instrukcja dotyczqca duszpasterstwa wsréd mi-
grantow ,,De pastorali migratorum cura”, Rzym 1969, nr 7.

"Por. Benedykt XVI, Migracja znakiem czasu. Oredzie na Swiatowy Dzieri Migranta
i Uchodzcy, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 27(2006), nr 1(279), s. 4.
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W perspektywie powyzszej refleksji powstaje pytanie: Jakie konkretne korzysci
przynosi migracja, skoro wskazuje si¢ na fakt, ze zjawisko migracji jest zjawiskiem
pozytywnym? Otéz mozna dostrzec szereg wymiernych korzysci, ktore przynosza
wyjazdy zarobkowe. Korzysci te odnosza si¢ zarowno do samego migranta, jego
rodziny, jak i srodowiska spotecznego, z ktorego pochodzi i pracodawcy w kraju
emigracji.

Wyjazdy zarobkowe daja szansg¢ znalezienia lepszej pracy, lub jakiejkolwiek
pracy, gdy jej brak, mozliwo$¢ uzyskania zarobkoéw wielokrotnie przekraczajacych
dochod uzyskiwany w kraju pochodzenia, sprzyjaja poznaniu nowego jgzyka, kul-
tury i obyczajow. Emigrant w miejscu pracy zarobkowej uczy si¢ nowych technik
produkcji, aktywizuje w sobie ducha inicjatywy, ksztaltuje poczucie precyzji
1 wierno$ci obowiazkom.

Na migracjach zarobkowych korzysta zaréwno gospodarka krajow przyjmuja-
cych jak i rodzimy kraj migranta. Mobilni robotnicy utatwiaja przezwyci¢zenie
istniejacych waskich luk na zagranicznych rynkach pracy. Sprzyjaja tez poprawie
sytuacji demograficznej. Trzeba bowiem stwierdzi¢, ze spoteczenstwo krajow za-
chodniej Europy jest w przewazajacej cz¢s$ci populacja starzejaca si¢. Naptyw mi-
grantow daje szansg na poprawe tamtejszej sytuacji demograficzne;®.

Z kolei podstawowa korzyscia dla rodzimego kraju migranta jest przyptyw za-
granicznej waluty. Ponadto, osoby powracajace do kraju z migracji charakteryzuje
znajomo$¢ roznych technologii i form produkcji, nowych metod zarzadzania i roz-
wigzywania problemow, a takze umiej¢tnos¢ zaszczepiania na szczeblu lokalnym
ducha przedsigbiorczosci i inicjatyw wiasciwego krajom wysoko rozwinigtym.
W sytuacji poglebiajacego si¢ bezrobocia wyjazdy zarobkowe odgrywaja istotna
role w tagodzeniu niedoboréw miejsc pracy w krajach pochodzenia migrantow’.

Migranci staja si¢ promotorami nowych partnerskich relacji miedzy krajami po-
chodzenia i krajami, do ktérych si¢ udaja, na réoznych ptaszczyznach: ekonomicz-
nej, kulturowej, naukowej, spotecznej, religijno-moralnej. Waznym elementem
procesu zyciowego czlowieka emigrujacego staje si¢ poznanie i szacunek wobec
innych narodow i ré6znych systemoéw zycia, a takze szansa urzeczywistniania zasad
tolerancji, w tym tolerancji religijnej i wyznaniowej w praktyce zycia'’.

Z tego wigc wynika, ze migracja stwarza szans¢ osobowego i duchowego roz-
woju i ubogacenia. Papiez Jan Pawet Il w oredziu na Swiatowy Dzien Migranta
z 1987 r. pisze, ze ,,emigracja dzisiaj jest droga spotkania miedzy ludzmi, zjawi-
skiem, ktore moze przyczynic si¢ do zniesienia uprzedzen i do dojrzewania uczué
wzajemnego zrozumienia i braterstwa, w obliczu pelnego zjednoczenia rodziny

¥ Por. I. Gocko, Aspekty etyczne wyjazdéw zarobkowych, w: Wyjazdy zarobkowe —
szansa czy zagrozenie. Perspektywa spoleczno-moralna, red. K. Glombik, P. Morciniec,
Opole 2005, s. 190.

? Por. J. Orzeszyna, Pozytywny i negatywny aspekt migracji zarobkowej, ,,Analecta
Cracoviensia” 41(2009), s. 267.

' por. P. Bortkiewicz, Realizacja prawa do pracy w migracjach zarobkowych,
w: Wyjazdy zarobkowe — szansa czy zagrozenie..., s. 170.
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ludzkiej. Z tego tez wzgledu emigracje nalezy uwazaé za awangardg narodéw na
drodze ku powszechnemu braterstwu™''. Tak wiec migracja nie tylko umozliwia
zdobycie pracy, ale takze rozwija kontakty miedzy narodami.

3. Negatywne aspekty migracji

Mowiac o pozytywnych aspektach migracji, nie wolno zapomnie¢ o ryzykach
i licznych zagrozeniach jakie niosa ze soba wyjazdy zarobkowe. Koszty, ktore
przychodzi placi¢ zarbwno w wymiarze indywidualnym jak i spotecznym sa tutaj
bardzo powazne. Jan Pawet 11 w encyklice Laborem exercens pisze, ze ,,emigracja
jest pewnym ztem, gdyz stanowi na ogo6t stratg dla wlasnego kraju, z ktérego sig
emigruje, a nadto pociaga za soba powazne ryzyko w Zyciu emigranta”'?. Problem
migracji za praca dostrzegt rowniez II Polski Synod Plenarny, nazywajac go wprost
roziqkq zarobkowq, ktéra wywiera niekorzystny wptyw na ksztattowanie si¢ Zycia
w rodzinie, a ktora spowodowana jest bezrobociem'’.

Omawiajac mozliwe zagrozenia i koszty zwiazane z migracja zarobkowa, nale-
zy zauwazyC, ze niosa one wiele niebezpieczenstw zarowno dla zycia matzensko-
rodzinnego jak i dla zycia religijno-moralnego cztowieka.

Nie ulega watpliwosci, ze swoistym barometrem wszelkich skutkow czasowe;j
migracji jest wspolnota malzensko-rodzinna. Wspdlnota ta jest najbardziej czuta
i zarazem najbardziej zagrozona negatywnymi konsekwencjami emigracji czastka
spoteczenstwa. Emigracja moze uderza¢ w matzenstwo i rodzing w rézny sposob.
Najbardziej jest to widoczne wtedy, gdy rozdziela malzonkéw oraz rodzicoéw
i dzieci™.

Dhuga i powtarzajaca si¢ rozlaka z przyczyn ekonomicznych oddzialuje nega-
tywnie na samopoczucie psychiczne kazdego z matzonkéw, na moralny i duchowy
klimat, na wychowanie dzieci, a nawet na stopien i zakres zaspokajania potrzeb
biologicznych i spotecznych matzonkéw i rodzicow. Nieobecnosc jest szczeg6lnie
trudna wtedy, gdy dotyczy to mlodych matzonkow, ktore przez dtuzszy czas z tego
powodu narazone sa na przymusowa separacje oraz wtedy, gdy w domu pozostaja
dorastajace dzieci, ktére na co dzien potrzebuja obojga rodzicow. Dilugotrwata
nieobecnos$¢ jednego ze matzonkoéw powoduje, Zze zanika to, co najwazniejsze
w malzenstwie: blisko$¢, wzajemne okazywanie sobie uczu¢ oraz wspdlne rozmo-
wy. Przebywanie z dala od siebie moze laczy¢ si¢ z pokusa niewiernosci, a zatro-
skanie i przepracowanie zwiazane ze staraniami o urzadzenie wspolnego zycia

"Jan Pawet II, Katolicy swieccy a emigracja. Oredzie na Swiatowy Dzierr Migranta
1987, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 8(1987), nr 9-10, s. 1-2.

" LE 23.

13 Por. Powolanie do zycia w malzefistwie i rodzinie, w: II Polski Synod Plenarny (1991-
-1999), Poznan 2001, nr 22.

" Por. T. Reron, Wspdlczesne migracje zarobkowe jako problem moralny, w: Wyjazdy
zarobkowe — szansa czy zagrozenie..., s. 204.
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przez kazdego z malzonkéw osobno, moze doprowadzi¢ do ostabienia wzajemnej
atrakcyjnosci.

Tak wigc pod wplywem migracji zarobkowej zasadnicze wartosci zycia mal-
zenskiego 1 rodzinnego narazone sa na ostabienie lub wygasnigcie. Budowana
w wielu przypadkach przez lata wigz malzensko-rodzinna nie rozpada si¢ co praw-
da z dnia na dzien, ale podlegajac negatywnym wpltywom rozlaki niewatpliwie
ulega erozji. Zalamuja si¢ przyjmowane wczesniej wartoSci moralne, duchowe,
religijne. Stad rozlaka matzonkow spowodowana praca zawodowa za granica
jest zdecydowanie niekorzystna dla rodziny. Czgsto jest to myslenie krotkowzro-
czne. Liczy si¢ tylko praca i pieniadze, dominuje thumaczenie, ze zycie jest coraz
drozsze".

Migracja za praca nie pozostaje takze bez wplywu na zycie religijno-moralne
cztowieka, na jego zycie wiara. W niektdrych sytuacjach moze doj$¢ do wyraznego
ostabienia praktyk religijnych. Bardzo czgsto pracujacy za granica nie uczestnicza
w niedzielnej Eucharystii, thumaczac si¢ niemozno$cia znalezienia ko$ciota kato-
lickiego, albo nieznajomoscia jezyka w jakim sprawowana jest liturgia. Tymcza-
sem to wiasnie praktyki religijne, a wigc codzienna modlitwa, coniedzielna Msza
swigta, obojetnie w jakim jezyku, stanowi szans¢ dla obrony zagrozonych wartosci,
w tym warto$ci matzenskich i rodzinnych'®,

Emigranci w nowym kraju cz¢sto ulegaja zeswiecczeniu, jakiemu poddali sig
juz koledzy z pracy czy tez nowi sasiedzi. Trzeba pamigtaé, Ze na emigracji prawie
zawsze nastgpuje zderzenie z nowym $wiatem, jego modelem kultury, systemem
warto$ci moralnych i wzorcow. Wowczas nietrudno o kryzys wiary i zachowanie
spojnosci miedzy dotychczas wyznawanymi pogladami a postawami praktykowa-
nymi w nowym miejscu zamieszkania'’.

Wyjazdy zarobkowe rodza tez poczucie tymczasowosci, co z kolei zacheca do
pogoni za nowosciami, do pozostania na uboczu stabilnosci i przyjetej hierarchii
wartoéci. Wyobcowanie moze oczywiscie prowadzi¢ do poglebienia wilasnych
przekonan, ale moze réwniez sktoni¢ ku relatywizmowi moralnemu. Wielkim za-
grozeniem dla emigrantdw sa rowniez sekty i nowe ruchy religijne. Papiez Jan
Pawel Il w Oredziu na Swiatowy Dzieri Migranta 1993 r. zauwaza, ze bardzo wielu
emigrantow jest narazonych na ryzyko utraty chrzescijanskiej wiary wskutek dzia-
lania sekt i ruchow religijnych, ktore staraja si¢ nawiaza¢ z nimi kontakt, proponu-

" Por. L. Dyczewski, The Family in a Transforming Society, Lublin 1999, s. 184;
K. Wojaczek, Rodzina w konfrontacji z migracja zarobkowq, w: Wyjazdy zarobkowe —
szansa czy zagrozenie?..., s. 214-217; S. Podlach, Rola ojca w rodzinie, w: Spojrzenie na
wspotczesnq rodzing w Polsce w kontekscie wskazan soborowych, red. A. Podsiad, A. Sza-
franska, Warszawa 1981, s. 201; K. Romaniszyn, Wplhw migracji zagranicznych na
forme organizacji rodziny, ,,Studia polonijne” 21(2000), s. 14-26.

' Por. S.F. Hamao, Renewal Movements and the Ewangelization of Families in the
Diaspora, ,,On the Move” 35(2003), s. 19-25; J. Orzeszyna, Pozytywny i negatywny
aspekt migracji..., s. 272-273.

" Por. T. Reron, Wspélczesne migracje zarobkowe jako problem moralny, w: Wyjazdy
zarobkowe — szansa czy zagrozenie..., s. 200.
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jac im swoja pomoc. Sekty i nowe ruchy religijne usiluja nakloni¢ migranta do
porzucenia wiary, ktora wyznaje i przytaczenia si¢ do nowej grupy religijnej'®.

Tak wigc wida¢ wyraznie, ze migracje zarobkowe wiaza si¢ z wymiernymi ko-
rzy$ciami, ale takze z licznymi zagrozeniami i kosztami, ktore przychodzi placic.
Dostrzezenie negatywow i mozliwych zagrozen, nie oznacza jednak, ze nalezy
odrzuci¢ wyjazdy zarobkowe jako takie. Decydujacym czynnikiem o migracji po-
winno by¢ oszacowanie kosztow 1 korzysci. Istotne jest to, aby jedyna ptaszczyzna
dokonywania bilansu nie byta tylko ptaszczyzna ekonomiczna, ale przede wszyst-
kim sfera moralna i religijna.

4. Odpowiedzialno$¢ moralna zwigzana z migracja

Jan Pawet Il w Laborem exercens stwierdza, ze prawo do migracji nalezy po-
strzega¢ jako zlo konieczne w znaczeniu materialnym, a jego urzeczywistnianie nie
powinno prowadzi¢ do szkoéd w znaczeniu moralnym'. W tej perspektywie kazdo-
razowa decyzja o migracji zarobkowej winna by¢ podjeta z petna odpowiedzialno-
$cig. Powinna by¢ poprzedzona rachunkiem mozliwych korzysci i spodziewanych
zagrozen zwigzanych z migracja, rachunkiem uczynionym w prawym sumieniu.
Taka odpowiedzialna i przemys$lana decyzja o wyjezdzie za granice obowiazuje
kazdego, a szczegolnie wspodlnotg matzenska i rodzina. Dlatego pracujacy diuzszy
czas z dala od rodzin powinni postawi¢ sobie fundamentalne pytania: Czy to, co
miato stuzy¢ malzenstwu i rodzinie nie zaczyna jej szkodzi¢? Czy matzenstwo
i rodzina poprzez te wyjazdy czasami wigcej nie traci, anizeli zyskuje? Czy warto
dalej naraza¢ trwalo$¢ malzenstwa i dobre wychowanie dzieci? Co jest wazniejsze
dla wspdlnoty matzensko-rodzinnej: ,,wigcej miec¢”, ,,wigcej posiadac” czy ,,bar-
dzie by¢”. Uswiadomienie i podjecie tych dylematéw posiada kluczowe znacznie
dla dojrzatej i odpowiedzialnej pod tym wzglgdem decyzji. Chodzi bowiem o to,
aby nie pieniadz decydowatl o wyjezdzie za praca, ale dobro wspolne matzenstwa
i rodziny. Matzonkowie powinni wigc zdecydowanie i§¢ w kierunku zachowania
i rozwijania wzajemnej mitosci matzenskiej, a nizeli w kierunku pomnazania stanu
posiadania, ktére ze swej natury i tak nigdy nie bedzie zaspokojone.”

Owszem malzonkowie maja prawo polepsza¢ status materialny swojej rodziny,
ale zawsze z zachowaniem prymatu ,,by¢” nad ,,mie¢”. Jak uczy Jan Pawet II
w encyklice Centesimus annus ,,pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest niczym ztym, ale
btedem jest styl zycia, ktory wyzej stawia dazenie do tego, by mie¢, anizeli by¢,
i chce wigcej mieé nie po to, aby bardziej by¢, lecz by dozna¢ w zyciu jak najwig-

'S Por. Jan Pawel II, Niebezpieczeristwo prozelityzmu sekt religijnych. Oredzie
na Swiatowy Dzierr Migranta 1990, ,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11(1990), nr
7-8(125), s. 8.

"% Por. LE 23.

2 por. J. Sobkowiak, Moralna odpowiedzialnosé¢ decyzji o emigracji zarobkowej,
,Homo Dei” 77(2008), nr 4(289), s. 12-22; B. Jurczyk, ,,By¢” albo ,,mie¢”. O nieuswia-
domionym dylemacie, w: Wyjazdy zarobkowe — szansa czy zagrozenie..., s. 225-230.
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cej przyjemnosci. Dlatego trzeba tworzy¢ takie style zycia, w ktorych szukanie
prawdy, pigkna i dobra, oraz wspolnota ludzi dazacych do wspolnego rozwoju
bylyby elementami decydujacymi o wyborze jakosci konsumpcji, oszczednosci
i inwestycji”.?!

Trzeba wigc powiedzie¢, ze inna jest ocena moralna migracji zarobkowych, jesli
u jej zrodla stoja prawdziwe i obiektywne potrzeby, zwiazane z brakiem mozliwo-
$ci pracy w miejscu zamieszkania i w zwiazku z tym niemozliwo$¢ utrzymania
rodziny, inna w sytuacji mozliwosci zarobkowania na miejscu i podejmowania
wyjazdow zarobkowych w celu podniesienia swojej stopy zyciowej. Nie brak
i takich przypadkéw, ze motywem wyjazdu jest pewnego rodzaju zachtannos¢,
anawet swoista ,,ucieczka” przed obowigzkami rodzinnymi i wynikajaca z nich
odpowiedzialno$cia moralna.

Krytycznie nalezy tez oceni¢ zbyt materialistyczne podejscie do zycia niekto-
rych grup mtodziezy, ktora widzac szans¢ lepszego zarobku za granica, czasem
rezygnuje z nauki, zadawalajac si¢ jedynie wyksztalceniem zawodowym. Konse-
kwencje tych wyborow beda ciagnety si¢ przez cale doroste zycie.

Trzeba wigc z catla moca podkresli¢, ze nie mozna usprawiedliwiaé moralnie
wszelkich wyjazdow i1 za wszelka ceng. Tam, gdzie zostataby zagrozona tozsamos¢
osobowa czy narodowa, nie powinno si¢ dopuszcza¢, zeby sytuacja finansowa byla
dostatecznym powodem do ryzykowania czego$ niepordwnanie wazniejszego niz
pieniadze.

Podstawowy motyw moralny w dziedzinie migracji jest zatem nastgpujacy:
Wykonywanie pracy zawodowej nie moze, w powaznej mierze i na dtuzsza mete,
utrudnia¢ lub tym bardziej uniemozliwia¢ obowiazkow matzenskich i rodzinnych.
Nie powinno takze przeszkadza¢ w wypehianiu praktyk religijnych. Chodzi oczy-
wiscie o praktyki podstawowe i obowiazkowe dotyczace wiary w Boga. Praca za-
robkowa za granica nie moze uniemozliwia¢ ich wykonywania w powaznym stop-
niu i na dtuzsza mete.”

5. Podsumowanie

Wyjazdy zarobkowe za granicg sa faktem i nic nie wskazuje na to, zeby w naj-
blizszym czasie miato by¢ inaczej. W dobie globalizacji, w ktorej dokonuje si¢
zintensyfikowana wymiana towaréw, ustug i ludzi, migracje zarobkowe sa ula-
twione. Kazdy taki zagraniczny wyjazd stanowi jednak wazne egzystencjalne do-
$wiadczenie, ktore stawia pytanie o wlasna tozsamo$¢ narodowa i religijna, 1 1Ow-
noczes$nie zdolnos¢ asymilacji tego, co nowe i nieznane, a dobre.

Migracje zarobkowe tacza si¢ szeregiem wymiernych korzysci, zarowno dla po-
jedynczego cztowieka, jak i jego najblizszego srodowiska, ale niosa ze soba takze
liczne zagrozenia i koszty, ktore przychodzi ptaci¢ w wymiarze indywidualnym

2Jan Pawel II, Encyklika ,, Centesimus annus”, Watykan 1991, nr 35.
2 Por. S. Olejnik, Teologia moralna. Sluizba Bogu i otwarcie si¢ na $wiat, t. 5, War-
szawa 1991, s. 289.
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oraz spolecznym i to w odniesieniu do aspektow ekonomicznych i pozaekono-
micznych. Przedluzajaca si¢ roztaka jest szczegdélnym wyzwaniem dla juz istnieja-
cych relacji miedzyludzkich w kraju — zwlaszcza relacji malzenskich i rodzinnych,
dla ktorych taki dtuzszy wyjazd stanowi powazne zagrozenie i domaga si¢ wzmo-
zonej troski.

Sytuacja wykorzenienia z kultury ojczystej pociaga za soba takze okreslone
skutki na ptaszczyznie zycia religijno-moralnego. Wykorzenienie prowadzi do
deprecjacji statych i niezmiennych warto$ci i norm. W okreslonych sytuacjach
moze doj$¢ do zanikania praktyk religijnych. Wielkim zagrozeniem dla emigran-
tow sa sekty i nowe ruchy religijne, a takze relatywizm moralny. Wszystko to mo-
ze przyczynia¢ si¢ do ostabienia zycia religijnego, a nawet utraty wiary.

Dostrzezenie negatywow i niebezpieczenstw zwiazanych z migracja zarobkowa
domaga si¢ zatem zdecydowanych dziatan ze strony wtadz samorzadowych, praco-
dawcéw, zwiazkéw zawodowych, ktorych celem powinno by¢ tagodzenie nega-
tywnych skutkéw wyjazdow za granicg. Tutaj otwiera si¢ takze jedno z fundamen-
talnych wyzwan stojacych przed Kosciotem. Nie da si¢ bowiem ukry¢, ze problem
migracji zarobkowej bedzie narastal w zwiazku z ciaglym otwieraniem si¢ nowych
rynkow pracy.

Streszczenie

Wspotczesne migracje zarobkowe sa zjawiskiem niezwykle zlozonym. Obejmuja one
aspekty spoteczne, polityczne, ekonomiczne, kulturowe i religijne. W ocenie moralnej
migracji, trzeba bra¢ pod uwagg wszystkie wymienione aspekty czy wymiary zycia. Kazdy
taki zagraniczny wyjazd stanowi wigc dla czlowieka wazne egzystencjalne doswiadczenie,
ktére stawia pytanie o wlasna tozsamosé. Migracje zarobkowe tacza si¢ szeregiem wymier-
nych korzysci, ktore odnosza si¢ zard6wno do samego migranta, jego rodziny, jak i rodowi-
ska spotecznego, z ktérego pochodzi i pracodawcy w kraju emigracji, ale niosa ze soba
takze liczne zagrozenia i koszty, ktore przychodzi ptaci¢ w wymiarze indywidualnym oraz
spotecznym i to w odniesieniu do aspektow ekonomicznych i pozaekonomicznych.

Nie ulega watpliwosci, ze swoistym barometrem wszelkich skutkow czasowej migracji
jest wspoélnota matzensko-rodzinna. Emigracja moze uderzaé w malzenstwo i rodzing
w rdzny sposob. Najbardziej jest to widoczne wtedy, gdy rozdziela matzonkéw oraz rodzi-
cow 1 dzieci. Sytuacja wykorzenienia z kultury ojczystej pociaga za soba takze okreslone
skutki na ptaszczyznie zycia religijno-moralnego. Wykorzenienie prowadzi do deprecjacji
statych 1 niezmiennych warto$ci i norm. W okreslonych sytuacjach moze doj$¢ do zanika-
nia praktyk religijnych. Wielkim zagrozeniem dla emigrantow sa sekty i nowe ruchy reli-
gijne, a takze relatywizm moralny. Wszystko to moze przyczynia¢ si¢ do ostabienia zycia
religijnego, a nawet utraty wiary.

Dostrzezenie negatywow i niebezpieczenstw zwiazanych z migracja zarobkowa domaga
si¢ zatem zdecydowanych dziatan ze strony wtadz samorzadowych, pracodawcow, zwiaz-
kéw zawodowych, ktorych celem powinno by¢ tagodzenie negatywnych skutkéw wyjaz-
dow za granicg. Tutaj otwiera sig takze jedno z fundamentalnych wyzwan stojacych przed
Kos$ciotem. Nie da si¢ bowiem ukry¢, ze problem migracji zarobkowej bedzie narastat
w zwiazku z ciaglym otwieraniem si¢ nowych rynkéw pracy.
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Man versus contemporary labour migration
Summary

Contemporary labour migrations constitute an extremely complex phenomenon. They
encompass social, political, economic, cultural and religious aspects. When it comes to the
moral evaluation of migration, one must take into account all these aspects, or dimensions
of life. Any such foreign trip is therefore important for the existential experience of man,
which raises the question of personal identity. Labour migrations are linked to a number of
tangible benefits, which are related both to the migrant himself or herself, his or her family
and social environment of origin and the employers in the country of emigration, but also
they pose a number of risks and costs, which need to be paid individually and socially and
in relation to economic and non-economic aspects.

There is no doubt that a community of marriage and family is a barometer of any effects
of temporary migration. Emigration can strike at marriage and family in different ways.
This is most apparent when it separates spouses, parents and children. The situation in
which they are uprooted from their native culture also entails certain effects on the level of
religious and moral life. This eradication leads to the depreciation of fixed and immutable
values and norms. In certain situations it may result in the disappearance of religious prac-
tice. Sects and new religious movements, as well as moral relativism constitute a great
danger for migrants. All these may contribute to the weakening of religious life, and even
the loss of faith.

Noticing the negatives and risks of migration therefore calls for decisive actions on the
part of local authorities, employers, trade unions, whose aim should be to mitigate the nega-
tive effects of going abroad. Here one of the fundamental challenges facing the Church
arises. It cannot be denied that the problem of labour migration will continue to grow in
view of the constant opening of new labour markets.
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POSZANOWANIE OSOBOWEGO WYMIARU CZLOWIEKA
CZYNNIKIEM POSTEPU BIOMEDYCYNY

Biomedyczne doskonalenie czlowieka jest jednym z najbardziej ekscytujacych,
ale zarazem kontrowersyjnych obszaréw rozwijajacej si¢ nauki. Srodowisko bio-
etykow aprobujacych etyke ,,Swigtosci zycia” nie pozostaje obojetne wobec nara-
stajacych probleméw moralnych i kieruje pytania o granice biomedycznych inge-
rencji w nature¢ ludzka. Pytania o moralng granicg tych ingerencji staja si¢ zasadne,
gdyz zycie ludzkie, w $wietle postepodw wspodiczesnej biomedycyny, coraz bardziej
zaczyna przypomina¢ produkt biotechnologicznej ,,0brobki” niz warto$¢ sama
w sobie. Majac na wzgledzie te spostrzezenia bedziemy chcieli uwyrazni¢ potrzebg
personalistycznego spojrzenia na czlowieka, aby przeciwstawi¢ si¢ antropologii
materialistycznej propagowanej przez etyke ,,jakosci zycia”. Ponadto sprobujemy
pokaza¢, ze osobowy wymiar czlowieka powinien stanowi¢ ostateczne kryterium
wszelkich ingerencji biomedycznych. Uczynimy to w nastgpujacym porzadku.

Najpierw przywotamy gtéwne koncepcje cztowicka jako osoby', aby z jednej
strony podkresli¢ wielowiekowg tradycje filozoficzna, ktéra dowartosciowata oso-
bowy wymiar cztowieka, z drugiej za$ strony, by uwydatni¢ potrzebg kontynuacji
takiej wizji antropologicznej, ktora bytaby ,,znakiem sprzeciwu” wobec antropolo-
gii redukcjonistycznej (naturalistycznej) postrzegajacej czlowieka jedynie jako
zlepek komorek badz odpowiedni zestaw genow. Nastgpnie przywotamy zasade
catosciowosci, ktéra generuje potrzebe integralnego traktowania czlowieka
w przypadku dziatan stricte medycznych. Dalej wskazemy na obszary biomedycz-
nego doskonalenia natury ludzkiej i zakonczymy analizy proba okreslenia moral-
nych granic eugeniki.

" Intencja artykutu nie jest przedstawienie wyczerpujacego opisu cztowieka jako ,,0s0-
by”, a jedynie zarysowanie gtownych idei personalistycznych, ktore rozwijaly si¢ na prze-
strzeni wiekow.
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Koncepcje czlowieka jako osoby

Wyrazenie ,,0s0ba” (persona) w tradycji starozytnej wiaze si¢ z nazwa maski,
jaka naktadal sobie aktor na twarz, aby uwydatni¢ i wzmocni¢ swoj glos oraz by
reprezentowac odgrywana posta¢. Wyrazenie to przyjeto si¢ w okresie tzw. sporow
chrystologicznych i trynitarnych. Ojcowie soborowi thumaczyli, w odpowiedzi na
zarzuty roznych herezji doby nicejskiej i ponicejskiej, ze w Chrystu51e istnieje
jedna osoba, ale dwie natury, a w Trojcy Swigtej trzy osoby i jedna natura®.

Na przestrzeni wiekow podejmowano wiele prob okreslenia tego kim jest czto-
wiek. Grecki filozof Arystoteles twierdzit, ze cztowiek jest zwierzgciem rozum-
nym’. Nie dysponowat on jednak odpowiednim aparatem pojeciowym, aby okre-
$li¢ cztowieka jako osobg. Jednakze wktad naukowy Arystotelesa okazal sig¢ nieba-
gatelny, bowiem dokonujac refleksji antropologicznej doszedl on do wniosku, ze
cztowiek jest agregatem zlozonym z duszy i ciata (compositum)®. Dookreslenie
cztowieka jako osoby pojawilo si¢ znacznie pdzniej za sprawa Boecjusza, ktory
przyjat za Cyceronem’, Ze ,,0soba jest indywidualna substancja o naturze rozum-
nej”®. W ten sposéb przeciwstawil si¢ nestorianizmowi, gdyz wprowadzajac poje-
cie indywidualna substancja dokonal odrdéznienia osoby od natury. To pozwolito
mu stwierdzi¢, Zze sama natura nie konstytuuje osoby. Natura musi by¢ zapodmio-
towana w substancji jednostkowej. Zatem nie kazda natura jest osoba, lecz tylko
taka, ktora posiada substancje indywidualna i jest rozumna’. Podobnie twierdzit

2 A. M. Krapiec, Osoba, w: Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, red. A. Mary-
niarczyk, t. 8, Lublin 2006, s. 873; W. Dyk, Etyczny wymiar cztowieka, Szczecin 2002,
s. 51. Przez naturg¢ ludzka, w dalszych partiach tekstu (zwlaszcza w perspektywie nauk
biomedycznych), bedg rozumiat biologiczna przynaleznos¢ cztowieka do gatunku Homo
sapiens. W duzej mierze jest to zbiezne z tym, co przez ,,naturalne” (w drugim znacze-
niu) rozumie §w. Tomasz z Akwinu: ,,Unde naturale potest aliquid dici dupliciter.
Uno modo, quod et tantum ex principiis essentialibus rei, sicut igni naturale est sursum
ferri. [...] Alio modo dicitur esse homini naturale quod ab ipsa nativitate habet [...]”, Tenze,
Summa theologiae cum Suplemento et commentaris Caietani, w: Sancti Thome de Aquino,
Opera omnia iussu Leonis XIII P.M. edita, Roma 1888-1906, III, q. 2, a. 12 resp. (dalej
cyt. STh).

3 Arystoteles, De anima, w: Aristotle. De anima, red. W. D. Ross, Oxford 1961, 414b,
16-18.

* A. Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja rzeczywistosci. Zeszyty z metafizyki,
t. 3, Lublin 2005, s. 105; Etienne Gilson, Tonizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza
z Akwinu, Warszawa 1998, s. 231.

> S.Wronski, Charakterystyka klasycznej definicji osoby u Boecjusza i jej punktu
wyjscia, ,,Studia Mediewistyczne” 19 (1978), z. 2, s. 109-115.

® Naturae rationalis individua substantia”. Boetius, Liber de persona et duabus naturis,
J.P. Migne: Patrologiae cursus completus. Series Latina, 1-127, Paris 1844-1855, 64, 1343
(dalej cyt. PL). ,,Osoba jest to jestestwo jednostkowe natury rozumnej”. F.W. Bed-
narski, Skrot zarysu teologii (Sumy teologicznej) sw. Tomasza z Akwinu, Warszawa 2002,
s. 51.

" Do tych bytow naleza: Bog, aniot, cztowiek. Zob. PL 64,1343. Boecjusz nie pozostaje
osamotniony w swojej wizji antropologicznej, bowiem $§w. Anzelm z Canterbury stwierdza,



POSZANOWANIE OSOBOWEGO WYMIARU CZLOWIEKA 137

$w. Tomasz z Akwinu charakteryzujac osobg¢ ludzka jako indywidualna (jednost-
kowa) substancje natury rozumne;j®.

Definicje osoby z czaséw sredniowiecza oscyluja wokoét indywidualnoscei, sub-
stancjalnosci 1 rozumno$ci. Zainicjowanie za§ nowego paradygmatu w filozofii
z powodzeniem mozna przypisa¢ Kartezjuszowi. W refleksji antropologiczne;j
ujawnia si¢ nowatorski sposob filozofowania tego uczonego. Mysl, swiadomosé
i procesy mentalne uzyskuja niejako uprzywilejowana pozycje w pordéwnaniu
z ludzka cielesnoscia’. Kartezjusz stwierdza: ,,Jestem wigc doktadnie méwiac tylko
rzecza myslaca, to znaczy umystem (mens) badz duchem (animus), badz intelektem
(intellectus), badz rozumem (ratio) [...]. Jestem wigc rzecza prawdziwa i naprawde
istniejaca; lecz jaka rzecza? Powiedzialem: myslaca”'’. Te antropologiczna ideg
oparta na plaszczyznie ratio podjat i rozwinat John Locke. W swoim glownym
dziele, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, sporo miejsca po§wigcil on kwe-
stii tozsamosci osoby''. Wiasnos$cia, ktora przesadzataby o przyznaniu, badz nie
przyznaniu czlowiekowi statusu osoby bytaby $wiadomo$¢. Nowozytny filozof
wyraznie zwraca uwage na cechg swiadomosci kiedy mowi, ze ,,0soba jest Swia-
doma myslaca istota, obojetnie z jakiej by byla utworzona substancji, duchowej
czy materialnej, prostej czy ztozonej, ktéra doznaje §wiadomie przyjemnosci oraz
bolu, moze by¢ szczesliwa i nieszczgsliwa, a przeto troszczy si¢ o siebie, jak dale-
ko siega ta $wiadomogé”'%.

ze ,,0s0b¢ orzeka si¢ tylko o indywiduach posiadajacych rozumna naturg” (Persona non
dicitur, nisi de individua rationalis natura). Monologium, PL 158, 222. W podobny sposob
pojmuje cztowicka Ryszard od §w. Wiktora. Zob. 4 De Trinitate, cap. 22, cap. 23.

¥ Thomae Aginatis, De potentia, Taurini 1924, a. 2. W innym miejscu $w. Tomasz
stwierdza: ,,Osoba oznacza co$ najdoskonalszego w calej naturze, mianowicie to, co bytuje
samoistnie w rozumnej naturze” (Persona significat id quod est perfectissimum in tota
natura, scilicet subsistens in rationali naturae), STh 1, q. 29, a. 3, resp.

® G. Hotub, Problem osoby we wspétczesnych debatach bioetycznych, Krakow 2010,
s. 27.

""R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii. Zarzuty uczonych mezéw i odpowie-
dzi autora. Rozmowa z Burmanem, Kety 2001, s. 50. Wizja antropologiczna Kartezjusza
osadzona jest na dwoch filarach: (1) rzeczywisto$ci niematerialnej, myslacej (res cogitans)
i (2) rzeczywistosci rozciaglej (res extensa). Zob. R. Descartes, Zasady filozofii, Kety
2001, s. 48.

"' W przywotanym przez nas dziele Locke przedstawia dwa mozliwe sposoby rozumie-
nia czlowieka. Pierwszy wiaze si¢ z elementem duchowym: ,,Przypusémy oto, ze ideg
cztowieka stanowi duch rozumny; w takim razie nietrudno poznaé, co to jest ten sam czto-
wiek: tym samym czlowiekiem bedzie mianowicie ten sam duch, zlaczony z cialem czy
z nim nie ztaczony”. Osoba moze by¢ zlaczona z cialem, ale czynnik materialny nie jest
koniecznym elementem jego istnienia. Drugi sposob rozumienia cztowieka pomija czynnik
osobowy. Elementem zespalajacym jest tu ,,zyciowy zwiazek”, ktory mimo procesu wy-
miany czastek, jednoczy. J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, t. 1, War-
szawa 1995, s. 493.

2J. Locke, dz. cyt., s. 481.
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Tej, rzec mozna, redukcjonistycznej wizji osoby przeciwstawit si¢ jeden spo-
$rod wielu wspotczesnych personalistow — Emmanuel Mounier. Wystapit on prze-
ciwko materializmowi, idealizmowi, jak i paralelizmowi psychofizycznemu. Czlo-
wiek, jego zdaniem, jest caty ciatlem i caty duchem. Cho¢ nalezy do natury, to jed-
nak moze ja przekraczaé, opanowywac, ujarzmia¢ i wykorzystywac. Natura stwa-
rza szans¢ do humanizowania i personalizowania $wiata'’. Mowiac jezykiem Mo-
uniera: ,,0soba jest ontologicznie transcendentna wobec czynnika biologicznego
i spotecznego i tylko metafizyka chrzescijanska te transcendencje zapewnia”'’.
Potwierdza to réwniez inny personalista — Jacques Maritain — twierdzac, ze czlo-
wiek to harmonijna, nierozerwalna, a zarazem materialno-duchowa catos¢'". Osoba
to pelna, indywidualna substancja natury intelektualnej, ktora rzadzi swoim dziata-
niem. O osobowym charakterze decyduje wlasciwy czlowiekowi element ducho-
wy. W samej naturze cztowieka istnieja dwa $ciSle ze soba zwiazane czynniki:
okreslany (chodzi o materig, ktora wiaze byt z rzeczywistoscia materialna) i okre-
$lajacy (dusza, ktéra stanowi podstawg w przypisywaniu cztowiekowi godno$ci
osobowej). Czynnik materialny nie moze stanowi¢ o specyfice ludzkiego bytu,
gdyz doprowadzitby do zakwestionowania jego osobowego charakteru, a w konse-
kwencji do deformacji i zafalszowania catej ludzkiej rzeczywistosci. Kryzys
wspolczesnej kultury to nic innego jak odrzucenie prymatu osoby'®. Wielokrotnie
zwracal na to uwage znamienity personalista — Karol Wojtyta — wskazujac na wy-
jatkowy charakter kazdego ludzkiego zycia od poczgcia az do naturalnej $mierci.
Podkreslat on, ze osoba ludzka jest bytem samozaleznym i samodeterminujacym
sig; osoba posiada sama siebie i jest posiadana tylko i wylacznie przez siebie'’.
Kazda osoba transcenduje sama siebie, a wigc jest czyms$ znacznie wigkszym niz
tylko, jak przekonuja wspodtcze$ni materialisci, zlepkiem odpowiednich gendw.
Inaczej moéwiac, kazda osoba ludzka, nalezac do gatunku Homo sapiens, przekra-
cza ,,gatunkowos$¢”, stanowiac odrgbny Swiat przezy¢, tworczosci i celow.

Kazda osoba ludzka jawi si¢ jako warto$é niepowtarzalna i nieprzemijajaca'®.
Potwierdza to wspotczesny niemiecki filozof Robert Spaemann twierdzac, ze osoba
»|---] 0znacza individuum vagum, czyli kazdorazowa wyjatkowos¢ indywidualnego
zycia”". Uczony ten nie zgadza si¢ z teza Petera Singera, wedle ktorej mozna by
wykluczaé z grona osob te indywidua, ktére pozbawione sa pewnych jakosci (np.

B M. Ciszewski, Mounier Emmanuel, w: Powszechna Encyklopedia Filozoficzna,
red. A. Marynirczyk, t. 7, Lublin 2006, s. 421.

" E. Mounier, Wprowadzenie do egzystencjalizméw oraz wybér innych prac, War-
szawa 1964, s. 133.

1% Cztowiek jest w peti jednostka ze wzgledu na to, co otrzymuje z materii oraz w petni
osoba ze wzgledu na to, co otrzymuje z ducha. J. Maritain, Pisma filozoficzne, Krakow
1988, s. 327-345.

16 1., Wciorka, Personalizm Jacques’a Maritaina a Vaticanum 1I, ,,Chrze$cijanin
w $wiecie” (1983), z. 1, s. 55-61.

K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 152.

BK. Wojtyta, Rozwazania o istocie cztowieka, Krakow 1999, s. 95-97.

Y R.Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, Warszawa 2001, s. 85.
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$wiadomosci)™. Dla wykazania falszywosci tego spostrzezenia, Spaemann podaje
sze§¢ powodow, dla ktorych powyzsza teza jest nie do utrzymania': (1) Oddziele-
nie tego, co biologiczne od tego co osobowe w cztowieku nie uwzglednia faktu, ze
bycie 0séb polega na zyciu ludzi. (2) Przyjecie pogladu, wedtug ktorego dopiero na
podstawie obserwowalnych cech rozpoznajemy w dziecku osobg, wskazywatoby
na przej$cie od ,,czegos” do ,.kogos”, tymczasem nie ma przejscia od ,,co$” do
,Kto$”. (3) Z faktu, ze nie potrafimy odczyta¢ czyich$ intencji, nie wynika, iz nie
miaty one miejsca (np. u psychicznie chorych). (4) Skoro wiasciwoscia ludzkiej
natury jest pozostawanie w posiadaniu osob, nie ma powodu, aby natura obarczo-
na defektem (np. u ciezko uposledzonych) miata zmienia¢ nasza relacje¢ do posia-
dajacych ja osob. (5) Uznawanie niemowlat i matych dzieci za potencjalne osoby
jest bledem, gdyz osoby potencjalne nie istnieja (,,co$” nigdy nie stanie sig
,»kims$”). (6) Uznanie bycia osobowego jest uznaniem bezwarunkowego respektu
(bezwarunkowo$¢ bytaby iluzoryczna, gdyby zalezala od warunkow empirycz-
nych, ktore zawsze sa hipotetyczne).

Czlowiek jest bytem wielowymiarowym, ztozeniem psychosomatycznym, cato-
$cig heterogeniczng. Mozna w nim wyr6zni¢ réznorodne elementy: materialne,
biologiczne, wegetatywne, psychiczno-umystowe, duchowe. W pewnym sensie
cztowiek dzieli sfery swojego bytowania wespot ze §wiatem nieorganicznym, ro-
$linnym i zwierzecym®. Posiadajac cialo staje si¢ on czescia przyrody. Z faktu, ze
posiada on elementy materialne, ktore sa charakterystyczne dla swiata flory i fauny
jeszcze nie wynika, Ze mozna postrzega¢ go jedynie jako zwierz¢ rozumne (animal
rationale). Jednowymiarowe spojrzenie na dziedzictwo Zycia prowadzi w konse-
kwencji do ugruntowania idei biocentryzmu. Ujawnia si¢ ona w wyniku odrzucenia
antropologii na rzecz aprobaty zoologicznej koncepcji cztowieka. Wyraznym re-
zultatem takiego podejécia sa irracjonalne hasta typu: ,,zwierze to tez czlowiek™™.
Tymczasem, jak pokazuje wielowiekowa tradycja filozoficzna, jednostka ludzka to
co$ wigeej niz materialne ciato, biochemiczna maszyna czy wehikut samolubnych
genoéw>*. Czlowiek jako osoba nie wyczerpuje si¢ w gatunku®. Nie jest on jakims
uktadem, rezultatem relacji, jakos$ci, aktow poznawczych badz emocjonalnych.
Cztowiek jest osoba (podmiotem)”®. A skoro tak, to jest ,.(...) celem samym w so-

bie, nigdy za$ jedynie $rodkiem do realizacji innych celow”>".

0p.Singer, O zyciu i $mierci, Warszawa 1997, s. 68-80.

*'R.Spaemann, dz. cyt., s. 294-305.

8. Kowalczyk, Zarys filozofii czlowieka, Sandomierz 1990, s. 223.

 W. Dyk, Miedzy zoologiczng koncepcjq cztowieka a antropologiczng wizjq zwierze-
cia, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”, 1 (2001), z. 1, s. 89.

*R.Dawkins, Samolubny gen, Warszawa 2012.

» B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko. Argument ,,réwni pochylej” w dyskusji wokél
osiqgnieé wspolczesnej genetyki, Lublin 2000, s. 249.

R, Guardini , Koniec czasow nowozytnych, swiat i osoba. Wolnosé, taska, los, Kra-
kow 1970, s. 41.

TJ.F. Crosby, Zarys filozofii osoby. Bycie osobq, Krakow 2007, s. 25.
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Czlowiek jako zintegrowane kompositum czeSci. Zasada calo$ciowosci

Rozwoj personalizmu w pierwszej potowie ubiegltego stulecia odegral wazna
rol¢ w rozumieniu zasady calosciowo$ci. Zwlaszcza personalizm chrzescijanski
zwrocit uwage na konieczno$¢ postrzegania czlowieka jako zintegrowanego kom-
positum czesei™. Dzigki ,,nowej” antropologii wspieranej przez refleksje filozo-
ficzno medyczna mozna byto podjac¢ proby przezwycig¢zenia redukcjonizmu czto-
wieka, ktory polegatby na postrzeganiu go w perspektywie wylacznie czysto biolo-
gicznej (naturalistycznej). Jedna z takich prob jest wskazanie na zasade catoscio-
wosci, ktora podporzadkowuje czesci organizmu ukonstytuowanej catosci®’.

Calos¢ jest czyms$ wigcej niz tylko suma czgsci. Nie istnieje ona przed czgscia,
ale powstaje wraz z powstaniem bytu. Czesci istnieja istnieniem catosci 1 w niej
znajduja swoje ostateczne uzasadnienie i zrozumienie®. Relacja miedzy cze$ciami
i calo$cia posiada charakter interaktywny, tzn. nie tylko czg$ci odgrywaja istotng
role w spethianiu funkcji dla catosci, ale takze cato$¢ dynamizuje poszczegdlne
czesei’.

Wazne spostrzezenie na temat zasady catoSciowosci podejmuje w encyklice
Casti connubi Pius XI. Papiez ten uczy, ze ,,cztowiek rozporzadza czgsciami swo-
jego ciata tylko do tych celow, do ktoérych ze swej natury sa przeznaczone. Nie
moze ich niszczy¢ lub kaleczy¢ lub w jakis$ inny sposob udaremnié¢ naturalnego ich
przeznaczenia, chyba ze tego domaga si¢ zdrowie calego organizmu™. Z kolei
papiez Pius XII zwraca uwagg, ze dobro czegsci jest podporzadkowane dobru cato-
$ci, a cato$¢ jest decydujaca dla czgsci i moze nig dysponowac uwzgledniajac przy
tym whasne dobro®. Czym zatem jest cato$é?

Caloscia jest osoba ludzka, ktéra wyraza si¢ poprzez cialo. Szacunek dla osoby
wymaga zatem szacunku dla biologicznej natury cztowieka. Ciato nie jest aksjolo-
gicznie neutralne moralnie, bowiem uczestniczy ono w zyciu osoby. Nie chodzi
zatem o przypisywanie szczegéOlnego statusu czg¢$ciom (organom, tkankom, ko-
morkom), lecz o uznanie ich znaczenia dla funkcjonowania cato$ci organizmu,
a w rezultacie dla zycia osoby ludzkiej*”.

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze ingerencje w ludzki organizm nie powinny
mie¢ na celu wylacznie dobra biologicznego, ale nade wszystko catosciowe dobro
osoby (rowniez dobro duchowe i moralne). Pomaga w tym zasada calosciowosci,
ktora znajduje sobie wlasciwe zastosowanie wylacznie w $wietle dziatan terapeu-

#J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycz-
nych, Krakow 1999, s. 363.

¥'S.Rosik, Calosci zasada, w: Encyklopedia katolicka, t. 2 kol. 1285.

% A.Maryniarczyk, Calosé — czesé, w: Powszechna Encyklopedia filozoficzna, red.
A. Maryniarczyk, t. 2, Lublin 2001, s. 24.

. Wrébel, dz. cyt., s. 355-359.

32 Tekst encykliki cyt. za J. Wrébel, dz. cyt., s. 361-362.

* Tamze, s. 363.

¥ B. Chyrowicz, Struktura i informacja. O normatywnym statusie genomu ludzkie-
go, w: Dylematy bioetyki, red. A. Alichniewicz, A. Szczgsna, £.6dZz 2001, s. 134-135.
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tycznych. Odwotanie si¢ do niej ma sens tylko wtedy, gdy spelnione sa nastgpujace
warunki®: (1) ingerencja musi mie¢ na celu dobro calosciowe osoby ludzkiej,
(2) ingerencja musi by¢ konieczna, (3) stan patologiczny lub chorobowy nie moze
by¢ przezwycigzony przy zastosowaniu innych s$rodkow, mniej inwazyjnych,
(4) istnieje realne zagrozenie dla zycia lub zdrowia, (5) w gr¢ musza wchodzi¢
uzasadnione nadzieje na uzyskanie pozytywnego wyniku ingerencji, (6) pacjent
musi wyrazi¢ zgodeg na terapig.

Obszary biomedycznego doskonalenia czlowieka

Samo sformulowanie tego paragrafu sugeruje, ze dziatania, o ktorych bedzie
mowa nie maja charakteru stricte terapeutycznego. Wskazuje na to sama idea bio-
medycznego doskonalenia, ktore w literaturze przedmiotu jest okreslane jako
enhancement’®. Termin ten mozna zdefiniowa¢ nastepujaco: ,.[...] interwencja —
jakiegokolwiek ludzkiego dziatania — poprawiajaca pewne cechy (lub wlasnosci),
ktore zwykle posiadaja normalne istoty ludzkie lub, bardziej radykalnie, produku-
jaca nowe cechy””’. W doskonaleniu cztowieka nie chodzi wigc o przywrécenie
zdrowia osobie chorej, lecz o wyposazenie jej w takie cechy, ktorych z natury
przedstawiciele gatunku Homo sapiens po prostu nie posiadaja. Realizacja tego
projektu zawiera w planie wykorzystanie inzynierii genetycznej, farmakologii,
bioinzynierii, cybernetyki i nanotechnologii®®. O jakie obszary ludzkiego doskona-
lenia chodzi? Zasadniczo doskonalenie cztowieka dotyczytoby kilku ptaszczyzn™:
(1) kognitywnej, (2) fizycznej, (3) afektywnej i osobowosci, (4) moralnej (elimi-
nowanie agresji, farmakologiczne wptywanie na zmiang postaw, np. altruizmu).

Doskonalenie cech fizycznych byloby skoncentrowane gléwnie na poprawie
ludzkiej kondycji: sity, szybko$ci, zwinnosci, wytrzymato$ci, precyzji, przedtuza-
nia zycia, odpornos$ci na ciepto i zimno oraz na chirurgicznych modyfikacjach ko-
smetycznych (np. wizualne pigkno, poprawa glosu). Doskonalenie kognitywne
wiazaloby si¢ z poprawa zdolnos$ci percepcyjnych: postrzegania zmystowego, pa-

¥ J.Wrébel, dz. cyt., s. 375-376.

36 Zob. J. Savulescu, N. Bostrom, red., Human Enhancement, Oxford 2011; J. Sa-
vulescu, R. ter Meulen, G. Kahane, red., Enhancing Human Capacities, Oxford 2011.

" A.Buchanan, Better than human. The Promise and Perils of Enhancing Ourselves,
Oxford 2011, s. 5.

% P. Brey, Human Enhancement and Personal Identity, http://www.utwente.nl/gw/
wijsb/organization/brey/ PublicatiesBrey/Brey2008Human-Enhancement.pdf, s. 1, (dostgp:
2412013).

3 J. Savulescu, R. ter Meulen, G. Kahane, red., Preface, w: Enhancing Human Capaci-
ties, Oxford 2011; P. Brey, Human Enhancement and Personal Identity, art. cyt., s. 4.
Zgadzam si¢ w tym miejscu z B. Chyrowicz, ze méwienie o doskonaleniu sfery moralne;j
mija si¢ z celem, bowiem jesliby przyjac, ze ingerencje w organizm determinuja sposob
naszego dziatania, wowczas nalezatoby zanegowac dobrowolno$¢ podejmowanych przez
nas decyzji. Zob. B. Chyrowicz, Spor o poprawianie ludzkiej natury, w: Etyka i technika
w poszukiwaniu ludzkiej doskonatosci, red. B. Chyrowicz, Lublin 2004, s. 52.
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migci, koncentracji, inteligencji, myslenia i wyobrazni. W doskonaleniu sfery afek-
tywnej 1 osobowosci chodziloby o uzyskanie sktonnosci do pozytywnego nastroju,
wiekszej pewnosci samego siebie oraz wigkszej zdolno$é ujawniania sympatii®.

Powyzsze propozycje biomedycznego doskonalenia dobrze koresponduja z ob-
szarami badan, o ktérych mowa w Raporcie Prezydenckiej Rady Bioetyki. Wymie-
nia si¢ w nim nastepujace obszary ingerencji biomedycznych*': (1) przyszte poko-
lenia (lepsze dzieci), (2) osiagnigcia sportowe, (3) przedtuzanie zycia, (4) szczesli-
wos¢.

Niepokojacy projekt ,,tworzenia lepszych dzieci” dotyczylby przede wszystkim
uposazenia genetycznego zapewniajacego przysztym dzieciom odpowiednia pule
genowa oraz wyposazenia potomstwa w takie sprawnosci, ktore pozwalalyby osia-
gnaé jak najlepsze wyniki w zakresie edukacji i przyszlej pracy zawodowej**. Pro-
jekt ten zawiera rowniez cheé¢ dokonywania wyboru plci dziecka oraz aplikowania
lekéw farmakologicznych (medykamenty psychotropowe) stymulujacych zmiang
zachowan®. To nic innego jak eugenika pozytywna, ktora zmierza do ,,udoskona-
lenia gatunku ludzkiego przez polepszenie puli genetycznej badz okreslonych po-
pulacji, czyli grup wyselekcjonowanych na podstawie odpowiednio dobranych
kryteriow, badz catego spoleczenstwa”. Zabiegi eugeniczne opieraja si¢ glownie
na diagnostyce prenatalnej (umozliwia aborcj¢ tych ptodow, ktére sa nosicielami
niepozadanych cech), selekcji preimplantacyjnej (implantowane sa tylko te em-
briony, ktdre sa nosicielami pozadanych cech), bezposredniej zmianie genetycznej
— inzynierii genetycznej (polega na bezposrednim wprowadzaniu lepszych genow
w celu poprawy embriondw uzyskanych in vitro)*. Zauwazmy, ze tego typu inge-
rencje wyrastaja z etyki jakosci zycia, bowiem pewne cechy uchodza za tak cenne,
7€ ,,[...] dopuszcza sig¢ lub wreez postuluje ich wzmocnienie kosztem innych, uzna-
nych za mniej wartosciowe, zbedne lub wrecz szkodliwe™*.

Nie mniej kontrowersyjnym wydaje si¢ kolejny projekt, w ktérym chodzitoby
o doskonalenie ludzkich mozliwosci w sporcie. Niewystarczajace sa juz treningi
pod nadzorem wykwalifikowanego trenera, odpowiedni sprzgt, samodyscyplina,
odpowiednia dieta, lecz aplikowanie takich §rodkéw, ktoére moglyby wzmocni¢

“Pp.Brey, art. cyt., s. 4; B. Chyrowicz, Spér..., s. 52-57.

*! Beyond Therapy. Biotechnology and the pursuit of happiness. A report by the presi-
dent's council on bioethics, New York 2003, s. 27, 101, 159, 205, [dalej cyt. Beyond Thera-
pyvl; T. Kraj, Granice genetycznego ulepszania cztowieka. Teologicznomoralny problem
nieterapeutycznych manipulacji genetycznych, Krakoéw 2010, s. 37.

*> Beyond Therapy, s.29; T. Kraj, dz. cyt., s. 38.

“ M. J. Sandel, The case against perfection: what's wrong with designer children,
bionic athletes, and genetic engineering, w: Human Enhancement, red. J. Savulescu,
N. Bostrom, Oxford 2011, s. 76; Beyond Therapy, s. 71-85.

*T.Slipko, Granice zycia. Dylematy wspélczesnej bioetyki, Warszawa 1988, s. 142,

* Beyond Therapy, s. 33; A. J. Karnein, A theory of unborn life. From abortion to
genetic manipulation, Introduction, Oxford 2012, s. 4.

% A. Szostek, Granice ingerencji w nature. Wprowadzenie, w: Granice ingerencji
w nature, red. B. Chyrowicz, Lublin 2001, s. 8.
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kondycje, usprawni¢ ludzkie mozliwosci i1 sprawi¢, ze najwyzsza wydajnos$¢ (supe-
rior performance) ludzkiego organizmu przysporzy zawodnikowi status ,,najlep-
szego z najlepszych™’. Jesli dokonamy dystynkcji miedzy interwencjami medycz-
nymi negatywnymi (celem jest leczenie lub eliminowanie uposledzenia i niepelno-
sprawnosci), pozytywnymi (poprawa funkcjonowania naturalnych cech ludzkiego
organizmu) a interwencjami nie-terapeutycznymi (celem jest wykraczanie poza
normalne funkcjonowanie ludzkiego organizmu) wowczas dojdziemy do wniosku,
ze realizacja projektu doskonalenia sfery fizycznej sportowcoOw zmierzataby nie
tyle do wyeliminowania niepetlnosprawnosci i ,,utomno$ci” patologicznych organi-
zmu, lecz do radykalnej modyfikacji cech uwarunkowanych w sposoéb naturalny
(genetyczny)*®. Czy genetyczne doskonalenie sfery fizycznej w sporcie nie bedzie
tamato etosu sportowca’*? Czy ingerencje doskonalace wydajno$é ludzkiego orga-
nizmu, przy zastosowaniu hormonu wzrostu, dopingu przez transfuzje krwi (blood
doping), sterydow anabolicznych (np. testosteron), nie zniwecza znanej skadinad
w sporcie zasady fair play®®?

Ingerencje biomedyczne nie omijatyby rowniez przedtuzania zycia. Wysitki
zmierzajace w kierunku przedtuzania zaréwno $redniej jak i maksymalnej dtugosci
ludzkiego zycia wlasciwie juz sa podejmowane i koncentruja si¢ gldwnie na trzech
kierunkach dziatan®': (1) czyni sig starania, aby umozliwi¢ przezycie jak najwiek-
szej liczbie osdb poprzez wyeliminowanie przyczyn $mierci wérdd ludzi mtodych
i znajdujacych si¢ w wieku $rednim, (2) czyni si¢ starania w celu przedtuzenia
zycia osobom starszym (zmniejszenie czgstotliwo$ci i nasilanie si¢ chorob; zaste-
powanie zniszczonych komorek, tkanek i organow w miarg uptywu lat), (3) czyni
si¢ starania w celu ztagodzenia lub op6znienia skutkoéw starzenia. Ponadto w wielu
o$rodkach badawczych na catym $wiecie prowadzi si¢ eksperymenty glownie na
myszach, muszkach owocowych i nicieniach w celu wydtuzenia $redniej jak i mak-
symalnej dlugosci zycia tych zwierzat. Naukowcy w swoich badaniach wykorzy-
stuja restrykcje kaloryczne, manipulacje genetyczne, terapie hormonalne a takze
podejmuja dziatania, ktore maja na celu zapobiega¢ uszkodzeniom oksydacyjnym
oraz skracaniu si¢ telomerow™".

Cho¢ prognozy zwiazane z przedtuzaniem zycia wydaja si¢ bardzo optymi-
styczne, to jednak generuja wazne pytania: Czy warto przedtuza¢ ludzkie zycie,
jesli bedzie ono zwiazane ze znikoma jakoscia, tzn. mnozeniem cierpien, niedote-
stwem™? Czy dhlugie zycie nie doprowadzi nas — jak twierdzi Bernard Williams —

*" Beyond Therapy, s. 102.

® T. Tdnnsjo, Medical Enhancement and the Ethos of Elite Sport, w: Human
Enhancement, red. J. Savulescu, N. Bostrom, Oxford 2011, s. 316.

¥ C. Tamburrini, Enhanced Bodies, w: Enhancing Human Capacities, red. Sa-
vulescu, R. ter Meulen, G. Kahane, Oxford 2011, s. 283-284.

> Beyond Therapy, s. 120-121; T. Kraj, dz. cyt., s. 48.

°! Beyond Therapy, s. 165.

>2 Tamze, s. 173-181.

3 B. Chyrowicz, Zycie: dlugosé, jakosé i moralnosé. Wprowadzenie, w: Przedluza-
nie Zycia jako problem moralny, red. B. Chyrowicz, Lublin 2008, s. 6.
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do niezno$nej nudy™*? Czy przedtuzanie zycia nie bedzie jednym z faktorow, ktory
przyczyni sie¢ do przeludnienia w $wiecie™? Dos¢ tatwo jest zadaé te pytania,
znacznie trudniej przychodzi nam na nie odpowiedziec...

Ostatni obszar doskonalenia ludzkich mozliwosci bylby skoncentrowany na
wykorzystaniu $rodkow medycznych, ktore modyfikujac ludzka psychike czynity-
by cztowieka szcze§liwszym™. W gre wchodzitoby modyfikowanie ludzkiej pa-
migci w taki sposéb, aby moc uzyska¢ pamigé doskonata. Czym miataby by¢ pa-
mi¢¢ doskonata? Otdz, pami¢¢ doskonata miataby si¢ charakteryzowaé pewna
selektywnoscig. Chodziloby przede wszystkim o eliminowanie traumatycznych
wspomnien z przesztosci (terrible memories). Doskonalenie farmakologiczne mia-
loby réwniez obja¢ swoim zasiggiem poprawe stabej pamigci (weak memories)
oraz zaburzen utraty pamieci (memory loss)’’.

Drugi aspekt uszczesliwiania wiazaltby si¢ z modyfikowaniem nastroju. Szeroki
zakres srodkow psychotropowych takich jak: Prozac, Paxil, Zoloft, Celexa, Lexa-
pro i Effexor, jest obecnie stosowany przez wielu ludzi zyjacych glownie na terenie
Stanéw Zjednoczonych®®. Okazuje si¢ jednak, ze z tych $rodkéw korzystaja nie
tylko ludzie chorzy (np. na depresje¢). Po srodki psychotropowe si¢gaja takze ludzie
zdrowi w celu poprawy swojego samopoczucia. Czy aplikowanie takich medyka-
mentow nie okrada ludzi z autentycznosci?

Na pierwszy rzut oka powyzsze propozycje wydaja si¢ bardzo atrakcyjne. Ktdz
nie chcialtby posiadac lepszej kondycji fizycznej, kazdego dnia budzi¢ si¢ z dobrym
samopoczuciem, spotyka¢ na swej drodze ludzi mniej agresywnych, posiada¢ wyz-
sze 1Q, dhuzej zy¢ w zdrowiu, posiada¢ lepsza pamigc¢? Kiedy jednak probujemy
uswiadomi¢ sobie z jakimi konsekwencjami przyjdzie si¢ nam lub przyszlym poko-
leniom zmierzy¢, wowczas nasz pierwotny entuzjazm moze ulec znacznemu przy-
¢mieniu.

> B. Williams, The Makropulos Case: Reflections on the Tedium of Immortality,
w: Tenze, Problems of the self, Cambridge 1973, s. 82-100. Zob. tez: L. Temkin, Is living
longer living better?, w: Enhancing human capacities, red. Savulescu, R. ter Meulen,
G. Kahane, Oxford 2011, s. 356-361.

% Zob. Sz. Szczech, Przyrost nienaturalny, ,,Znak” 692 (2013), z. 1, s. 10-15.

¢ Wedtug T. Hope'a mozna wyrdézni¢ przynajmniej trzy fundamentalne koncepcje
szczesceia: (1) szezescie jako doswiadczenie subiektywne (w kazdej chwili, kazdy cztowiek
doswiadcza okreslonego poziomu szczgs$cia badz nieszczgscia), (2) szczescie jako opinia,
ktora kazdy z nas moze orzec na podstawie swoich uczu¢ i doswiadczen zyciowych,
(3) szczgscie jako wielowymiarowa koncepcja obejmujaca wiele aspektow tego, co mogli-
by$Smy orzec o réznych sktadnikach szczesliwego i spetnionego zycia (Zauwazmy, ze nie
tylko pierwsza, ale wszystkie trzy koncepcje szczgscia maja charakter subiektywny).
T.Hope, Cognitive therapy and positive psychology combined: a promising approach to
the enhancement of happiness, w: Enhancing human capacities, red. Savulescu, R. ter
Meulen, G. Kahane, Oxford 2011, s. 232.

> Beyond Therapy, s. 218-220; T. Kraj, dz. cyt., s. 56-57.

%% Beyond Therapy, s. 240.



POSZANOWANIE OSOBOWEGO WYMIARU CZLOWIEKA 145
Moralne granice eugeniki

Wigkszos¢ z wyzej wymienionych obszarow doskonalenia biomedycznego
znajduje si¢ w fazie projektu. Niemniej jednak to, co dzi§ wydaje si¢ niemozliwe
w niedalekiej przyszto$ci moze sta¢ si¢ chlebem powszednim. Wiemy juz, ze do-
skonalenie biomedyczne nie stanowi formy terapeutycznej, lecz kieruje nas ku
eugenice. Podkre§lmy raz jeszcze, ze zwolennikom takich ingerencji nie chodzi
bynajmniej o leczenie, lecz o wyposazenie jednostek, czy tez catego gatunku Homo
sapiens w cechy, ktorych z natury nie posiadamy™. Stusznie zatem mozemy snué
domysty, ze uposazenie natury ludzkiej ulegatoby stopniowej zmianie, a genetycz-
ne modyfikacje i aplikowanie nowych cech bylyby mozliwe na kazdym etapie zy-
cia jednostki (od zygoty poczynajac, a na starszych osobach konczac), zarowno
w sferze fizycznej jak i psychicznej (ksztaltowanie osobowosci, por. rys.®).
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Rys. Zrédlo: W. Dyk, Godnosé¢ osoby ludzkiej podstawq oceny postepu w biotechnolo-
gii, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”, 2 (2002), z.1, s. 144.

*N. Agar, Humanity's End. Why we should reject radical enhancement, Massachu-
setts 2010, s. 2. W tekécie mowa jest o eliminowaniu procesu starzenia oraz doskonaleniu
ludzkich cech: intelektualnych, fizycznych i psychicznych.

% Dziatania biomedyczne moga modyfikowa¢ zardwno sferg fizyczna jak i sferg oso-
bowosci cztowieka. Poniewaz ludzkie cialo nie jest aksjologicznie neutralne moralnie, gdyz
osoba wyraza si¢ poprzez ciato, w ktorego jest posiadaniu, zatem wszelkie ingerencje za-
rowno w sferg fizyczng jak rowniez w sferg psychiczna moga narusza¢ normatywny cha-
rakter osoby (podmiotu). Chcac zatem odpowiedzie¢ na pytanie o moralng dopuszczalno$é
ingerencji w natur¢ ludzka, nalezy zbadaé, czy ingerencja taka narusza jedynie funkcje
naszego organizmu, czy dokonuje zmian nas jako podmiotow.
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Jesli projekt radykalnego doskonalenia natury ludzkiej wydaje si¢ az tak uzy-
teczny 1 optymistyczny, skad rodzi sig tyle zastrzezen wobec transhumanistow i ich
zwolennikow?

Jednym z wielu argumentow wysuwanych przeciwko eugenicznym modyfika-
cjom jest ostrzezenie, ze manipulacje natura ludzka moga okaza¢ si¢ niebezpiecz-
ne, gdyz nie da si¢ przewidzieé¢ dalekosieznych skutkéw tego typu dziatan®'. Co
wigcej, zdaniem Hansa Jonasa skutkéw ingerencji w nature nie da si¢ takze kontro-
lowa¢, a samego procesu odwrocié®. Zwolennicy podzielajacy ten poglad bardzo
czgsto odwotuja sig¢ do argumentu z ,,odgrywania roli Boga”, ktoéry w dyskusjach
bioetycznych wymierzony jest przeciwko propozycjom uzycia nauki i technologii
w celu radykalnej transformacji natury ludzkiej. Czego dotyczy przywotany argu-
ment?

Wspolczesni naukowey — twierdzi Leon Kass — przejmuja rolg Stworcy, staja
si¢ kreatorami zycia (zaptodnienie in vitro, klonowanie), wydaja werdykt, ktora
z istot ludzkich jest warta zycia lub $mierci (diagnostyka prenatalna, aborcja), do-
konuja osadu nie na podstawie przestanek moralnych, lecz na podstawie kryteriow
somatycznych i genetycznych, staja si¢ zwiastunami obietnicy wybawienia ludzko-
$ci z genetycznych ,.grzechow 1 defektow” (terapia genowa, inzynieria genetycz-
na)®. Czy tego typu dziatania nie przypominaja przypadkiem ideologii nazistow-
skiej, ktora w imie postepu ludzkosci chciata wykreowaé nadczlowieka (Uber-
mensch)?

Niebezpieczenstwem przybierajacym na sile, poza przejmowaniem roli Boga,
staje si¢ rOwniez instrumentalne traktowanie cztowieka. Wydaje sig, ze zwolennicy
doskonalenia natury ludzkiej skrzetnie zacieraja roznice migdzy przedmiotem
a podmiotem (osoba), torujac tym samym droge do autoinstrumentalizacji gatun-
ku®. Instrumentalne dzialania wzgledem os6b widoczne sa zwlaszcza w ekspery-
mentach wykorzystujacych ludzkie zarodki oraz w diagnostyce preimplantacyjnej.
Skoro ,,[...] potaczenie dwdch zestawdéw chromosomow przestaje by¢ czyms przy-
godnym, zwiazek pokolen zatraca naturalnosc, ktora dotychczas nalezata do oczy-
wistego tta naszej etycznogatunkowej samowiedzy”®. Czy takie dzialania biome-
dycyny nie niosa ze soba niebezpieczenstwa ,.hodowli ludzi”, jak to juz miato

miejsce w stynne antyutopii Nowy wspanialy swiat*®?

' B. Mackinnon, Playing God, w: Encyclopedia of Bioethics, red. S.G. Post, 3rd
edition, New York 2004, s. 457.

> H. Jonas, Lafit uns einen Menschen klonieren: Von der Eugenik zur Gentechnolo-
gie, w: Technik, Medizin und Ethik. Zur Praxis des Prinzips Verantwortung, red. H. Jonas,
Frankfurt am Main 1985, s. 165.

% L.Kass, Life, Liberty and the Defense of Dignity. The Challenge for Bioethics, New
York - London 2004, s. 129.

% J.Habermas, Przyszio$¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalne;?,
Warszawa 2003, s. 75.

% Tamze, s. 79-80.

% A.Huxley, Nowy wspanialy Swiat, Warszawa 2011.



POSZANOWANIE OSOBOWEGO WYMIARU CZLOWIEKA 147

Probujac okresli¢ moralne granice eugeniki nalezy przyjac za kryterium impera-
tyw kategoryczny Kanta, wedlug ktérego cztowieczenstwo kazdej osoby powinno
by¢ traktowane zawsze jako cel, nigdy tylko jako $rodek®. Cel, rzecz jasna, nigdy
nie moze uswigca¢ Srodkow. Nie mozna przeciez usprawiedliwi¢ eugenicznego
programowania 0sob i skazywac kogokolwiek na jakis ,,z gory” okre$lony — inten-
cja programatora — plan zycia. Takie dziatania to nic innego jak ,,[...] wtargnigcie
w zabezpieczong deontologicznie rdzenna domeng przyszlej osoby, ktorej nikt
nie moze wyzu¢ z roszczen do tego, ze kiedy$ podejmie samodzielna egzystencje
i sama bedzie kierowata swoim zyciem”®. Nie mozna takze usprawiedliwi¢ sytu-
acji, w ktorej pozbawia si¢ kogo$ informacji na temat faktéw waznych dla jego
biografii, czy tez mozliwosci podejmowania decyzji dotyczacych zycia i tozsamo-
§ci przyszlej osoby®. Nie do przyjecia staje si¢ rowniez proba zanegowania auto-
nomii osoby, a zwlaszcza wizja autoinstrumentalizacji gatunku, ktorej skutkiem
bytaby zmiana moralnego statusu przysztych osob’’.

Refleksja bioetyczna potrzebuje dzi$ okreslenia cztowieka jako osoby, a ta z ko-
lei potrzebuje odniesienia do swojego Stworcy, bowiem ,,stworzenie bez Stworcy
zanika”’'. Zanegowanie takiego stanu rzeczy oraz odrzucenie prymatu osoby jako
ostatecznego kryterium wszelkich biomedycznych ingerencji, prowadzi do ,,zaba-
wy w Boga”, a ta, jak uczy nas historia, zazwyczaj konczyta si¢ wielkim kolapsem.
A ,[...] zapas¢, collapsus, to grozne stowo lekarskie, zapowiadajace nawet kata-
strofe. 1 tak sentencje starozytnych: Medice, cura te ipsum! (Lekarzu, lecz sie
sam!), winni bysmy zmodyfikowa¢: (Bio)Medycyno, lecz sie sama!”™ Czyz niezy-
jacy juz dzi$ Andrzej Szczeklik nie miat racji?

Streszczenie

Biomedyczne doskonalenie cztowieka jest jednym z najbardziej ekscytujacych, ale za-
razem problematycznych obszaréw rozwijajacej si¢ nauki. Odkrycia genetyki wespot
z mozliwo$ciami inzynierii genetycznej pozwalajg dzisiaj cztowiekowi tak dalece ingero-
wac w biologiczna natur¢ wlasnego gatunku jak nigdy dotad. W celu okreslenia moralnych
granic eugeniki autor artykulu przywotuje najpierw personalistyczne koncepcje cztowieka,
dalej zasadg cato$ciowosci, obszary biomedycznych ingerencji w naturg ludzka oraz argu-
menty: (1) z ,,odgrywania roli Boga” i (2) z ,,autoinstrumentalizacji gatunku”. Ostateczne
analizy pokazuja, ze kryterium manipulacji eugenicznych powinna by¢ osoba (podmiot),
traktowana zawsze jako cel, nigdy tylko jako srodek.

71. K ant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1984, s. 62.

%) Habermas, dz. cyt., s. 91-92.

% Tamze, s. 85, 92.

" Tamze, s. 97.

"' Sobér Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes 36, Poznan 2002.

" A. Szczeklik, Niesmiertelnosé. Prometejski sen medycyny, Krakow 2012, s. 105.
Prefiks (Bio) pochodzi od autora artykutu.
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Respect for the personal dimension of man
— a factor in the progress of biomedicine

Summary

Biomedical enhancement of human capacities is one of the most exciting but also at the
same time problematic areas of developing science. The achievements of genetics, together
with the potential of genetic engineering allow nowadays for a significant interference with
the biological nature of the human species as they never did before. Among numerous
arguments being raised against the proposals to use technology aimed at the transformation
of man, there are: (1) the argument accusing one of adopting the role of God (,,playing
God” argument) as well as (2) the ,,self-instrumentalization of the species” argument. The
final analysis of the article shows that it is a person (subject) that should be the criterion of
eugenic manipulation and who should always be treated as an end, never as merely means.
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WSPOLCZESNA TOZSAMOSC
— SKOMPLIKOWANE PYTANIE KIM JESTEM

Tozsamo$¢ to pojecie, ktore zrobilo ostatnio zawrotna karierg, czy to na polu
wspoélczesnej publicystyki czy naukowych rozwazan. Maria Wieruszewska uwaza,
ze ,,pojawienie si¢ problematyki tozsamosci w refleksji spotecznej zastuguje na
miano szlagieru ostatnich lat”' nie obawiajac sig, ze okreslenie ,,szlagier” bedzie
kojarzone z jezykiem potocznym — trafnie jednak oddaje popularno$¢ tego zagad-
nienia. Mnozace si¢ w iScie hiperinflacyjnym tempie dyskusje oraz publikacje do-
tyczace tozsamosci sktadaja si¢ na swoisty tozsamosciowy ,,boom”, ktéry trwa
mniej wigcej od lat 80-tych XX w.%, a sama kariera zagadnienia tozsamosci jest na
tyle spektakularna i efektowna, ze z terminu niegdys$ peryferyjnego i positkowego
awansowat do roli centralnego i autonomicznego pojecia, ktore odgrywa kluczowa
role w wyjasnianiu proceséw charakterystycznych dla wspétczesnosci®.

Kwestia tozsamosci jest szczegolnie wazna dla wspotczesnych spoleczenstw
pluralistycznych. Kilka ostatnich dekad ukazuje niezwykle gwattowne i glebokie
zmiany spoteczne i kulturowe, ktore dotknely struktur spotecznych, preferowanych
stylow zycia i uczestnictwa w kulturze, a posttradycyjnosé, postindustrializm
1 ponowoczesnos¢ to terminy, ktore sygnalizuja nowa jako$¢ w ksztalcie zycia.
W sensie jednostkowym ,,nowoczesno$¢ radykalnie przeksztatca charakter zycia
codziennego i zmienia najbardziej osobiste doswiadczenia cztowieka™ — pisze
Anthony Giddens, a poniewaz pojawil si¢ uktad spoteczny, ktéry z jednej strony
umozliwit, z drugiej za$ niejako wymusil redefinicj¢ charakteru relacji migdzy
jednostka a jej spotecznym otoczeniem, tozsamo$¢ pojawita si¢ jako kwestia do
rozstrzygnigcia’.

"M. Wieruszewska, Wies. W poszukiwaniu calosci spolteczno-kulturowej, Warsza-
wa 1991, s. 75.

> M. Czyzewski, Dyskursy tozsamoSciowe w nauce i zyciu spoltecznym: odmiany,
wlasnosci, funkcje, w: Tozsamos¢, nowoczesnosé, stereotypy, red. R. Dopierata, K. Kaz-
mierska, Krakow 2012, s. 106.

’B. Misztal, Teoria socjologiczna a praktyka spoleczna, Krakow 2000, s. 143.

* A. Giddens, Nowoczesno$é i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczeristwo w epoce péznej no-
woczesnosci, Warszawa 2001, s. 3.

*K.Strzyczkowski, Tozsamosé w kontekscie tendencji rozwojowych spoleczeristwa
nowoczesnego, Warszawa 2012, s. 17.
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Wspolczesnie tozsamosé jest coraz bardziej problematyczna, zarowno dla jed-
nostek, jak i zbiorowos$ci. Problem okreslenia tozsamosci posiada wymiar global-
ny. Pytania o wlasng tozsamos¢ staly si¢ udziatem catych rzesz jednostek, a przez
to osiagnely status zjawiska spolecznego. Wspotczesny $wiat kultury ,,rozumiane;j
jako moda, gdzie kazdy moze wybrac¢ sobie tozsamo$¢ kulturowa tak samo, jak
wybiera sobie ubranie”, gdzie biografia konstruowana jest doraznie i sytuacyjnie,
znacznie utrudnia okreslenie wtasnej osoby i przeszkadza w umiejscowieniu siebie
w konkretnym miejscu, czasie, wartosciach, celach itd.

Intuicja podpowiada, ze tozsamo$¢ zaktada kontynuacjg, wskazuje na fakt po-
zostawania ta sama osoba. W nastgpstwie zmian cywilizacyjnych stata si¢ jednak
przedmiotem wymuszonej przez sytuacj¢ refleksji, a nawet przyczyna psychicz-
nych rozterek. Tozsamo$¢ coraz cze$ciej podlega wyborowi, a wybor napotyka
na trudno$ci zwlaszcza, ze indywidualizm sprzyja wyborom pomigdzy réznymi,
a czesto takze sprzecznymi pogladami, opiniami, warto$ciami i $wiatopogladami.
Wraz z poszerzeniem si¢ obszaru wolnosci i indywidualnych decyzji oraz zakresu
ich oddziatywania na poszczegdlne aspekty zycia, tozsamos$¢ stopniowo traci swoje
cechy statosci, trwatosci i zakorzenienia. W takich warunkach coraz wigcej dzie-
dzin zycia domaga si¢ odpowiedzi na pytanie: ,kim jestesmy?”, ,,skad pochodzi-
my?”, ,,jakie sa nasze korzenie?”, ,,w co wierzymy?”

Centralny punkt artykutu stanowi problem wspotczesnej tozsamosci rozpatry-
wany w perspektywie doswiadczen jednostki. Autor stara si¢ przyblizy¢ charakter
transpozycji tego zjawiska w konteks$cie przemian cywilizacyjnych, zmiany statusu
naukowego zagadnienia tozsamosci w filozofii i naukach spotecznych oraz w kon-
tekscie indywidualnej biografii uwiktanej w tozsamosciowe wybory. Dlaczego
tozsamos$¢ jest wspotczesnie tak wazna, skoro nie jest dla cztowieka niczym no-
wym? Dlaczego pytanie o wlasna tozsamos$¢ obarczone jest taka problematyczno-
$cig? Czy racje maja postmodernisci wieszczacy zmierzch tozsamosci i odwotan
identyfikacyjnych? Autor stawia tezeg, ze jest zbyt wczesnie, aby przysta¢ na kon-
statacje o koncu tozsamosci. Wprawdzie pytanie kim jestem? jest wyjatkowo
skomplikowane, to jednak nie znaczy, ze znalezienie na nie odpowiedzi nie jest
mozliwe.

Geneza tozsamosci

W kulturach tradycyjnych nie odczuwano klopotow z tozsamoscia. Przez wiele
stuleci ludzie nie zastanawiali si¢ nad nig, byta ona oczywista i zwiazana z miej-
scem w przestrzeni’ oraz zajmowana pozycja w spoteczenstwie. Klasycznie urza-
dzony $wiat spoteczny ,,pozwalal ludziom na jasne okreSlenie swego miejsca,
a doktadniej na wyprowadzenie swiadomos$ci swego miejsca w §wiecie z pewnego

% G. Matthews, Supermarket kultury. Kultura globalna a tozsamos¢ jednostki, War-
szawa 2000, s. 17.

"B.Jatowiecki, Globalizacja, lokalnosé, tozsamosé, w: Kregi integracji i rodzaje tozsamosci.
Polska. Europa. Swiat, red. W. Wesotowski, J. Wiodarek, Warszawa 2005, s. 112.



WSPOLCZESNA TOZSAMOSC — SKOMPLIKOWANE PYTANIE KIM JESTEM 151

zespohu aktualnie zajmowanych pozycji — wlasnych i cudzych™. W takim obrazie
rzeczywistosci, w ktorym jednostka posiadala state i okreslone dyspozycje i posta-
wy podlegajace szczegdlnym oczekiwaniom obwarowanym sankcjami nie byto
miejsca na problematyke i koncepcje tozsamosci — ,,byty one zbedne, gdyz rze-
czywisto$¢ spoteczna i jej badanie nie wymagaly przyjecia tezy o aktywnym, kre-
atywnym podmiocie indywidualnym czy zbiorowym, stwarzajacym warunki swo-
jej egzystencji™. Sztywna struktura spoleczenstw kastowych, arystokratycznych
czy feudalnych wspierana przez nieprzychylny zmianom aparat administracyjny
spowodowaly, zZe ,,dla umystu tradycyjnego bylo si¢ tym, kim si¢ byto i gdzie sig
bylo i niepodobna sobie nawet wyobrazi¢, jak mozna by¢ innym”'’ — pisze Peter
Berger.

Funkcjonowanie jednostki w spoteczenstwie tradycyjnym byto zdominowane
przez zjawiska niezalezne od zycia indywidualnego. Wptyw szeroko rozumianych
czynnikdéw pozajednostkowych Andrzej Piotrowski thumaczy ,,istnieniem wartosci,
norm i wzorow determinujacych zachowanie lub dzialanie spoteczne, czyli narzu-
cajacych logike wyboru czynnosci przed jej urzeczywistnieniem, a wigc preegzy-
stujacych w stosunku do zmiennych i zréznicowanych kontekstow sytuacyjnych
jako swoisty program”'!, a wigc uzywajac jezyka Emila Durkheima — istnieja
obiektywne fakty spoteczne, ktore wywieraja wplyw na jednostkg.

Postep ekonomiczny, nowe technologie, towarzyszacy im proces urbanizacji
oraz mobilnos¢ nie tylko przestrzenna, ale rowniez wertykalna, zmienily charakter
relacji spotecznych oraz kondycje cztowieka. Odpowiedzia na zachodzace prze-
ksztatcenia okazata si¢ kategoria tozsamosci, ktéra wskazata na sytuacyjny, kon-
tekstowy charakter znaczen spotecznych, w ktérych normy i role sa czg$ciowo
problematyczne, musza wigc byé stale interpretowane'”. O ile bowiem tradycyjnie
zaktadato sig istnienie wzglednie statego wzoru kulturowego determinujacego spo-
sob zachowania poprzez nieproblematyczna wymiang kontaktow migdzy osobami
posiadajacymi znang i przypisana partnerom interakcji rolg, krytyke przedstawi-
cieli nowej perspektywy mozna sprowadzi¢ za A. Piotrowskim do zanegowania
»zasadniczo nawykowej aplikacji uwewngtrznionych wymogoéw systemu spotecz-
nego”".

Radykalna zmiana dotyczaca traktowania relacji jednostka-spoleczenstwo wraz
z przesunigciem akcentdow sprawczo$ci oraz hierarchii waznos$ci okazata si¢ row-
niez wynikiem gruntownych i glebokich przemian w szeroko rozumianej humani-
styce. Historia zainteresowan zagadnieniem tozsamos$ci wpisuje si¢ w szeroki nurt
zmian w obrgbie nauk filozoficznych i specyficzny intelektualny klimat, ktory

¥B.Misztal, dz. cyt., s. 145.

®7.Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2006, s. 7.

""P.Berger, Zaproszenie do socjologii, Warszawa 2000, s. 52.

""A. Piotrowski, £ad interakcji, Studia z socjologii interpretatywnej, £.6dz 1998,
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2 E. Hatas, Spoleczny kontekst znaczen w teorii symbolicznego interakcjonizmu,
Lublin 1987, s. 20.

B A.Piotrowski, dz. cyt., s. 19.
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»Zrywa z abstrakcja i polowicznos$cia, z pustostowiem, z przyczynami a priori,
niezmiennymi zasadami, zamknigtymi systemami, rzekomymi absolutami i prapo-
czatkami. Zwraca si¢ za$ ku temu, co konkretne i adekwatne, ku faktom, dziataniu,
skuteczno$ci”'?. Katarzyna Rosner dostrzega wspolny nurt zmian charakterystycz-
ny dla humanistyki, ktory polegal na ,,odchodzeniu od rozumienia czlowieka
w kategoriach ontologicznej struktury przedmiotu, tj. bytu wyposazonego w okre-
Slone wtasno$ci 1 zastgpowania jej kategoria bytu rozwijajacego si¢ w czasie,
a zarazem skonczonego”"’. W konsekwencji nauka byla w coraz mniejszym stop-
niu zainteresowana substancjalnym opisem jednostki i wynikajacymi z tego dyrek-
tywami metodologicznymi, a w wigkszym stopniu sktaniala si¢ by traktowac jed-
nostke poprzez rozwoj jakiemu podlega w trakcie swej egzystencji, a wigc proce-
sualnie, co na gruncie filozofii przetozylo si¢ na popularno$¢ tzw. filozofii czto-
wieka zgodnie z ktéra najogdlniej rzecz ujmujac, nosicielem tozsamosci jest czto-
wiek jako istota zdolna do my$lenia, posiadajaca inteligencj¢ i ponoszaca za siebie
odpowiedzialno$é'®.

Historia nauk filozoficznych pokazuje ewolucjg, ktora polegata na przesunigciu
akcentu z mozliwosci poznania §wiata otaczajacego i zewngtrznego w stosunku do
podmiotu poznajacego, na eksponujacy zdolnos¢ do samorefleksji i samorozumie-
nia, uczynienia siebie przez jednostkg¢ podmiotem poznania. Jednostka kieruje re-
fleksje na sama siebie, swoje zycie, rozwdj i sytuacje zyciowa. Tak rozumiane
myslenie jest podstawowym czynnikiem konstytuujacym tozsamos$é jednostki'’,
ktora jednak poczatkowo nie wystgpowata w naukowym mysleniu explicite, ale
kryta si¢ za pojeciem osobowosci i jazni, co znalazto odbicie w przelomowym dla
filozofii i nauk spolecznych podej$ciu Wiliama Jamesa, Johna Deweya, Charlesa
Cooleya i Georga Herberta Meada.

Zasygnalizowana tematyka dotyczaca identyfikacji, odniesien, autokoncepciji,
czy tez obrazu siebie, znalazta wlasciwego fundatora w osobie Erika Homburga
Eriksona, ktéry gruntownymi badaniami oraz przeformutowana teoria psychoanali-
tyczng przyczynit si¢ do okrzepnigcia problematyki tozsamosci na gruncie nauki.
Dzigki niemu problematyka tozsamosci na stale zagoscita w dyskursie naukowym,
cho¢ oczywiscie na paradoksalny zakrawa fakt, ze psychoanalitykowi przypadto
w udziale naprowadzenie na intelektualny trop zagadnienia tozsamosci. Zapewne
E. Erikson w latach 60-tych XX w. nie przewidzial, ze za jego sprawa tozsamos¢
wejdzie z zaskakujaca popularnosécia do dyskursu naukowego, publicystycznego
i potocznego, a tym bardziej nie przewidzial, ze zagadnienie kryzysu tozsamosci,
ktory odnosit jedynie do kluczowego dla rozwoju jednostki okresu dojrzewania,

"“'W. James, Pragmatyzm. Nazwa kilku starych metod myslenia. Popularne wyktady
z filozofii, Krakow 2004, s. 28.

K. Rosner, Narracja, tozsamosé i czas, Krakow 2003, s. 6.

YE.Smolarkiewicz, ,,Przerwana” tozsamo$é. Odtwarzania i tworzenie tozsamosci
w spotecznosciach postmigracyjnych, Poznan 2010, s. 56.

7K. Rosner, dz. cyt., s. 6.
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bedzie miato przetozenie na catg biografig jednostki i bedzie jednym z najbardzie;j
symptomatycznych cech wspotczesnych czasow.

Wspolezesne tozsamosci

Tozsamo$¢ jednostki zostata najpetniej omowiona na polu psychologii i istnieje
zgodnos¢ co do tego, ze jest efektem refleksji jednostki, jej indywidualnym dorob-
kiem istotnym dla niej samej i wyraza si¢ zestawem kategorii, ktérych nie mozna
bezposrednio wyprowadzié¢ z wptywow spoleczenstwa'®. Jednostka dokonuje wy-
odrebnienia siebie z ogdtu; posiada poczucie poznania, przezy¢ i dziatan, perma-
nentnie interpretuje siebie w stosunku do innych 0séb i rzeczy. Tozsamos¢ jed-
nostki ma wiec charakter par excellence immanentny, wsobny'’. Ksztattuje sig
dzigki charakterystycznej dla cztowieka potrzebie szukania i kreowania sensu zy-
cia. Wigkszos¢ autoréw podkresla komponent §wiadomosciowy tozsamosci jed-
nostki. Uswiadamiajac sobie swoja tozsamos¢ jednostka odpowiada sobie na pyta-
nie kim jestem?, tzn.: 1) jakie posiadam cechy, zainteresowania, mozliwosci, umie-
jetnoscei, jakie prezentuje wartosci i zasady; w jakim stopniu roéznig si¢ pod tym
wzgledem od innych; 2) jakie miejsce zajmuj¢ w rodzinie, grupie zawodowej czy
spotecznoscei lokalnej; 3) ku czemu zmierzam, kim chee by¢™.

Janusz Marianski®' zwraca uwage, ze we wspolczesnym $wiecie nastapito prze-
sunigcie akcentu z heteronomii do autonomii, ktora stala sig¢ aktualnie pewnego
rodzaju oczywisto$cia. W kulturze liczy si¢ dzi$ przede wszystkim jednostka oraz
jej prawo do samorealizacji i doznawania przyjemnosci. Tozsamos$¢ oparta na cal-
kowitej autonomii jednostki staje si¢ jednak nieprzejrzysta i pewnego rodzaju eks-
perymentem, ktory nie daje satysfakcjonujacej odpowiedzi na pytanie kim jestem?
Intuicyjna, naturalng cecha tozsamosci jest identycznos$¢ i fakt bycia/pozostawania
takim samym, ale wspodtczesnie tozsamo$¢ jest budowana gléwnie w oparciu
0 odmienno$¢ i réznorodnos¢. Ideg tozsamosci charakteryzuje wige wewngtrzna
dialektyka. Tozsamos$¢ jest z jednej strony struktura, ale z drugiej strony jest tez
procesem, dzigki ktoremu wiasnosci jednostki sa aktywne. Struktura stawia tozsa-
mos$¢ po stronie niezmiennosci i stato$ci, proces jest stronnikiem zmiennosci, dy-
namiki i rozwoju. Paradoksalno$¢ wspotczesnej tozsamosci polega na zawieszeniu
pomiedzy dialektycznie skrajnymi elementami kontinuum, ktoérego krance wyzna-
czane sg przez stan i proces, kontynuacj¢ i odmiennos¢, konformizm i bunt, roznice
i podobienstwo, trwato$¢ i nietrwatos¢, latentnos¢ i aktywnos$¢, jednostkowos¢

'8 7. Bokszanski, Tozsamo$¢, interakcja, grupa. Tozsamos$é jednostki w perspekty-
wie teorii socjologicznej, £.6dz 1989, s. 19.

L. Dyczewski, Kultura polska w procesie przemian, Lublin 1995, s. 67.
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Studium socjologiczno-pedagogiczne, Opole 2001, s. 87.

2'J. Marianski, Tozsamosci religijne w spoteczenstwie polskim, w: Oblicza religii
i religijnosci, red. 1. Borowik, M. Libiszowska-Zottkowska, J. Doktor, Krakow 2008, s. 96.
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i kolektyw?*. Szerokie spektrum potencjalnych postaci, pod jakimi moze wystapi¢
tozsamos$¢ jest wige silnym dowodem na problematyzacj¢ tego zagadnienia, a sama
tozsamos$¢ — jak uwaza Bronistaw Misztal — nie petni juz roli ani busoli ani kotwi-
cy, ale raczej pozwala ptynnie i elastycznie orientowac si¢ w nieciaglej czasoprze-
strzeni i w niejednorodnym systemie znaczen kulturowych®.

A. Giddens™ podziela diagnoze, ze wspolczesnosé to pelen niebezpieczenstw
grozny $wiat, do ktérego szczegdlnie stosuje si¢ pojecie kryzysu rozumianego nie
tyle, jako dorazne zakltocenie, ile nieprzerwanie utrzymujacy si¢ stan rzeczy.
A. Giddens nie utrzymuje jednak, ze Zyjemy w czasach obarczonych wigkszym
ryzykiem niz przeszite formacje, ale uwaza, ze zagrozenia, ktérych do§wiadczamy
znacznie roznia si¢ od tradycyjnych. Za najwazniejsze cechy wspoélczesnych cza-
sOw uznal reorganizacje czasu i przestrzeni, mechanizmy wykorzeniajace oraz
refleksyjnos¢, ktore znajdujac sie pod wpltywem czynnikéw globalizujacych,
wplywaja na ksztattowane przez jednostki identyfikacje oraz wywieraja wplyw na
zmiang psychospotecznych warunkéw codziennego zycia. A. Giddens uwaza, ze
globalizacja czyli ,,zacie$niajaca si¢ wzajemna zalezno$¢ miedzy dwoma krancami
bytowosci i1 intencjalno$ci: czynnikami globalnymi z jednej strony i indywidual-
nymi dyspozycjami z drugiej strony”*” jest odpowiedzialna za redefinicje tozsamo-
$ci. Wtoruje mu B. Misztal, ktory takze w globalizacji upatruje zmienionej natury
wspotczesnych tozsamosci: ,,globalizacja zmienita nature tozsamosci, obnazyta ja
i wyluskata z kontekstu roli spotecznej, uwolnita od roli determinujacego wptywu
i odarta z pewnosci, jaka si¢ wiazala z konstruowaniem tozsamosci w warunkach
spoteczenstwa przemystowego™°.

Tozsamo$¢ wedtug A. Giddensa nie ma juz oparcia w tradycyjnych zewnetrz-
nych kryteriach jak relacje pokrewienstwa, powinnos$ci spoteczne czy zobowigza-
nia. Nowe czynniki, ktore wptywaja na formowanie tozsamosci powoduja, ze stata
si¢ projektem refleksyjnym, realizowanym przez jednostke i na jej odpowiedzial-
no$¢. Podmiot kieruje swoja mysl i rozumienie w pierwszej kolejnosci na wlasng
osobg, rozwoj 1 sytuacj¢ zyciowa. Myslenie jest podstawowym czynnikiem odpo-
wiedzialnym za ksztaltowanie tozsamosci, a ta nie jest czyms$ danym, lecz czyms
zadanym, domagajacym si¢ okreSlenia, przy czym proces okreslenia rozwija sig
w czasie, podobnie jak sama jednostka. Tozsamos¢ z perspektywy A. Giddensa nie
jest wiec konglomeratem mniej lub bardziej trwatych zestawow autoidentyfikacji.
Rozumie ja procesualnie, a jej istota wyczerpuje si¢ w refleksyjnej interpretacji
ciagtosci ,,ja” rozpatrywanej w sekwencji zdarzen skladajacych si¢ na biografig®’.

22 7. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe..., s. 30-44, W. Lukaszewski, Tozsamos¢
wieloraka, w: Tozsamosc. Trudne pytanie kim jestem, red. W. Lukaszewski, D. Dolinski,
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Tozsamo$¢ pojmuje jako tozsamos¢ konstruowana przez refleksje, ktora towarzy-
szy egzystencji.

Niedostepna cztowiekowi czasow przednowoczesnych mozliwos¢ opcji i wybo-
ru wiaze si¢ z niepewnos$cia oraz mozliwym poczuciem zwatpienia w zasadnos$¢
podjetej decyzji, co sytuuje tozsamos$¢ migdzy kategoriami zaufania i ryzyka, ktore
wedlug A. Giddensa sa kluczowe dla zrozumienia sytuacji w jakiej znajduje sig
jednostka. Zaufanie jest wedlug A. Giddensa ,,bezposrednio zwiazane z osiagnig-
ciem pierwotnego poczucia bezpieczenstwa ontologicznego”, ale rzeczywistos$¢
spoteczna odznacza si¢ nowa cecha, albowiem ulega w niej zmianie dynamika
i parytet zaufania i ryzyka w ksztaltowaniu tozsamosci czlowieczej”® co stoi
w zgodzie z postawiona przez Piotra Sztopmke teza zgodnie z ktora, globalizacja
podwazyla lub ostabila czynniki sprzyjajace kreowaniu silnego i powszechnego
zaufania spolecznego, utrudnita bowiem kalkulacjg, oceng wiarygodnos$ci 0sob, rol
spotecznych, organizacji i instytucji oraz mozliwo$¢ stworzenia kultury zaufania®.
W konsekwencji tozsamo$¢ jest zarowno coraz bardziej ptynna, jak i ,,ryzykowna”,
co przywotuje koncepcje Ulricha Becka zwiazana z kondycja pdéznonowoczesnego
spoteczenstwa™. Otaczajaca nas rzeczywisto$¢ w coraz wigkszym stopniu i coraz
dynamiczniej wprowadza nas w $wiat rosnacej lawinowo niepewnos$ci i ryzyka
z trudnymi wyzwaniami dla pytan o wlasng tozsamos¢.

Postmodernisci w dalece bardziej radykalny sposob opisuja problematyzacije
wspblczesnej tozsamosci. Z. Bokszanski’' komentujac poglady Zygmunta Bauma-
na, podkresla, ze wedtlug niego tozsamos$¢ cztonkow wspotczesnych spoteczenstw
jest nieuchronnym efektem procesow transformacji wigzi spolecznej, uwarunko-
wanych przeksztatceniami wytworczosci dobr, proceséw pracy i dystrybucji towa-
row. Spoteczenstwo nowoczesne odeszto do przesztosci i mozna mowic o skrajnie
nowym typie organizacji spotecznej — spoteczenstwie ponowoczesnym.

Posiadanie tozsamos$ci bywa wspodlczesnie — wedlug Z. Baumana — dotkliwe
a nawet klopotliwe. Tozsamo$¢ z jednej strony jest konieczna, a drugiej zbedna
i przeszkadzajaca®®. Owa ambiwalencja wyraza si¢ wedtug Piotra Olesia® w utrzy-
mywaniu szerokiego zakresu mozliwosci, ktory jest dla jednostki bardzo atrakcyj-
ny, poniewaz nie niesie konieczno$ci zaangazowania i odpowiedzialnos$ci, a wigc
odmiennie niz choéby w czasach kiedy E. Erikson®* zwracal uwage na wytwarza-
nie kulturowej presji w kierunku statego i pewnego samookreslenia.

Z. Bauman twierdzi, ze wspdlczesny cztowiek przypomina turyste pograzonego
W permanentne terazniejszosci, niepamigtajacego przesztosci i niewybiegajacego
w przysztos¢. W zwiazku z tym, ze ,,$wiat zostat pokawatkowany na luzno powia-

*B.Misztal, dz. cyt., s. 145.
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zane fragmenty, a nasze indywidualne zycie sprowadza si¢ do przypadkowych
sekwencji niedbale powiazanych epizodow™, zycie wspolczesnych polega na
ciaglym probowaniu sktadania w cato$¢ niedopasowanych do siebie doznan i do-
swiadczen. Jeszcze dalej posunat si¢ Jean Baudrillard, dla ktdrego tozsamos$¢ jest
marzeniem i absurdem, a ,,marzymy o byciu soba, kiedy nie mamy nic lepszego do
roboty™.

Czasy ponowoczesne dokonaly fundamentalnego przekwalifikowania rozmie-
nia podmiotowosci. Nadanie cztowiekowi przez nowozytna filozofi¢ autonomii,
aw konsekwencji przemoznego dazenia do wolnosci i indywidualnosci, ktora
w szczeg6lny sposéb ,,przywlaszcezyli” sobie postmodernisci, ukazuje cztowieka
samotnego i niepotrzebujacego innych. Charles Taylor podkresla jednak, Ze ,,pod-
miotem mozna by¢ tylko posrdd innych podmiotow. Podmiotu nie sposob opisac
bez odwotania do innych podmiotow, ktére go otaczaja™’. Bledem wedhug C. Tay-
lora jest takie rozumienie tozsamosci jednostki, ktora jest oderwana od rzeczywi-
stego podtoza — ludzi. Tozsamos¢ jest wedlug niego punktem orientacyjnym i od-
niesieniem do dobra, a wigc zawiera elementy warto$ciowania. ,,Aby posiadac
jaka$ tozsamos¢, potrzebujemy orientacji wobec dobra, czyli pewnego poczucia
jako$ciowych rozrdoznien, jakiego$ wyobrazenia na temat tego, co jest nieporowna-
nie wyzsze™*. C. Taylor umiescit wiec tozsamos¢ w kontekscie moralnoéci i szer-
szego spektrum pytan o kryzys moralnosci — ,,wiedzie¢, kim si¢ jest, znaczy zara-
zem: by¢ zorientowanym w przestrzeni moralnej, przestrzeni, w ktorej pojawiaja
si¢ pytania o to, co dobre, a co zle, co warto robi¢, a czego nie, co ma sens i wagg,
co za$ jest nieistotne i drugorzedne™ — pisze.

Podobnie tozsamos$¢ rozumie Manuel Castells, ktora traktuje ja jako ,,proces
konstruowania sensu na podstawie pewnego atrybutu kulturowego lub powiazane-
go zbioru atrybutow kulturowych, ktéoremu/ktérym przyznaje si¢ pierwszenstwo
przed innymi zrodtami sensu”®’. Irena Borowik komentujac poglady M. Castellsa,
uwaza, ze tak rozumiana tozsamos$¢ porzadkuje relacje cztowieka z otoczeniem
i posiada wprost religijny lub quasi-religijny charakter®' i jest bliska poczuciu bez-
pieczenstwa ontologicznego o ktorym pisat A. Giddens*. Dodatkowo M. Castells
akcentuje rozdzwigk, jaki zachodzi migdzy tozsamoscia a rola spoteczna i uktada-
mi r6l. O ile role spoteczne budowane sa w oparciu o normy, ktére tworzone sa
przez instytucje i organizacje, to tozsamos$¢ jest zrodlem sensu i do$wiadczenia.
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Tozsamos$ci organizuja sens, a role organizuja funkcje. Przedstawiona gradacja
kategorii organizujacych zycie w sensie jednostkowym i spotecznym wyraznie
deprecjonuje role spoteczne kosztem tozsamosci. Przyjmujac takie zalozenie wyda-
je sie, ze role spoteczne traca swa funkcje poznawcza i odnosza si¢ do statycznych
przejawow rzeczywisto$ci natomiast kategoria tozsamosci lepiej komponuje sig¢
Z wymaganiami rzeczywisto$ci zorganizowanej wokol dominujacego procesu
konstruowania, tworzenia i kreowania. Daniel Bell*’ uprzedza jednak, ze oddziele-
nie roli od osoby moze by¢ dla jednostki zrodtem wewngtrznych napigc.

Podsumowanie

Nie sposob, wbrew wielu opiniom, nie zgodzi¢ si¢ z M. Czyzewskim™, ze
w zwiazku ze wzrastajacym dla nauk spotecznych znaczeniem kategorii tozsamo-
$ci, upowszechnito si¢ przekonanie, ze czasy wspdlczesne to epoka tozsamosci,
czyli okres szczegolnej wagi kwestii tozsamosci w aspekcie spotecznym, kulturo-
wym i politycznym.

Tozsamo$¢ jednostki jest dzis zjawiskiem negocjowanym i dynamicznym. Rza-
dza nig symptomatyczne cechy, jak: rozdzielenie czasu i przestrzeni, wysadzanie
relacji spolecznych z kontekstow lokalnych, pluralizm $wiatopogladow i przeko-
nan, zréznicowanie stylow zycia, prywatyzacja zycia i synkretyzm przekonan reli-
gijnych. Tozsamo$¢ nie ma charakteru oczywistego i bezwzglednego i stanowi
raczej efekt refleksji indywidualnych oraz aktywnosci intelektualnej jednostki.
Skrajne stanowiska moéwiace o zmierzchu tozsamosci czy funkcjonowaniu tozsa-
mosci sytuacyjnych zgodnie z ktérymi cztowiek posiada tyle tozsamos$ci, w ilu
sytuacjach si¢ znajduje, jakkolwiek posiadajace coraz pewniejszy grunt w gloszo-
nej przez postmodernistow kondycji w jakiej znajduje si¢ wspotczesny cztowiek
wydaja si¢ by¢ zbyt daleko idace i przesadnie radykalne.

Poddawana permanentnej atomizacji homogeniczno$¢ poczucia ,,ja” w skali
biografii jest coraz bardziej problematyczna w zwiazku z wigksza mozliwoscia
wyboru miejsca zamieszkania, pracy, edukacji, stylu zycia itp. Narracyjnos¢, re-
fleksyjnos¢, subiektywno$¢ wyboru i towarzyszace mu coraz mniejsze spoleczne
konsekwencje wyrazajace si¢ w postawach permisywistycznych pozwalaja na po-
siadanie coraz wigkszej ilosci spolecznych i kulturowych odniesien. Wprawdzie
takie wyznaczniki konstruujace tozsamos$¢, jak pte¢, identyfikacja etniczna czy
narodowos$ciowa, ktore jeszcze do niedawna posiadaly kluczowe znaczenie dla
formowania tozsamosci, pelnia coraz mniejsza rolg, to zbyt wczesnie jest jednak,
aby méwi¢ zerwaniu zwiazku czlowieka z tozsamoscia.

Ponowoczesnos$¢, ktora przyniosta ze soba afirmacj¢ roznorodnosci i pode;jsé li-
beralnych, wymusza refleksj¢ nad samym soba, a zarazem zmusza do podejmowa-
nia decyzji. Radykalne tezy postmodernistoéw budza jednak sprzeciw. Nie do przy-
jecia wydaje si¢ traktowanie cztowieka wylacznie w charakterze relacyjnym, kon-

$D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1998, s. 44-45.
“ M. Czyzewski, Dyskursy tozsamosciowe..., s. 106-111.
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tekstualnym, hybrydalnym i efemerycznym. Faktem jest, ze tozsamo$¢ wspotcze-
snego cztowieka nabrata nowego wymiaru i rodzi sig z czgsto sprzecznych ze soba
zrodet, jednak uzyskanie odpowiedzi na pytanie kim jestem?, pomimo ze trudne,
jest osiagalne i co wazniejsze wskazane, a dla samych postmodernistéw po prostu
wydaje si¢ by¢ niewygodne.

Streszczenie

Kwestia tozsamosci jest bardzo popularna w ostatnim czasie. Pytanie o tozsamo$¢ jest
szczegolnie wazne dla wspolczesnych spoteczenstw pluralistycznych poniewaz zostato
wymuszone przez zmiany zwigzane z migracja, stylami zycia i relatywizmem. Tozsamos$¢
staje si¢ coraz bardziej problematyczna zaréwna dla jednostek, jak i spotecznosci. Tozsa-
mos¢ jest coraz czgsciej przedmiotem wyboru, a wybodr jest coraz trudniejszy. Tozsamosé
nie jest czyms$ oczywistym i absolutnym, jest raczej efektem indywidualnej refleks;ji i ak-
tywnosci intelektualnej. Problem okreslenia tozsamosci posiada wymiar globalny, a pytanie
o tozsamo$¢ osiagnelo status fenomenu spotecznego.

Wielu wspoélczesnych autoréw podkresla plynnos$é tozsamosci — narracyjnosc, reflek-
syjnos$¢ i subicktywnos$¢ pozwalaja na posiadanie wigkszej ilosci spotecznych i kulturo-
wych odniesien. Chociaz tradycyjne wyznaczniki budowy tozsamosci, jak: pte¢, etniczno$é,
zawod czy wyksztalcenie, ktore dotychczas odgrywatly kluczowe znaczenie w formowaniu
tozsamosci, posiadaja mniejsze znaczenie, jest zbyt wczeSnie aby mowi¢ o zerwaniu
zwiazku migdzy czlowiekiem i tozsamoscia.

Contemporary identity the complicated question who I am
Summary

The issue of identity has been very popular in recent times. The question of identity is
particularly important for today's pluralistic societies because it has been forced by the
changes associated with migration, lifestyles and relativism. Identity is becoming more and
more problematic, both for the individuals and communities. Identity is more often subject
to choice, and the choice is often difficult. Identity is not an obvious or absolute notion and
it is rather the effect of a personal reflection or intellectual activity. The problem of deter-
mining identity has a global dimension and the question of identity has a status of a social
phenomenon.

Many contemporary authors emphasize the fluidity of identity — narrativity, reflective-
ness and subjectivity allow to have more social and cultural references. Although traditional
determinants of identity construction, such as gender, ethnicity, profession or education,
which until recently were the key to identity formation, play a smaller role, it is too early to
talk about breaking the link between human and identity
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~NAWROCENIE” LESZKA KOLAKOWSKIEGO

Filozofowie maja zwyczaj przekonywania do swoich pogladow. Staja si¢ staw-
ni, gdy zdotaja zachgci¢ innych ludzi do zmiany sposobu myslenia. Przypadek
Leszka Kotakowskiego jest wyjatkiem od tej reguty. Wsrod wielu skojarzen, ktore
wywotuje nazwisko Kotakowskiego, jednym z pierwszych jest nawrdcenie. Stefan
Swiezawski, wybitny polski tomista, w wywiadzie udzielonym ogo6lnopolskiemu
dziennikowi poréwnuje nawet Kotakowskiego do swigtego Pawta Apostota:

»Pamigtam z czasow pobytu w Krakowie, jak Leszek Kotakowski wystgpowat
tam w roli mtodego ubeka. Czy z tego powodu mam powiedzie¢, ze go przekre-
slam? Podobna sytuacja jak ze $wigtym Pawlem. Nie mowig, ze nawrdcenie Kota-
kowskiego byto takie jak $wigtego Pawta, ale cos jest tu na rzeczy”'.

Przekonanie, ze Leszek Kolakowski nawrdcit si¢ jest dosy¢ powszechne. Stefan
Swiezawski nalezy do inteligencji katolickiej, ale podobne sformutowania mozna
znalez¢ w artykulach z prasy, reprezentujacej stanowisko umiarkowane w kwe-
stiach religijnych (Polska Times)”, a nawet wyraznie antykoscielne (Krytyka Poli-
tyczna)’.

Sprawa domniemanego nawrocenia Kotakowskiego wydaje si¢ niejasna, po-
niewaz sam Kotakowski nie deklarowal publicznie swojej przynaleznosci religij-
nej. Takze publicysci i pisarze zachowywali ostroznos¢ odnoszac si¢ do przemiany
wewngetrzne] Kotakowskiego, czego przyktadem jest cytowana wypowiedz Swie-
zawskiego.

Nawrdcenie w sensie biblijnym jest to przemiana zycia, w wyniku ktérej czto-
wieka zaczyna zy¢ blizej Boga. W jezyku potocznym termin ten niesie w sobie
znaczenie szersze niz tylko religijne. Jest to kazda zmiana $wiatopogladu, na taki,
ktory sie wezesniej otwarcie kwestionowato. W tym sensie mozna nawrocic si¢ na
kapitalizm, na wegetarianizm, lub na postmodernizm.

'P. Paliwoda, Staroswiecki nawyk cywilnej odwagi, ,,Rzeczpospolita”, dodatek ,,Plus
Minus”, 22.05.2004, Pawel Paliwoda rozmawial ze Stefanem Swiezawskim, wywiad
z czerwca 1998 r.

2 M. Suchodolska, Najwiekszy filozof nigdy nie boi si¢ blqdzi¢ i pytaé, ,Polska
Times”, 17.07.2009.

3 Redakcja KP, Od kaplana do blazna i z powrotem, http://krytykapolityczna.sa-
lon24.pl/115665,0d-kaplana-do-blazna-i-z-powrotem, dostep: 4.04.2013.
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W przypadku Leszka Kotakowskiego kontekst religijny, nawrocenie na chrze-
$cijanstwo, jest bardzo wazny. Jednak zastanawiajac si¢ nad biografia tego wybit-
nego polskiego filozofa warto pamigta¢ o obu znaczeniach, w jakich mozemy mo-
wi¢ 0 nawroceniu.

Pytanie, z ktorym chciatbym sig zmierzy¢, brzmi — czy Leszek Kolakowski sig
nawrocit? Biorac pod uwage ostroznos$¢, z jaka odnosza si¢ do tej kwestii publicy-
$ci i naukowcy, nalezy sadzi¢, ze odpowiedz nie bedzie prosta. Jest to jeszcze jeden
powdd, zeby sprobowac rozwiklaé t¢ zagadke.

Dziecinstwo

Zrozumienie ewentualnych wyborow dokonanych w mlodosci, oraz pdzniejszej
przemiany, byloby w przypadku Leszka Kotakowskiego trudne, gdyby$my pomi-
neli pierwszy okres zycia. Utwierdza nas w tym Kotakowski, ktory mowi o sobie:
»mam poczucie, ze dziecinstwo, wlasnie gdzie$ tak do dwunastego roku, to jest
okrei, kiedy czlowiek juz staje si¢ tym, czym bedzie przez reszte zycia. Juz tym
jest™.

Leszek Kotakowski urodzit si¢ 23 pazdziernika 1927 r. w Radomiu’. Dziecin-
stwo spedzit w §rodowisku lewicowej inteligencji. Ojciec Leszka, Jerzy, wychowat
si¢ w Sankt Petersburgu. Po przeniesieniu si¢ do Polski byt pedagogiem, publicy-
sta, aktywnym dziataczem ruchu spotdzielczego. Przyjaznit si¢ z polskimi socjali-
stami i komunistami, cho¢ wedtug Leszka Kotakowskiego do partii nie nalezat’.
Wuj Leszka, Wiktor Pietrusiewicz, byt prezydentem Radomia’.

Dziecinstwo Leszka Kotakowskiego byto niespokojne. Gdy miat trzy lata umar-
a jego matka. Wychowywaty go ciotki i babcia. W potowie lat 30. przeprowadzit
si¢ z ojcem do Lodzi. Z pierwszej szkoty zostal wyrzucony, poniewaz zapytany
przez nauczycielkg o wyznanie zadeklarowal, ze jest ,,bezwyznaniowy”g. W efek-
cie przez rok musial uczy¢ si¢ w prywatnej szkole dla dziewczat. Po wybuchu woj-
ny zostat razem z rodzina wysiedlony z Lodzi. Pierwsze trzy lata wojny spedzit
w dworkach szlacheckich, gdzie udzielano mu schronienia ze wzgledu na ciotke,
lekarkg. Byl to czas intensywnej, samodzielnej nauki jgzykéw obcych, czytania
literatury pigknej po polsku, niemiecku i francusku, oraz rozmow z przedstawicie-
lami inteligencji, ktorych spotykatl zrzadzeniem losu. W 1943 r. przeprowadzit si¢
do Warszawy.

Wojenna edukacja Kotakowskiego miata nietypowy przebieg. Odbiegata od
szkolnych standardow, odbywala si¢ poza tajnymi kompletami. Skutki byty takie,
ze zdajac mata maturg¢ w 1943 r. porownywat doktora Judyma z ,,Wrogiem ludu”

L. Kotakowski, Z. Mentzel, ,Czas ciekawy. Czas niespokojny [Cz. 1 |7, Kra-
kéw 2007, s. 38.

5> Tamze, s. 18.

® Tamze, s. 29.

" Tamze, s. 21.

8 Tamze, s. 30.
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Ibsena. W wieku 17 lat przeczytal w oryginale ,,Fausta” Goethego. By¢ moze
z tego powodu, bgdac w podeszlym wieku, twierdzit, ze ,,obcy jezyk poznajemy
najlepiej, gdy za mtodu czytamy w tym jezyku poezjg. Nigdy si¢ nie nauczytem na
przyktad angielskiego, bo nie czytatem w mlodosci poezji angielskiej. Nie znam
tego jezyka™.

Za symboliczny koniec dziecinstwa Leszka Kotakowskiego mozna uzna¢ rok
1943, w ktorym Niemcy aresztowali i wkrotce zabili jego ojca'®. Reszte wojny
Kotakowski spedzit we wsi Garbatka utrzymujac si¢ ze skromnego stypendium
ufundowanego przez Mariana Rapackiego, przyjaciela ojca, prezesa Spotem.

By¢ moze wspomnienia Leszka Kotakowskiego, a w konsekwencji takze odma-
lowany przeze mnie obraz dziecinstwa, odbiega nieco od prawdy. Rzadko pamigc¢
jest wiernym odbiciem przesztosci. Przypuszczam, ze wspomnienia dobrze oddaja
atmosferg¢ tamtych czasow i miejsc. Mozemy takze przyja¢ za pewnik, ze Kota-
kowski byl wychowywany w atmosferze lewicowej i wolnomyslicielskiej. Nie
jestesmy w tym przypadku skazani jedynie na relacje Kotakowskiego. Przypusz-
czenia znajduja potwierdzenie w pozniejszych wydarzeniach z okresu mtodosci.

Grzech

Tuz po zakonczeniu wojny Kotakowski wrocit do Lodzi i rozpoczat studia na
wydziale humanistycznym. Juz w 1945 r. wstapit do Akademickiego Zwiazku
Walki Mtodych ,,Zycie”, oraz kilka miesiecy pdzniej do Polskiej Partii Robotni-
czej''. Byt to moment, w ktorym aktywne byly jeszcze sity PSL Mikotajczyka
i podziemie niepodlegtosciowe, cho¢ z perspektywy czasu wydaje sig, ze przewaga
komunistow wspieranych przez Armi¢ Czerwona i NKWD byta przytlaczajaca.

Leszek Kotakowski catym sercem zaangazowat si¢ w ustanawianie komunizmu
na ziemiach polskich. Nie walczyt nigdy dostownie, z bronia w r¢ku, ale uswiada-
mial sobie polityczne znaczenie dziatalnosci intelektualistow'”. Choé byt mtody
szybko zyskat stawe i uznanie partyjnych decydentow. Jako student petnit bardzo
wazng funkcje¢ prezesa Bratniej Pomocy Studenckiej na Uniwersytecie L.odzkim.
Z lektury ksiazki Czeslawa Koztowskiego ,Zwiazek Walki Mtodych (1943-
-1948)”, wybitnie komunistycznego historyka, dowiadujemy sig, ze byl to wazny
front walki z ,,elementem prawicowym”". Po przeniesieniu si¢ do Warszawy, na
przetomie lat 40. i 50., podjat pracg w elitarnym Instytucie Ksztatcenia Kadr Na-
ukowych, dziatajacym przy KC PZPR.

? Tamze, s. 61.

1 Tamze, s. 56.

1 Tamze, s. 77.

2 pPor. L. Kotakowski, Filozofia nieinterwencji. Glos w dyskusji nad radykalnym
konwencjonalizmem, ,,MySl Filozoficzna” (dalej cyt. MF) 1953, nr 2, s. 354.

B Por. Cz. Koztowski, Zwiqzek Walki Mlodych 1943-1948, Warszawa 1978, s. 399-
-409.
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Przegladajac bibliografie prac Kotakowskiego z tamtego okresu'®, przekonuje-
my si¢, ze wybral on sobie szczegdlnie trudny odcinek walki z reakcjonistami —
religie. Kosciot Katolicki byt w Polsce silny nie tylko ze wzglgedu na duza liczbg
0sOb wierzacych, ale takze wysoki poziom wyksztalcenia 0os6b duchownych. W tej
sytuacji nieocenione ustugi oddawat Partii inteligentny mtody filozof, ktory potrafit
zrecznie broni¢ pogladéow Lenina. Oto jeden z wielu przyktadow: ,,Niszczycielska
praca sceptyka otwiera szeroko bramy, przez ktore z pelnym impetem wdziera
si¢ apologeta koscielny i na gruzach wiedzy racjonalnej obwieszcza zwycigstwo
absurdu”".

Kotakowski walczyt z Kosciolem Katolickim, poniewaz uwazal, ze ten wiernie
shuzyt imperializmowi burzuazyjnemu'®. Religia, Bog i Kosciét byty dla mtodego
komunisty r6znymi nazwami tego samego problemu. Przypuszczalnie nie stanowi-
o dla niego rdznicy, czy swoje zlosliwe uwagi kierowat pod adresem ksigzy, tra-
dycji, czy tez samego Absolutu'’.

Oceniajac dziatalno$¢ Kotakowskiego z lat 1945-1955 mozna przywota¢ frag-
ment jego artykutlu opublikowanego w 1948 r. pod znamiennym tytutem ,,Echa
z pola walki”:

»1e czyny ludzkie, ktore dla tradycyjnych etyk nie mialy w ogole owego swo-
istego pigtna, pozwalajacego na poddanie ich krytycznej ocenie — tj. czyny istotne
dla spotecznego rozwoju — tu wlasnie pod tym wzgledem sa warto$ciowane —
uczestnictwa ich mianowicie w ogéInych procesach”'®.

Zacytowane zdanie wskazuje na istotg grzechow popelionych w mtodosci
przez Kotakowskiego. Wina nie byto pisanie artykutéw niemadrych, w ktorych
powaznym argumentom przeciwstawial swoje, niepowazne. Teksty te, czytane
dzisiaj, wydaja si¢ $mieszne, a nie straszne. Do 1zejszych przewinien mozna tez
zaliczy¢ formulowanie niesprawiedliwych zarzutow pod adresem wybitnych pol-
skich filozofow. Przypadki takie byty nieliczne, a same opinie Kotakowskiego nie
przesadzaty o niczyim losie. Glowny cigzar winy polegal na ,uczestnictwie...
w ogolnych procesach”, ktorych efektem bylo powstanie panstwa o ustroju zblizo-
nym do totalitarnego. Grzechem byto dobrowolne zaangazowaniu si¢ w tworzenie
piekta na ziemi, bo chyba trudno inaczej nazwac stalinizm.

Przemiana

Przemiana przyszta wraz z odwilza po $mierci Stalina, po dojsciu Gomuitki
do wtadzy. W rozmowie ze Zbigniewem Mentzlem Kotakowski powiedziat, ze

 Por. ,»Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2007, nr 3-4, s. 539-546.

L. Kotakowski, Filozofia nieinterwencji..., s. 337.

" por. L. Kotakowski, Nauka przed sqdem ciemnogrodu, MF 1953, nr 2, s. 374.

7 Por. Tamze, s. 361; L. Kotakowski, Jednostka i nieskoriczonos¢. Wolno$é i anty-
nomie wolnosci w filozofii Spinozy, Warszawa 1958, s. 92.

BL. Kotakowski, Echa z pola walki, ,,Kuznica” 1948, nr 15.
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powazne watpliwosci zrodzily si¢ juz wczeSniej, podczas wizyty w Moskwie
w 1950 r."” Nie znalazty jednak wyrazu w tworczosci.

W latach 1956-1959, ukazala si¢ seria artykuléw Kotakowskiego, w ktérych
krytykowal komunizm jako konkretna rzeczywisto$¢ polityczna. Pigtnowat fakt,
ze: ,,stowo «marksizm» nie mialo oznacza¢ jakiejkolwiek doktryny scharakteryzo-
wanej co do tresci; oznaczato doktryne scharakteryzowana wylacznie formalnie —
przez odniesienie do kazdorazowego dekretu Instytucji Nieomylnej*’. W konse-
kwencji ,,«marksizmy stal si¢ pojgciem o tresci instytucjonalnej a nie intelektualnej
— jak to zreszta dzieje si¢ z kazda doktryna koscielng™*'. Poréwnanie dziatalno$ci
Partii do dziatalno$ci Kosciota Katolickiego brzmiato w ustach Kotakowskiego
jako bardzo cigzki zarzut. Tym bardziej, ze w tym samym okresie Kotakowski
pisat teksty, w ktérych ostro atakowat Kosciét (np. w ksiazce ,,Swiatopoglad i zy-
cie codzienne” wydanej w Warszawie w 1957 roku).

Przemiana, ktéra dokonala si¢ w Kotakowskim w tym czasie, rozegrata si¢
w dwu wymiarach: zewngtrznym (politycznym) oraz wewngtrznym (intelektual-
nym). W wymiarze politycznym pozycja Kotakowskiego w §rodowisku polskich
komunistow ulegla gwaltownej zmianie. Z czotowego przedstawiciela inteligencji
lewicowej stal si¢ rewizjonista publicznie napigtnowanym przez Gomutke w wy-
stapieniu z 1957 r. Po chwilowej destabilizacji Partia powrdcita do sprawowania
wladzy twarda r¢ka, jednak Kotakowski pozostat jej konsekwentnym krytykiem.
W efekcie w latach 60. zaczat by¢ sledzony przez SB, wyrzucono go z Partii, objg-
to zapisem cenzorskim o zakazie publikacji, a po wydarzeniach marcowych po-
zbawiono pracy. W tej sytuacji zdecydowat si¢ na wyjazd do Kanady, ktory okazat
si¢ poczatkiem emigracji.

Zmiana sytuacji zyciowe] Kotakowskiego byta konsekwencja przemiany we-
wnetrznej. Dojrzalym $wiadectwem rewolucji intelektualnej byt esej ,.Kaptan
i blazen” opublikowany w 1959 r.** Kotakowski krytykuje w nim zamknigte sys-
temy filozoficzne i $wiatopogladowe utrwalone w tradycji. Twierdzi, ze tylko nie-
ustanne podwazanie oczywistosci, krytyka wypracowanych stanowisk, prowadzi
do rozwoju intelektualnego. Glosicieli ,,filozofii utrwalajacej absolut” nazywa ka-
ptanami, a myslicieli, ktérzy nieustannie podnosza krytyke dominujacych pogla-
dow — btaznami. Przyznaje, ze by¢ moze ci pierwsi tez sg potrzebni, jednak on sam
wybiera postawe btazna, ktéra z punktu widzenia uprawiania filozofii jest jedyna
sensowna”. Postawa nieufnosci wobec istniejacych stanowisk filozoficznych, swo-
ista pokora poznawcza bedzie cechowata Kotakowskiego do konca zycia.

L. KotakowskiiZ Mentzel, dz cyt,s. 106-111.

L. Kotakowski, Aktualne i nieaktualne pojecie marksizmu, w: tegoz, Pochwala
niekonsekwencji. Pisma rozproszone z lat 1955-1968, przedmowa, wybodr, opracowanie
Z. Mentzel, t. 1, Londyn 1989, s. 6, pierwodruk: ,,Nowa Kultura” 1957, nr 4.

2 Tamze, s. 6.

21, Kotakowski, Kaplan i blazen, w: tegoz, Pochwala..., s. 161-180, pierwodruk:
,, Tworczos¢” 1959, nr 10.

* Tamze, s. 180.
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W polskim zyciu spotecznym drugiej potowy lat 50. dwudziestego wieku istnia-
ly dwie liczace si¢ sity — PZPR i Kosciot Katolicki. Nalezatoby wigc przypuszczaé,
ze Kotakowski podejmujac konsekwentna krytyke Partii przejdzie do obozu katoli-
kow. Jednakze w tym czasie byt zdeklarowanym ateista. Mozna przypuszczac, ze
definiujac ,,lewicg intelektualng” w eseju ,,Aktualne i nieaktualne pojgcie marksi-
zmu” okreslal swoje stanowisko. Byto ono nastgpujace:

»Przez lewice intelektualna w humanistyce rozumiemy mianowicie dziatalno$¢
umystowa, ktora wyroznia si¢ radykalnym racjonalizmem mys$lowym, stanowczo-
$ciag w walce przeciwko inwazji mitologii w pracy naukowej, bezwzglednie laickim
pojmowaniu $wiata, krytycyzmem najdalej posunigtym... nadto — przekonaniem
o warto$ciach poznawczych nauki oraz przekonaniem o mozliwo$ciach postepu
spotecznego™.

Proces odchodzenia Kotakowskiego od racjonalizmu analizuje Jan Andrzej
Kloczowski w ksigzce ,,Wigcej niz mit. Leszka Kolakowskiego spory o religi¢”.
Pierwszym zwiastunem zmiany pogladow przez Kotakowskiego byt esej ,,Symbole
religijne i kultura humanistyczna”, ktory ukazat si¢ w 1964 r. Kotakowski porzucit
w nim marksistowska wizje religii, w ktorej byla ona jedynie elementem walki
klasowej. Pisal, ze ,religia istnieje naprawde””. Sfera mitu, do ktérej nalezy reli-
gia, jest nieredukowalna do innych sfer zycia. Kotakowski ostabiat site swoich
sformutowan atakujac w tym samym roku Kosciot Katolicki w artykule ,,Mowmy
zle o zmartych (Pius XII)”, lecz ewolucja pogladow trwata.

W 1965 r. w eseju ,,Jezus Chrystus — prorok i reformator”, ktory odbit si¢
w Polsce szerokim echem, pisal: ,,osoba i nauki Jezusa Chrystusa nie moga zostac
usunigte z naszej kultury ani unicestwione, jesli kultura ta ma istnie¢ i tworzy¢ si¢
nadal”*.

Rok poézniej ukazata sig ksiazka Mircei Eliadego ,,Traktat o historii religii”. Ko-
takowski byl autorem wstepu, w ktorym twierdzit, ze na gruncie naukowym do-
puszczalne jest stanowisko, zgodnie z ktorym potrzeba religijna nalezy do pierwot-
nych potrzeb cztowieka. W tym samym czasie rozpoczat pracg nad wlasna ksiazka
poswigcong tej tematyce.

Nowe poglady Kotakowskiego na kwestie religijne przybraty posta¢ obszernego
systematycznego wyktadu w ,,Obecnosci mitu”, pisanej w latach 1966-1967, ktora
ukazata si¢ dopiero w 1972 r. w Paryzu. Kotakowski dowodzit w niej, ze egzysten-
cji ludzkiej w sposodb nieuchronny towarzysza pytania, na ktére moze da¢ odpo-
wiedz tylko mit. W szczegblnosci jest to problem obojgtnosci §wiata materialnego
wobec problemu $mierci i cierpienia. Powszechna potrzeba ,,mitotworcza” powo-

X L. Kotakowski, ,Aktualne i nieaktualne poj¢cie marksizmu”, w: tegoz, Pochwa-
ta..., s. 13, pierwodruk: ,,Nowa Kultura” 1957, nr 4.

L. Kotakowski, Symbole religijne i kultura humanistyczna, ,,Argumenty” nr 13,
cytat za: J. A. Ktoczowski, Wiecej niz mit. Leszka Kolakowskiego spory o religie, Kra-
kéw 1994, s. 97.

L. Kotakowski, Jezus Chrystus — prorok i reformator, ,,Argumenty” nr 51-52,
s. 1,6-7,cytat za: J. A. Ktoczowski, dz. cyt., s. 8.
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duje, ze mit stanowi konieczny element kazdej kultury. Dotyczy to takze naszej
kultury przypisujacej bardzo duza wartos¢ poznaniu naukowemu.

Piszac o pogladach Kotakowskiego na religi¢ nalezy podkresli¢, ze od samego
poczatku bylta to centralna problematyka jego studiow filozoficznych. Kotakowski
napisat osobne prace poswigcone Spinozie, Pascalowi i chrzescijanstwu bezwy-
znaniowemu w siedemnastym wieku. Znakomicie orientowal si¢ w tworczosci
wielkich §wietych takich jak Augustyn i Tomasz z Akwinu. Sledzit aktualne debaty
toczace si¢ w obrgbie Kosciota Katolickiego. Nalezy mocno podkresli¢, ze nie byt
nowicjuszem, ktory odkryl nieznang sobie tematyke, lecz ,,ekspertem”, ktory zmie-
nit poglady.

Od lat 70. Kotakowski stal si¢ obronca religii. Czytajac ,,Mini-wyktady o maxi-
sprawach”, bedace zapisem rozmoéw przeprowadzonych w 1998 r. odnosi si¢ wra-
zenie, ze stanowisko Kotakowskiego w wigkszosci debat nad kwestiami moralnymi
stalo si¢ niemal identyczne ze stanowiskiem Ko$ciota Katolickiego. Pomimo tego
do konca zycia zachowal dystans wobec Kosciota jako instytucji. W rozmowie ze
Zbigniewem Mentzlem, przeprowadzonej w 2007 r. mowit:

»Uznaé sacrum to co$ innego, niz uwierzy¢ w Pana Boga. Uzna¢ je mozna, na-
wet jesli si¢ nie ma sakralnych emocji w sensie, bo ja wiem, uczestniczenia du-
chowo i bardzo na serio w zbiorowych modfach i rytuatach, czego ja nadal nie

czynig przeciez”” .

Nawrodcenia

Powr6¢émy do pytania o nawrdcenie Leszka Kotakowskiego. Gdy probujemy na
nie odpowiedzie¢ napotykamy na szereg trudnosci. Wydaje sig, ze nalezaloby mo-
wi¢ nie o jednym, lecz o dwdch nawrdceniach. Pierwsze polegato na odrzuceniu
komunizmu na rzecz wolnosci jednostki. Drugie byto przejsciem od postawy ra-
cjonalistycznej do twierdzenia o przynaleznosci potrzeb religijnych do natury
cztowieka. Oddzielenie tych dwdch procesow wynika z faktycznego ich przebiegu,
z biografii Kotakowskiego. Mogly to by¢ procesy wspotwystegpujace. Tak sig jed-
nak nie stalo i sa na to mocne dowody.

Kolejna trudnos¢ to odbieganie pogladow Kotakowskiego od schematow. Tylko
okres mtodosci mozna jednoznacznie zakwalifikowaé jako czas wyznawania ide-
ologii komunistycznej. P6zniej Kotakowski podejmuje decyzj¢ o zostaniu btaznem,
czyli filozofem, ktory nieustannie kwestionuje dominujace przekonania. Od tego
momentu okreslenie stanowiska Kotakowskiego wymaga kazdorazowo dhuzszego
wywodu. Przestaje pasowac do istniejacych szufladek takich jak ,,demokrata”,
»cztowiek o pogladach lewicowych”, czy ,.katolik”.

Problem z klasyfikacja wynika z nieufnos$ci wobec instytucji, wielkich religii
oraz systemow $wiatopogladowych. Kotakowski odrzuca droge wigkszosci ludzi,
droge identyfikacji z okre$lona zbiorowoscia. Nie oznacza to, ze staje si¢ anarchi-
sta, radykalnym sceptykiem lub postmodernista. Wszystkie te postawy sa mu obce.

1L.KotakowskiiZ. Mentzel, dz. cyt., s. 229.
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Jak pisze w eseju ,,Pochwala nickonsekwencji”, staje si¢ nieckonsekwentnie niekon-
sekwentny, co jest w pewnym sensie niekonsekwencja doskonata®.

Nastepna trudnoscia jest pokusa nadmiernie uproszczonej interpretacji ewolucji
pogladow Kotakowskiego. Po pobieznym zapoznaniu si¢ z biografia i pogladami
Kotakowskiego mozna by dojs¢ do wniosku, ze z zagorzatego komunisty stal sig¢
obronca Kosciota. Zapewne jest to zdanie prawdziwe na poziomie logicznym, jed-
nak w polskim kontekscie sugeruje fatszywa interpretacj¢. Cho¢ Kotakowski po
1968 r. wielokrotnie stawal w obronie Ko$ciota i religii, to nie wyznawal wiary
chrzescijanskiej, publicznie nie uznawatl bostwa osoby Chrystusa. Mowil, ze nie
uczestniczy w kulcie.

Do listy watpliwoséci wypada dopisac pytanie o przyczyny nawrdcenia. W przy-
padku Kotakowskiego zmiana stosunku zaréwno do komunizmu jak i do religii
nastgpowata stosunkowo szybko. Przynajmniej takie wnioski mozna wysnu¢ na
podstawie pisanych przez niego tekstow. Pierwsze artykuly ,rewizjonistyczne”
ukazaly si¢ w 1956 r., a esej ,,Kaptan i btazen”, ktory stanowil dojrzate wyznanie
nawroconego, w 1959 r. W tematyce religijnej pierwsze wypowiedzi $wiadczace
0 zmianie pogladow zostaty opublikowane w 1964 r., a prace nad ksiazka ,,Obec-
no$¢ mitu” zostaly zakonczone w 1967 r.

Leszek Kotakowski nie zdradzat, co spowodowalo zmiang jego pogladow.
Mozna pomysle¢, ze nie ma w tym nic dziwnego, takie rzeczy si¢ zdarzaja. Rze-
kome nawrdcenie Kotakowskiego, to jeden z wielu przyktadow tego, ze ludzie
czgsto zmieniaja przekonania. Jednak wigkszos$¢ intelektualistow z pokolenia Ko-
takowskiego nigdy nie zmienito swojego stosunku ani do komunizmu, ani do reli-
gii. Ograniczyli si¢ do potgpienia stalinizmu, co bylo zgodne z linia Partii.

W koncu napotykamy na trudno$¢ fundamentalng — czy z perspektywy religijnej
miato miejsce nawrdcenie? Albo méwiac wprost — jak Bog ocenit przemiang Kota-
kowskiego? Kosciot Katolicki w swojej nauce odrzuca mozliwo$¢ stwierdzenia
tego przez ludzi. Pewnos¢ mozemy mie¢ tylko wobec nielicznych swigtych.

Gdyby$my nawet rozstrzygneli te wszystkie watpliwosci, co przypuszczalnie
byloby cze$ciowo mozliwe, gdyby Kotakowski chetniej dzielit si¢ swoja prywatno-
$cia, to pozostatoby jeszcze jedno ,,ale”. Nawrocenie w obliczu $mierci jest tema-
tem osobistym, intymnym. Nie trzeba szczeg6lnej wrazliwo$ci, zeby zgodzi¢ sig,
ze czlowiek czlowiekowi nie moze odmawia¢ prawa do nawrocenia sig. Tym bar-
dziej ja, po przedstawieniu tak wielu pytan, na ktore nie potrafi¢ udzieli¢ jedno-
znacznej odpowiedzi, nie cheg tej kwestii w odniesieniu do Leszka Kotakowskiego
ostatecznie rozstrzygac.

Leszek Kolakowski jako filozof wierzacy

W tym teksécie o kwestii nawrocenia Kotakowskiego zostato juz chyba powie-
dziane dostatecznie duzo. Kryje si¢ w niej tajemnica, ktorej nie potrafimy przenik-

B L. Kotakowski, Pochwala niekonsekwencji, w: tegoz, Pochwala..., s. 160, pier-
wodruk: ,,Tworczos¢” 1958, nr 9.
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na¢. Jesli tak jest, to dlaczego domniemane nawrocenie wlasnie Kotakowskiego
wzbudza tyle emocji?

Kluczem do rozwiazania zagadki moze by¢ zdanie, ktore wedtug relacji Krzysz-
tofa Kicinskiego miata powiedzie¢ znajoma Kotakowskiego, Maria Ossowska:
»Leszek zawsze byl osoba gleboko wierzaca”. Po lekturze tekstow, zarowno
z okresu miodosci, wieku dojrzatego, jak i starosci odniostem zdecydowane wra-
zenie, ze tak wiasnie byto. Kotakowski zawsze byl gleboko przekonany, ze $wiat
,jest jakis”. Dobro i zlo obiektywnie istnieja, cho¢ zazwyczaj trudno nam je od
siebie odrozni¢. Szczegodlnie widoczne jest to w ,,Pochwale niekonsekwencji”.
Dowodzil, ze cho¢ nie ma regut dostatecznie uniwersalnych, by méc je mechanicz-
nie stosowa¢ w celu wyboru wilasciwej drogi zyciowej, to zdarzaja si¢ sytuacje
moralnie jednoznaczne. Pisal:

»Sytuacje elementarne to te, gdzie zamiera taktyka, to jest takie sytuacje ludz-
kie, do ktorych nasz stosunek moralny pozostaje niezmieniony, bez wzgledu na
okoliczno$ci, w jakich te sytuacje dochodza do skutku. Jezeli cztowiek umiera
z gltodu, a mogg mu daé je§¢, wowczas nie ma zadnego zbiegu okolicznosci,
w ktérych byloby rzecza stuszna powiedzie¢: «taktycznie jednak lepiej pozwolié
mu umrzecy; lub jesli nie mogg mu pomoc, powiedzie¢: «taktycznie lepiej prze-
milcze¢ sprawg jego $mierci gtodowej». Elementarnymi sytuacjami sg ewidentne
agresje wojenne, ludobojstwo, tortury, zngcanie si¢ nad bezbronnymi... W elemen-
tarnych sytuacjach wartosci nickonsekwencji przestaja odgrywac rolg. Tutaj spoty-
kamy nagle §wiat dwuwarto$ciowy””’.

Uderzajace jest to potaczenie sprzecznych postaw — z jednej strony dowodzenie,
ze nie moze by¢ dowodu, a z drugiej konsekwentne twierdzenie, ze w sytuacjach
»elementarnych” cztowiek moze mie¢ pewnos¢. Stosunek Kotakowskiego do reli-
gii w tekstach pézniejszych byt podobny. Cechowalo go wewngetrzne napigcie po-
miedzy przekonaniem, ze nie da si¢ rozumowo dowies¢ istnienia Boga, oraz prze-
czuciem, ze Bog moze naprawdg istnie¢. Oznacza to, ze Kotakowski, cho¢ posiadat
wybitng wiedzg na temat chrzescijanstwa, pozostawiat w swoim mys$leniu miejsce
dla wiary, ktorej nie moze zastapi¢ rozum.

Streszczenie

Artykut prezentuje intelektualng biografi¢ Leszka Kotakowskiego. Autor poszukuje od-
powiedzi na pytanie, czy ten polski filozof nawrécit sig. Problem rozpatrywany jest na
dwoch ptaszczyznach — swiatopogladowej (stosunek do komunizmu) i religijnej (stosunek
do chrzescijanstwa). Przedmiotem analizy sa teksty filozoficzne autorstwa Leszka Kota-
kowskiego. Ich odczytanie zostaje dokonane z uwzglgdnieniem informacji biograficznych
dotyczacych okresu dziecinstwa i emigracji.

» Tamze, s. 160.
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,»Conversions” of Leszek Kolakowski
Summary

This article presents an intellectual biography of Leszek Kolakowski. The author seeks
to answer the question of whether this Polish philosopher underwent a conversion. Two
meanings of the term ,,conversion” are taken into account — related to the worldview (here:
communism) and to religion (here: Christianity). Kotakowski’s philosophical writings are
the main subject of the analysis. The interpretation is made with reference to the biographi-
cal information about his childhood and emigration years.
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TEORIE ZAMKNIETE HEISENBERGA
A SFORMALIZOWANE TEORIE AKSJOMATYCZNE

Metoda aksjomatyczna, stosowana do opisu fragmentdw rzeczywistosci, zwia-
zana jest z metoda dedukcyjna i znana jest od starozytno$ci. Od tego czasu zdazyta
jednak zmieni¢ swoja posta¢ z nieformalnej na sformalizowana. Od poczatku jej
zadaniem jest nie tyle odkrywanie nowych faktow, co usystematyzowanie tego co
juz znamy. Polega na wyborze poje¢ pierwotnych oraz aksjomatow, bedacych wia-
snos$ciami podstawowymi i pewnymi opisywanego obiektu. Z nich droga rozumo-
wania wyprowadza si¢ twierdzenia, opisujace inne wlasciwosci tego obiektu. Ra-
zem wzigte aksjomaty, metody rozumowania i otrzymane twierdzenia stanowia
teori¢ aksjomatyczna. Jej sformalizowana posta¢ otrzymuje si¢ poprzez opisanie
formalnego jezyka, ktory stuzy do zapisania aksjomatoéw ujetych w odpowiednia
struktur¢ oraz twierdzen. Okresla si¢ takze metody dowodzenia twierdzen oraz
dodaje warunki pozwalajace ograniczy¢ si¢ nam do interesujacego nas obiektu.
Sformalizowana teoria aksjomatyczna jest zatem aksjomatycznym systemem, czyli
uporzadkowanym zbiorem zawierajacym obliczalne aksjomaty i1 twierdzenia
otrzymane za pomoca operacji wnioskowania. Za najwczesniejsze sztandarowe
dzielo wykorzystujace metodg aksjomatyczng uwaza si¢ ,,Elementy” Euklidesa,
bedace podrgcznikiem geometrii do XIX wieku. Z metody tej korzystal m.in. Mi-
kotaj Kopernik, Johannes Kepler, a takze Issac Newton, ktory w swoim dziele
,»Philosophiae naturalis principia mathematica” przedstawil mechanik¢ klasyczna
panujaca pozniej przez dwa stulecia. W XX wieku pojawia si¢ ona ponownie na
kanwie rewolucyjnych odkry¢ naukowych w dziedzinie fizyki, ktore zmienity ob-
raz rzeczywistosci. Einstein radykalnie, jak napisat Bruce J. Hunt, zerwal z XIX-
wiecznymi pojeciami czasu i przestrzeni, taczac je w jedno — czasoprzestrzen'.
Powstata takze teoria kwantowa. Wedtug Oliviera Darrigola, najbardziej intryguja-
ca teoria empiryczna, ktora odrzucila podstawowe intuicje poprzednich teorii®.

" Por. B. I. Hunt, Electrical Theory and Practice in the nineteenth Century, w: The
Cambridge History of Science: The Modern Physical and Mathematical Sciences, red. M. J.
Nye, Cambridge 2008, s. 326.

2 Por. O. Darrigol, Quantum theory and atomic structure, 1900-1927, w: The Cam-
bridge History of Science: The Modern Physical and Mathematical Sciences, red. M. J.
Nye, Cambridge 2008, s. 331.
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Wokot tych dwoch teorii skupity si¢ mysli matematykow, fizykow i filozofow.
W tej grupie znajduje si¢ takze Werner Heisenberg (1901-1975), ktérego teorie
zamknigte posiadajace aksjomatyczny charakter, beda przedmiotem tego artykutu.
Znany jest przede wszystkim z zasady nieoznaczonosci Heisenberga, opublikowa-
nej w 1927 roku. Ponadto opracowal forme¢ macierzowa mechaniki kwantowej
i wraz Nielsem Bohrem promowat kopenhaska interpretacje mechaniki kwantowe;.
W 1932 roku otrzymat nagrod¢ Nobla z dziedziny fizyki. Jego prace i wywiady
wydano w trzech seriach ,,Gesammelte Werke™, posrod ktorych mozna odnalezé
pig¢ tomoéw prac filozoficznych wraz z powszechnymi pismami. W nich mozna
odnalez¢ idee teorii zamknigtych dotyczacych teorii fizycznych i metody aksjoma-
tycznej. Koncepcja ta wpisuje si¢ w problematyke natury teorii naukowych i ich
zmian. Z punktu widzenia tej problematyki, wydaje si¢ ona by¢ ciekawa, na co
wskazuja podjete przez filozofow badania:

1. Alisa Bokulich chcac rzuci¢ nowe §wiatto na dwoch wielkich wspottwor-
cow mechaniki kwantowej, ktorymi sa Heisenberg i Dirac, w swoim arty-
kule porownuje teorie zamknigte Heisenberga z otwartymi teoriami Diraca.
Badania dotycza ptaszczyzny metodologicznej, kwestii zmiany teorii oraz
interteoretycznych relacji. Rozbieznosci okazuja si¢ by¢ znaczne, np. dla
Heisenberga mechanika klasyczna i mechanika kwantowe sa dwoma teo-
riami zamknietymi, a dla Diraca jedna otwarta”.

2. Meélanie Frappier, analizuje Heisenberga pojgcie interpretacji, ktore ma
zwiazek z koncepcja teorii zamknigtych. Dokonuje tego z r6znych punktow
widzenia. Pierwszym jest zasada nieoznaczono$ci Heisenberga. Drugim
eksperymenty mys$lowe, a trzecim jest program aksjomatyzacji fizyki Hil-
berta, gdzie ukazuje wptyw Davida Hilberta na teorie zamknigte Heisen-
berga’.

Niestety pomimo znacznej ilosci literatury na temat teorii zamknictych Heisen-
berga, mozna zauwazy¢ wsérdd badaczy znaczng roznicg zdan na temat istotnych
cech tych teorii, a przede wszystkim w badaniach wydaje si¢ by¢ pomijany ich
aksjomatyczny charakter. Istnieje zatem potrzeba przypomnienia pochodzenia kon-
cepcji teorii zamknigtych, co pozwoli zwroci¢ uwage na zaniechana czg$¢ badan.
Na poczatku zostanie przedstawiona kwestia translacji z jezyka niemieckiego (jg-
zyk narodowy Heisenberga) pojecia Abgeschlossene Theorie na jezyk angielski
(oficjalny jezyk migdzynarodowy) i polski (jezyk narodowy autora artykutu). Na-
stgpnie pierwsze publiczne wystapienia, w ktorych pojawila si¢ omawiana koncep-
cja Heisenberga. Zostanie takze pokrotce zaprezentowane $rodowisko naukowe
zwiazane z Davidem Hilbertem, w ktérym to $srodowisku narodzita si¢ ta idea. Na

3 Zob. W. Heisneberg, Gesammelte Werke, red. Walter Blum, Hans-Peter Diirr,
Helmut Rechenberg, Miinchen 1984.

4 Zob. A. Bokulich, Open or Closed? Dirac, Heisenberg, and the Relation between
Classical and Quantum Mechanics, ,,Studies in History and Philosophy of Modern Phys-
ics” 35(2004), z. 3.

> Zob. M. Frappier, Heisenberg;s notion of interpretation, Ontario 2004.
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koniec narzucajace si¢ powierzchowne podobienstwa migdzy programem aksjoma-
tycznym Hilberta, a teoriami zamknigtymi Heisenberga pozwola zauwazy¢ pomi-
nigta przez filozofow nauki czg$¢ dociekan.

Rozpoczynajac wywod nalezy zajac¢ si¢ zagadnieniem translacji. Heisenberg
w swoich pracach uzywa okreslenia Abgeschlossene Theorie (Bereiche, Systeme)®.
Kwesti¢ przetozenia tego sformutowania na jezyk angielski poruszyla Bokulich
wskazujac thumaczenie abgeschlossen na nastepujace wyrazy: closed, locked, iso-
lated, self-conteined. Sama uzywa sformutowania closed theories’, ktore juz weze-
$niej przyjeto si¢ w literaturze naukowej. Mozna powiedzie¢, ze przektad ten obec-
nie moze by¢ nieraz mylacy, gdyz sformulowania tego, ale w innym znaczeniu,
uzywaja takze filozofowie zwigzani z zasada korespondencji migdzy teoriami, np.
Charles W. Misner®. Natomiast przektadajac na jezyk polski termin abgeschlossen
mozna wykorzystaé jeden z trzech wyrazow: zamkniety, skorczony, doskonaly’,
sposréd ktorych przyjeto sie zamkniety, prawdopodobnie za sprawa thumaczenia na
jezyk polski przez Stefana Amsterdamskiego ksiazki ,,Fizyka a filozofia”'".

W swojej autobiografii Heisenberg wspomina wprost po raz pierwszy o teoriach
zamknigtych podczas rozmowy z fizykiem do§wiadczalnym z Chicago, Bartonem.
Stato si¢ to wiosna 1929 roku podczas rocznego pobytu w USA, gdzie udal
si¢ celem wyktadania nowej mechaniki kwantowej''. Wedlug Bokulich publikacje
o teoriach zamknigtych nie pojawialy si¢ przed latami 30. XX wieku, natomiast
byly poruszane do lat 70'%. Nie nalezy jednak zapominaé o niepublikowanej pre-
zentacji Heisenberga, a przedstawionej filozofom na uniwersytecie w Lipsku
z 1928 roku pt. ,,Erkenntnistheorische Probleme in der modernen Physik”, w ktorej
Heisenberg juz o nich wspomina'®. Nastepnie wyktad na 91 spotkaniu ,, Towarzy-
stwa niemieckich naukowcow i lekarzy” w Krélewcu w 1930 roku, ktorego stresz-
czenie zostalo wydane w ,,.Die Naturwissenschaften” w 1930, a pelna wersja
w ,,Erkenntnis zugleich Annalen der Philosophie” w 1931 roku pod tytulem ,,Kau-

6Zob. W. Heiseneberg, Der Teil und das Ganze. Gespriche im Umkreis der Atom-
physik, Miinchen 1991, s. 119.

"Por. A. Bokulich, art. cyt., s. 379.

¥ Zob. M. W. Charles, Some Topics for Philosophical Inquiry concerning the Theo-
ries of Mathematical Geometrodynamics and of Physical Geometrodynamics, w: PSA:
Proceedings of the Biennial Meeting of the Philosophy of Science Association, red. K. F.
Schaffner, R. S. Cohen, Dordrecht 1972, s. 24.

? abgeschlossen, http:/pl.pons.eu/dict/search/results/?q=abgeschlossen&l=depl&in=&If
=de (dostgp: dn. 5 lipca 2012 1.)

' Zob. W. Heisenberg, Fizyka a filozofia, przet. S. Amsterdamskiego, Warszawa
1963; Ksiazka ta jest thumaczeniem z oryginalnego tekstu angielskiego W. Heisenberg,
Physics and philosophy. The revolution in modern science, New York 1958.

' por. W. Heisenberg, Der Teil..., s. 132.

2 Por. A. Bokulich, art. cyt., s. 379.

3 Zob. W. Heisenberg, Erkenntnistheoretische Probleme in der modernen Physik,
w: Gesammelte Werke. Abteilung C. Allgemienverstindliche Schriften, red. Walter Blum,
Hans-Peter Diirr, Helmut Rechenberg, t. 1, Miinchen 1984.
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salgesetz und Quantenmechanik”'®. Na podstawie powyzszych publikacji mozna
zauwazy¢, iz koncepcja teorii zamknigtych Heisenberga nie pojawita sig nagle,
w gotowej postaci, lecz rozwijala si¢ stopniowo. Najwczesniejsze opublikowane
slady idei teorii zamknigtych odnajduje Catherine Chevalley w artykutach z 1926
roku: ,,Mehrkorperproblem und Resonanz in der Quantenmechanik”, ,,Quantenme-
chanik”"”.

Na tworzenie si¢ teorii zamknigtych Heisenberga miala wptyw atmosfera na-
ukowa panujaca na uniwersytecie w Getyndze, a zwlaszcza wielki wplyw na fizy-
kow i matematykow autorytetu Davida Hilberta. Pomimo krotkiego czasu spgdzo-
nego na tym uniwersytecie przez Heisenberga, wptyw Hilberta na koncepcj¢ teorii
zamknigtych wydaje si¢ by¢ bezsporny, najwyzej mozna spierac si¢ o jego stopien,
co zostanie wykazane ponize;j.

Obaj naukowcy spotykali si¢ w Getyndze na uniwersytecie, gdzie jak pisze
David Rowe, wyktady Felixa Kleina (1849-1925) 1 Davida Hilberta (1862-1943)
przyciagaty utalentowanych studentéw z catego $wiata'®. W tym czasie na uniwer-
sytecie dochodzi do jednej z najwigkszych rewolucji naukowych XX wieku — teorii
kwantowej. Hilbert, wedtug Frappier, pracowat tam od 1885 do czasu swojej eme-
rytury w 1930 roku. Heisenberg natomiast z przerwami bywat na tym uniwersyte-
cie od 1922-1925, najpierw jako wizytujace doktorant, potem jako kandydat do
habilitacji'’. Arne Schirrmacher analizuje okres dzialalnosci uniwersytetu w Ge-
tyndze w latach 1900 do 1924, Przedstawia polityke badawcza z trzech punktow
widzenia: zmian personalnych na wydziale fizyki, przeniesienia akcentu badan
przez czotowych badaczy, wydatkowania srodkow'®. W punkcie drugim bierze pod
uwage Hilberta jako jednego z czotowych badaczy. Spedzal on duzo czasu nad
problemami granicznymi matematyki, a nie na centralnych matematycznych za-
gadnieniach®. Alfred Landé, asystent Hilberta, codziennie rano i po potudniu skia-
dat Hilbertowi relacje z najnowszych wynikéw badan nad mechanika kwantowa®'.

4 Zob. W. Heisenberg, Kausalgesetz und Quantenmechanik, ,,Erkenntnis zugleich
Annalen der Philosophie” (1931), nr 2.

> Por. A. Bokulich, art. cyt., s. 379; Zob. W. Heisenberg, Mehrkorperproblem
und Resonanz in der Quantummechanik, ,,Zeitschrift fiir Physik” 38(1926), z. 6-7; Zob.
W.Heisenberg, Quantenmechanik, ,,Die Naturwissenschaften” 14(1926), z. 45.

1 Por. D. E. Rowe, Mathematical Schools, Communities, and Networks, w: The Cam-
bridge History of Science: The Modern Physical and Mathematical Sciences, red. M. J.
Nye, Cambridge 2008, s. 116.

"Por. M. Frappier, dz. cyt., s. 149.

" Por. A. Schirrmacher, The Establishment of Quantum Physics in Gétingen
1900-24, Congress of History of Science, Liege 1997, http://www.mzwtg.mwn.de/ (dostep:
5.07.2012r.), s. 2.

1 Por. Tamze, s. 4.

% Nie mozna w pelni zgodzi¢ si¢ z tym zdaniem, gdyz Hilbert sformutowal program
badan zwany formalizmem, ktérego celem bylo ugruntowanie matematyki; Por. R. Mu-
rawski, Filozofia matematyki. Zarys dziejow, Warszawa 1995, s. 124-125.

21 Por. Tamze, s. 10.
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Dysponujac najnowszymi danymi, Hilbert stara si¢ zainteresowac innych zagad-
nieniami z pogranicza fizyki i matematyki, na co wskazuja jego wyktady z lat
1911-1914, ktére dotyczyly kinetycznej teorii gazow, teorii promieniowania itd.”
Hilbert widziat wiele korzysci ptynacych z badan z pogranicza matematyki, fizyki
i chemii, do ktoérych kluczem okazat si¢ rozpoczgty przez niego program aksjoma-
tyzacji™. Program ten, twierdzi Roman Murawski, zawieral dwa etapy. Pierwszy
dotyczyt formalizacji matematyki, a wigc rekonstrukcji matematyki infinitystycz-
nej jako szczegdlowo opracowanego systemu sformalizowanego. Wedtlug Hilberta
formalizacja miata polega¢ na opracowaniu systemu sformalizowanego. W tym
celu nalezato wprowadzi¢ pewien sztuczny jezyk symboliczny i ustali¢ reguty bu-
dowania w tym jezyku poprawnych wyrazen ztozonych. Nastgpnie wprowadzi¢
aksjomaty i reguly wnioskowania (odwotujace si¢ do ksztattu formut, a nie do ich
znaczenia czy sensu) dobrane tak, by pozwalaty na rozstrzygnigcie kazdego pro-
blemu, ktéry mozna sformutowa¢ w rozwazanym je¢zyku jako zdanie realne. Po-
winny one tworzy¢ zupetny uktad aksjomatow. Drugi etap polegat na wykazaniu
nwsprzecznosm 1 zachowawczo$ci matematyki infinitystycznej za pomoca metod
finitystycznych®. W opinii Schirrmachera, po sukcesie aksjomatycznego programu
Hilberta w dziedzinie matematyki (udato si¢ m.in. zaksjomatyzowaé geometrig
euklidesowa w 1899 roku), oglosit on gtowny cel XX-wiecznej matematyki, kto-
rym powinna by¢ aksjomatyzacja fizyki. W czasie wykladéw na temat logicznych
zasad aksjomatycznego myslenia w 1905 roku, jako przyklady przysziej udanej
aksjomatyzacji podat on teori¢ mechaniki klasycznej, termodynamike, elektrody-
namike, a nawet psychofizyke™.

Tego rodzaju atmosfera naukowa towarzyszyla Heisenbergowi w trakcie pobytu
na uniwersytecie w Getyndze. Dostrzega on wptyw osobowosci Hilberta nadajace-
go kierunek myslenia, co wyraza w wywiadzie z Kuhnem w 1963 roku®®. Warto
doda¢, za Cassidy, ze Heisenberg zapoznat si¢ z metodami matematycznymi sto-
sowanymi w szkole Hilberta®’. Na podstawie wyktadow Hilberta, pisze Bokulich,
rozwaza opisywanie natury za pomoca aksjomatycznych systemow?®, co doprowa-
dzito go do idei teorii zamknigtych”. Przykladami tych teorii sa: mechanika

2 por. Tamze, s. 10.

2 Por. Tamze, s. 13.

* Por. R. Murawski, Filozofia matematyki. Zarys ..., s. 128-129.

» Por. Arne Schirrmacher, Planting In the Neighbor’s Garden. Hilbert’s Invest-
ments In Early Gottingen Quantum Physics, Annual Meeting of the History of Science
Society, Kansas City 1998, http://www.mzwtg.mwn.de/ (dostgp: dn. 5 lipca 2012 1.), s. 2.

® Por. A. Schirrmacher, The Establishment of Quantum Physics in Gétingen
1900-24, Congress of History of Science, Liege 1997, http://www.mzwtg.mwn.de/ (dostep:
5.07.2012r1.),s. 2.

*" Por. D. C. Cassidy, Biographische Daten — Werner Heisenberg (1901-1976), w:
Gesammelte Werke. Abteilung C. Allgemienverstindliche Schriften, red. Walter Blum,
Hans-Peter Diirr, Helmut Rechenberg, t. 1, Miinchen 1984, s. 3.

B Ppor. A. Bokulich, art. cyt., s. 381;

? Por. Tamze, s. 381.
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Newtona, teoria Maxwella ze szczegoélna teoria wzglednosci, termodynamika
i mechanika statystyczna oraz nierelatywistyczna mechanika kwantowa z fizyka
atomowa i chemia®. Na zaproszenie Hilberta, Heisenberg prowadzi wyktady
z mechaniki kwantowej dla matematykow®'. Wspomina Hilberta uczestniczacego
w dyskusjach podczas wyktadow Bohra. Efektem tych dyskusji byto podjgcie roz-
méw fizykow teoretycznych z matematykami na temat aksjomatyzacji fizyki’>.
Olivier Darrigol twierdzi, ze program aksjomatyzacji fizyki interesowat wielu tam-
tejszych naukowcow, a na temat zamknigtej matematycznie teorii mechaniki kwan-
towej rozmawiali takze Max Born i Pascual Jordan, ktorzy $ci$le wspotpracowali
z Heisenbergiem®.

Poczynione ustalenia pozwalaja twierdzi¢ o wptywie Hilberta na Heisenberga,
chociaz jak pisze Frappier, sam Heisenberg nigdy wyraznie nie przyznal si¢ do
zwiazku teorii zamknigtych z programem aksjomatycznym®. Ten brak wyraznej
kontynuacji programu moze by¢ jednym z powodéw rozbieznosci wsréd naukow-
cOw na temat cech charakterystycznych omawianych teorii. Heisenberg w swoim
artykule na temat teorii zamknigtych podaje cztery charakterystyczne cechy tych
teorii:

1. Teoria odznacza si¢ wewngtrzna niesprzecznoscia. Osiaga si¢ ja przez spre-

cyzowanie definicjami i aksjomatami poje¢ wywodzacych si¢ na poczatku
z doswiadczenia oraz ustalenie relacji miedzy nimi, w ten sposob, aby dato
si¢ przyporzadkowac pojgciom symbole matematyczne, migdzy ktorymi
powstanie niesprzeczny uktad rownan.

2. Pojgcia teorii oznaczaja co§ w §wiecie, wywodza si¢ z do§wiadczenia. Ak-
sjomatyzacja pojecia pozwala oddzieli¢ je od doswiadczenia, tym samym
ograniczajac w sposob rozstrzygajacy zakres ich stosowalnosci w do§wiad-
czeniu.

3. Granice stosowalnosci zaksjomatyzowanych poje¢ wskazuje nam doswiad-
czenie, w sytuacji gdy nowej grupy zjawisk nie potrafimy za ich pomoca
uporzadkowac.

4. Uklad pojeciowy teorii zamknigtej nalezy do warunkéw wstepnych dal-
szych badan. Rezultat eksperymentu mozna wyrazi¢ tylko pojgciami star-
szych teorii zamknigtych®.

Problemy interpretacyjne teorii zamknig¢tych Heisenberga pojawiaja si¢, gdy fi-
lozofowie analizuja inne pisma tego fizyka, w ktérych ukazuje on swoja koncepcje
na konkretnych przyktadach. Biorac pod uwage literatur¢ na temat teorii zamknig-
tych, mozna wyr6zni¢ trzy najbardziej znane opracowania dotyczace cech charak-

* Por. W. Heisenberg, Der begriff «Abgeschlossene Theorie» in der Modernen Na-
turwissenschaft, ,,Dialectica” 2(1948), z. 3-4, s. 334.

3! Por. Interview of Dr. Werner Heisenberg...

32 Por. Tamze.

3 Por. O. Darrigol, From c-Numbers to g-Numbers. The Classical Analogy in the
History of Quantum Theory, Berkeley 1992, s. 280-281.

3 Por. M. Frappier, dz. cyt., s. 120.

% Por. W. Heisenberg, Der begriff..., s. 334-335.
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terystycznych teorii zamknigtych: Frappier, Scheibe’a i Weinerta. Frappier wyr6z-
nia cztery charakterystyczne cechy tych teorii:
1. Ograniczone dziedziny zastosowania, ktorych nie da sig¢ okresli¢ z wyprze-
dzeniem na podstawie samej teorii.
2. Podatnos¢ na aksjomatyzacje.
3. Wieczna poprawnosc.
4. Sa idealizacjami rzeczywisto$ci, zbudowanymi na konkretnym zbiorze za-
tozen™.
Z kolei Scheibe’a stawia trzy rodzaje wymagan:
1. Logiczne: teoria musi by¢ zaksjomatyzowana, wewngtrznie spdjna oraz
musi by¢ mozliwe wyrdznienie w niej pojec 1 sformutowanych praw.
2. Empiryczne: pojgcia musza wywodzi¢ si¢ z teorii, teoria musi by¢ empi-
rycznie testowalna.
3. Musi istnie¢ zwiazek miedzy pojeciami i prawami w teoriach zamknig-
tych?’.
Weinert analizujac zwiazek teorii zamknigtych z zasada korespondencji, spro-
wadza zamknigto$¢ do:
1. Zamknigtosci treSciowej — istnieje teoretyczne uzasadnienie jej limitow
W zastosowaniu.
2. Zamknigto$ci empirycznej — mozna wyrdzni¢ empiryczne wartosci, poza
ktorymi teoria nie sprawdza sig’".

Z powyzej zarysowanych przyktadéw mozna wyciagnaé nastgpujacy wniosek.
Autorzy wymieniaja niesprzeczna aksjomatyzacje, jako ceche charakterystyczna.
Laczy ona koncepcje Heisenberga z programem aksjomatyzacji. U Hilberta sfor-
malizowany system sprzeczny, pisze Murawski, byt uznawany za bezuzyteczny.
Ponadto jezeli chcemy by teoria wyrazata wiedzg¢ o $wiecie, a nie byla tylko zwy-
ktym opisem zjawisk, to jak twierdzi Hilbert, do§wiadczenie musi ograniczy¢ nasz
wybor aksjomatow™. Podobnie twierdzi Heisenberg. Niestety jeszcze za zycia
Hilberta i Heisenberga, pojawil si¢ problem z wewnetrzna niesprzecznoscia. Bada-
nia Kurta Godla z 1931 roku, sformutowane w postaci tzw. twierdzenia Godla,
pokazaty niemoznos¢ pelnego zrealizowania programu Hilberta. Nie da si¢ bowiem
zbudowaé zupelnego systemu arytmetyki liczby naturalnych, ani nie mozna za
pomoca srodkéw danej teorii zawierajacej arytmetyke liczb naturalnych udowodnié
jej niesprzecznosci. Pozostata jednak mozliwo$¢ poszukiwania dowoddéw nie-
sprzeczno$ci teorii, poprzez rozszerzanie zasobu dopuszczalnych $rodkow™.

% Por. M. Frappier, dz. cyt., s. 152-153.

37 Por. Tamze, s. 182-183.

* Por. F. Weinert, The correspondence principle and the closure of theories. Two
Incompatible Aspects of Heisenberg's Philosophy of Science, ,,Erkenntnis” 40(1994), z. 40,
s. 308.

¥ Por. M. Frappier, dz. cyt., s. 177-178.

“ Por. R. Murawski, Filozofia matematyki. Antologia tekstow klasycznych, Poznan
2003, s. 319.
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Twierdzenie Gddla nie powstrzymato programu aksjomatyzacji fizyki oraz nie
zmusito Heisenberga do wyeliminowania cechy niesprzeczno$ci. Za zycia Heisen-
berga pojawit si¢ takze tzw. formalizm $cisty. Wedtug Murawskiego, formalizm
scisly reprezentowany gtéwnie przez Haskell B. Curry’ego, traktowat matematyke
jako nauke o systemach sformalizowanych i utrzymywat, ze aby system uzna¢ za
uzyteczny, nie jest ani konieczny ani wystarczajacy dowdd jego niesprzecznoSci.
Curry przytacza przy tym przyklady teorii matematycznych i fizycznych, ktére
byly sprzeczne, ale uzyteczne®' (Outlines of a Formalist Philosophy of Mathemati-
cs, 1951). Trzeba zaznaczy¢, ze formalizm $cisty, takze nie wplynat na koncepcje
teorii zamknigtych Heisenberga.

Badajac temat teorii zamknigtych Heisenberga, mozna zauwazy¢ wiele zbiezno-
$ci z idea Hilberta. Migdzy innymi, obaj obecno$¢ swoich koncepcji widzieli
w teoriach naukowych. Przyktady teorii zamknigtych Heisenberga mozna znalez¢
posrdd teorii wymienionych przez Hilberta, jako podlegajacych przysztej aksjoma-
tyzacji: mechanika klasyczna, termodynamika, elektrodynamika, atomowa teoria
materii. To czy inne podobienstwa, pozwalaja domniema¢ ograniczenia si¢ He-
isenberga do znanych osobiscie obszarow fizyki, albo do istnienia réznic w kon-
cepcjach, badz zrownania obu koncepcji, czego ten artykul nie porusza.

Podsumowujac, za Frappier, mozna wyrdzni¢ dwie linie kontynuujace program
aksjomatyczny fizyki Hilberta. Pierwsza jest szeroko badana aksjomatyzacja fizyki
kwantowe] von Neumanna. Druga, mniej znana koncepcja sa teorie zamknigte
Heisenberga®. Zainteresowanie tymi dwoma podejéciami i ich rozwoj jest zasadni-
czo rozny. Aksjomatyzacja mechaniki kwantowej von Neumanna byta szeroko
badana z perspektywy logicznej i filozofii nauki, natomiast teorie zamknigte He-
isenberga analizowane byty z pominigciem analizy logicznej, formalizmu w kto-
rym maja poczatek. Dziwi fakt, iz sam Heisenberg odwolujac si¢ do niesprzecznej
aksjomatyki, nie korzysta z analizy logicznej w wymienianych przez siebie egzem-
plifikacjach. Z analizy tej nie korzystaja rowniez filozofowie zajmujacy si¢ teoria-
mi zamknigtymi Heisenberga. Jej zastosowanie, jak pisze Elzbieta Pietruska-
Madej, pozwala bada¢ teorie zastane, czyli okreslone i statycznie ujete oraz sam
proces badawczy np. warunki ksztattowania si¢ nowych teorii, badanie krytyczne
sformutowanych juz teorii*. W moim przekonaniu analiza ta moze by¢ proba ujed-
nolicenia koncepcji Heisenberga.

1 Por. R. Murawski, Filozofia matematyki. Zarys ...,s. 130-131.

“ Por. M. Frappier, dz. cyt., s. 148-149.

® Por. E. Pietruska-Madej, W poszukiwaniu praw rozwoju nauki, Warszawa 1980,
s. 30.
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Streszczenie

Celem tego artykutu jest zwrocenie uwagi na zaniechana cz¢$¢ badan dotyczacych teorii
zamknigtych Wernera K. Heisenberga, mianowicie na analiz¢ logiczna. Wydaje si¢ ona
mie¢ znaczenie z dwoch gltéwnych powodéw. Pierwszym jest srodowisko naukowe,
w ktorych powstala ta idea. Wiaze si¢ ono z Davidem Hibertem i jego programem aksjo-
matyzacji fizyki. Drugim jest glowna cecha teorii zamknigtych — wewngtrzenie niesprzecz-
na aksjomatyka. Zastosowanie analizy logicznej moze pozwoli¢ na ujednolicenie koncepcji
teorii zamknigtych Heisenberga.

Heisenberg’s closed theories and formal axiomatic theories
Summary

The aim of this article is to draw attention to the discontinued part of the research on
Werner K. Heisenberg’s concept of closed theories, that is the logical analysis. It seems to
be important for two main reasons. The first one is the academic background in which the
idea appeared. It is connected to David Hilbert and his axiomatic program. The second one
is the main feature of closed theories - noncontradictory axiomatics. The application of
logical analysis can help to unify the concept of Heisenberg's closed theories.
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OD INSTRUMENTALIZACJI DO ELIMINACJI RELIGII
Z PRZESTRZENI PUBLICZNEJ

Wstep

Obecnosc¢ religii w przestrzeni publicznej wciaz budzi kontrowersje. Jedni poli-
tycy sa zdania, ze przestrzen publiczna jest miejscem, w ktorym winny by¢ podej-
mowane takze dziatania o charakterze religijnym, inni natomiast utrzymuja, iz
religia poprzez swoje dziatania tg przestrzen zawtlaszcza. Pod wyraznym wptywem
mediow publicznych coraz wigksze uznanie zdobywa poglad, iz w polityce nie ma
miejsca na religi¢. A w zwiazku z tym postuluje si¢ separacje religii i polityki,
Koéciota i panstwa. Stawia si¢ przy tym za wzor Francje, ktora rzekomo dopraco-
wata si¢ odpowiednich konstytucyjnych regulacji stosunkéw migdzy tymi instytu-
cjami'. Racja takiego rozwiazania ma by¢ brak zwiazku miedzy funkcjami religii
i polityki oraz to, ze wzajemne ich przenikanie tylko je wyniszcza. Protagonisci
powotluja si¢ nawet na wskazania Biblii, aby odda¢ Bogu to, co nalezy do Boga,
a Cesarzowi to, co nalezy do Cesarza®. Przestrzen publiczna bytaby wigc dla Cesa-
rza, natomiast Kosciot dla Boga. W gruncie rzeczy poglad ten jest lansowaniem
ateizmu politycznego w dzialalno$ci panstwa. Niniejsze studium stanowi probe
odpowiedzi na pytanie, dlaczego nowozytne i wspotczesne pojecie polityki postu-
luje w uprawianiu polityki ateizm.

Zorganizowany ateizm polityczny

Pojecie ateizmu jest niejednoznaczne. Oznacza si¢ nim rézne zjawiska. Kiedy
jedni przecza istnieniu Boga, inni siggaja do takich metod badawczych, ze samo
moéwienie o Bogu wydaje si¢ bez sensu. Wielu, niewlasciwie przekroczywszy gra-
nice nauk pozytywnych, usiluje wszystko tltumaczy¢ na drodze naukowego pozna-
nia. Niektorzy natomiast odrzucaja jedynie przez siebie wytworzone pojecie Boga,
gdyz w rzeczywisto$ci desygnatem tego pojgcia nie jest Bog Ewangelii. W koncu

' Szeroko na temat panstwa w systemie rozdziatu zob. M. Pietrzak, Prawo wyzna-
niowe, Warszawa 2010, s. 80-110.
? Por. Mt 22, 21.
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sa tez 1 tacy, ktorzy w ogodle nie zajmuja si¢ zagadnieniami dotyczacymi Boga,
bowiem nie odczuwajac zadnego niepokoju religijnego nie znajduja racji, dlaczego
mieliby si¢ Nim zajmowa¢®. Zjawisko ateizmu posiada wiec wiele zrodet i wiele
form. W badanym zwiazku ateizmu z polityka interesuje nas ta odmiana ateizmu,
ktora zostata nazwana ateizmem politycznym?”.

Poczatki ateizmu politycznego wiaza si¢ z postawa nieuznawania twierdzen
o bogach, ktore z kolei uznawato miasto-panstwo. Ci, ktérzy odrzucali takich bo-
gow nie mogli czynnie uczestniczy¢é w zyciu politycznym. Elementy tak pojetego
ateizmu politycznego odnajdujemy w starozytnej Grecji. Ateistami w tym rozu-
mieniu byli Sokrates, Platon, czy Arystoteles. W gruncie rzeczy ateizm starozytnej
Grecji dotyczyt nie tyle niewiary w Boga, co nie przyjmowania bogéw uznawa-
nych przez miasta - panstwa’. I to z tego powodu oskarzono wspomnianych helle-
nistow o ateizm. Podobnie tez i pierwszych chrze$cijan, gdyz ci uporczywie twier-
dzili, ze nie ma zadnego boga, oprécz Tego, ktorym jest Jezus Chrystus i to On
osadza i demaskuje falszywych bogéw spoteczenstwa’. Taki ateizm uznano za
grozny dla struktur panstwa, a nawet za zdradg panstwa i to z tego powodu prze-
sladowano pierwszych chrzescijan.

Z pojeciem ateizmu politycznego wigze si¢ negowanie afirmatywnych twier-
dzen o bogach (Bogu) w dziatalno$ci publicznej a w czasach nowozytnych
i wspotczesnych takze eliminowanie przejawdw zycia religijnego z przestrzeni
publicznej. Ateizm polityczny przybiera wowczas formg agresywnego sekulary-
zmu. Moze on dochodzi¢ do glosu w dziatalnosci poszczegolnych politykow, badz
przybra¢ formeg zorganizowana. W tym ostatnim przypadku polega na takim ksztat-
towaniu struktur panstwa, aby te nie dopuszczaty do obecno$ci w zyciu publicz-
nym twierdzen religijnych. R6zne moga by¢ tego motywy. Wsrod nich najczesciej
wysuwa si¢ postulat autonomii cztowieka i jego wyzwolenia’. Wyznawcy ateizmu
politycznego utrzymuja, ze dopiero ten stwarza cztowiekowi odpowiednie warunki
dla samorealizacji, gdyz wyzwalajac go spod zaleznosci od Boga czyni go w pelni
autonomicznym podmiotem. Wolno$¢ w ich przekonaniu polega na tym, zeby
cztowiek sam dla siebie ustanawiat cele i byl kreatorem wtasnej historii. Tym bar-
dziej, ze wspotczesny postep techniki daje cztowiekowi poczucie wiasnej potegi
anawet samowystarczalnosci. Wspomnianego wyzwolenia potrzebuje zaréwno
jednostka jak i cale spoleczenstwa, dlatego dla jego osiagnigcia nie wystarczy dzia-
lanie poszczeg6lnych jednostek, ale wymaga zorganizowanego dzialania panstwa.
I oto tak pojetemu wyzwoleniu stoi na przeszkodzie religia, gdyz budzi w cztowie-

3 Zob. Sobér Watykanski 11, Gaudium et spes, 1, 19.

* Por. R. J. Neuhaus, Czy ateisci mogq by¢ dobrymi obywatelami?, przet. J. Wocial,
»Wiez” (1995), nr 2, s. 116; E. G il s o n, Trudny ateizm, thum. P. Murzanski, w: Bog
i ateizm, red. E. Gilson, Krakow 1996, s. 117.

’Por.R.J.Neuhaus, Czy ateisci..., s. 115.

® Por. tamze, s. 116.

7 Por. Sobér Watykanski 11, Gaudium et spes, 1, 20.



OD INSTRUMENTALIZACIJI DO ELIMINACIJI RELIGIT 181

ku nadziejg na przyszte, ztudne Zycie i w ten sposob odstrecza go od angazowania
si¢ w budowanie panstwa®.

Nowozytny i wspolczesny ateizm polityczny nie rézni si¢ wigc pod wzgledem
formy od ateizmu starozytnych. Roznica dotyczy natomiast tego, jaka tres¢ o Bogu
jest negowana i z jakim stopniem determinacji si¢ to czyni. W nowozytnosci ate-
izm polityczny polegal na odmawianiu rzeczywistosci temu, co wpierw Zydzi,
a pdzniej chrzescijanie uznaja pod pojeciem Boga. Ateisci tacy ,,wierza, ze przecza
temu, co wczesniejsi ,,ateisci”, tacy jak chrzescijanie, uznawali”’. Nadto jak
w starozytnosci ateizm byl postrzegany, jako zagrozenie dla stabilnosci struktur
panstwa, tak juz w nowozytnosci i czasach wspolczesnych wlasnie jemu zlecono
zadanie normalizowania przestrzeni publicznej w panstwie'’. Korzenie pojmowa-
nego w ten sposob ateizmu politycznego tkwia w epoce O$wiecenia. I chociaz jego
stownictwo poczatkowo bylo obecne tylko w kregach intelektualnych, tak z cza-
sem przenikato coraz bardziej przestrzen zycia politycznego.

Instrumentalizacja religii w przestrzeni publicznej

Tworca nowozytnego pojecia polityki byt Machiavelli. Przyjat on, iz o warto$ci
polityki rozstrzyga jej skutek. Postulowal wiasnoéci, ktorymi winien odznaczac sig
Ksigze — wzor dobrego wiadcey. Nie jest on jakim$ idealnym wladca w sensie bo-
gobojnego i sprawiedliwego meza, lecz jest to ktos, kto w rzadzeniu jest gotowy
uzy¢ kazdego, nawet moralnie ztego $rodka. Ksiaze¢ musi unikaé¢ jedynie tego, co
bytoby szkodliwe dla panstwa. Machiavelli wyraznie oddziela w rzadzeniu feno-
men polityczny od fenomenu moralnego. Utrzymuje, ze ,,niepodobna, aby dobry
utrzymat si¢ wérdd tylu ludzi ztych. Panstwo stoi poza dobrem i ztem, ma prawo
do wszelkiego rodzaju bezprawia™''. Nie znaczy, Ze sztuka rzadzenia przeciwsta-
wia si¢ moralnosci, jak tylko to, ze jest ona od moralno$ci niezalezna. Polityka w
jego przekonaniu nie jest ani moralna, ani amoralna. Skoro skuteczno$¢ czyni poli-
tyke warto$ciows, to jednym razem, gdy moralno$¢ jej stuzy, rzadzacy beda ape-
lowali o respektowanie jej zasad, innym razem, gdy jej przeszkadza zasady moral-
ne beda przez politykdéw odrzucane. Machiavelli nie kwestionuje kategorii moral-
nych oraz ich chrzescijanskiego znaczenia. Wysuwa jedynie wobec tej religii za-
rzut, ze przez nia ludzko$¢ stata sie niezdolna do wolnosci i wlasciwego politycz-
nego zycia. Chrzeécijanie bowiem na przekér twardemu doswiadczeniu chea
ujmowac polityke w ramy etyczne.

¥ Zob. R. Buttiglione, Dzialalnos¢ polityczna a wyzwolenie, w: Naréd, wolnoscé-
-liberalizm, thum. L. Balter, red. L. Balter i inni, Poznan 1994, s. 372-391.

R.J.Neuhaus, Czy ateisci..., s. 116.

19 Pozytywne myslenie o waznej roli ateizmu w polityce to cecha czaséw nowozytnych
i wspolczesnosci. Zob. M. Neusch, U zZrodet wspolczesnego ateizmu, thum. A. Turowi-
czowa, Paris 1980.

""N.Machiavelli, Ksigze, przel. Cz. Nanke, Kety 2004, Przedmowa thumacza, s. 13.
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Machiavelli daje szczegdtowe wskazania, jak skutecznie rzadzi¢ w réznych nie-
sprzyjajacych warunkach. Podpowiada na przyktad, jak sprawowaé rzady w mia-
stach i ksigstwach podbitych, ktore wczesniej cieszyly sig swoja wolnos$cig i swo-
imi prawami. Wskazuje na pewne sposoby utrzymania wobec nich wiladzy'®.
W rzadzeniu Ksiaz¢ moze sig¢ postuzy¢ okrucienstwem z dobrym skutkiem, gdy
zrobi to jeden raz, z koniecznosci dla ubezpieczenia si¢ i z najwigkszym mozliwym
pozytkiem dla poddanych”. Podobnie ma si¢ rzecz z wyrzadzaniem krzywd.
,»Krzywdy powinno si¢ wyrzadza¢ wszystkie naraz, aby krocej doznawane, mniej
tym samym krzywdzily, natomiast dobrodziejstwa $wiadczy¢ trzeba po trosze, aby
lepiej smakowaty”'*. Ksiaze, jesli zechce utrzymaé si¢ przy wtadzy musi oduczy¢
si¢ by¢ dobrym, a tylko umie¢, w zalezno$ci od potrzeby, postugiwac si¢ dobro-
cia"”. Z przytoczonych tylko niektorych rad, jakie Machiavelli daje wtadcy wynika,
ze w polityce dobro moralne jest podporzadkowane nadrzednemu celowi, ktorym
jest utrzymywanie wtadzy. Polityka wedlug Machiavellego to skuteczne docho-
dzenie do wtadzy i jej sprawowanie. W rzadzeniu Ksiaz¢ winien postugiwac si¢
w potowie natura zwierzeca, a w potowie ludzka. W postugiwaniu sig natura zwie-
rzeca za wzor winien obra¢ Iwa i lisa. Lew bowiem nie umie unika¢ sidet, nato-
miast lis broni¢ si¢ przed wilkami. ,,Trzeba by¢ lisem, by wiedzie¢, co sidia,
i lwem, by budzi¢ postrach wsréd wilkow. Nie rozumieja si¢ na rzeczy ci, ktorzy
wzoruja si¢ wylacznie na lwie” '°.

W skutecznym rzadzeniu swoja rol¢ maja réwniez do spetnienia przekonania
o Bogu. Wskazano na nia poniekad juz w starozytnej Grecji z czasow Sokratesa.
Woéwcezas obywatel miasta-panstwa mogl by¢ politykiem, jesli uznawal bogow
przyjmowanych przez panstwo. Natomiast ten, ktdry ich nie uznawal dziatat tym
samym na szkodg¢ panstwa i nie tylko, ze nie mogl wejs¢ do Zgromadzenia Naro-
dowego, ale rowniez nie mogt by¢ uznanym za dobrego obywatela. W warunkach,
w ktorych religia miata charakter panstwowy i byla traktowana jako gwarant sta-
bilno$ci miasta-panstwa, ateista nie mogt uprawia¢ polityki, bowiem poprzez zy-
wione przekonania przeprowadzat dekonstrukcj¢ fadu w panstwie. Ateista nie mogh
by¢ politykiem, dlatego ze nie mogt by¢ dobrym politykiem. Przekonania religijne
byly traktowane jako element gry politycznej, byty podporzadkowane polityce.
W nowozytnosci podobnie Machiavelli podporzadkowat religig polityce. Uznat, ze
polityka nie jest ani religijna, ani areligijna, za$ przekonania religijne, podobnie jak
i przekonania moralne, sa przyporzadkowane i podporzadkowane polityce. Jednym
wigc razem, gdy pomagaja rzadzi¢ panstwem polityk winien je akceptowac i na nie

12 Pierwszym to zniszczyé je, drugi — zatozy¢ tam swoja siedzibe, trzeci — zostawi¢ im
ich wlasne prawa czerpiac stamtad pewne dochody i stwarzajac wewnatrz rzad oligarchicz-
ny, ktory by ci je utrzymywat w przyjazni. Albowiem taki rzad utworzony przez ksigcia,
wie, ze nie mozna obejs¢ si¢ bez jego przyjazni i potegi i ze trzeba czyni¢ wszystko, aby go
podtrzymywac”. Tamze, s. 40.

13 Por. tamze, s. 50.

“ Tamze, s. 51.

15 Por. tamze, s. 64-65.

16 Tamze, s. 70.
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si¢ powolywa¢, kiedy indziej natomiast, gdy przeszkadzaja obowiazkiem polityka
jest je odrzuci¢. W konsekwencji ten sam polityk jednym razem powinien by¢ wy-
znawca wlasnej religii innym razem ateista.

Dwa wieki pozniej Wolter wyprowadzit tylko konsekwencje z podporzadkowa-
nia przez Machiavellego religii polityce. Dostrzegat on juz tylko destrukcyjna rolg
w polityce jaka odgrywaja twierdzenia doktrynalne religii objawionej. Tymczasem
dobry polityk to ten, ktéry nie tylko nie wznieca konfliktow spotecznych, ale za-
stane potrafi skutecznie neutralizowaé. Wedlug niego to przekonania o Bogu
chrzescijanskim sa w przestrzeni publicznej zrodtem takich konfliktow. W swym
Traktacie o tolerancji'’ wzywat do krzewienia tolerancji. W niej upatrywat $rodek
tagodzacy konflikty i utatwiajacy kontakty miedzy ludzmi'®.

Gléwnym zrédlem konfliktow spolecznych sa w przekonaniu Woltera braki
i niedoskonatosci ludzkiej natury. Wsrod nich szczegdlnie dotkliwa jest ograniczo-
nos$¢ ludzkiego poznania. Niedoskonatos¢ ta przejawia si¢ gltéwnie w obszarze
zycia religijnego. Ot6z rozum nie moze nam nic podpowiedzie¢ w kwestii roz-
strzygania o prawdziwosci twierdzen religijnych. Z drugiej za$ strony wyznawca
wlasnej religii utrzymuje, ze tylko jego religia niesie przestanie prawdy. W klima-
cie pluralizmu religijnego opisana postawa wznieca otwarte konflikty miedzy wy-
znawcami réznych religii'’. Wydaje sie, ze ten poglad na religic w ogole, w pola-
czeniu ze §wiadomoscia wielkiej liczby wyznawcow religii chrzedcijanskiej, stat
si¢ gtownym powodem, dla ktorego Wolter tak bardzo znienawidzit chrzescijan-
stwo 1 zaczal wlasnie w tej religii upatrywac najwigksze zagrozenie dla skuteczne-
go uprawiania polityki. Nie znaczy jednak, ze Wolter akceptowat inne religie histo-
ryczne. Przeciwnie byl przekonany, ze zadna ze znanych religii historycznych nie
moze dowie§¢ prawdziwosci wlasnych twierdzen, mimo ze w kazdej z nich utrzy-
muje si¢ prze§wiadczenie o prawdziwos$ci ich doktryn. Wolter nie widziat Zzadnej
mozliwosci zazegnania rodzacych si¢ konfliktow spotecznych, w dyskusji publicz-
nej prowadzonej migdzy wyznawcami tych religii.

Sposobem na ich zazegnanie bylo wyprowadzenie religii z przestrzeni publicz-
nej. I to byt zasadniczy cel, jaki Wolter wyznaczyt polityce. Realizacja tego zada-
nia zostala rozlozona na przyszte wieki. Do wskazanego celu polityka nie mogta
doprowadzi¢ od razu, bowiem religia byta zbyt mocno osadzona w kulturze, byla
czescia kultury. Stad autor Traktatu o tolerancji probujac zneutralizowaé religijne
zrodto spotecznych konfliktéw wystapil wpierw z propozycja przebudowania sa-
mej religii. Uwazal podobnie jak J. J. Rousseau w traktacie Umowa spoleczna™, ze
lud ma prawo do rewolucyjnych zmian nawet takich jak ustanawianie sobie nowej

'7Zob. Wolter, Traktat o tolerancji, Paryz 1754.

" Por. R. Legutko, O tolerancji, w: Religia a sens bycia czlowiekiem, red. Z. J.
Zdybicka, Lublin 1994, s. 115.

1 Toute intolérance religieuse repose sur la conviction implicite que les enseignements
de sa propre religion sont aussi vraies que deux-fois-deux-font-quatre...”. H. Glasenapp,
Die fiinf grossen Religionen, 1952, s. 514, cyt. za A. Hartmann, Vraie et fausse
tolérance, trad. de 1’allemand par A. Besnard, Paris 1958, s. 38.

2 7ob. J. J. Rousseau, Unowa spoleczna, przet. A. Peretiatkowicz, Kety 2002.
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religii. Tak jak Rousseau®' dostrzegat konieczno$¢ stworzenia religii nowej opartej
na rozumie, ktorej zasady beda si¢ przeciwstawialy tym, jakie sa w religii objawio-
nej. Chodzito o stworzenie religii, w ktorej gloszone przekonania bylyby wynikiem
naturalnego poznania. Wtedy wszyscy ludzie i zawsze mieliby dostgp do prawdy
religijnych idei*. Religia naturalna miata rzekomo polaczyé wszystkich ludzi, po-
prowadzi¢ swoich wyznawcoéw do zazegnania spotecznych konfliktow na tle reli-
gijnym®. Natomiast wszelkie roszczenia wyznawcoéw religii historycznych do
prawdziwosci tych religii byly pozbawione jakichkolwiek podstaw i dlatego mogly
by¢ odtad politycznie zwalczane. Polityka winna zmierza¢ do eliminacji twierdzen
religii historycznych z zycia publicznego, a zwlaszcza twierdzen religii chrzesci-
janskiej, najbardziej znaczacej religii w Europie. Mozna byto tego dokona¢ na dro-
dze planowanej polityki panstwa. Polityk zdawal egzamin ze swojego profesjonali-
zmu wtedy, gdy odrzucat religijne twierdzenia, to znaczy, gdy dziatajac w prze-
strzeni publicznej byl rzecznikiem nowozytnej radykalnej odmiany ateizmu poli-
tyczneg024.

Ostatecznie projekt religii naturalnej byt nie do zrealizowania. Przeciez istota
kazdej religii jest relacja cztowieka do przedmiotu religijnego. Tymczasem to juz
kwestia istnienia tego przedmiotu podzielita ludzi na religijnych i niereligijnych.
Wolter z pewnoscia byl w petni $wiadomy, ze mowiac o projekcie religii naturalnej
popetnia blad contradictio in adiecto, co z kolei uzasadnia poglad, iz zamiarem
Woltera bylo najpierw wyeliminowanie z przestrzeni zycia publicznego religii
objawionej a z czasem religii kazdej. A zatem propozycja religii naturalnej byla
tylko faza w zorganizowanym ateizmie politycznym. Jego istota bylo wpierw
uwig¢zienie problematyki Boga w sferze prywatnos$ci, nastgpnie zneutralizowanie
wplywu religii na zycie prywatne az do catkowitego pozbawienia religii jakich-
kolwiek racji. Ow program agresywnej sekularyzacji zdaje si¢ realizowa¢ wspol-
czes$nie uprawiana polityka.

Eliminacja religii z przestrzeni publicznej

Wspdlczesne pojecie polityki nie odbiega istotnie od uksztaltowanego w nowo-
zytnos$ci pojgcia polityki. W mysl tego pojecia do glownych zadan polityki nalezy

2! Zob. tenze, Profession de foi du vicaire savoyard, Paris 1964.

2 1 nest pas autre chose que la loi naturelle, dont la connaissance est accessible
toujours et par tous les hommes. Par consequent, conclut Diderot, la religion issue de la
raison se suffit a elle-méme”. A. Hartmann, Vraie et fausse tolérance ..., s. 27.

»  La religion de la Raison de TAufklirung s’allie a Tidéal d’humanité inscrit en tout
homme et qu’on peut rencontrer chez les adeptes de toutes les religions : voila Tlattitude
morale qui découle de la religion naturelle, celle-ci y administer la preuve de son efficacité.
Elle unit les hommes, elle a pour fruit la tolérance, tout comme conflits et guerres étaient
fruits des religions positives”. Tamze, s. 29.

2 Wielu wspotezesnych, ktorzy prywatnie sa wierzacy, przyjmuja na skutek perswazji
lub Igku polityczny ateizm”. R. J. Neuhaus, Czy ateisci..., s. 116.
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wypracowywanie narzedzi umozliwiajacych obejmowanie wiladzy 1 sztuke jej
utrzymywania. Podobnie jak i w nowozytnos$ci polityka jest bardziej sztuka, anizeli
dziatalno$cia dla wspolnego dobra. Skoro religia przedktada swiadomos¢ moralna
w uprawianiu polityki nad polityke jako sztuke dochodzenia do wiadzy i jej utrzy-
mywania, to sila rzeczy w takie pojgcie polityki wchodzi ateizm polityczny nie-
rzadko przeradzajacy si¢ w agresywny sekularyzm. Religia bowiem w §wietle rze-
czonego pojecia polityki wznieca konflikty, destabilizuje porzadek spoteczny, stad
dzialalno$¢ polityczna ex definitione kazdy przejaw religii winna eliminowac
z przestrzeni publicznej, niuansowa¢ wplyw religii na zycie ludzi. Sposob i deter-
minacja, z jaka politycy to czynia zalezy od przyjmowanej przez nich ideologii.
Wspodtczesne pojecie polityki jest podbudowywane badz ideologia marksizmu ko-
munistycznego, badz ideologicznego liberalizmu, badz wreszcie nurtem myslo-
wym nawigzujacym do wspomnianych ideologii zwanym postmodernizmem. Ze
wzgledu na rozleglo$¢ tego zagadnienia przygladniemy si¢ jedynie mysli postmo-
dernistycznej jak ta inspiruje politykéw do eliminowania religii z przestrzeni pu-
blicznej.

Polityczny program realizowany przez postmodernizm polega na przeciwsta-
wianiu si¢ prawdzie i nieustannej pogoni za zwiekszaniem wtadzy>. W programie
tym postrzega si¢ role polityka na wzor roli artysty na scenie teatru. Tak jak artysta
ma przyciagna¢ uwage widza, zachwyci¢, oburzy¢, podobnie i polityk poprzez
stosowane $rodki ekspresji. Odmienno$¢ dziatania polityka dotyczy miejsca. Arty-
sta gra na bardziej kameralnej scenie teatru, natomiast polityk na powszechnie
dostepnym forum publicznym. Obydwaj jednak oddziatywaja na obserwatora, wi-
dza, obydwaj maja przyku¢ uwage widowni, utatwi¢ widzowi wyjs¢ z siebie, po-
zbyé si¢ wewnetrznych fobii’®. Polityk, o ktérym widownia nie dyskutuje jest
miernym politykiem. Im bardziej widownia si¢ nim zajmuje, im bardziej potrafi on
skupi¢ uwage widowni na sobie, tym lepszym jest politykiem. Polityk, ktory nie
zajmuje uwagi widza i nig nie zarzadza nie jest politykiem skutecznym i z czasem
odpada z gry. Politycy akceptujacy taki model polityki odwotuja si¢ do prowokacji
i ekscentryzmu. Zachowania takie przyciagaja uwage widowni i nia zarzadzaja
w taki sposob, aby widownia w przestrzeni publicznej nie przykuwata uwagi do
tego, co niewygodne dla zespotu politykow najpetniej partycypujacych we wladzy.

Zadanie polityka we wspotczesnym modelu polityki jeszcze dobitniej uwyraz-
nia podobienstwo do funkcji zawodnika na boisku sportowym. Tym, czym gracz
w stosunku do kibicow, tym polityk w stosunku do obywateli. Zawodnik jest
uznawany za lepszego gracza, im wigcej i ostrzejszych wrazen dostarcza kibicom.
Podobnie rzecz ma si¢ i z politykiem, im wigcej dostarcza spoleczenstwu wrazen
i emocji tym bardziej uznany polityk. Ostateczna ocena sportowca i polityka jed-

» Por. Th. A. Milhaud, Problematyczna polityka postmodernistycznego pluralizmu,
w: Polityka a religia, red. P. Jaroszynski i inni, thum. A. Lekka-Kowalik, Lublin 2007,
s. 49. Program ten zostal nazwany ,,polityka absolutnej odmiennoéci”. Por. tamze, s. 51.

% Liste obecnie rozpoznawanych fobii mozna znalez¢ pod adresem: www.aboutpho-
bias.com/phobia_list.html (dostgp 2012-06-05).
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nakowoz zalezy od jego wygranej, od skuteczno$ci. Wygrana pitkarza to wygrana
w meczu, wygrana za$ polityka dotyczy wyborow i jak najdtuzszego partycypowa-
nia we wladzy. W meczu tym lepszy pitkarz im skuteczniej przejmuje pitkg i dtuze;j
potrafi ja utrzymac, podobnie i ten polityk jest lepszym, ktory potrafi przejaé wta-
dzg¢ w panstwie, nieustannie ja rozszerza¢ i jak najdtuzej utrzymac. Skutecznos¢
1 wygrana sa wigc kryteriami w ocenie polityka. Ale czyja wygrana bedzie wygra-
na polityka, dla kogo polityk jest skuteczny w grze, ktéra prowadzi? Omawiana
koncepcja polityki te kwestie marginalizuje. W konsekwencji polityk nie gra
w interesie panstwa, lecz gra o stawk¢ wiasnej partii, ktora go do takiej gry wysta-
wila, gra o swoja stawke.

Zarysowane cele polityki mozna z dobrym skutkiem realizowaé w spoteczen-
stwie bezkonfliktowym. Z tego tez wzgledu ,,polityka absolutnej odmiennosci”
kontynuuje zainicjowany przez Woltera program zorganizowanego ateizmu poli-
tycznego, ktérego realizacja ma doprowadzi¢ do definitywnego zneutralizowania
religijnego zrédta konfliktow. Wyprowadzenie z przestrzeni publicznej twierdzen
religijnych wzniecajacych konflikty spoleczne, byt to pierwszy etap wspomnianego
programu, jego drugim etapem bylo wyprowadzenie samej religii z tej przestrzeni.
Jak w pierwszej fazie negacja dotyczyla tylko mozliwosci dotarcia do prawdzi-
wych twierdzen o Bogu, tak w etapie drugim zakwestionowana zostata sama moz-
liwos¢ prawdy, przynajmniej prawdy rozumianej klasycznie. Odtad nie tyle
w twierdzeniach religijnych majacych roszczenie prawdy, ale w prawdzie jako
takiej zaczgto upatrywac zrodto spotecznych konfliktow. Przyjeto, iz prawda nie
jest epistemicznie odkrywana, co raczej spolecznie i kulturowo wytwarzana®'.
Obecnie najbardziej prominentnymi rzecznikami kwestionowania mozliwosci
prawdy sa Richard Rorty®, Jacques Derrida®, czy Michel Foucault®. Kazdy z nich
twierdzi, ze zadne konkluzywne argumenty nie uzasadniaja naszych twierdzen,
oprécz jednego konkluzywnego argumentu, ze zadne konkluzywne argumenty nie
istnieja’".

Postmodernizm zrezygnowal z prawdy uwazajac, ze nie jest ona mozliwa do
osiagnigcia na zadnej plaszczyznie zycia. Prawda nie jest do osiagnigcia ani na
ptaszczyznie zycia religijnego-moralnego, ani takze w nauce. Ernest Gellner
stwierdza, ze ,,postmodernizm do$¢ otwarcie opowiada si¢ za relatywizmem, po-
niewaz ma on pewna zdolno$¢ wyjasniania, jednoczesnie jest wrogiem idei unika-
towej, wylacznej, obiektywnej, zewnetrznej i transcendentnej prawdy. Prawda jest

" Por. A. Szahaj, Bac sie postmodernizmu?, w: Postmodernizm a filozofia. Wybér
tekstow, red. S. Czerniak, A. Szahaj, Warszawa 1996, s. 12.

* Zob. R. Rorty, Obiektywnos$é relatywizm i prawda, thum J. Marganski, Warszawa
1999, s. 285; Zob. W. Zig¢ba, Dekonstrukcja metafizyki, Rzeszoéw 2009.

* Por. Th. A. Milhaud, Problematyczna polityka..., s. 52; Zob. I. Derrida, O gra-
matologii, przet. B. Banasiak, Warszawa 1999.

% Por. Th. A. Milhaud, Problematyczna polityka..., s. 49; Zob. M. Foucault, Ar-
cheologia wiedzy, przet. A. Siemek, Warszawa 2002.

3'Por.Neuhaus, Czy ateisci..., s. 119.
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nieuchwytna, wielopostaciowa, ukryta, subiektywna... i pewnie jeszcze czyms$ in-
nym. Nie jest bezposrednia (prosta)”**. Nastawieni jeszcze bardziej skrajnie zwo-
lennicy tego pogladu powiadaja, ze w ogodle nie ma zadnej ,,realnej" rzeczywisto-
$ci, stad nie istniejq zadne obiektywne prawdy zewngtrzne wobec aktywnosci umy-
shu, a jedynie dominujace wersje rzeczywistosci propagowane przez dominujace
grupy spoteczne®. Przyjmowanie istnienia prawdy obiektywnej jest swoistym tota-
litaryzmem, bowiem prawda jest represywna i ogranicza wolno$¢ cztowieka. Jesli
w religii, moralno$ci, czy nawet nauce uzna si¢ co$ za obiektywnie prawdziwe,
obiektywnie stuszne i dobre, to tym samym spowoduje si¢ moralna represje w sto-
sunku do ludzi myslacych inaczej. Tak wigc dazenie do prawdy obiektywnej czy
absolutnej i gloszenie jej innym, jest represyjnym systemem wiadzy, a nie pozna-
waniem rzeczywisto$ci, gdyz tej 1 tak pozna¢ nie mozna. Prawda jest czynnikiem
odpowiedzialnym za powstawanie spotecznych konfliktow: ,,prawda marginalizuje
ludzi; prawda pigtnuje tych, ktorzy si¢ z nia nie zgadzaja, jako heretykow, wywro-
towcow i odmiencow; prawda inicjuje uprzedzenia, ktore prowadza do przeslado-
wan. Aby zagwarantowac tolerancje oraz wyeliminowaé uprzedzenia i przeslado-
wania — twierdza POMO — musimy porzuci¢ wszystkie tradycyjne kryteria prawdy,
co oznacza w pierwszym rzgdzie porzucenie tradycyjnej realistycznej metafizyki,
epistemologii i moralnosci™**.

Dobrze uprawiana polityka nie odwotuje si¢ do represji. Dobry polityk to ten,
ktory rezygnuje z prawdy na rzecz publicznej narracji. Polityka jest tedy ciaglym
poszukiwaniem, publiczna wymiana pogladéw i wieloscia dyskursow; co wigcej,
ruch ten postrzegany jest jako co$ pozadanego, realizuje si¢ w nim bowiem idea
politycznej wolnosci i autonomii. Zadna zamknigta odpowiedZ na pytania cztowie-
ka nie istnieje, a kazda proba odpowiedzi staje si¢ raczej punktem wyjscia do dal-
szych poszukiwan, wskazuje na ztozono$¢ rzeczywistosci i brak ostatecznych od-
powiedzi®’. Kazda kultura rownie dobrze jak wszystkie pozostate wyraza prawde,
tyle Zze na swdj wlasny, niepowtarzalny sposob. Stad za$ juz tylko krok do idei
politycznego multikulturalizmu, wedle ktorego kazda grupa etniczna ikazda
mniejszo$¢ zdefiniowana przez swoje odrebne przekonania $wiatopogladowe,
etyczne i religijne, czy preferencje seksualne ma takie same prawa jak pozostali
cztonkowie spotecznosci.

Wyznacznikami politycznej poprawnosci w kulturze postmodernizmu staty si¢
réznorodnos¢ 1 pluralizm. W jej $wietle kazda z odmiennosci, czy mniejszosci
wymaga nie tylko tolerancji, ale takze wsparcia ze strony polityki panstwa i insty-
tucji spotecznych. Wskazane roszczenie mniejszosci wynika nie z powodu jej zna-

32 BE. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia. Przel. M. Kowalczuk, Warszawa,
1997, s. 37.

3 Milhaud méwi o stosowanej przez postmodernistow politycznej strategii antyreali-
zmu. Por. Th. A. Milhaud, Problematyczna polityka..., s. 49-50.

3 Tamze, Problematyczna polityka..., s. 49.

3 Zob. T. Szkudlarek, Wiedza i wolnosé¢ w pedagogice amerykanskiego postmoder-
nizmu. Krakoéw, 2009, s. 111-117.
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czenia dla catego spoteczenstwa, ale po prostu dlatego, ze mniejszos¢ taka istnieje.
Zadaniem polityki rzadu staje si¢ wowczas nieustanne znoszenie réznic powstaja-
cych samorzutnie na skutek dazenia do prawdy, neutralizowanie samej postawy
uznawania czego$ za prawdziwe. W ten sposob polityk buduje spoteczenstwo bez-
konfliktowe. W oparciu o preferencje spoteczne dochodzi do wiadzy i skutecznie
spoteczenstwem rzadzi.

Jako dobry polityk nie moze nie by¢ ateista. W przestrzeni publicznej polityk
nie powinien wygtasza¢ twierdzen religijnych, jednakze nie z tego powodu, iz sa
one przekonaniami religijnymi, lecz dlatego, ze przekonania takie wyglasza si¢
jako prawdziwe i z roszczeniem, aby inni tak samo za prawdziwe je uznawali. By¢
wyznawca wilasnej religii znaczy utrzymywacé, iz twierdzenia tej religii sa jedynie
prawdziwe. Zajgcie postawy religijnej w przestrzeni publicznej, w §wietle wyzej
zaprezentowanego pojecia polityki, znosi narracje, dzieli spoteczenstwo, jest zro-
dlem konfliktow spotecznych, co istotnie podwaza misjg, jaka ma do spenienia
polityk. Skoro dobry polityk nie odwotuje si¢ do represji, a religia w przestrzeni
publicznej pozostaje na ustugach represyjnego systemu wtadzy, to tym samym jako
polityk nie moze reprezentowac wiasnej religii. W religii bowiem glosi si¢ tzw.
prawdy wiary, ktore represjonuja mys$lacych inaczej wlasnie dlatego, ze sig je
uznaje za prawdy. Represjonuja nie tyle trescia przyjmowanych dogmatdéw religij-
nych, co uznawaniem ich za jedynie prawdziwe. Skoro rezygnacja religii z apodyk-
tycznos$ci roszczen do prawdy jest niemozliwa, gdyz uderza ona w tozsamos¢ reli-
gii, innymi stowy skoro religia nie moze zrezygnowac z roszczenia do uznania jej
za prawdziwa, to ostatecznie w polityce nie moze by¢ miejsca ani na jakiekolwiek
twierdzenia religijne, ani na sama religi¢ oraz na zadne jej przejawy.

Religia ponadto uzasadnia fundamentalno$¢ norm moralnych. Tymczasem, jak
to ujmuje Zygmunt Bauman, nie istnieja nienaruszalne zasady, ktére mozna by
pozna¢, nauczy¢ si¢ ich na pamigc i stosowac. Rzeczywisto$¢ ludzka jest nieupo-
rzadkowana i wieloznaczna, stad takze i moralne decyzje, w odréznieniu od abs-
trakcyjnych zasad etycznych, sa ambiwalentne®®. W éwietle zarysowanego pojecia
polityki ,,opcje i wybory aksjologiczne nie sa zakotwiczone w Boskiej Transcen-
dencji, czy Rozumie Uniwersalnym, lecz w pragnieniach i interesach jednostko-
wych, w wiernosci wobec whasnej prawdy, w zgodnosci z samym soba™’. Spote-
czenstwo ,,ponowoczesne" nie potrzebuje juz religii i raczej opowiada si¢ za mo-
ralnoscia autonomiczna, od niej niezalezna®®. Dotyczy to jednakowoz chrzescijan-
stwa, co innych religii. Chrzescijanstwo z racji swojego szerokiego geograficznego
zasiegu juz nie moze wystepowaé z pozycji hegemona, znajacego odpowiedzi na
wszystkie duchowe pytania. Mowienie: ,,ja znam obiektywna prawdg” jest uwaza-
ne odtad za bluznierstwo, poniewaz zdolno$¢ taka mozna przypisac jedynie Bogu.

3 Por. Z. Bauman , Etyka ponowoczesna, Warszawa, 1996, s. 45-46.

7' J. Marianski, Religia i Kosciél miedzy tradycjq i ponowoczesnosciq, Krakow,
1997 s. 33.

¥ Zob. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994.
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Poprzez dobrze uprawiana polityke rzad stwarza mozliwo$¢ spotecznej dyskusji,
tworzenia i uchylania norm moralnych w zalezno$ci od oczekiwan i potrzeb spo-
tecznych. A demokratyczne zycie publiczne nie moze rozwijaé si¢ tam, gdzie
sprawy o doniostym znaczeniu nie bylyby dyskutowane przez obywateli. Jesli
chcemy jeszcze moéwi¢ w przestrzeni publicznej o prawdzie, to przyzwoli¢ na nia

moze tylko spotecznie uzyskany konsensus™.

Zakonczenie

Sprzezenie religii i1 polityki czgsto powoduje napigcie. Konflikt dotyczy gtownie
charakteru powiazania tych dwéch fenomendw oraz funkcji, jaka ma spetiac reli-
gia w polityce. W niniejszym studium zbadano system powiazan polityki i religii
w nowozytnym i wspotczesnym pojeciu polityki. Nie stanowia one alternatywnych
koncepcji polityki, lecz si¢ wzajemnie przenikaja i dopetniaja. W gruncie rzeczy
nie ma dwoch, ale jedno pojecie, ktore ze wzgledu na stosunek polityki do religii
ewoluuje od instrumentalizacji do eliminacji religii z zawlaszczanej przez polityke
przestrzeni publicznej. Zarowno instrumentalizacja twierdzen o Bogu oraz religii,
jak tez ich eliminacja z przestrzeni publicznej, jest zorganizowanym ateizmem
politycznym, ktory wraz z pojeciem polityki ewoluuje od lagodniejszej do coraz
bardziej skrajnej formy, az do agresywnego sekularyzmu. Racja przyjmowanego
ateizmu politycznego, w nowozytnej i wspotczesnej koncepcji polityki, jest przyje-
ty w niej gtdéwny cel polityki, a jest nim przejecie wladzy i jak najdtuzsze, skutecz-
ne i bezkonfliktowe rzadzenie panstwem. W politycznej realizacji tego celu stoi na
przeszkodzie religia, ktora z powodu roszczen do uznania jej za jedynie prawdziwa
dzieli spoteczenstwo, utrwala represyjny system witadzy przez wzmacnianie prze-
konan o niepodwazalnym charakterze porzadku poznawczego i moralnego. Osta-
tecznie problem w tym, Ze zrozumiana w ten sposob polityka nie stuzy dobru
wspolnemu, lecz tylko dobru politykéw zawlaszczajacych panstwo.

Streszczenie

W artykule zaprezentowano nowozytna i wspotczesng koncepcje polityki. Badano w
nich system powiazan polityki i religii. Ze wzgledu na stosunek polityki do religii we
wskazanych koncepcjach mozna méwic nie tyle o dwodch, co o jednej koncepcji polityki
realizujacej ten sam program ateizmu politycznego. Program ten polega na przechodzeniu
w polityce od podporzadkowania sobie religii, do jej catkowitej eliminacji z przestrzeni
publicznej. Autor wyjasnia w niniejszym artykule, dlaczego nowozytne i wspodlczesne
pojecie polityki postuluje w uprawianiu polityki ateizm.

39 Zob. K. Ki jania-Placek, Konsensualna teoria prawdy, w: Prawda, red. D. Lesz-
czynski, Wroctaw 2011.
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From the instrumentalization to elimination of religion from the public space
Summary

The article presents modern and contemporary concepts of politics and examines the
system of links between politics and religion that occur in them. Due to the attitude of poli-
tics towards religion in the aforementioned concepts, we cannot talk about two, but rather
about one idea of politics implementing the same program of political atheism. The aim of
this program is to make shift from subordinating religion to politics to the total elimination
of religion from the public space. The author explains in this article why modern and con-
temporary political ideas call for atheism in politics.
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CZY MOZLIWE JEST SZTUCZNE ZYCIE?

Wstep

Stosunkowo niedawno opinig publiczng zelektryzowata wiadomo$¢ o stworze-
niu pierwszej syntetycznej bakterii'. Amerykanski biolog Craig Venter wraz z ze-
spotem z J. Craig Venter Institute stworzyli bakteri¢, nazwana Synthia (od stowa
synthetic), zdolna do podziatéw i kontrolowana przez sztuczny genom. Od razu
pojawilo si¢ pytanie: czy zaprojektowana w komputerze i powstata w laboratorium
bakteria rzeczywiscie jest zywa? Na sensacyjna wiadomos$¢ bez zwloki zareagowa-
fa Stolica Apostolska. W swym oficjalnym dzienniku nie podzielita entuzjazmu
Ventera i wspolpracownikéw i wyrazita swoje stanowisko, stwierdzajac, ze nie
stworzono sztucznego zycia, zmieniono tylko jeden z jego motoréow. Czy mozliwe
jest wigc stworzenie sztucznego zycia? Czym w ogole jest sztuczne zycie? Czy sa
jakie$ wersje sztucznego zycia? Jesli tak, to ktora z nich jest mozliwa do zaakcep-
towania? Wobec braku w jezyku polskim szczegdélowego opracowania interesuja-
cego nas zagadnienia, szczegolnie w odniesieniu do odno$nych wersji programu
Sztucznego Zycia, w niniejszym artykule sprobujemy podjaé¢ ten temat i odpowie-
dzie¢ na powyzsze pytania.

1. Czym jest zycie?
By odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest sztuczne zycie, wczesniej nalezy udzie-

li¢ odpowiedzi na pytanie, czym w ogole jest zycie’. OdpowiedZ na ostatnie pyta-
nie od zawsze nastrgcza trudnosci. Mimo to zarowno filozofowie, jak i uczeni od

"J. Piaseczny, Swiat sztucznego zycia?, http://www.przeglad-tygodnik.pl/pl/artykul/
swit-sztucznego-zycia (dostgp: 26.09.2012 r.).

* Odpowiadajac na pytanie, czym jest Zycie, mamy na uwadze tylko taka posta¢ zycia,
jaka wystepuje na Ziemi, gdyz tylko taka znamy. Atomy wegla majq unikalng zdolno$¢ do
tworzenia z innymi pierwiastkami matych, §rednich i bardzo duzych czasteczek o ogromne;j
réznorodno$ci struktury 1 wlasnoséci chemicznych, umozliwiajac w ten sposdb powstanie
na Ziemi réznorodnych form zycia. Zob. J. Waniewski, Znaczenie poszukiwan sztuczne-
go Zycia, http://www.alife.pl/articles/p/waniewskil.html (odczyt z dn. 26.09.2012, godz.
20:21).
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stuleci udzielali roznych odpowiedzi na pytanie o natur¢ zycia’. Mark A. Bedau
stusznie zauwaza, ze do niedawna wigkszos$¢ filozofow ignorowata tg kwestig,
poniewaz wydawata si¢ by¢ dla nich zbyt ,naukowa™. Biologowie rowniez ja
ignorowali, poniewaz zdawatla si¢ by¢ dla nich zbyt ,.filozoficzna”. Wraz z po-
wstaniem projektu Sztucznego Zycia kwestia natury Zycia na nowo stata si¢ wazna.
Bedau wymienia dwa powody tego zainteresowania: mozemy stymulowaé lub
syntezowacé systemy zywe, tylko jesli mamy poj¢cie o tym, czym tak naprawde jest
zycie (modelowanie podstawowych cech systemow zywych z goéry zaktada zrozu-
mienie zycia), a nowe sztuczne systemy zyciowe osiggaja granice tego, czym mo-
glo by¢ zycie.

Bedau przywotuje trzy wiodace poglady dotyczace natury zycia. Pierwszy po-
glad utozsamia zycie ze zbiorem wlasnos$ci, drugi postrzega zycie jako proces me-
tabolizmu, a trzeci jako ewolucje.

Najpierw poglad postrzegajacy zycie jako zbidr wlasnosci. W tym przypadku,
skupiamy si¢ na cechach wspolnych dla niemal wszystkich zywych organizmow.
Niektorzy badacze tworza cala listg wlasciwosci charakteryzujacych zycie. Jedna
z takich list podaje Ernst Mayr. Przywolajmy ja za Bedau:

1. Biosystemy posiadaja niezwykle skomplikowana i adaptacyjna organizacjg.

2. Organizmy zywe sktadaja si¢ z makromolekut o wyjatkowej strukturze che-
micznej.

3. Zjawiska zywe sa w przewazajacej mierze jakosciowe, a nie ilo$ciowe.

4. Systemy zywe sktadaja si¢ z niezwykle zmiennych grup wyjatkowych osob-
nikow.

5. Organizmy zywe biora udziat w celowych dziataniach za pomoca wyewolu-
owanych programéw genetycznych.

6. Klasy organizmdw sa ze soba historycznie powiazane poprzez wspodlne po-
chodzenie.

3 Mario Bunge i Martin Mahner historycznie, proby odpowiedzi na pytanie, czym jest
zycie, kwalifikuja do dwoch przeciwstawnych stanowisk: witalizm i mechanicyzm. Wedtug
witalizmu, tym co odr6znia byty ozywione od nieozywionych, to specjalne niematerialne
,Jjednostki” takie, jak vis vitalis, élan vital czy Bildungstrieb. Stanowisko mechanicystyczne
z kolei wystepuje w dwoch wersjach: fizyko-chemikalizm i machinizm. Wedlug tego pierw-
szego, organizmy zywe sa tylko bardzo skomplikowanymi fizycznymi i fizyczno-chemi-
cznymi systemami, nie majacymi swoich wlasnych wlasnosci badz praw. Wedtug machini-
zmu, byty ozywione sa systemami maszynopodobnymi, czy tez wprost maszynami jako
takimi. Niezadowoleni z odpowiedzi witalizmu i mechanicyzmu na interesujace nas pyta-
nie, liczni badacze przyjmuja wiasna, trzecia opcjg. Przykladem jest m. in. biosystemizm
Bungego i Mahnera, ktory utrzymuje, ze zywe systemy, cho¢ utworzone z fizyko-chemi-
cznych podsystemow, maja emergentne wlasnosci i prawa, ktorych nie posiadaja ich czgsci
sktadowe. Zob. M. Mahner, M. Bunge, Foundations of Biophilosophy, Berlin 1997,
s. 139-140.

*J. Piaseczny, Swiat sztucznego Zycia?, http://www.przeglad-tygodnik.pl/pl/artykul/
swit-sztucznego-zycia (dostgp: 26.09.2012 r.).
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7. Organizmy zywe sa produktami doboru naturalnego.
8. Procesy biologiczne sa w szczego6lnosci nieprzewidywalne.

Krytycy wyliczania zbioru cech charakterystycznych dla zycia podkreslaja, ze
listy takie jak ta stworzona przez Mayra, staja si¢ zrodlem kolejnych pytan bez
odpowiedzi. Jesli zycie musi charakteryzowac si¢ wystarczajaca liczba wlasciwo-
$ci, to jaka ich liczba jest wystarczajaca? Czy wilasnosci te sa indywidualnie ko-
nieczne czy zbiorowo wystarczajace dla zycia? Czy zycie jest charakteryzowane
jedynie poprzez grupe luzno ze soba powiazanych wlasciwosci, ktore na ogot, lecz
nie koniecznie, wystepuja w organizmach zywych? Te i tym podobne pytania sta-
wiaja pod znakiem zapytania sensownos$¢ tworzenia wspomnianych list wlasnosci
charakteryzujacych zycie. Przez tworzenie takich list, zdaniem Bedau, nie jesteSmy
wigc w stanie wyjasni¢, dlaczego konkretny zbior wlasnosci stanowi podstawowe
i wszechobecne zjawisko naturalne, jakim jest zycie.

Drugi poglad, przywotywany przez Bedau, postrzega zycie jako proces metabo-
lizmu. Organizmy zywe potrzebuja sposobu, ktéry umozliwitby im utrzymanie ich
zlozonej struktury wewngtrznej. Stad proces metabolizmu wydaje si¢ by¢ koniecz-
nym warunkiem istnienia wszystkich form zycia, jakie znamy na Ziemi. Poglad,
wedlug ktorego zycie jest nieroztacznie zwigzane z procesem metabolizmu, wyja-
$nia roéwniez, dlaczego krysztal nie jest organizmem zywym. Podejscie odwotujace
si¢ do metabolizmu w celu wyjasnienia natury zycia ma takze swoje minusy, ktore
nie umykaja uwadze Bedau. Jednym z problemoéw na jakie napotyka wspomniane
podejscie, jest fakt, iz proces metabolizmu zachodzi rowniez w jednostkach, ktore
nie sa zywe. Typowe przyktady, to ptomien §wiecy, wir, a takze komorka konwek-
cyjna. Druga trudnos¢ dotyczy tego, ze proces metabolizmu nie jest w stanie wyja-
$ni¢ cechy charakterystyczne zycia, wymienione cho¢by na liscie Mayra, ktore sa
zalezne od ewolucji.

Trzecie gléwne podejscie do interesujacego nas problemu wiaze fenomen zycia
z ewolucyjnym procesem adaptacji. Podejscie to skupia si¢ na przestance, ze cecha
wyrdzniajaca zycie jest sposob, w jaki wraz ze zmianami w lokalnym $rodowisku
ewolucja adaptacyjna modeluje nowe i inteligentne strategie umozliwiajace prze-
trwanie i efektywne funkcjonowanie form zywych. Poglad postrzegajacy zycie
jako proces ewolucyjny podziela i tworczo rozwija m. in. Maynard Smith. Wedhug
tego badacza systemy zywe sa jednostkami wystepujacymi w ewoluujacej popula-
cji. Zycie w tym ujeciu wiaze sie z dziataniem doboru naturalnego, ktéry prowadzi
do powstania zlozonej organizacji adaptacyjnej w historycznie powigzanych ze
soba organizmach zywych, ktore posiadaja wyewoluowane programy genetyczne.
Jedna z zalet pojmowania zycia jako procesu ewolucyjnego, ktére nie umykaja
uwadze Bedau, jest fakt, iz wyjasnia, dlaczego wymienione przez Mayra i innych
badaczy cechy charakterystyczne zycia koegzystuja w naturze. Poglad ten wyjasnia
roéwniez znaczenie metabolizmu w systemach zywych. Ot6z proces ten jest ko-
niecznym warunkiem, jaki musi by¢ spelniony w jakimkolwiek systemie, ktory jest
w stanie utrzymac¢ si¢ wystarczajaco dtugo, by adaptowac si¢ i ewoluowaé. Jed-
nakze, sa dwa glowne zastrzezenia dotyczace omawianego pogladu na zycie, ktore
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zauwaza Bedau. Zgodnie z omawianym pogladem formy zyciowe powstaty na
skutek procesow ewolucyjnych. Biblijna historia Adama i Ewy pokazuje, jak tatwo
mozna wyobrazi¢ sobie formy zyciowe w przypadku, gdy nie wystgpuja zadne
procesy ewolucyjne. Tego typu zarzuty wobec omawianego pogladu na zycie wy-
suwaja pewne wspoélczesne nurty kreacjonizmu. Drugie zastrzezenie zwraca uwage
na ewoluujace systemy, ktore wydaja si¢ by¢ pozbawione zycia. Wirusy i priony
ewoluuja, mimo ze prawdopodobnie nie sa zywe. Ewolucja kulturowa jest niezwy-
kle bogata w podobne kontrprzyktady.

2. Czym jest Sztuczne Zycie?

Powrdémy jednak do kluczowego dla nas pytania, czym jest sztuczne zycie?
Najpierw zwr6¢my uwagg na samo stowo ,,sztuczny”. Jak zauwaza Tim Taylor,
stowo ‘sztuczny’ jest czgsto uzywane na dwa odmienne sposoby: (a) sztuczny jako
nieprawdziwy, tzn. imitacja czego$ innego (np. ‘sztuczne kwiaty’), (b) sztuczny
jako nienaturalny proces, na skutek ktérego powstat obiekt, do ktérego si¢ odnosi-
my, cho¢ produkt tego procesu jest tak prawdziwy jak rzecz, ktora imituje (np.
sztuczne $wiatto)’. Przedstawione powyzej zastosowania terminu ‘sztuczny’ odno-
sz si¢ do programu Sztucznego Zycia (Artificial Life, AL, Alife), przez ktory ro-
zumiemy interdyscyplinarny kierunek badan nad zyciem takim, jakie znamy na
Ziemi oraz zyciem jeszcze nierozpoznanym, takim, jakim mogloby by¢®. W ten
interdyscyplinarny obszar badan zaangazowani sa eksperci z roznych dziedzin, od
informatyki, biologii, fizyki, chemii i matematyki, po filozofi¢ i sztuke’. Pojecie
»sztuczne zycie” zostatlo sformutowane przez amerykanskiego uczonego, Chri-
stophera Langtona. On tez byl inicjatorem pierwszej konferencji poswigconej
Sztucznemu Zyciu, ktora miata miejsce w Los Alamos w roku 1987%. Od tego cza-
su zorganizowano wiele konferencji po$wieconych Sztucznemu Zyciu, a takze
powotano do zycia kilka czasopism poswigconych pracom w tej nowej dziedzinie.

Jak podkresla M. Bedau, Sztuczne Zycie posiada korzenie intelektualne w star-
szych dyscyplinach, takich jak informatyka, cybernetyka, biologia, fizyka i mate-

> J. Piaseczny, Swiat sztucznego zycia?, http://www.przeglad-tygodnik.pl/pl/artykul/
swit-sztucznego-zycia (dostgp: 26.09.2012 r.).

M. Komosinski, Sztuczne zycie. Algorytmy inspirowane biologicznie, ,Nauka”
4 (2008), s. 8. Zgodnie z przyj¢ta zasada pisowni na okreslenie programu badan zw. Artifi-
cial Life uzywamy duzych liter, natomiast samo pojgcie ,,sztuczne zycie” piszemy z matych
liter.

7J. Piaseczny, Swiat sztucznego zycia?, http://www.przeglad-tygodnik.pl/pl/artykul/
swit-sztucznego-zycia (dostep: 26.09.2012 r.).

M. Komosinski, Sztuczne zycie. Algorytmy inspirowane biologicznie, s. 8. Techni-
ka Sztucznego Zycia nawiazuje takze do tzw. ,algorytméw genetycznych”, wprowadzo-
nych przez Johna Hollanda. Zob. H.-D. Mutschler, Wprowadzenie do filozofii przyrody.
Wybrane zagadnienia, przet. J. Bremer, Krakow 2005, s. 143.
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matyka oraz Sztuczna Inteligencja’. Za wspomnianym autorem scharakteryzujmy
krotko te odniesienia.

Najpierw informatyka. John von Neumann w 1966 r. wprowadzit pierwszy mo-
del sztucznego zycia, bez okres§lenia go jako takiego pod postacia samo-
reprodukujacej sig¢ i obliczeniowo-uniwersalnej jednostki. Byto to mozliwe dzigki
wykorzystaniu automatu komoérkowego. Von Neumann staral si¢ zrozumie¢ nie-
ktore z podstawowych wlasciwosci systemow zywych. Jego celem w szczegodlnosci
bylo stworzenie prostych systemoéw formalnych, posiadajacych takie wlasciwosci,
jak samo-reprodukcja czy ewoluowanie ztozonych struktur adaptacyjnych.

Sztuczne Zycie ma réwniez swoje korzenie w cybernetyce. Mniej wiecej w tym
samym czasie, kiedy von Neumann wprowadzat pierwszy model sztucznego zycia,
w cybernetyce po raz pierwszy wykorzystano dwa nowe narzedzia do badania zy-
wych systemow, tj. teori¢ informacji oraz procesy samoregulujace si¢ (homeosta-
za). Podejscie teorii informacji, dotyczace transmisji sygnaléw niezaleznie od spo-
sobu, w jaki sa reprezentowane, jest abstrakcyjne i niezalezne od materii, przez co
dobrze zdaje si¢ charakteryzowac sztuczne zycie. Z kolei zdolnos¢ do spontanicz-
nej samoregulacji, jako jedna z gtownych cech charakteryzujacych systemy zywe,
to umiejgtnos$¢ utrzymania wewngtrznej rbwnowagi pomimo zmian zachodzacych
w zewngtrznym Srodowisku. W przypadku sztucznego zycia umiejgtnos¢ ta nadal
jest przedmiotem zakrojonych na szeroka skale badan.

Swoj wazny wktad w Sztuczne Zycie ma roéwniez biologia. Dostarcza ona mig-
dzy innymi bogatej wiedzy o formach zyciowych wystgpujacych na Ziemi. Do-
ktadna wiedza na temat ziemskiego zycia jest niezwykle wazna dla dyscypliny
zajmujacej si¢ sztucznym zyciem. Celem bowiem tej mlodej dyscypliny jest zro-
zumienie wszystkich form zyciowych mogacych wystepowaé we Wszechswiecie.
Ponadto biologia dostarczyla réwniez modeli sztucznego zycia, ktore pierwotnie
stworzono w celu zbadania konkretnego zjawiska biologicznego. Przykladem sa
sieci Boolenowskie [Boolean networks], pierwotnie stworzone przez Stuarta Kau-
ffmana jako modele sieci regulacji genoéw, a ktore obecnie uwazane sa za para-
dygmat badan nad sztucznym zyciem.

Fizyka i matematyka rdwniez wniosty wklad w powstanie dyscypliny zajmuja-
cej si¢ sztucznym zyciem. Jednym z przyktadow inspirujacej roli tych dziedzin na
powstanie interesujacej nas dyscypliny jest badanie nad automatem komoérkowym
[cellular automata] jako przyktadu zlozonego systemu. Co wigcej, fizyka i mate-
matyka dostarczyly metodologii studiowania modeli wykorzystywanych w sztucz-
nym zyciu. Metodologia ta jest wystarczajaco prosta, by charakteryzowac sig sze-
rokim uogoélnieniem oraz by umozliwi¢ analiz¢ ilosciowa, ktora zostala zapoczat-
kowana w mechanice statystycznej i systemach dynamicznych.

Na dyscypling sztucznego zycia wywarta wreszcie wptyw Sztuczna Inteligencja
[Artificial Intelligence] (Al). Tematyka obu dziedzin zdaje sig¢ czgsciowo pokry-
wacé. Jakiekolwiek formy zywe funkcjonujace na Ziemi, aby mogly dobrze funk-
cjonowa¢ w zmieniajacym si¢ i niepewnym Srodowisku, wymagaja posiadania

M. Bedau, art. cyt.
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przynajmniej podstawowych form inteligencji. Metodologia tych dziedzin réwniez
jest podobna: obie zajmuja si¢ badaniami zjawisk naturalnych poprzez tworzenie
modeli obliczeniowych'’.

3. Slabe czy Silne Sztuczne Zycie?

Od wielu lat w literaturze spotykamy podzial na: Stabe [Weak] i Silne [Strong]
Sztuczne Zycie. Zwolennicy Stabego AL postrzegaja swoja prace jako probe pel-
niejszego niz dotychczasowe zrozumienia zycia biologicznego (lub stworzenia
takich artefaktéw jak roboty) poprzez budowanie syntetycznych modeli réznego
rodzaju procesow powiazanych z organizmami zywymi (np. ewolucja) na kompu-
terach i innych sztucznych mediach''. Nie twierdza oni jednak, ze jakiekolwiek
elementy ich modeli sa naprawde zywe. Komputer moze stuzy¢ do symulowania
zycia biologicznego. W tym celu budowane sa w ogromne;j liczbie modele organi-
zmow biologicznych, ich czg$ci, oraz proceséw, ktore w tych organizmach zacho-
dza'?. Celem jest lepsze ich poznanie, poczawszy od poziomu chemicznego i ko-
morkowego, a skonczywszy na populacjach, ekosystemach i spoteczno$ciach.
Zwolennicy Silnego programu stawiaja sobie duzo ambitniejszy cel — zsyntetyzo-
waé systemy ozywione'”. Twierdza oni, Ze poprzez tworzenie kopii procesoéw ozy-
wionych w sztucznych mediach powstanie produkt koncowy, ktory w pelni zastu-
guje na bycie okreslonym jako ‘zywy’, tak samo jak organizmy zywe zamieszkuja-
ce nasza planete'*. Tworcy i badacze sztucznego zycia wypracowali nawet kryteria,
ktore ma spekniaé sztucznie stworzony organizm, zeby mogt byé uznany za zywy:"

+ Istnieje w czasie i przestrzeni.

e Ma zdolno$¢ do rozmnazania si¢.

* Moze przechowywac informacjg o samym sobie.

» Zachodza w nim procesy metaboliczne (przetwarzanie materii na energig).

* Oddzialuje ze srodowiskiem zewngtrznym.

» Skiada si¢ z niezaleznych czesci.

* Wykazuje stabilno$¢ przy zmiennych warunkach srodowiska.

* Moze ewoluowac.

* Moze rosna¢ lub rozszerzac sig.

' O podobiefistwach i roznicach pomiedzy AI i AL. Szerzej w: A. Moreno,
J. Ibafiez, Artificial Life: A Bridge toward a New Artificial Intelligence, ,,Brain and
Cognition” 34 (1997), s. 1-2.

""T. Taylor, art. cyt. Zob. M. Komosinski, Sztuczne zycie..., s. 7-8. Zob. takze.
Artificial Life Models in Hardware, A. Adamatzky, M. Komosinski (eds.), Berlin, s. v.

2 M. Komosinski, Zycie w komputerze: symulacja czy rzeczywistos¢?, ,Nauka”
2 (2011), s. 83.

BM.Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 149.

“T Taylor, art. cyt.

S A.Piwowarczyk, art. cyt.
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Technologowie Silnego AL nie sg jednak tak bardzo zainteresowani bioche-
miczna in vitro synteza biosystemu'®. Ich celem jest raczej zsyntetyzowanie form
zycia alternatywnych do zycia znanego na Ziemi jako ,zycie weglowo-tancu-
chowe” [,,carbon-chain life”]. Sposobem na to jest zastosowanie réznych wymien-
nych czesci, ktore moga dziata¢ na bazie poszerzonego kodu genetycznego'’. Po-
prawnie utworzony system, zbudowany ze sztucznych czgsci, powinien wykazy-
waé takie samo zachowanie dynamiczne jak system naturalny'®. Reasumujac, Silne
AL to zycie sztucznie wytworzone, czyli syntetyczne zycie biochemiczne. Nazwa
ta obejmuje wigc twory, ktore nie rdznia si¢ od form znanych biologom, lecz ktoére
maja inny sposob powstania'’.

Poréwnujac wigc obie wersje sztucznego zycia, za T. Taylorem podsumowuje-
my to, co dotychczas powiedzieliSmy jednym zdaniem: zwolennicy Stabego AL
postrzegaja swoje programy komputerowe jako symulacje zycia, za$§ zwolennicy
Silnego AL widza w nich (potencjalnie) uosobienie zycia™.

T. Taylor dostrzega wyrazne powiazanie migdzy podziatem na Stabe i Silne AL
a toczacym si¢ wciaz sporem pomigdzy tymi, ktérzy twierdza, ze zycie w znacz-
nym stopniu zalezy od fizycznego medium, w ktérym zachodzi, a tymi, wedlug
ktorych zycie jest zasadniczo procesem i jako takie moze zachodzi¢ w jakimkol-
wiek fizycznym medium posiadajacym logiczna strukturg wspierajaca ten proces.

Staba wersja AL, wedlug ktérej modele komputerowe sa przydatne w zrozu-
mieniu zywych systemow, nie budzi kontrowersji wsréd badaczy. Budowanie
(modelowanie) konkretnych systemow, czy to teoretycznie, czy tez praktycznie,
jest pelnoprawna, jesli nie konieczna czynnosécia naukowa’'. Warunkiem jednak
jest, by modele i symulacje byly odpowiednie, interesujace i owocne, jesli chodzi
0 rozwiazywanie rzeczywistych problemow biologicznych. Tego samego nie da si¢
jednak powiedzieé¢ o programie Silnego AL. Kwestia Silnego Sztucznego Zycia
rodzi zasadnicze pytanie, czy sztuczne konstrukcje moga kiedykolwiek by¢ do-
stownie zywe. Zdaniem wielu badaczy Silne AL podaza w ztym kierunku, ponie-
waz oparte jest na niepoprawnych zatozeniach®. Przedstawmy wigc gtowne zarzu-
ty wysuwane przez niektorych wspolczesnych autorow pod adresem Silnego AL.

' M. Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 149. Szczeg6lna wage do eksperymentow
in vitro przywiazuja K. Ruiz-Mirazo, J. Peretdo i A. Moreno. Zob. K. Ruiz-Mirazo,
J. Peretdo, A. Moreno, 4 Universal Definition of Life: Autonomy and Open-Ended
Evolution, ,,Origins of Life and Evolution of the Biosphere” 34 (2004), s. 341.

"W.W. Gibbs, Sztuczne zycie, ,,Swiat Nauki” 6 (2004), s. 59.

"M.Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 150.

YM.Komosinski, Sztuczne zycie..., s. 7.

*T.Taylor, art. cyt.

2 Zob.M. Mahner, M. Bunge, dz. cyt,, s. 150.

22 Podobne zarzuty mozna skierowaé przeciwko Silnej Al Zob. Tamze, s. 150. Jednak-
7e, niewielka grupa badaczy zajmujacych sie Sztucznym Zyciem wyraznie opowiada si¢
za Silnym AL. Do grona zwolennikow tego stanowiska mozemy zaliczy¢ m.in. Langtona
iRaya. Zob. T. Taylor, art. cyt.
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Wedlug dwoch filozofujacych przyrodnikoéw — argentynsko-kanadyjskiego fi-
zyka Mario Bungego i niemieckiego biologa Martina Mahnera — Silne AL staje
wobec problemdéw natury ontologicznej i epistemologicznej. Najpierw ontologicz-
ny problem emergencji. Bunge i Mahner podkres$laja, Zze bycie ozywionym jest
wypracowang wlasnoscia pewnych systemoéw materialnych z okre§lona budowa,
srodowiskiem i struktura®. Tymczasem Silne AL utrzymuje, iz budowa nie ma
znaczenia dla wypracowania wlasnosci ,,bycia ozywionym”. Innymi slowy, status
ontologiczny procesu zycia jest niezalezny od oprogramowania [hardware], ktore
je podtrzymuje**. Podejécie Silnego AL jest funkcjonalistyczne: to co sig liczy, to
odpowiednia organizacja®™. W efekcie, pojawiajace si¢ w kontekscie Silnego AL
pojecie emergencji, jedno z podstawowych poje¢ dla Langtona, jest, zdaniem Bun-
gego 1 Mahnera, bez-tworzywowe [stuff-free]: jest to pojecie ,,emergencji z nicze-
go”. Ponadto, obawiaja si¢ oni, iz niezaleznie od tego, jakich by niebiochemicz-
nych materialow nie uzy¢ przy syntezie sztucznego zycia, w efekcie nie dadza one
systemu ozywionego. Nasladowanie tej czy innej wtasnosci emergentnej biosyste-
mu nie wystarcza, ich zdaniem, aby stworzy¢ prawdziwy biosystem.

Bunge i Mahner dostrzegaja takze ontologiczne problemy zwigzane z oblicze-
niowa [computational] wersja Silnego AL. O ile w ogbélnym zatozeniu Silne AL
dazy do stworzenia sztucznego zycia na jakimkolwiek podtozu, o tyle jego wersja
obliczeniowa zaktada, iz nie tyle pewne maszyny, ile pewne procesy komputerowe
moga by¢ ozywione®®. Bunge i Mahner ostro krytykuja nastepujace stwierdzenie
Langtona:

[AL usituje] ... zsyntetyzowaé wszystkie zachowania podobne do zycia w komputerach
i innych sztucznych mediach®’.

Bunge i Mahner najpierw uzupetniaja powyzsze stwierdzenie o wlasny komen-
tarz, a nastgpnie przeprowadzaja ostra krytyke powyzszej idei Langtona. ,,Sztucz-
ny” w ,sztucznym zyciu” odnosi si¢ do czg$ci sktadowych, a nie do procesow
emergentnych®®. Jesli czesci sktadowe sa poprawnie potaczone, procesy, ktére one
wspieraja, maja by¢ prawdziwe, tak prawdziwe jak naturalne procesy, ktére one
imituja. Odpowiednio zorganizowany zbior sztucznych czg$ci mogtby przeprowa-
dza¢ takie same funkcje jak biomolekuly w naturalnych zywych systemach. Tak
zorganizowany sztuczny system ma wspiera¢ proces, ktory bedzie ,,zywy” w taki

» Tamze, s. 150. Zob. Ch. G. Langton, Artificial Life, w: Ch. G. Langton (ed.), Arti-
ficial Life, Redwood City 1989, s. 1-47.

“M.Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 150.

»J.Piaseczny, Swiat sztucznego zycia?, http://www.przeglad-tygodnik.pl/pl/artykul/
swit-sztucznego-zycia (dostep: 26.09.2012 r.).

M.Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 151.

* Ch. G. Langton, art. cyt., s. 1. Cyt. za: M. Mahner, M. Bunge, dz. cyt.,
s. 151.

®M.Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 151.
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sam sposob, jak naturalne organizmy sa zywe. Sztuczne zycie, cho¢ bedzie zbudo-
wane z czego innego niz zycie, ktoére powstato tu na Ziemi, byloby wtedy praw-
dziwym zyciem. Wedlug Bungego i Mahnera, wszystko to traci platonizmem.
Langton i inni rzecznicy Silnego AL popetniaja, ich zdaniem, btad podobny do
btedu dualistéw w odniesieniu do problemu psychofizycznego. Ci ostatni, oddzie-
lajac umyst od ciala, méwia o materialnej podstawie umyshu, jak gdyby ludzie byli
»~dwupigtrowi”. Zwolennicy Silnego AL czynia to samo w odniesieniu do zycia.
Dla nich zycie zdaje si¢ by¢ niematerialng forma, ,,realizowana” czy tez ,,wcielana”
w pewne systemy materialne. Bunge i Mahner zauwazaja takze inne stwierdzenie
Langtona, w ktorym méwi on o formalnych podstawach zycia (zycie moze byc¢
rowniez realizowane w formie), co sugeruje, ze zycie jest trzecia kategoria obok
materii 1 formy. Opcja emergentystyczno-materialistyczna, za ktoéra opowiadaja si¢
Bunge i Mahner, wedlug ktorej wlasnosci nie mozna oddzieli¢ od rzeczy, a zycie
jest zbiorem w szczegdlny sposob utworzonych (uformowanych), a co za tym idzie
szczegolnie zmieniajacych si¢ (tj. zywych) systemow materialnych, jest nie do
pogodzenia z programem Silnego AL.

A oto kolejne stwierdzenie Langtona, bedace przedmiotem zdecydowanej kry-
tyki Mahnera i Bungego:

[AL] ... postrzega zycie jako wlasno$¢ organizacji substancji raczej niz wlasno$¢ mate-
rii, ktora jest zorganizowana. Podczas gdy biologia zajmuje si¢ gtownie materialnymi pod-
stawami zycia, Sztuczne Zycie (AL) zajmuje si¢ jego podstawami formalnymi®.

Zgodnie z powyzszym cytatem z pracy Langtona, bycie ozywionym nie jest
istotng wlasnos$cia systemu materialnego, ale wlasnoscia jego organizacji (struktu-
ry)’’. Zaklada to ontologie, ktéra pozwala na istnienie drugorzednych wiasnosci
substancji. W innym miejscu Langton podkresla, ze bycie ozywionym jest wlasno-
$cig procesu. A przeciez procesy obejmuja wlasnosci, podkreslaja Bunge i Mahner,
ale ich nie posiadaja. Przypominaja oni, Ze procesy to tancuchy zdarzen, ktére sa
zmianami stanu rzeczy, ktore obejmuja witasnosci rzeczy. Z tego to powodu, mo-
wienie o wlasnos$ciach procesow jest abstrakcja. Tylko rzeczy zmieniajace si¢ maja
wlasnosci. Tak jak predkos¢ jest wlasnoscia poruszajacej si¢ rzeczy, a nie wlasno-
$cia jej ruchu, podobnie, bycie ozywionym nie jest wlasnoscia procesu, takiego jak
metabolizm, ale wlasnoscia zmieniajacego si¢ (tj. metabolizujacego) systemu. Zy-
Wy organizm nie jest procesem, on podlega procesom.

W zarysowanej przez Bungego i Mahnera ontologii proces komputerowy jest
ciagiem zmian stanu komputera. W zwiazku z tym komputer tylko jako specyficz-
nie zbudowana (zaprogramowana) cato$¢ mogiby by¢ (sztuczna) jednostka posia-
dajaca wlasno$¢ bycia ozywionym. A zatem, powiedzie¢ ,,x zyje”, oznacza, zZe
rzecz x (organizm czy komputer) przechodzi, dzigki swoim wlasnosciom, a co za

¥ Ch.G.Langton, art. cyt., s. 2. Cyt. za: M. Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 151.
M. Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 151.
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tym idzie stanom, pewien proces (raczej niz inny). Ten proces to jest zycie (histo-
ria) X. Stad stwierdzenie Silnego AL, iz proces w komputerze X, raczej niz sam
komputer X, jest ozywiony, rowna si¢ stwierdzeniu ,,Zycie x Zyje”, co oczywiscie
ma tak niewielki sens jak zdanie ,,Ruch rzeczy x si¢ porusza”.

Mahner i Bunge poddaja krytyce takze inne stwierdzenie wysuwane w ramach
Silnego AL. Oto jedno z nich: poprawnie potaczone sztuczne czgsci beda wspieraty
procesy, ktore sa w kazdym calu tak prawdziwe’' jak naturalne procesy, ktore one
imituja. Przede wszystkim, zauwazaja, ze stwierdzenie takie zaklada, iz procesy
mozna oddzieli¢ od rzeczy. W przeciwnym razie tenze sam proces nie mogtby by¢
»wspierany” przez inne systemy. Zgodnie z ontologia przyjmowana przez Bungego
i Mahnera, dwie rzeczy nie moga przechodzi¢ (doktadnie) takiego samego procesu,
jako ze proces jest ciagiem zmian stanu rzeczy. Tylko dwie rzeczy rownorzedne
pod pewnymi wzgledami, np. rzeczy tego samego rodzaju, moga przechodzi¢ row-
norzedne procesy. Dlatego tez mozemy wyrdznié klasy procesow spo$rod zmienia-
jacych sie rzeczy, ktore sa rownorzedne pod pewnymi wzgledami. Jako przyktady
podaja: metabolizm, ewolucje, selekcje. W kontekscie Silnego AL poprawnie po-
stawione pytanie brzmi nastgpujaco: czy pewne w okreslony sposob zbudowane (tj.
zaprogramowane) komputery sa wystarczajaco rownorzedne biosystemom, by byty
zdolne przechodzi¢ zmiany do tej samej klasy procesow (tj. zycia). Odpowiedz
Bungego i Mahnera nie zostawia najmniejszych watpliwosci: komputery nie sa
rownorzedne biosystemom.

Kolejnym powaznym btedem ontologicznym rzecznikoéw Silnego AL jest nie-
rozroznianie imitacji (czy symulacji) od rzeczy czy procesu imitowanego. Bunge
i Mahner poddaja w watpliwo$¢, by imitacja (czy symulacja) mogta by¢ tak praw-
dziwa jak proces (czy system), ktory ona imituje. Wedlug nich Langton i inni
rzecznicy Silnego AL albo zapominaja znaczenia pojecia ,,imitacja”, albo tez maja
dostgp do jakiej$ nieznanej ,,cudownej” metafizyki, w ktorej nie ma roéznicy mig-
dzy wzorem i rzecza wzorowana. Bunge i Mahner w tym miejscu powoluja si¢ na
Pattee, ktory ujat to zwigzle: ,,Symulacja, ktora staje si¢ coraz bardziej ‘podobna do
zycia® (zywa), nie staje si¢ na pewnym stopniu doskonatoéci weieleniem zycia™”.
Gdyby poglady Langtona i jego zwolennikéw w tej kwestii byly prawdziwe, mo-
gliby$émy, podkre$laja Bunge i Mahner, czyni¢ cuda®. Moglibyémy nawet ,,wcie-
la¢” rzeczy nieistniejace. Gdyby$Smy brali Silne AL powaznie, mozliwe bytoby
symulowanie czy tez budowanie nieistniejacych systemow, takich jak geocen-
tryczny uktad planet. ,,Wcielony” komputerowy geocentryczny uktad planet bytby
tak prawdziwy jak ten nieistniejacy, ktory on imituje. Problematycznym jest jednak
dla Mahnera i Bungego pytanie, co to jest prawdziwa nieistniejaca rzecz czy pro-

' Tutaj ,,prawdziwy” zdaje si¢ znaczy¢ tyle co ,taki sam” czy ,identyczny”. Zob.
M.Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 152.

2 H. H. Pattee, Simulations, Realizations, and Theories of Life, w: Langton C. G.
(ed.), Artificial Life, Redwood City 1989, s. 63-77, s. 68. Cyt. za: M. Mahner, M. Bun-
ge, dz. cyt., s. 152.

3 M.Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 152.
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ces? Pytanie to nie wydaje si¢ by¢ sensownym, jak podkreslaja, przynajmniej
z perspektywy honorowanego przez nich materializmu naukowego. Dlatego tez nie
dziwi ich, iz zwolennicy Silnego AL szukaja rozwiazania w kierunku zwanym
obiektywnym idealizmem, takim jak np. J.A. Wheeler’a informacyjny platonizm.
Wheeler w ramach swojej wersji obiektywnego idealizmu wysuwa m. in. nastgpu-
jace tezy: (a) rachunek zdan jest ,,podstawa wszystkiego”, (b) fizyka moze by¢
przedstawiona za pomoca teorii informatycznych, (c) materi¢ mozna uzyskac
z przetwarzania informacji**. Zdaniem Langtona, te podstawowe zatozenia musza
by¢ prawdziwe, jesli wynikajace z nich inne twierdzenia majq by¢ takze prawdzi-
we”. Nie dziwi wiec, Bungego i Mahnera, iz centrum badah AL jest Instytut
w Santa Fe, ,,santa fe” znaczy bowiem ,,§wigta wiara”. Ich zdaniem, trzeba bardzo
duzo tej ostatniej, by uwierzy¢ w program Silnego AL.

Oprocz ontologicznych problemoéw, Silne AL staje takze wobec problemu epi-
stemologicznego. Bunge i Mahner podkreslaja, iz biosystemy na naszej planecie sg
jedynymi bytami ozywionymi, jakie znamy. Stad, jesli jaki$ sztuczny system wy-
daje si¢ przejawia¢ jaka$ wtasnos$¢ lub wtasnosci prawdziwych biosystemow, moze
on by¢ skonfrontowany tylko ze znanymi nam biosystemami. W zwiazku z tym,
technologom Silnego AL bedzie niezmiernie trudno, a wrgez niemozliwe wykazac,
ze odnies$li sukces w konstruowaniu prawdziwie alternatywnych form zycia.
O takich sztucznych systemach, jesli wykazuja one wlasnosci emergentne inne niz
te, znane z zycia na Ziemi, mozna powiedzie¢, ze sa tylko zadeklarowane jako
ozywione, a nie odkryte jako ozywione®®. Stad, jest niemozliwe rozréznié uniwer-
salne wlasnos$ci biosystemow (takie, jakimi mogtyby one by¢) od tych charaktery-
zujacych zycie na naszej planecie. AL-owskie Zycie to takie, jakim mogtoby ono
by¢, stad Silne AL nie ma znaczenia dla biologii teoretyczne;.

Podsumowujac swoje analizy dotyczace Sztucznego Zycia Bunge i Mahner wy-
razaja przekonanie, iz Stabe AL, o ile jego celem jest rozwiazywanie prawdziwych
biologicznych probleméw za pomoca symulacji komputerowych czy modeli me-
chanicznych, nie budzi ich sprzeciwu. Zupetnie inng oceng wysuwaja pod adresem
Silnego AL. Nie rozstrzygaja, czy na obcej planecie moga istnie¢ systemy ozywio-
ne o nieco innej budowie i strukturze niz te, znane na Ziemi. Jednak Silne AL, ich
zdaniem, zdaje si¢ potykac i plata¢ w swych wywodach. Ich ostateczna ocena jest
bardzo surowa: nie warto zajmowac¢ si¢ programem Silnego AL, gdyz ,,jest strata
energii, czasu i pieniedzy”™’.

Krytyke Silnego AL przeprowadza takze filozof Hans-Dietrich Mutschler. Pod
adresem wspotczesnych technik kreowania ,,sztucznego zycia” wysuwa konkretne
zarzuty. Najpierw zarzut ,metafizycznej szkodliwosci” technik AL. Mutschler
pisze: ,,JJak dlugo za pomoca technik AL rozwiazuje si¢ zagadnienia jak ‘problem

** Tamze, s. 152-153.

3 Tamze, s. 153. Zob. Ch. G. Langton, art. cyt., s. 20.
M. Mahner, M. Bunge, dz. cyt., s. 150-151.

7 Tamze, s. 153.
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komiwojazera’, pozostaje ona metafizycznie nieszkodliwa. Gdy jednak zastosuje-
my te¢ technike do przyrody, to takie pojecia jak ‘gen’, ‘populacja’, ‘selekcja’ itd.
maja, pomimo tych samych nazw, inne znaczenie anizeli w biologii. Sa one mia-
nowicie wiaczone za pomoca funkcji fitness, zawierajacej jakis cel, w pewien real-
no-teleologiczny system, ktéry zmienia jakosciowo tres¢ poje¢”®. W odniesieniu
do technik AL Mutschler dostrzega jeszcze inny wazny problem filozoficzny.
Uwaza on za bezzasadne kategoryczne negowanie réznicy pomigdzy tym, co
‘techniczne’ a tym, co ‘zywe’. Pisze: ,,Tak np. Ellen Thro w swojej ksiazce o AL
méwi o ‘programowalnych zwierzetach [...], podczas gdy Dawkins w Slepym
Zegarmistrzu traktuje komputery i auta ‘jak przedmioty biologiczne’, maszyny
bytyby ‘honorowymi istotami zywymi’, organizmy bylyby ‘Zywymi maszynami’
[...]”*°. Mutschler zarzuca takze technice Silnego AL, iz umyka jej moment spon-
tanicznosci, ktora cechuje $wiat bytow ozywionych. Pisze: ,,Czyms$ specyficznym
dla zycia jest pewna ‘autonomia’, ktéra miatyby posiada¢ nawet rosliny. Zwierzgta
mogltyby same decydowac, czy chca petza¢ czy czotgac sig. Aby co§ mogto samo
si¢ porusza¢, musiatoby owo ‘samo co$’ najpierw by¢”*.

Glos w dyskusji nad Silnym AL zabrat takze informatyk Maciej Komosinski*'.
Jego ocena jest zdecydowanie bardziej wywazona niz Bungego i Mahnera czy Mu-
tschlera. W jednym ze swoich artykutow pisze: ,,Ow szowinizm weglowy, o kto-
rym byta wczesniej mowa, jest bardzo silnie zakorzeniony — sam nieustannie prze-
konuje sig, jak trudno jest wyj$¢ poza ustalony schemat rozpoznawania fenomenu
zycia. [...] Cztowiek jest niezmiernie przywiazany do tego, co widzi i czuje; wy-
starczy zmieni¢ nieco reprezentacj¢ $wiata, odbi¢ obraz, zamieni¢ wymiary, poko-
lorowa¢ inaczej — 1 dostrzegamy jedynie chaos, ktory jest przeciez tym samym
zyciem, przetransformowanym jedynie do postaci, do ktorej nie byliSmy przyzwy-
czajeni”™®.

Arleta Piwowarczyk, z kolei, takze wyraza swoje wywazone stanowisko
w kwestii zasadnosci programu Silnego AL. Jej zdaniem nie mozna w tej kwestii
wyciagaé zbyt pochopnych wnioskow™. To ze co$ jest sztuczne nie wyklucza od
razu istnienia zycia. Cho¢ zycie znamy tylko w takiej formie, w jakiej wystgpuje na
Ziemi, i tylko w takiej postaci mozemy je bada¢, nie mozna wykluczy¢, ze moga
istnie¢ inne formy ,,zycia”. Te inne formy nie musza by¢ oparte na zwiazkach we-
gla i nie musza przypomina¢ zachowan istot ziemskich. Zdaniem Piwowarczyk
nalezy wigc opracowac ogolniejsza teori¢ o zyciu, obejmujaca rowniez alternatyw-

* H.-D. Mutschler, dz. cyt., s. 146. H.-D. Mutschler uzywa skrotu KL (od niem.
Kiinstliche Leben), ale zeby nie wprowadza¢ zamieszania w terminologii uzywam po-
wszechnie stosowanego skrotu AL (od ang. Artificial Life).

% Tamze, s. 146.

40 Tamze, s. 147.

1 Maciej Komosinski jest wspotautorem projektu Framsticks — symulacji sztucznego
zycia.

M. Komosinski, Sztuczne zycie..., s. 19.

B A.Piwowarczyk, art. cyt.
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ne formy zycia. Poniewaz brak nam przykladéow zycia obcego pochodzenia, z ko-
niecznosci trzeba je wykreowaé. Bedzie to wiec ,,Zycie stworzone przez Czlowie-
ka, a nie przez Naturg”, czyli w doslownym tego znaczeniu sztuczne zycie. Przy
takim podejsciu ,,zycie, ktére znamy”, moze ewoluowaé do ,,Zycia, ktére mogtoby
by¢”.

Z kolei amerykanskiego filozofa Marka A. Bedau, intryguje fakt, iz debata do-
tyczaca stworzenia sztucznego zycia obecnie toczy si¢ pomimo braku zgody na
temat tego, czym jest zycie*’. Zgoda w kwestii natury zycia sprawitaby, jego zda-
niem, iz tatwiej bytoby znalez¢ odpowiedz na to pytanie. Przyktadowo, jesli proces
utrzymania ztozonej organizacji, wynikajacy z zachodzacego metabolizmu, jest
definiujaca cecha zywych systemow, wtedy interesowatoby nas to, czy sztucznie
stworzony system jest w stanie dostownie przejawiac t¢ ceche. Brak wspomnianej
zgody utrudnia debat¢ nad sztucznym Zzyciem.

Zdaniem Bedau nalezy rozr6zni¢ pomigdzy dwiema kwestiami dotyczacymi
tworzenia sztucznego zycia. Pierwsza z nich wiaze si¢ z tym, czy mozna stworzy¢
fizyczne urzadzenie, takie jak robot, ktore byloby dostownie zywe. Poza kontro-
wersja dotyczaca tego, czym naprawde jest zycie, mamy do czynienia z innym
wyzwaniem, ktory jest mniej filozoficzne niz naukowe. Wiaze si¢ ono z nasza
zdolno$cia syntezowania odpowiednich materiatow i proceséw. Filozoficzna kon-
trowersja tkwi w pytaniu, czy procesy lub jednostki znajdujace si¢ wewnatrz kom-
putera kierujacego sztucznym modelem zycia moglyby kiedy$ sta¢ si¢ dostownie
Zywe.

Bedau zauwaza rowniez, Ze pytanie dotyczace Silnego Sztucznego Zycia moze
przybra¢ nastgpujaca postaé: czy symulacja komputerowa zywego systemu moze
kiedykolwiek by¢ dostownie zywa? Twierdzenie to wywotuje odpowiedz, ktéra
konczy sig¢ tatwa do popetnienia pomytka brania symulacji czego$ za jej uosobie-
nie. Jesli bierzemy udzial w symulacji lotu to, bez wzgledu na to jak bardzo jest
ona realistyczna, nie oznacza to, ze naprawdg lecimy. Symulacja huraganu nie
prowadzi do powstania deszczu kierowanego przez silne deszcze. W podobny spo-
sob komputerowa symulacja systemu zywego tworzy jedynie jego symboliczna
reprezentacje. Wewngtrzny ontologiczny status tej symbolicznej reprezentacji nie
jest niczym wigcej niz pewnym stanem elektronicznym znajdujacym si¢ wewnatrz
komputera. Ta konstelacja elektronicznych stanéw wydaje si¢ by¢ zywa jedynie,
gdy nadamy jej odpowiednig interpretacje. Mimo iz opis dynamicznie odzwiercie-
dla sposéb, w jaki zywy system zmienia si¢ w czasie, a symulacja prowadzi do
powstania zywej realistycznej wizualizacji, niemniej jednak, nadal pozostaje ona
jedynie interpretacja.

Bedau nie umyka uwadze, ze debata dotyczaca Silnego Sztucznego Zycia jest
powiazana z filozoficznymi kwestiami dotyczacymi funkcjonalizmu. Jego zdaniem
znacznym wsparciem dla Silnego AL jest twierdzenie, zgodnie z ktorym zycie
dotyczy bardziej formy niz materii. Chociaz niektére weglopochodne makrocza-

“M.Bedau, art. cyt.
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steczki odgrywaja kluczowa role w procesach witalnych wszystkich znanych jed-
nostek zywych, to metabolizm jest odpowiedzialny za ciagly przeptyw czasteczek
w zywych systemach. Stad zycie moze wydawac sig by¢ bardziej czym$ w rodzaju
procesu, niz pewnego rodzaju materialng jednostka. Stad juz tatwa droga do
stwierdzenia, ze zycie moze by¢ urzeczywistnione za pomoca wielu mediow, moze
nawet za pomoca odpowiednio zaprogramowanego sprze¢tu komputerowego. Dla-
tego funkcjonalistyczny poglad na zycie moze by¢, zdaniem Bedau, motywacja dla
silnego sztucznego zycia.

Bedau dostrzega wiele pozytywnych aspektow badan nad Silnym Sztucznym
Zyciem. Poprzez stopniowe kwestionowanie granic pomiedzy organizmami zy-
wymi i martwymi przedmiotami sztuczne zycie moze da¢ poczatek nowym per-
spektywom dotyczacym kwestii pogranicza zycia. Debata dotyczaca Silnego AL
okrasi i doinformuje rowniez wiele innych powiazanych kwestii z dziedziny filozo-
fii umystu i sztucznej inteligenc;ji.

Z kolei informatyk Tim Taylor sceptycznie ocenia mozliwo$¢ stworzenia
sztucznego zycia. Swoj sceptycyzm w kwestii sztucznego zycia uzasadnia kilkoma
argumentami, ktére moga przeczy¢ prawdopodobienstwu sukcesu. Gtowna prak-
tyczna barierg na drodze do stworzenia sztucznego zycia dostrzega Taylor po pro-
stu w bezkresie zycia w sferze biologicznej, zarowno w kontekscie liczby czaste-
czek tworzacych biosfere, jak i miliardow lat trwania ewolucji*. Nawet gdyby
sztuczne zycie bylo teoretyczna mozliwoscia, dlaczego powinniSmy spodziewac
sig, pyta Taylor, ze przebiega¢ bedzie szybciej na komputerze, cho¢by najszyb-
szym z mozliwych, niz na Ziemi? Zycie pojawilo si¢ na Ziemi przynajmniej 3,5
miliardow lat temu, mniej wigcej zaraz po tym, gdy ta stata si¢ wystarczajaco
chlodna, by umozliwi¢ stabilno§¢ kluczowych sktadnikéw chemicznych. Wigcej
niz potowa historii Zycia jest historia jedynie komorek prokariotycznych, a jedynie
jedna szésta czasu istnienia zycia na Ziemi to czas organizméw wielokomoérko-
wych. Zdaniem Taylora jeszcze mniejsze sa szanse w przypadku stworzenia inteli-
gentnego sztucznego zycia. Ewolucja $wiadomosci zajgta okoto polowy potencjal-
nego czasu istnienia Ziemi. Nawet gdyby$my mogli cofna¢ czas i nawet gdyby$my
znalezli si¢ na tych samych $ciezkach, to tym razem osiagni¢cie §wiadomosci moze
zaja¢ dwadzie$cia miliardow lat, z tym, ze Ziemia przestanie istnie¢ miliardy lat
wczesniej.

Mimo swego nieukrywanego sceptycyzmu wobec technik majacych na celu
stworzy¢ sztuczne zycie, Taylor wyraza przekonanie, ze nawet jesli poszukiwanie
sztucznego zycia zakonczy si¢ porazka, proba ta moze podkresli¢ pytania i braki w
naszej wiedzy, ktore dotychczas nie byly widoczne lub nie wydawaty si¢ szczegol-
nie istotne.

¥ J. Piaseczny, Swiat sztucznego zycia?, http://www.przeglad-tygodnik.pl/pl/artykul/
swit-sztucznego-zycia (dostgp: 26.09.2012 r.).
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Zakonczenie

Na koniec podsumujmy w punktach material zawarty w niniejszym opraco-
waniu.

1) By odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest sztuczne zycie, wczesniej nalezy
udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, czym w ogole jest zycie. Istnieja trzy wiodace
poglady dotyczace natury zycia. Pierwszy poglad utozsamia zycie ze zbiorem wia-
snosci, drugi postrzega zycie jako proces metabolizmu, a trzeci jako ewolucjg.

2) Przez Sztuczne Zycie (Artificial Life, AL, Alife) rozumiemy interdyscyplinar-
ny kierunek badan nad Zzyciem takim, jakie znamy na Ziemi oraz zyciem jeszcze
nierozpoznanym, takim, jakim mogtoby by¢. W ten interdyscyplinarny obszar ba-
dan zaangazowani sg eksperci z roznych dziedzin, od informatyki, biologii, fizyki,
chemii i matematyki, po filozofi¢ i sztuke.

3) Sztuczne Zycie posiada korzenie intelektualne w starszych dyscyplinach, ta-
kich jak informatyka, cybernetyka, biologia, fizyka i matematyka oraz Sztuczna
Inteligencja.

4) W literaturze spotykamy podzial na: Stabe i Silne Sztuczne Zycie. Zwolenni-
cy Stabego AL postrzegaja swoje programy komputerowe jako symulacje zycia,
za$ zwolennicy Silnego AL widza w nich (potencjalnie) uosobienie zycia.

5) Staba wersja AL nie budzi kontrowersji wsrdd badaczy. Tego samego nie da
si¢ jednak powiedzie¢ o programie Silnego AL. Zdaniem wielu badaczy Silne AL
podaza w ztym kierunku, poniewaz oparte jest na niepoprawnych zatozeniach.

6) Glowne zarzuty wysuwane przez przywolanych w niniejszym artykule
wspotczesnych autorow pod adresem Silnego AL sa nastgpujace:

a) Mario Bunge i Martin Mahner:

— Podejscie Silnego AL jest funkcjonalistyczne: to co si¢ liczy, to odpowied-
nia organizacja. W efekcie, pojawiajace si¢ w kontekscie Silnego AL pojecie
emergencji jest bez-tworzywowe: jest to pojecie ,,emergencji z niczego”.

— Rzecznicy Silnego AL popetniaja blad podobny do bl¢du dualistow w od-
niesieniu do problemu psychofizycznego. Ci ostatni, oddzielajac umyst od ciala,
moéwia o materialnej podstawie umystu, jak gdyby ludzie byli ,,dwupigtrowi”.
Zwolennicy Silnego AL czynia to samo w odniesieniu do zycia. Dla nich zycie
zdaje si¢ by¢ niematerialng forma, ,,realizowana” czy tez ,,wcielana” w pewne sys-
temy materialne.

— Btgdem ontologicznym rzecznikdéw Silnego AL jest nierozréznianie imita-
cji (czy symulacji) od rzeczy czy procesu imitowanego. Zwolennicy silnego AL
albo zapominaja znaczenia pojgcia ,,imitacja”, albo tez maja dostep do jakiej$ nie-
znanej ,,cudownej” metafizyki, w ktorej nie ma réznicy migdzy wzorem i rzecza
wzorowana.

— Technologom Silnego AL bedzie niezmiernie trudno, a moze wrecz nie-
mozliwe wykazaé, ze odniesli sukces w konstruowaniu prawdziwie alternatywnych
form zycia. O takich sztucznych systemach, jesli wykazuja one wiasnosci emer-
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gentne inne niz te, znane z zycia na Ziemi, mozna powiedzie¢, ze sa tylko zadekla-
rowane jako ozywione, a nie odkryte jako ozywione.
b) Hans-Dieter Mutschler:

— Techniki Silnego AL sa ,,metafizycznie szkodliwe”, gdy zastosujemy je do
takich poje¢, jak ‘gen’, ‘populacja’, ‘selekcja’. Pojecia te sa wtedy wlaczone za
pomoca funkcji fitness, zawierajacej jakis cel, w pewien realno-teleologiczny sys-
tem, ktory zmienia jako$ciowo tre$¢ pojec.

— Bezzasadne jest kategoryczne negowanie réznicy pomigdzy tym, co ‘tech-
niczne’ a tym, co ‘zywe’.

— Technice Silnego AL umyka moment spontanicznosci, ktéra cechuje swiat
bytéow ozywionych.

¢) Mark A. Bedau:

— Debata dotyczaca stworzenia sztucznego zycia obecnie toczy si¢ pomimo
braku zgody na temat tego, czym jest zycie. Zgoda w kwestii natury zycia sprawi-
laby, iz latwiej bytoby znalez¢ odpowiedz na to pytanie.

— Komputerowa symulacja systemu zywego tworzy jedynie jego symbo-
liczna reprezentacjg. Wewnetrzny ontologiczny status tej symbolicznej reprezenta-
cji nie jest niczym wigcej niz pewnym stanem elektronicznym znajdujacym sig
wewnatrz komputera. Ta konstelacja elektronicznych stanow wydajg si¢ by¢ zywa
jedynie, gdy nadamy jej odpowiednia interpretacje.

— Motywacja dla Silnego AL jest funkcjonalistyczny poglad na zycie, zgod-
nie z ktoérym zycie dotyczy bardziej formy niz materii, stad moze by¢ urzeczywist-
nione za pomoca wielu mediéw, moze nawet za pomoca odpowiednio zaprogra-
mowanego sprze¢tu komputerowego.

— Stopniowe kwestionowanie granic pomig¢dzy organizmami zywymi i mar-
twymi przedmiotami sztuczne zycie moze da¢ poczatek nowym perspektywom
dotyczacym kwestii pogranicza zycia.

— Debata dotyczaca silnego sztucznego zycia okrasi i doinformuje wiele in-
nych powiazanych kwestii z dziedziny filozofii umystu i sztucznej inteligencji.

d) Tim Taylor:

— Glowna praktyczna barier¢ na drodze do stworzenia sztucznego zycia jest
bezkres zycia w sferze biologicznej, zarowno w kontekscie liczby czasteczek two-
rzacych biosferg, jak i miliardéw lat trwania ewolucji.

— Nawet jesli poszukiwanie sztucznego zycia zakonczy si¢ porazka, proba ta
moze podkresli¢ pytania i odstoni¢ braki w naszej wiedzy, ktore dotychczas nie
byty widoczne lub nie wydawaty si¢ szczegolnie istotne.

e) Maciej Komosinski:

— Glowna trudno$¢ w akceptacji programu Silnego AL stwarza szowinizm
weglowy, ktory jest bardzo silnie zakorzeniony w $wiadomosci wielu badaczy;
trudno jest wyj$¢ poza ustalony schemat rozpoznawania fenomenu zycia.

f) Arleta Piwowarczyk:

— Nie mozna wobec programu Silnego AL wyciagaé zbyt pochopnych wnio-

skow. To ze co$ jest sztuczne nie wyklucza od razu istnienia zycia. Cho¢ zycie
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znamy tylko w takiej formie, w jakiej wystepuje na Ziemi, i tylko w takiej postaci
mozemy je badaé, nie mozna wykluczy¢, ze moga istnie¢ inne formy ,,zycia”.

Z zarysowanej w niniejszym opracowaniu, wciaz trwajacej, dyskusji wokot za-
gadnienia sztucznego zycia, jednego z kluczowych tematow filozofii biologii, wy-
nika, ze kontrowersje wsréd badaczy wzbudza tylko Silna wersja Sztucznego Zy-
cia. Pomimo wielu watpliwosci, ktore dostrzegaja w realizacji programu Silnego
AL, wigkszos¢ z nich zauwaza rowniez pozytywne aspekty programu. Te wywazo-
ne stanowiska budza szacunek i zapraszaja do dyskusji nowych badaczy nad tym
waznym i wciaz budzacym powszechna ciekawo$¢ zagadnieniem.

Streszczenie

Dwaj filozofujacy przyrodnicy: australijsko-kanadyjski fizyk Mario Bunge i niemiecki
biolog Martin Mahner w ksiazce Foundations of Biophilosophy podkre$laja, ze w ciagu
ostatnich kilku dekad filozofia biologii stopniowo wydobyla si¢ z cienia filozofii fizyki,
istala si¢ solidna, dobrze prosperujaca filozoficzna subdyscyplina. Zdaniem autorow
Foundations of Biophilosophy wciaz jest jednak wiele tematow podejmowanych przez tg
miloda dziedzing nauki, co do ktdrych nie ma wspolnego stanowiska wsrod jej rzecznikow.
Jednym z takich bardzo kontrowersyjnych tematow jest zagadnienie Sztucznego Zycia
(Artificial Life, AL, Alife).

Przez Sztuczne Zycie rozumiemy interdyscyplinarny kierunek badan nad zyciem takim,
jakie znamy na Ziemi oraz zyciem jeszcze nierozpoznanym, takim, jakim mogloby by¢.
Pojecie ,,sztuczne zycie” zostalo sformutowane przez Christophera Langtona. On tez byt
inicjatorem pierwszej konferencji po$wigconej Sztucznemu Zyciu, ktéra miata miejsce
w Los Alamos w roku 1987. Sztuczne Zycie posiada korzenie intelektualne w starszych
dyscyplinach, takich jak informatyka, cybernetyka, biologia, fizyka i matematyka oraz
Sztuczna Inteligencja. Od wielu lat w literaturze spotykamy podziat na: Stabe [Weak]
i Silne [Strong] Sztuczne Zycie. Zwolennicy Stabego AL postrzegaja swoje programy
komputerowe jako symulacje zycia, zas zwolennicy Silnego AL widza w nich (potencjal-
nie) uosobienie zycia. Staba wersja AL nie budzi kontrowersji w$rdd badaczy. Tego same-
go nie da si¢ jednak powiedzie¢ o programie Silnego AL, wobec ktorego wiclu badaczy
wysuwa ostre zarzuty natury zard6wno ontologicznej jak i epistemologicznej.

Is Artificial Life Possible?
Summary

Mario Bunge and Martin Mahner in the book Foundations of Biophilosophy point out
that in the past few decades, the philosophy of biology has gradually moved from under the
shadow of the philosophy of physics, and has become a strong, prosperous philosophical
subdiscipline. According to the authors of Foundations of Biophilosophy there is, however,
still a variety of topics covered by this young field of science on which its supporters share
no common position. One of these highly controversial issues is Artificial Life (also: AL,
Alife).
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By Artificial Life we understand an interdisciplinary direction in research on life as we
know it on Earth, and life still unrecognized, as it could be. The term ,,artificial life” was
formulated by Christopher Langton. He was the initiator of the first conference on artificial
life, which took place in Los Alamos in 1987. Artificial Life has its intellectual roots in
older disciplines such as computer science, cybernetics, biology, physics and mathematics,
as well as Artificial Intelligence. For many years in the literature we have found a distinc-
tion between Weak and Strong Artificial Life. Supporters of the Weak AL perceive their
computer programs as simulations of life, whereas the advocates of Strong AL see them as
a (potential) personification of life. The Weak version of AL is not controversial among the
researchers. The same cannot be said, however, of the Strong AL program, against which
most researchers put forward sharp allegations of both ontological and epistemological
nature.
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BIZANTYNIZM NIEMIECKI
WEDLUG HISTORIOZOFII FELIKSA KONECZNEGO

W $cistym znaczeniu bizantynizm to objawy stuzalstwa i bezmyslnego formali-
zmu, ktorymi odznaczat si¢ stosunek Kosciota do panstwa w cesarstwie wschod-
nio-rzymskim oraz panstwach wprowadzajacych tzw. koscioty narodowe, zgodnie
z zasada protestantyzmu: cuius regio, illius religio (czyja wladza, tego religia). Ko-
$ciot stal sig instytucja panstwowa, zalezna od panujacego. Panstwo dawalo mu
przywileje, zmuszajac poddanych, by nalezeli do niego i przesladujac innowier-
cow. Urzedy rozstrzygaly sprawy koscielne, a nawet kwestie dogmatyczne.
Sprzymierzenie tronu z oltarzem doprowadzilo do ceremonialno$ci, poddania si¢
wyszukanej etykiecie oraz sztywnego ustroju hierarchii panstwowej. Bizantyni-
zmem okresla si¢ tez kazdy objaw martwoty, pedanterii, bezmyslnej czci dla prze-
zytych form'.

Feliks Koneczny (1862-1949) jest przedstawicielem historiozofii, ukazujacym
dzieje historycznych cywilizacji we wzajemnych relacjach. Wedlug jego definicji
cywilizacja to ,,metoda ustroju Zycia zbiorowego™, ktorej istnienie warunkuja spo-
lecznosci pielegnujace i kultywujace okreslone wzorce zachowan. Powstata na
podiozu pewnej kultury, a rozszerzajac si¢ wydawala rozmaite odmiany, ale zta-
czone pokrewienstwem duchowym oraz wspdlnota interesow”.

' Bizantynizm, w: S. Piekarski, Prawdy i herezje. Encyklopedia wierzen wszystkich
ludow i czasow, Warszawa 1930, s. 41; Bizantynizm, w: S. Olgebranda Encyklopedia Po-
wszechna, t. 2, Warszawa 1898, s. 486; Bizantynizm, w: N. Lemaitre, M.T. Quinson,
V. Sot, Stownik kultury chrzescijanskiej, Warszawa 1997, s. 41; Bizantynizm, w: Ilustro-
wana Encyklopedia Powszechna A-M, red. M.J. Wachtl, wyd. 2, Warszawa 1937, s. 68.

> F.Koneczny, O lad w historii. Z dodatkami o twérczosci i wplywie Konecznego,
Warszawa 1999, s. 12; F. Koneczny, Cywilizacja bizantynska, wyd. 2, Londyn 1985,
s.8; F. Koneczny, Prawa dziejowe oraz dodatek Bizantynizm niemiecki, Londyn 1982,
s.22; F. Koneczny, Protestantyzm w Zyciu zbiorowym, Gliwice 1998, s. 1.

S Koneczny, Prawa..., s. 24.
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Tematyka cywilizacji miesci si¢ w kulturowo-antropologicznej problematyce
wartosci. Charakterystyczne dla niej zatozenie o istnieniu wspolnego dla cztonkow
okreslonej zbiorowosci spotecznej systemu warto§ci wiaze si¢ z upatrywaniem je-
go zroédet w kulturze danej spotecznosci. Wedtug antropologicznego i etnologicz-
nego punktu widzenia cywilizacja to forma kulturowa $cisle zespolona z okreslona,
zintegrowang spotecznie grupa o cechach wspolnotowych. Stanowi ptaszczyzne
nadrzednych, kierowniczych idei, wzorcow kulturowych i modeli postgpowania.
Jako konfiguracja harmonijnych komponentéw wyraza etos zycia zbiorowego'.
Jest zespotem zwyczajow i1 obyczajow, elementem okreslonego tadu spotecznego
wspotzycia 1 wspotdziatania. Kojarzenie pojecia cywilizacji z szeroko rozumiana
obyczajowoscia, obejmujaca obok zwyczaju takze system prawa, instytucje, formy
zycia oraz wszystko, co dotyczy ksztaltowania relacji migdzyludzkich, prowadzi
do wniosku, ze mamy do czynienia z kategoria spoteczna, wyodrebniona we
wszystkich klasyfikacjach zjawisk kulturowych’.

W koncepcji F. Konecznego cywilizacja jest suma komponentow, ktore pewnej
grupie ludzkosci sa wspoélne, a zarazem odrdzniaja ja od innych. To metoda ustroju
zycia zbiorowego, naczelny uktad kulturowy i wlasciwy podmiot dziejow. W defi-
nicji tej miesci si¢ cato$¢ istnienia wspolnotowego (etyka, nauka, sztuka, prawo-
dawstwo, ekonomia, szkolnictwo, komunikacja)6.

F. Koneczny twierdzi, ze cywilizacja w zasadniczej istocie jest niezmienna, po-
zostaje ustalona i okre§lona ,,metoda” organizacji zycia zbiorowego. Rozpatruje
cywilizacj¢ jako historycznie uformowany, partykularny uktad, obejmujacy czgs¢
kultury zespolona w organiczna cato$¢, dzigki opartej na zasadzie wspotmiernosci,
harmonii poszczegolnych sktadnikéw i charakteryzujacy si¢ przewaga pewnych
komponentéw (idee, idealy). Tym sposobem powstaje wzglednie jednolity, inte-
gralny model zycia wspdlnotowego, oparty na okreslonych wzorcach warto$ci
i normach dziatan spotecznych oraz ksztaltujacy indywidualne i zbiorowe zacho-
wania ludzi’.

W historiozofii F. Konecznego stosunkowo duzo miejsca — oprocz cywilizacji
lacinskiej — zajmuje cywilizacja bizantynska, ze szczeg6lna odmiang bizantynizmu
niemieckiego. Cywilizacja ta nie stanowi jednolitego tworu, ale wielowiekowy
zrost historyczny i panstwowy. Jej zrodet nalezy poszukiwa¢ w orientalizmie hel-
lenistycznym®. Rysem znamiennym cywilizacji bizantynskiej, ktérej wiele pier-
wiastkow wywodzi si¢ ze spuscizny przedchrzescijanskiej cywilizacji Bliskiego
Wschodu, a ktorej wplyw wida¢ w wielu spotecznosciach Europy, zwlaszcza
w narodzie niemieckim, jest podwojna moralnos¢, czyli rozdzial migdzy zyciem
osobistym a wspolnotowym. Cywilizacja ta nakazuje postgpowac¢ w zyciu prywat-
nym wedtug zasad moralnosci chrzescijanskiej, natomiast nie uznaje etyki w poli-

* Z.Pucek, Pluralizm cywilizacyjny jako perspektywa mysli socjologicznej (Na przy-
ktadzie pogladow F. Konecznego i F. Znanieckiego), Krakow 1990, s. 5-6.

> Tamze, s. 17-19.

8 F.Koneczny, O wieloSci cywilizacji, Krakow 1996, s. 154.

7 Z.Pucek, dz. cyt., s. 62, 66.

¥ F.Koneczny, Cywilizacja..., s. 18, 61.
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tyce i dziatalnosci kraju’. Stad pochodzi nieograniczona wtadza sprawujacych rza-
dy oraz ideal panstwa totalnego, czego skutkiem przemoc, przymus, supremacja sit
fizycznych nad duchowymi, amoralno$¢, zniewolenie, serwilizm (postawa unizo-
nosci, stuzalstwo, plaszczenie si¢), monizm prawny, standaryzacja, jednostajnos¢,
stagnacja, aprioryzm, zanik mozliwo$ci rozwoju spoleczenstwa, personalizmu,
gromadnos$¢, mechanizm, cezaropapizm (podporzadkowanie KoS$ciota panstwu,
duchowosci materializmowi), etatyzm, degeneracja zycia kulturalnego, biurokra-
tyzm, totalitaryzm'".

Na przestrzeni wiekOw rozprzestrzenienie bizantynizmu jest tak wielkie, ze wy-
daje on kilka kultur w r6znych okresach historii. W IV-VI w. bizantynizuje si¢ cala
Europa zachodnia. Powtdrna fala bizantynskiej ekspansji przypada na X w. Wsrod
panstw europejskich tylko Niemcy ulegaja poteznemu wplywowi bizantynizmu, do
tego stopnia, ze powstaje osobna jego gataz, kultura bizantynsko-niemiecka czy tez
niemiecki rodzaj bizantynizmu''.

F. Koneczny ukazuje w dziejach punkty, przyktady, epoki, ktore sygnalizuja
przyjecie zasad bizantynskich przez nardd niemiecki. Bizantynizm nie pokonuje
jednak cywilizacji tacinskiej w Niemczech, ale wspoétistnieje z nia. Mozna powie-
dzie¢, ze zycie prywatne Niemcow pozostaje zachodnie i nie odréznia si¢ od egzy-
stencji innych narodow cywilizacji facinskiej. Natomiast ich zycie publiczne jest
skonstruowane w stylu bizantynskim'>. Panowanie Ottona I (912-973; ksiaze Sak-
sonii [936-961], krol niemiecki [od 936], cesarz Swietego Cesarstwa Rzymskiego
[962-973]) rozpoczyna si¢ od urzadzenia dworu na sposob bizantynski, a konczy
matzenstwem jego syna z cesarzowa bizantynska Teofano (Teofania; zm. 991),
ktéra stanowi wazny przetom w dziejach Niemiec i catego §wiata. Bedac zona Ot-
tona IT (955-983; krél niemiecki [od 961], cesarz Swigtego Cesarstwa Rzymskiego
[od 967], samodzielny wtadca [od 973]), a pdzniej nadzorujac sprawy panstwowe
nieletniego Ottona III (980-1002; krol niemiecki i cesarz Swigtego Cesarstwa
Rzymskiego [od 983])", posiada znaczne wplywy polityczne. Wprowadza na Za-
chodzie przepych z ceremoniatem bizantynskim. Otoczona gronem uczonych bi-

’ Tamze, s. 14.

0, Koneczny, O lad..., s. 24, 33, 55, 87-90, 117-122, 129, 137; F. Koneczny,
O wielosci..., s. 140, 262, 269, 293, 298-300, 309; F. Koneczny, Cywilizacja..., s. 18-19,
221, 264, 295; F. Koneczny, Cywilizacja bizantynska (I11), Mysl Narodowa 17 (1937),
nr 15,s. 231; F. Koneczny, Bizantynizm niemiecki, Przeglad Powszechny 176 (1927), nr
526, s. 23-26; F. Koneczny, Prawa..., s. 37, 41, 81, 101, 348-349; por. F. Koneczny,
Rozne typy cywilizacji, w: Kultura i cywilizacja. Praca zbiorowa, Lublin 1937, s. 133-135;
F. Koneczny, Panstwo a metody zZycia zbiorowego, My$l Narodowa 10 (1930), nr 39,
s. 606; F. Koneczny, Rasa a cywilizacja, Tgcza 3 (1929), z. 33, s. 3.

L Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 30-32; por. F. Ko -
neczny, O wielosci..., s. 269; F. Koneczny, Cywilizacja bizantynska (IV), MN 17
(1937),nr 17,5. 259; F. Koneczny, Prawa..., s. 352; Z. Pucek, dz. cyt., s. 138.

2F.Koneczny, O lad..., s. 95.

'3 Faktycznie sprawuje rzady w imieniu syna (lata 983-991), a po jej $mierci regencije
przejmuje babka Ottona III Adelajda, sprawujac ja do osiagnigcia przez kréla pelnoletnosci
(994); Britannica. Edycja Polska, t. 30, Poznan 2002, s. 379-380.
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zantynskich tworzy nowe $rodowisko kulturowe i polityczne. Odtad dzieje Nie-
miec staja si¢ arena $cierania pojec¢ bizantynskich z tacinskimi (dualizm cywiliza-
cyjny)'*. ,

W historii Niemiec wyraznie zarysowuje si¢ stabos¢ ,,Swigtego Cesarstwa
Rzymskiego Nacji Niemieckiej”, a takze czgste okresy biernosci kulturalnej w zy-
ciu tego narodu, cywilizowanego na dwa sposoby. Stad nieustanna walka dwdch
pradow, ostabiajaca spoteczenstwo, poki jeden z nich nie wezmie przewagi nad
drugim. Wplywy bizantynskie dziataja w Niemczech tak mocno, ze nastepuje wy-
paczenie idei cesarstwa zachodniego. Nastgpcy Ottonow mianujg i znosza papiezy,
a w kraju biskupi staja si¢ lennikami, wskutek wprowadzenia tzw. inwestytury
swieckiej".

W XVI w. Niemcy ogarnia rewolucja religijna, reformacja, u podstaw ktorej
znajduje sig protestantyzm. Ruch ten opanowuja ksiazgta, ktorym w zamian za pro-
tekcje przeciw Kosciolowi przyznaje protestantyzm wielkie przywileje. Przewaga
czynnika materialnego nad duchowym urasta w $wiecie protestanckim do tego
stopnia, ze powstaja koscioty narodowe (Landeskirchen) pod przewodnictwem bi-
skupa narodowego (Landesfiirst). Prad ten rozwija si¢ przez zjazdy pastorow
1 wojny, przyznajac panujacemu prawo wydalania ze swego terytorium tych, ktorzy
sa innego wyznania niz ksigzg. Wtadza panstwowa decyduje o religii mieszkan-
cow, wedlug zasady cuius regio, illius religio, ktorej skutki mozna dostrzec pod-
czas wojny trzydziestoletniej. Tym sposobem religia znajduje si¢ w rgkach panuja-
cego, stajac si¢ stuzebnica (niewolnica) panstwa'®.

Cale zycie kulturalne Niemiec opiera si¢ na bizantynskim ustroju spotecznym.
Obdz protestancki przenika obojgtnos¢ religijna, synkretyzm (dowolna interpreta-
cja tez religijnych) oraz pietyzm (etyka bez dogmatyki [lata 1780-1790]). Prote-
stantyzm jest zalezny od panstwa, stanowiac zorganizowany czynnik zycia zbioro-
wego'”. Jego nastepstwami w historii narodu niemieckiego sa: przyznanie niezawi-
stosci politycznej stanom Rzeszy i zwiazane z tym prawo prowadzenia polityki
zagranicznej bez ogladania si¢ na cesarstwo; nadanie rzadom wtadzy nad sumie-
niami obywateli; wzmocnienie bizantynizmu; mechanizacja spoteczenstwa; zwol-

4, Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 32-33; F. Ko-
neczny, Prawa..., s. 353; F. Koneczny, Dwoistos¢ Niemiec, MN 10 (1930), nr 53,
s. 799-800; F. Koneczny, Cywilizacja bizantynska (IV), MN 17 (1937), nr 17, s. 259.

'S F. Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 34; F. Konecz-
ny, Cywilizacja bizantynska (IV), MN 17 (1937), nr 17, s. 259; F. Koneczny, Dwoistos¢
Niemiec, MN 10 (1930), nr 53, s. 800; F. Koneczny, Prawa..., s. 178, 354; por. F. Ko-
neczny, O {ad..., s. 96.

16 F, Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 36; F. Konecz-
ny, Prawa..., s. 42, 62, 81-82, 355; F. Koneczny, Dwoistos¢ Niemiec, MN 10 (1930), nr
53, s. 800; por. F. Koneczny, Cywilizacja bizantynska (IV), MN 17 (1937), nr 17, s. 260;
F. Koneczny, Cywilizacja..., s. 306, 329; F. Koneczny, O wielosci..., s. 263; F. Ko-
neczny, Protestantyzm..., s. 22, 28.

"F. Koneczny, Protestantyzm..., s. 45; por. F. Koneczny, Cywilizacja..., s. 329,
339.
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nienie panstwa od moralnosci; wprowadzenie absolutyzmu i wszechwladza pan-
stwa; powstanie etyki ,,autonomicznej”, czyli areligijnej; indyferentyzm religijny;
neopoganizm'®,

Wskutek dlugiej dominacji bizantynizmu Niemcy traca zrozumienie nurtow
prowadzacych ku réznicowaniu. Zaczyna pojawiac si¢ silny prad centralizacyjny,
zmierzajacy do jednosci politycznej przez ujednostajnienie krajow niemieckich. Na
czele tego kierunku staja Prusy. Uniwersalizm niemiecki to bezwzgledne zapano-
wanie pruskiego stylu we wszystkich dziedzinach zycia. Celem patriotyzmu nie-
mieckiego staje si¢ uczynienie z Niemiec rozszerzonego panstwa pruskiego, opar-
tego na przemocy, rabunku, ustawicznym deptaniu praw boskich i ludzkich®.
Ksigstwo pruskie, jako spadkobierca, wystawia i odwotuje si¢ do Krzyzakow (Za-
kon Rycerzy Naj$wigtszej Maryi Panny), wykorzystujacych religig dla celéw poli-
tycznych i stanowiacych w drugiej polowie XV w. fundament bizantynizmu nie-
mieckiego™. Prusy sa arcydzielem bizantynizmu. Nie istnieje tu wolno$é indywi-
dualna, osobista, a cato$¢ zycia spotecznego funkcjonuje na podstawie zezwolenia
i upowaznienia od panstwa. Prusom zawdzigcza Europa powszechna shuzbe woj-
skowa i militaryzm®'. Najwigkszym geniuszem cywilizacji bizantynskiej w Niem-
czech oraz zwolennikiem hegemonii pruskiej nad Europa jest Otto von Bismarck
(1815-1898), ktory zrecznie kierujac losami monarchii habsburskiej, przyznaje
prusactwu wielka warto$¢ cywilizacyjna, stawiajac je za wzoér™. To on glosi, ze
sita ma pierwszenstwo przed prawem. Uznaje podwojna moralnos¢, inna dla zycia
publicznego, odmienna dla prywatnego. Jego rzady (Kulturkampf) stanowia
szczyt bizantynizmu, a pruska statolatria i antykatolicyzm staja si¢ warunkiem
niemieckosci™.

Duze znaczenie w podtrzymywaniu oraz propagowaniu bizantynizmu niemiec-
kiego ma filozofia idealistyczna XVIII i XIX w. Wsrdd jej przedstawicieli nalezy
wymieni¢ [. Kanta (1724-1804), J.G. Fichte (1762-1814), G.F.W. Hegla (1770-
-1831), F.E.D. Schleiermachera (1768-1834), A. Schopenhauera (1788-1860), kto-
rzy w swoich dzietach wystawiaja niemieckos¢ (elementy §wiadomosci narodowej
sa wprowadzeniem cywilizacji lacinskiej w bizantynska)*, jako wzor do naslado-

B Koneczny, Protestantyzm..., s. 49; por. F. Koneczny, Prawa..., s. 178-180.

' F. Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 37-38; F. Ko-
neczny, Prawa..., s. 356, 358; F. Koneczny, Dwoistos¢ Niemiec, MN 10 (1930), nr 53,
s. 800.

NE, Koneczny, Prawa..., s. 207, 211; F. Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP
176 (1927), nr 526, s. 38-39; F. Koneczny, Cywilizacja..., s. 262, 271; F. Koneczny,
Olad..., s. 96.

*l'F. Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 39, 43-44; F. Ko-
neczny, Prawa..., s. 359-360; por. F. Koneczny, Dwoistos¢ Niemiec, MN 10 (1930), nr
53,s.800; F. Koneczny, Cywilizacja bizantynska (IV), MN 17 (1937), nr 17, s. 260.

2 F. Koneczny, Prawa..., s. 226-227, 363-364; por. F. Koneczny, Cywilizacja...,
s. 17.

B F.Koneczny, Cywilizacja..., s. 364, 378-379.

#F. Koneczny, Prawa..., s. 207.
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wania, ubostwiaja panstwo (Prusy), ktére moze wkracza¢ we wszelka dziedzing
ludzkiego zycia oraz wladcg, bedacego wyrazicielem woli narodu, przypisujac im
misje dziejowa wobec $wiata®.

Pod koniec XIX w. kultura bizantynsko-niemiecka zaczyna upadaé. Nastepuje
rozklad protestantyzmu, a prusactwo przeksztatca si¢ w nazizm, ktory przejmuje
z cywilizacji zydowskiej cata ideologie i dostosowuje ja do roszczen niemieckich™.
W ten sposodb powstaje twor, zwany bizantynizmem hitlerowskim, na czele ktérego
staje Adolf Hitler (1889-1945). Ta skrajna forma bizantynizmu jest zlepkiem wy-
paczonych komponentow roéznych cywilizacji: acinskiej (narodowosc), bizantyn-
skiej (aprioryzm, statolatria, antropolatria, monizm prawny [kontrola prawa pry-
watnego przez panstwo, Kosciot panstwowy, ujednostajnienie, gromadnosc, zastoj,
zwyrodnienie zycia duchowego, amoralno$¢, biurokracja, serwilizm, totalita-
ryzm]”’, turafskiej (organizacja spoleczenstwa w przymus militarny)®® i zydow-
skiej (idea mesjanizmu)®. W bizantynizmie nazistowskim wazne miejsce zajmuje
szowinizm, nacjonalizm, rasizm, antysemityzm, okultyzm, mistycyzmy wschodnie,
neopoganizm, krytyka ortodoksyjnego chrzescijanstwa (zastapienie chrystiani-
zmem niemieckim czy tez chrzescijanstwem pozytywnym, bezkonfesyjnym), su-
biektywizm 1 irracjonalizm. Hitleryzm jest dokonczeniem pruskiego zwycigstwa
nad dusza niemiecka’.

Cala historia Niemiec to nieustanne §cieranie si¢ roznych komponentéw cywili-
zacyjnych. Reprezentantami cywilizacji bizantynskiej w tym panstwie sa: niemiec-
kie dynastie carskie (do potowy XIII w.), Zakon Krzyzacki, a po nim Prusy’'. Cy-
wilizacja ta staje w Niemczech na poziomie znacznie wyzszym niz za najlepszych
czasdw w samym Bizancjum®. Do czaséw wspolczesnych jest ona zywa, aktywna,
petna ekspansji i propagandy™. Tajemnica jej sukcesu lezy w sile oddziatywania na
zycie spoleczne oraz zdolno$ci ekspansji i znajdowania sobie nowych obszarow
wplywu’®. Niemiec ma podwdjna osobowosé, a co za tym idzie takze moralno$é.
Prywatnie, indywidualnie jest kim$ innym niz publicznie, tzn. spokojny staje si¢
agresywnym, solidny — zbrodniarzem, sympatyczny — brutalnym, poniewaz prze-
chodzi z cywilizacji tacinskiej do bizantynskiej metody ustroju zycia zbiorowego®.

3 Por. F. Koneczny, Cywilizacja..., s. 354-355, 358-359; F. Koneczny, Dwoistos¢
Niemiec, MN 10 (1930), nr 53, 5. 260; F. Koneczny, Prawa..., s. 358.

ol Koneczny, Prawa..., s. 208.

“F.Koneczny, Olad...,s. 88-90, 117-122; F. Koneczny, O wielosci..., s. 309.

B E. Koneczny, Prawa..., s. 350.

¥ Por. F. Koneczny, Cywilizacja..., s. 394, 396.

3 Por. tamze, s. 367, 371-374, 379, 386-387, 394-400; P. Szuppe, Nazistowski misty-
cyzm w polskojezycznej literaturze przedmiotu, Warszawa 2005, s. 9, 104.

SLE. Koneczny, Prawa..., s. 328.

32 Tamze, s. 359; F. Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 43.

3. Koneczny, Prawa...,s. 351.

3 7. Pucek, dz. cyt., s. 142.

3 F. Koneczny, Bizantynizm niemiecki, PP 176 (1927), nr 526, s. 44; F. Konecz-
ny, Prawa..., s. 360.
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F. Koneczny okres$la cywilizacje bizantynska jako rezultat dziejowego kom-
promisu watkow greckich, rzymskich i orientalnych. Wedtug niego cywilizacja to
izolowany system historyczny o niezaleznym pochodzeniu, odrgbny w punkcie
genezy, trwania i rozwoju, stanowiacy niezbedny uktad odniesienia, ktory warun-
kuje zrozumienie wlasnego spoteczefistwa i innych ludzi*.

Streszczenie

Artykul przedstawia niezwykle zlozone zjawisko bizantynizmu niemieckiego rozpa-
trywanego z punktu widzenia historiozofii Feliksa Konecznego. Bizantynizm to
sprzymierzenie tronu z ottarzem, co w konsekwencji prowadzi do ceremonialnosci,
poddania si¢ wyszukanej etykiecie oraz sztywnego ustroju hierarchii panstwowej. Sta-
nowi objaw martwoty, pedanterii, bezmyslnej czci dla przezytych form. Tego rodzaju
fenomen szczegdlnie dobrze wida¢ na przyktadzie historii Niemiec.

F. Koneczny ukazuje w dziejach punkty, przyktady, epoki, ktore sygnalizuja przyje-
cie zasad bizantynskich przez naréd niemiecki. Panowanie Ottona I, malzenstwo jego
syna z cesarzowa bizantynska Teofano (Teofania), historia Zakonu Krzyzackiego, re-
wolucja religijna (reformacja — XVI w.), wpltyw protestantyzmu na spoteczenstwo, do-
minacja pruskiego stylu zycia (statolatria, antykatolicyzm), filozofia idealistyczna XVIII
i XIX w. (I. Kant, J.G. Fichte, G.F.W. Hegel, F.E.D. Schleiermacher, A. Schopenhauer)
sa najwazniejszymi komponentami bizantynizmu niemieckiego. Pod koniec XIX w.
nastgpuje rozklad protestantyzmu, a prusactwo przeksztalca si¢ w nazizm, czego efek-
tem jest bizantynizm hitlerowski. Jego podstawowymi elementami staja si¢: szowinizm,
nacjonalizm, rasizm, antysemityzm, okultyzm, mistycyzmy wschodnie, neopoganizm, kry-
tyka ortodoksyjnego chrzeScijanstwa. Hitleryzm to dokonczenie pruskiego zwycigstwa
nad dusza niemiecka.

F. Koneczny twierdzi, ze cywilizacja bizantynska w Niemczech jest wciaz zywa,
aktywna, petna ekspansji i propagandy. Tajemnica jej sukcesu lezy w sile oddziatywa-
nia na zycie spoteczne oraz zdolnosci ekspansji i znajdowania sobie nowych obsza-
row wpltywu. Wplyw bizantynizmu wyraznie zaznacza si¢ w podwojnej osobowosci
i moralno$ci Niemcow. Prywatnie, indywidualnie sa inni niz publicznie, tzn. spokojni
staja si¢ agresywnymi, solidni — zbrodniarzami, sympatyczni — brutalnymi.

German Byzantinism in Feliks Koneczny’s historiosophy
Summary

The article presents an extremely complex phenomenon of German Byzantinism as seen
in the historiosophy of Feliks Koneczny. The term Byzantinism refers to the alliance of the
throne with the altar, which in consequence leads to ceremoniality, complying with sophis-
ticated rules of etiquette, and a rigid structure of a national hierarchy. It constitutes a mani-
festation of lifelessness, pedantry, mindless reverence for outdated forms. A good example
of this kind of phenomenon can be seen in the history of Germany.

%7 . Pucek, dz cyt., s. 168.
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F. Koneczny enumerates examples, points and periods in the history of mankind that in-
dicate the appropriation of Byzantine principles by the German nation. The reign of Otto I,
the marriage of his son to a Byzantine empress Theophanu (Theophania), the history of the
Order of Teutonic Knights, religious revolution (Reformation — 16" century), the influence
of Protestantism on society, the dominance of a Prussian lifestyle (statolatry, anti-
Catholicism), idealistic philosophy of 18" and 19™ century (I. Kant, J.G. Fichte, G.F.W.
Hegel, F.E.D. Schleiermacher, A. Schopenhauer) are the most important components of
German Byzantinism. At the end 19™ c. Protestantism began to disintegrate and the Prus-
sians are transformed into Nazis, which results in Nazi Byzantinism. Chauvinism, national-
ism, racism, anti-Semitism, occultism, Eastern mysticisms, Neopaganism, and criticism of
the orthodox Christianity constitute its fundamental elements. Nazism concludes the Prus-
sian victory over the German soul.

F. Koneczny claims that Byzantine civilization in Germany is still alive, active, and
characterized by expansion and propaganda. The secret of its success lies in the impact it
has on social life, and its ability to expand and find new areas of influence. The influence of
Byzantinism can be clearly seen in the double personality and morality the Germans ex-
hibit. Individually and in private they are different than in public, that is the calm ones be-
come aggressive, those reliable — become criminals, the nice ones— brutal.
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Studia Sandomierskie
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SPRAWOZDANIE Z DZIALALNOSCI
WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO W SANDOMIERZU
w roku akademickim 2012/2013

Rok akademicki, ktéry minat, Wspdlnota Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu przezywata w tacznosci z Kosciotem powszechnym, dzigkujac za
postuge papieza Benedykta XVI i wlaczajac si¢ w nurt modlitwy w intencji ojca
$w. Franciszka.

1. Kadra wychowawczo-naukowa

Praca formacyjna w minionym roku akademickim kierowat zarzad, w sktad kto-
rego wchodzili: rektor — ks. dr Jan Biedron, wicerektor — ks. dr Waldemar Olech,
prefekt — ks. dr Witold Ptaza. Nad formacja duchowa czuwali ojcowie duchowni:
ks. mgr Mariusz Piotrowski i ks. dr Grzegorz Kasprzycki. Funkcj¢ dyrektora admi-
nistracyjnego pehit ks. mgr Dominik Bucki, a postuge dyrektora Biblioteki Diece-
zjalnej ks. mgr lic. Andrzej Jakobezak.

Wyktadowcami byli: ks. dr Jan Biedron, ks. mgr Leszek Chamerski, ks. dr Jerzy
Dabek, mgr Tomasz Dzieciuch, ks. dr Waldemar Gatazka, ks. dr Kazimierz Hara,
ks. dr Roman Janiec, ks. dr hab. Zdzistaw Janiec, prof. KUL, ks. dr Grzegorz Ka-
sprzycki, ks. dr Krzysztof Kida, S. dr Maria Konopka, ks. dr Adam Konczak, ks. dr
Marek Kozera, ks. dr Bogdan Krempa, ks. dr Bogdan Krdl, ks. dr Janusz Kucz, ks.
dr Rafat Kulaga, ks. dr Marek Kumor, ks. dr Pawet Lasek, ks. dr hab. Jacek Lapin-
ski, ks. dr Jacek Marchewka, ks. dr Tomasz Moskal, ks. dr Waldemar Olech, ks.
mgr Mariusz Piotrowski, ks. dr Witold Ptaza, mgr Zbigniew Powgska, ks. dr Syl-
wester Serafin, ks. dr hab. Roman B. Sieron, prof. KUL, ks. dr hab. Leon Siwecki,
prof. KUL, ks. dr Kazimierz Skawinski, p. dr Michat Wyrostkiewicz, ks. prof. dr
hab. Bogdan Stanaszek, ks. mgr lic. Andrzej Szymanski, dr Anna Tunia, mgr
Krzysztof Urbanski, dr Beata Skrzydlewska.

Ojcow duchownych w sprawowaniu sakramentu pokuty wspierali swoja postu-
ga ks. mgr Ryszard Nowakowski, o. mgr Wojciech Krok OP oraz ks. Czestaw
Przewtocki.
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2. Formacja seminaryjna

a) Formacja ludzka

Formacja ludzka, realizowana byta zar6wno przez indywidualne rozmowy, jak
i spotkania wychowawcow z poszczegdlnymi rocznikami alumnoéw, a takze spo-
tkania rektora i pozostalych ksigzy z zarzadu z catym alumnatem. Jej celem byto
ksztaltowanie postaw i osobowosci przysztych kaptanow. Wskazywano wigc na
potrzebg ciaglej pracy nad soba po to, by wypracowac¢ m.in. takie cechy osobowo-
$ci jak: prawo$¢, prawde, wzajemny szacunek. Alumni uczestniczyli tez w zyciu
kulturalnym, biorac udzial w réznych sympozjach, spotkaniach i innych tym po-
dobnych wydarzeniach.

b) Formacja duchowa

Podstawa tej formacji byty codzienne ¢wiczenia duchowe w kaplicy seminaryj-
nej, skoncentrowane wokot Eucharystii oraz indywidualna praca z ojcami duchow-
nymi. W rytm Zzycia duchowego naszej wspolnoty wplataly si¢ dni skupienia oraz
rekolekcje. Poszczegolne roczniki miaty swoje wakacyjne dni skupienia. Odbywa-
ly sig¢ one rowniez w czasie roku akademickiego, a prowadzili je: ojciec duchowny
— ks. dr Grzegorz Kasprzycki, ks. prat. Czestaw Przewtocki, ks. Marian Krolikow-
ski z diecezji kieleckiej, ks. Wiestaw Kondratowicz z diecezji kaliskiej oraz ks.
prat. Stanistaw Bar.

Szczegbdlnym czasem dla alumnow byly rekolekcje. Jesiennym ¢wiczeniom re-
kolekcyjnym trwajacym od 23 do 27 X 2012 r., przewodniczyt ks. dr Stawomir
Wasilewski, rektor Wyzszego Seminarium Duchownego w Lowiczu. Rekolekcje
wielkopostne wygtosit w dniach od 12 do 16 II 2013 r., ks. dr hab. Adam Rybicki
z diecezji koszalinsko-kotobrzeskiej, pracownik Instytutu Teologii Duchowosci
KUL. Oddzielne rekolekcje przezywali alumni roku piatego przed przyjgciem
$wigcen diakonatu oraz roku szostego przed swigceniami prezbiteratu.

Swoistymi rekolekcjami dla naszej wspolnoty sa tez pielgrzymki wraz z bisku-
pem ordynariuszem na rozpoczegcie i zakonczenie roku akademickiego. W dn. od
27 do 28 X 2012 r. udali$my si¢ do Sanktuarium Matki Bozej w Lewoczy. Nato-
miast 16 VI 2013 r. wspolnota seminaryjna wzigta udziat w uroczystej Eucharystii
pod przewodnictwem ks. kard. Stanistawa Dziwisza, metropolity krakowskiego,
potaczonej z aktem ogloszenia bazylika mniejsza kosciota pw. Trojcy Swigtej na
Swietym Krzyzu.

Formacji duchowej stuzyl takze udziat alumnéw w celebracjach liturgicznych
w sandomierskiej bazylice katedralnej. I tak:

e 28 wrzesnia alumni wraz z ksigzmi przetozonymi modlili si¢ w intencji bi-
skupa seniora Wactawa Swierzawskiego

e 11 pazdziernika uroczysta Msza $wigta pod przewodnictwem ks. bpa Krzysz-
tofa Nitkiewicza zainaugurowano w diecezji Rok Wiary.

e tradycyjnie, 2 listopada rodzina seminaryjna, modlita si¢ za zmartych bisku-
pow, kaptanow i osoby konsekrowane

e dn. 3 XI 2012 r. w katedrze sandomierskiej pod przewodnictwem bpa
Krzysztofa Nitkiewicza oraz bpa Jana Sobito i bpa Edwarda Frankowskiego odbyt
si¢ Diecezjalny Dzien Modlitw o Uswigcenie Kaptanow
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e 28 III 2013 r. wspolnota seminaryjna uczestniczyta wraz z kaptanami naszej
diecezji we Mszy Swigtej Krzyzma, ktorej przewodniczyt bp Krzysztof Nitkiewicz

e 13 IV 2013 r., liturgia sprawowang w katedrze sandomierskiej w obrzadku
rusinskim pod przewodnictwem bp M. Sasika rozpoczgta si¢ konferencja Wokot
Chrzescijanskiego Wschodu

e 1 czerwca odbyly si¢ uroczystosci ku czci bt. Czestawa z okazji 300-lecia je-
go beatyfikacji. Mszg $wigta w bazylice katedralnej sprawowat bp Edward Fran-
kowski.

Najwazniejszymi jednak wydarzeniami dla wspolnoty seminaryjnej byly swig-
cenia kaptanskie. 11 V 2013 r. w kosciele pw. §w. Barbary w Tarnobrzegu, z rak
bpa Edwarda Frankowskiego, 8 alumnow piatego roku przyjeto, swigcenia diako-
natu, natomiast bp ordynariusz Krzysztof Nitkiewicz 19 czerwca, wlaczyt do grona
prezbiterow 13 diakonow.

Migjscem duchowego formowania alumnéw byt tez kosciot seminaryjny pw.
$w. Michata Archaniota. Dn. 29 wrze$nia przezywaliSmy uroczystos$ci odpustowe.
Sumie przewodniczyt ks. Marek Flis, proboszcz parafii Matki Bozej Krolowej
Polski w Sandomierzu, natomiast homili¢ wyglosit dyrektor administracyjny ks.
Dominik Bucki. 8 X 2012 r. Msza $wigta sprawowana w kosciele seminaryjnym
pod przewodnictwem biskupa ordynariusza w asys$cie bpa Edwarda Frankowskie-
g0, zainaugurowano 193. rok akademicki.

14 X 2012 r. Msza $wigta pod przewodnictwem ks. rektora Jana Biedronia zo-
stal zainaugurowany Rok Wiary w kos$ciele §w. Michata Archaniota. Rowniez
w Swiatyni seminaryjnej 28 pazdziernika biskup Edward Frankowski poswigcit
str6] duchowny 11 alumnom, a takze wlaczyt do grona kandydatéow do $wigcen
diakonatu i prezbiteratu alumnéw piatego roku.

Bp Edward Frankowski, w ko$ciele seminaryjnym udzielit 16 11 2013 r. postug
lektoratu alumnom rocznika trzeciego i akolitatu alumnom rocznika czwartego.

Dzien 23 V 2013 r. swoiscie wpisal si¢ w formacj¢ duchowa alumnéw z powo-
du sprawowanej w kosciele seminaryjnym Mszy §wigtej w dniu nowego §wigta
Jezusa Chrystusa Najwyzszego i Wiecznego Kaptana.

Wydarzeniem, ktore corocznie wpisuje si¢ w zycie Sandomierza, sa obchody ku
czci bt. Wincentego Kadlubka — patrona miasta. W uroczystosci odbywajace si¢
w dniach od 13 do 14 X 2012 r., ktérym przewodniczyt bp Edward Frankowski,
czynnie wlaczyto si¢ Wyzsze Seminarium Duchowne.

W uroczystos¢ Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Maryi Panny 8 XII 2012
roku wspolnota seminaryjna obchodzita swoje doroczne §wigto patronalne. Do tego
wydarzenia alumni przygotowywali si¢ przez nowenng oraz triduum z konferen-
cjami gloszonymi przez wyktadowcow seminaryjnych: ks. mgr Leszka Chamer-
skiego, ks. dra Jacka Marchewke i ks. pral. Czestawa Przewtockiego.

Do waznych wydarzen minionego roku akademickiego, trzeba réwniez zaliczy¢
jubileusz 25-lecia kaptanstwa ks. rektora Jana Biedronia, ktory odbyt si¢ 20 VI
2013 r. Uroczystosciom przewodniczyt biskup ordynariusz Krzysztof Nitkiewicz
w obecnosci bpa Edwarda Frankowskiego wraz z kaptanami §wigtujacymi srebrny
jubileusz.
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¢) Formacja intelektualna

Ta formacja widoczna byla przede wszystkim przez systematyczna prace na
wyktadach i ¢wiczeniach prowadzonych w ramach ,,ratio studiorum”. Oprocz tego
alumni mieli okazje rozwija¢ swoje zainteresowania naukowe, biorac udzial
w réznych sympozjach. Wszyscy klerycy uczestniczyli w nastgpujacych sympo-
zjach:

— 8 listopada — Dlaczego Rok Wiary? — prelekcja wygloszona przez nuncjusza
apostolskiego w Polsce abp Celestino Migliore, w auli im. Kard. Stefana Wyszyn-
skiego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, w ktorej hierarcha
przedstawit wspotczesne trudnosci w wierze, jak i starat si¢ ukaza¢ konkretne roz-
wiazania, by Rok Wiary stat si¢ czasem poglebienia wigzi z Bogiem.

— 11 stycznia — o relacjach dwu spotecznosci: judaistycznej i chrzescijanskiej
z perspektywy historii, czasu, kultury i sztuki dyskutowano podczas mig¢dzynaro-
dowego sympozjum w Sandomierzu. Wyklad Stosunki chrzescijansko-zydowskie
z perspektywy historii i czasu wyglosita prof. Magda Teter z Wesleyan University
w USA. Konferencje Zyd, jako symbol i Swiadek w Sredniowiecznej sztuce chrze-
Scijanskiej przedstawita prof. Sara Lepton, SUNY Story Book w New York. Wy-
ktad prof. Feliksa Kiryka z Krakowa nosit tytut Ks. Stefan Zuchowski (1666-1715).
Ostatnig prelekcje wygtosita Urszula Stgpien z Sandomierza pod tytutem Zagad-
nienia autorstwa i chronologia powstania Martyrologium sandomierskiego w Swie-
tle archiwow kapitulnych.

— 13 kwietnia — Wokot Chrzescijanskiego Wschodu. Podjeto tematyke zwiazana
z koSciotem rusinskim. Pierwszy wyklad wyglosit biskup pomocniczy diecezji
mukaczewskiej, Nit Luszczak OFM, ktory przedstawil temat: Historia — teraz-
niejszos¢ Kosciota rusinskiego. Nastepny wyktad nt. Elementy Prawa Wschodnie-
go w duszpasterstwie Kosciota tacinskiego przedstawila dr hab. Urszula Nowicka.

W formacje intelektualng wpisuja si¢ takze wyktady w ramach uroczystej inau-
guracji roku akademickiego, sympozjum poswigcone osobie stugi Bozego ks. Win-
centego Granata oraz akademia ku czci $w. Tomasza z Aquinu. Inauguracja roku
akademickiego 2012/2013, odbyta si¢ 8 X 2012 r. Wyklad inauguracyjny Duch
liturgii Kosciola, odpowzedzml na kryzys wiary wspoiczesnego czlowieka wygtlosit
ks. dr Dariusz Skrok, wyktadowca radomsklego seminarium.

13 pazdziernika w kosciele pw. §w. Michata odbyla si¢ sesja naukowa o sando-
mierskim patronie. Sesj¢ poprowadzit ks. dr Czestaw Murawski. Prof. Feliks Kiryk
przedstawit referat Tlo intelektualno-spoteczne Europy w czasie bl. Wincentego
Kadtubka. Ks. Waldemar Gatazka przedstawit temat: Geneza kapitut i stanowisko
prepozyta. Gosciem specjalnym byt Czestaw Ryszka, autor ksigzki o zyciu i dzia-
falnosci bl. Wincentego pt.: Nauczyciel mitosci Ojczyzny. Rzecz o bl. Wincentym
Kadtubku.

11 XII 2012 r. odbyto si¢ w gmachu seminarium sympozjum poswigcone sthudze
Bozemu Ks. Wincentemu Granatowi. Prowadzit je ks. prof. dr hab. Zdzistaw Ja-
niec — postulator procesu ks. Granata. Spotkanie rozpoczal montaz stowno-
muzyczny Swiadek wiary w wykonaniu mlodziezy z Gimnazjum i Liceum Katolic-
kiego w Sandomierzu wedtug scenariusza s. dr Haliny Szumitl. Referat wyglosit ks.
dr Tomasz Serwin z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego nt. Personalistyczna
koncepcja Eucharystii wg ks. Wincentego Granata.
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Akademia poswigcona $w. Tomaszowi miata miejsce 28 I 2013 r. Sesja nauko-
wa przebiegata pod hastem: Panie, przymnoz nam wiare. Wyktadowca Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II oraz seminarium sandomierskiego ks.
dr hab. Jacek Lapinski poprowadzit wyktad: Filozofia informacji — nowa Philo-
sophia prima?

Waznymi wydarzeniami, wpisanymi w przezywany w catym Kosciele Roku
Wiary byly konwersatoria wiary, odbywajace si¢ w poszczegélnych kosciotach
Sandomierza. Zwienczeniem formacji naukowej w ramach studiow teologiczno-
filozoficznych byta obrona prac magisterskich. Dnia 6 VI 2013 r. czternastu diako-
néw obronito w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II swoje prace
magisterskie, po$rod ktorych trzech otrzymato wyrdznienia.

d) Formacja duszpasterska

Formacja duszpasterska odbywata si¢ zar6wno podczas praktyk wakacyjnych,
jak 1 przez réznego rodzaju dzialania podczas roku akademickiego. Podobnie jak
w latach poprzednich, alumni na wakacjach w ramach formacji duszpasterskiej
petili nastepujace postugi:

— po 11 II roku, funkcje przewodnika w bazylice katedralnej, kosciele semina-

ryjnym pw. $w. Michata Archaniota oraz Muzeum Diecezjalnym

— po roku IIT — obowiazki animatora podczas oaz wakacyjnych

— po roku IV czynnie uczestniczyli w obozie Caritas

— diakoni po roku V brali udziat w Pieszej Pielgrzymce Ziemi Sandomierskiej

na Jasng Gore

Do praktyk duszpasterskich nalezy takze czynny udziat alumnow w czasie od-
bywajacego si¢ w Ostrowcu Swietokrzyskim Diecezjalnego Spotkania Mtodych
w dniach od 14 do 16 IX 2012 r., w ktéorym to spotkaniu uczestniczyto blisko 3,5
tys. mtodziezy z calej diecezji.

19 XI 2012 r. wspolnota seminaryjna wzigta udzial w uroczystej Eucharystii
sprawowanej w kosciele pw. Narodzenia $w. Jana Chrzciciela w Zawichoscie pod
przewodnictwem bpa Krzysztofa Nitkiewicza oraz bpa Edwarda Frankowskiego,
podczas ktorej zostatl odczytany dekret Stolicy Apostolskiej oglaszajacy bt. Salo-
meg patronka miasta Zawichostu.

3 11 2013 r. w Hucie Komorowskiej w ramach obchodzonego w diecezji san-
domierskiej Roku kard. Adama Koztowieckiego przedstawiciele wspolnoty semi-
naryjnej z ks. rektorem Janem Biedroniem i dyrektorem administracyjnym ks. Do-
minikiem Buckim, wzigli udzial w otwarciu wystawy stalej poswigconej zyciu
i dziatalno$ci wielkiego misjonarza.

Wazna inicjatywa ksigedza biskupa Krzysztofa Nitkiewicza sa rekolekcje dla
maturzystow. Alumni byli obecni zardwno na tych, ktoére odbyly si¢ w dniach od
27 do 29 XII 2012 r. w Domu Rekolekcyjnym ,,Quo Vadis”, jak réwniez goscili
licealistow z terenu diecezji w Wyzszym Seminarium Duchownym w dniach od 12
do 14 IV 2013 r. W rekolekcjach wzigto w nich udzial ponad 60 mtodych ludzi,
pragnacych na modlitwie, stuchaniu stowa Bozego, rozmowie z moderatorami oraz
klerykami rozeznawa¢ swoje powotanie. Ponadto alumni V roku i diakoni spoty-
kali si¢ z mlodzieza klas maturalnych w szkotach catej diecez;ji.
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Forma dziatalno$ci duszpasterskiej byly tez wizyty alumnow w parafiach w ra-
mach kwesty cmentarnej 1 XI 2012 r. oraz wizyty we wszystkich parafiach diecezji
odbywajace si¢ w dniach: 21 pazdziernika, 18 listopada, 2 grudnia, 7 i 21 kwietnia.
Poglebianiu wigzi z wiernymi stuzyly takze spotkania optatkowe z cztonkami Para-
fialnych K6t Przyjaciot Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu.

W minionym roku akademickim alumni podejmowali réwniez postuge w kapli-
cy Domu Opieki Spotecznej w Sandomierzu podczas nabozenstw rézancowych
i majowych, a takze postuge szafarza Najswigtszego Sakramentu w sandomierskim
szpitalu.

Zwyczajna forma praktyki duszpasterskiej byla codzienna posluga alumnow
w kosciele seminaryjnym. Oprocz tego w poprzednim roku w naszym kosciele
odbyty si¢ dwa koncerty kleryckiego chéru pod kierownictwem ks. mgr Leszka
Chamerskiego. 24 listopada mial miejsce Wieczor Cecylianski, podczas ktorego
kos$ciot seminaryjny stal si¢ miejscem inscenizacji stowno-muzycznej ku czci pa-
tronki muzyki koscielnej. 12 stycznia natomiast chor klerycki przygotowat wieczor
koled.

Jak co roku 1 maja bramy naszej Alma Mater zostaly otwarte dla przyjaciot
i sympatykéw Seminarium. W 2013 r. w XIII Dniu Otwartej Furty wzigto udziat
okoto 6 tys. 0sob. Podobne wydarzenie miato miejsce 28 marca, kiedy to w Wielki
Czwartek po Mszy Krzyzma §w. alumni goscili w murach seminaryjnych litur-
giczng stuzbg oltarza i scholg. Takie spotkania sa dla alumnéw doskonata okazja
do sprawdzenia w praktyce swoich umiejgtnosci nawiazywania kontaktu z wier-
nymi oraz nauka organizacji tego typu imprez w przyszlosci.

3. Sprawy administracyjno-gospodarcze

Budynek Wyzszego Seminarium Duchownego nalezy do wyrdzniajacych sig
zabytkow Sandomierza, sigga swymi poczatkami XVII wieku. Utrzymanie gmachu
w odpowiednim stanie wymaga wielkiego naktadu pracy oraz srodkéw. Wspdlnota
seminaryjna doktadata wszelkich staran, aby dom seminaryjny odnawiac¢ i konser-
wowac¢ po to, by wygladal okazale. Na poczatku roku akademickiego poswigcona
zostala elewacja zewngtrzna budynku. Gruntownemu remontowi zostal poddany
refektarz profesorki, natomiast refektarz klerycki oraz jedna z sal wyktadowych
zostaly odmalowane. Przygotowano budynek Nazaret do rozpoczecia roku prope-
deutycznego. Ponadto wykonywano prace biezace konieczne dla funkcjonowania
budynku. Trudna rzecza jest uja¢ nawet w sposob kronikarski wszystkie podjete
wysitki i zrealizowane przedsigwzigcia zapisane codziennym zyciem wspolnoty.

W pierwszych dniach nowego roku akademickiego — patrzac na Maryje, ktora
najpetniej odpowiedziata na wezwanie Boze — zwracamy si¢ do Wszechmogacego
z nadzieja, ze czas ktory jest nam dany zostanie dobrze wykorzystany na wigksza
chwate Stworcy i dla zbawienia ludzi. Praca wykonana w ciagu catego roku aka-
demickiego 2012/2013 w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomierzu
w trwajacym Roku Wiary niech Bog bgdzie uwielbiony!

Ks. dr Jan Biedron
Rektor
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WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH OBRONIONYCH
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II
przez diakonéw Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
w 2013 roku

Dk. Ciesla Piotr, Geneza i przejawy kultu bltogostawionego Sadoka i 48 Towa-
rzyszy, promotor: ks. dr hab. Zdzistaw Janiec, prof. KUL; ss. 155.

Dk. Dymora Lukasz, Rady ewangeliczne w nauczaniu Biskupa Wactawa Swie-
rzawskiego (1992-2002), promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, prof. KUL;
ss. 103.

Dk. DziurdZz Kamil, Uroczystosci koronacyjne cudownego obrazu Matki Bozej
Pocieszenia w Lezajsku i ich wplyw na rozwdj kultu maryjnego, promotor: ks.
dr hab. Zdzistaw Janiec, prof. KUL; ss. 202.

Dk. Gorczyca Mariusz, Wspoiczesne eksperymenty medyczne — wybrane
problemy teologiczne (obszar inZynierii genetycznej i eugeniki), promotor:
ks. dr hab. Jacek Lapinski, ss. 109.

Dk. Koziel Mateusz, Interpretacja problemow eschatologicznych w pismach
qumranskich, promotor: ks. dr Adam Konczak, ss. 97.

Dk. Kusiak Rafal, Aretologiczna droga do kontemplacji Boga w ujeciu Ewa-
griusza z Pontu, promotor: ks. dr hab. Piotr Szczur, prof. KUL; ss. 153.

Dk. Majowicz Tomasz, Kult Maryi w zyciu i nauczaniu Biskupa Piotra Gole-
biowskiego, promotor: ks. dr hab. Zdzistaw Janiec, prof. KUL; ss. 117.

Dk. Popiak tukasz, Teologiczno-moralna problematyka kary smierci na pod-
stawie wybranej literatury posoborowej, promotor: ks. dr Waldemar Olech,
ss. 98.

Dk. Poweska Michat, Nauka Jezusa o , prawdziwym chlebie z nieba” (J 6,
22-59), promotor: ks. dr Adam Konczak, ss. 130.

Dk. Raczak Jarostaw, Dzialania Stuzby Bezpieczenstwa wobec tworzenia para-
fii pw. Matki Bozej Rozancowej w Rzeszowie w latach 1973-1980, promotor:
ks. prof. dr hab. Bogdan Stanaszek, ss. 191.

Dk. Szyputa Damian, Problematyka bioetyczno-moralna badan nad komorka-
mi macierzystymi, promotor: ks. dr Waldemar Olech, ss. 91.
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12. Dk. Swieboda Marcin, Zrédla przepowiadania w nauczaniu ksiedza biskupa
Edwarda Frankowskiego, promotor: ks. dr Krzysztof Kida, ss. 115.

13. Dk. Wodka Dariusz, Rola swiqtyni w Zyciu Izraela wedtug autora Psalmu 73,
promotor: ks. dr Adam Konczak, ss. 96.

14. Dk. Zajac Wojciech, Usuwanie krzyzy ze szkolt w wojewdodztwie rzeszowskim
w 1958 roku, promotor: ks. prof. dr hab. Bogdan Stanaszek, ss. 165.
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SESJA POSWIECONA BL. WINCENTEMU KADLUBKOWI
Sandomierz, 12 X 2013 r.

Mistrz Wincenty pdzniej zwany Kadlubkiem wystepowat w zrédtach od roku
1189 (Vincentius magister). Przypuszczalnie okoto 1194 r. zostal prepozytem ko-
legiaty Naj$wigtszej Marii Panny w Sandomierzu. W latach 1208-1218 byt bisku-
pem w Krakowie. Sprawujac t¢ funkcje Wincenty aktywnie uczestniczyt w zyciu
politycznym i ko$cielnym kraju — w 1215 r. w Soborze Lateranskim IV. Ostatnie
lata zycia spedzit w klasztorze cystersow w Jedrzejowie, gdzie zmart 8 II1 1223 r.
Po $mierci cieszyt si¢ lokalnym kultem, ktory zostat zatwierdzony 18 II 1764 r.
przez papieza Klemensa XIII. Wiadomo o kilku jego nadaniach i darowiznach na
rzecz instytucji koscielnych, gltdwnie cystersow. Napisat kronike, ktora pozostaje
najwazniejszym jego tytutem do chwaly i zasadniczym, zwiazanym z osoba Win-
centego, przedmiotem dociekan historiografii. Kronika polska budzi niezwykte
zainteresowanie w nauce nie tylko jako dzieto pierwszego kronikarza Polaka i jako
podstawowe zrodto do dziejow naszego kraju w wieku XII. Uczeni, przedstawicie-
le szeregu dyscyplin humanistycznych, odkrywaja w niej przede wszystkim $wia-
dectwo wielostronnego uczestnictwa polskich elit w $redniowiecznej kulturze eu-
ropejskiej okresu tzw. ,,renesansu XII wieku”.

Obchody ku czci bl. Wincentego Kadtubka patrona miasta i diecezji sandomier-
skiej trwaty w dniach 12-13 X 2013 r. W pierwszym dniu uroczystosci odbyly si¢
nabozenstwa w bazylice katedralnej, sesja naukowa oraz koncert ,,Mysle¢ sercem”
na Zamku Krolewskim. W kosciele pw. $w. Michata w Sandomierzu zorganizowa-
no dwa okolicznosciowe wyklady otwarte. Pierwszy z nich pt. Mistrz Wincenty
Kadtubek na tle swojej epoki wygtlosit prof. dr hab. Feliks Kiryk. Drugi odczyt
przedstawit dr Artur Lis nt. Blogostawiony Wincenty Kadtubek w swietle wspotcze-
snych badan. W niezwykle erudycyjnym wyktadzie profesor Feliks Kiryk przed-
stawit stuchaczom sytuacje przetomu XII i XIII wieku, a wigc czasy, w ktorych zyt
Wincenty Kadtubek. Uczony zwrocit szczegdlna uwage na wiele pytan, na ktore,
mimo rozwoju wspotczesnych badan, nadal nie potrafimy jednoznacznie odpowie-
dzie¢. Dotycza one podstawowych zagadnien curriculum vitae mistrza Wincente-
go. Sposrod wielu zagadnien najwigcej uwagi referent poswigcit kwestii studiow
Kadlubka. Wskazal, iz przetomem w zyciu intelektualnym $redniowiecznej Europy
staly si¢ narodziny uniwersytetow. W XII wieku doszto do recepcji dorobku kultu-
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ry greckiej i1 rzymskiej co doprowadzilo do istotnych przeobrazen w zyciu umy-
stowym Europy. W tym czasie powstaly uniwersytety w Bolonii i Paryzu, tworzace
europejskie centrum intelektualne. W pierwszym z wymienionych osrodkow obok
prawa rzymskiego rozwijala si¢ nauka prawa kanonicznego. Decydujaca rolg ode-
grat tu zesp6t prawnikow zgromadzony wokot Gracjana, ktérzy stosujac metode
dialektyczna opracowali zbidr praw zatytutowany Concordia discordiantium cano-
num. Z kolei centrum filozoficzne i teologiczne 6wczesnej Europy stanowit uni-
wersytet w Paryzu. Przetlomowa rol¢ w rozwoju $redniowiecznej nauki odegrat tu
Piotr Abelard, a nastgpnie Piotr Lombard. Bez watpienia Paryz nie ustgpowat Bo-
lonii w dynamice ksztaltowania si¢ korporacji uniwersyteckiej w zakresie prawa az
do 1219 r., kiedy bulla Super specula papiez Honoriusz III zakazal w tym osrodku
nauczania prawa rzymskiego. Prelegent podkreslil, ze Wincenty Kadhlubek bez
watpienia ksztalcil si¢ na uniwersytecie, aczkolwiek nie jest pewne, ktory z osrod-
kow odwiedzit.

We wprowadzeniu drugiego referatu dr Artur Lis przyblizyt aktualny stan badan
nad zyciem, dzielem i kultem bt. Wincentego. Prelegent przedstawil kilka uwag
z wlasnych badan nad Kronikq polskq. Mistrz Wincenty zaczal tworzy¢ system
normatywno-etyczny podstaw prawa rodzinnego w oparciu o obyczajowos¢ sto-
wianska, kultur¢ prawna rzymska i mysl chrzescijanska. Prezentuje on podstawy
prawa rodzinnego, taczac je z funkcjonowaniem chrzescijanskiej rodziny monar-
szej 1 w zwiazku z KoSciotem oraz relacjami w zhierarchizowanym spoteczenstwie
zorganizowanym jako Rzeczypospolita. Podstawy prawne wyrastaja z jednej stro-
ny z prawa zwyczajowego, reformujacego si¢ prawa kanonicznego i odkrywanego
na nowo prawa rzymskiego. Autor podkreslil, ze z badan nad znajomoscig prawa
u Wincentego Kadlubka wynika, ze nie tylko biegle opanowat zrédta prawa, ale
dawat pierwszenstwo prawu kanonicznemu nad rzymskim. Bez watpienia na tres¢
dzieta kronikarza miaty wpltyw romanistyczne studia jej autora. Kadtubek statuuje,
iz wladcy sa zwigzani prawem i ograniczeni w swym dziataniu przez czynnik spo-
teczny stojacy na strazy porzadku publicznego i sprawiedliwos$ci. Spoteczenstwo
ma prawo wymowié postuszenstwo witadcy niesprawiedliwemu — tyranowi. Z kolei
wladca idealny powinien by¢ obdarzony szlachectwem cnoty, zespolem powin-
nosci 1 zobowiazan moralnych okreslonych ramami porzadku publicznego,
a w szczegoblnosci troska o dobro kazdej rodziny. W dalszej czesci swojego wysta-
pienia Artur Lis, starajac si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o warto§¢ zgromadzonych
dokumentoéw dla skutecznego przeprowadzenia sprawy kanonizacyjnej zauwazyt,
ze Wincenty w swojej Kronice rozszerzajaco interpretuje postanowienia zjazdu
teczyckiego. Wydaje sig, iz wprowadzone zmiany miaty na celu ochrong praw
Koéciota i ludnosci wiejskiej. Warto$¢ teologiczna posiada arenga dokumentu opa-
towskiego z 12 IV 1189 r. Wincenty nawigzujac do Ewangelii $w. Jana — wprowa-
dzit pojecie Kosciota, jako ,,matki” i ,,syna”, ktorym jest tu ksiaze Kazimierz
Sprawiedliwy. Z dyspozycji dokumentow tzw. sulejowskich (1206, 1208, 1212)
mozemy suponowac nie tylko pokorna darowizng wsi dla cystersow, ale takze
szczegolna ochrong sytuacji prawnej przypisanej ludnosci wiejskiej. W podsumo-
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waniu prelegent podniést, iz biskup Wincenty byt zwolennikiem reformy Kos$ciota
w Polsce, o czym $wiadczy jego udzial na synodach oraz soborze lateranskim IV
w1215,

Duza liczba uczestnikow sesji po§wigconej bt. Wincentemu Kadtubkowi w san-
domierskim ko$ciele pw. §w. Michata dowiodty, iz spotkanie bylo potrzebne.
W czasie uczonego dyskursu poruszono rozmaite kwestie, wskazujac jednoczesnie
na konieczno$¢ prowadzenia dalszej ich eksploracji naukowe;j.

Artur Lis
Wydziat Zamiejscowy Prawa i Nauk o Gospodarce
KUL JPII w Stalowej Woli
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Ks. Albert Warso, Opowies¢ o Biskupie Piotrze. W 30. rocznice Smierci Stugi
Bozego bp. Piotra Golebiowskiego (1902-1980), Skarzysko-Kamienna 2010.

Zapewne kazdy, kto poznat zainteresowania badawcze ks. Alberta Warso — ka-
ptana diecezji radomskiej, historyka, do niedawna adiunkta w Instytucie Teolo-
gicznym UKSW w Radomiu i wyktadowcy w tamtejszym Wyzszym Seminarium
Duchownym, a obecnie pracownika watykanskiej Kongregacji Nauki Wiary —
oczekiwal, ze swoja kolejna ksiazke poswigci on sandomierskiemu biskupowi po-
mocniczemu Pawtowi Kubickiemu (1871-1944), ktoérego zycie badal z pasja przez
kilka ostatnich lat'. Tymczasem do rak czytelnikow trafita jego praca poswiccona
innemu biskupowi, ktory pemit postuge juz w zupehie innej epoce i ktory — po-
dobnie jak bp P. Kubicki — wnidst znaczny wktad w rozwdj Kosciota sandomier-
skiego. Bohaterem ksiazki ks. Alberta Warso, stat sig¢ bowiem bp Piotr Gotgebiow-
ski — administrator apostolski diecezji sandomierskiej w latach 1968-1980, nie
uznany przez wiadze panstwowe nastgpca bp. Jana Kantego Lorka, a wczesniej (od
1957 r.) sandomierski biskup pomocniczy, ktérego nieztomna postawa w okresie
komunistycznej dyktatury, heroiczna pobozno$¢ i oddanie Kosciolowi, postawity
w gronie kandydatow na ottarze”.

' Tej postaci ks. Albert Warso pos$wigcit swoja rozprawe doktorska, napisana pod kie-
runkiem ks. prof. Zygmunta Zielinskiego i obroniong w 2006 r. w Instytucie Historii Ko-
$ciota na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W p6zniejszych
latach ks. Warso opublikowat, jako wspotautor, dwie ksiazki: Koscioly Radomia (wspdlnie
z ks. A. Hejda), Radom 2006 oraz Sq chwile w Zyciu... W 40. rocznice sakry biskupa
Edwarda Materskiego, wyd. 2 uzup. (wspolnie z bp. E. Materskim i ks. Z. Niemirskim),
Radom 2009.

* Zob. S. Siczek, Kaplan — Biskup — Administrator Diecezji Sandomierskiej, ,,Studia
Sandomierskie”, 3 (1982), s. 9-46; S. Makarewicz, Stuga Bozy biskup Piotr Golebiow-
ski (1902-1980), Sandomierz [2000]; B. Stanaszek, ,, Wrogo ustosunkowany do naszego
panstwa”. Biskup Piotr Gotebiowski w dokumentach komunistycznej bezpieki i wladz wy-
znaniowych, Sandomierz 2006; S. Kowalik, Eksperyment. Wladze PRL wobec biskupa
Piotra Gotebiowskiego 1957-1980, Radom 2006. O procesie beatyfikacyjnym bp. Piotra
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Chociaz na temat bp. Piotra Golgbiowskiego powstalo juz sporo mniejszych
i wigkszych opracowan, a nawet kilka ksiazek, to praca ks. A. Warso wyrdznia si¢
na ich tle tym, ze przedstawia zycie gtéwnego bohatera w sposéb popularny, co
sprawia, ze mozna ja adresowaé do szerokiego krggu odbiorcow. Jest to wazne
przede wszystkim dlatego, ze posta¢ bp. P. Gotebiowskiego jest znana — poza wy-
jatkami — wlasciwie tylko w diecezji sandomierskiej i radomskiej, i to prawie wy-
lacznie w kregu duchowienstwa, gldwnie starszego i §redniego pokolenia. Wiedza
wiernych o nieztomnym biskupie jest znikoma, mimo ze moze si¢ to wydawac
wprost nieprawdopodobne. Ksiazka ks. Alberta Warso ma szanse wiele w tym
wzgledzie zmienié, o ile trafi do szerokiego kregu odbiorcéw. Moga przyczynic sig
do tego ksigza, wykorzystujac jej tres¢ w dziatalnosci duszpasterskiej. Taki cel
przyswiecat zreszta, jak mozna sadzi¢, autorowi, ktory jest od niedawna, na etapie
rzymskim, wicepostulatorem procesu beatyfikacyjnego bp. P. Golebiowskiego,
1 ktéry sam we wstegpie zacheca ,,do wytrwalej modlitwy o jego beatyfikacje”. Cel
ten mial zapewne takze na uwadze biskup radomski Henryk Tomasik, ktory
w przedmowie do ksiazki pisal o potrzebie ,,odkrywania na nowo bogactwa zycia
i postugi” bp. Piotra Gotgbiowskiego.

Ksiazka ks. Alberta Warso zostata napisana w formie opowiesci. Wezesniej by-
ty one publikowane w odcinkach na tamach ,,Ostrej Bramy nad Kamienng” — tygo-
dnika wydawanego przez Sanktuarium Matki Bozej Ostrobramskiej w Skarzysku-
Kamiennej. Autor, jak sam przyznaje we wstepie, nawigzatl tytutem i forma pracy
do ksiazki bp. Jana Kopca, poswigconej jednemu z opolskich biskupéw pomocni-
czych®. Taki charakter dzieta wymusit rezygnacije z przypisow, co zapewne wyma-
gato od autora sporej samodyscypliny, zwazywszy, ze jego dotychczasowe publi-
kacje cechowat bardzo rozbudowany aparat naukowy*. Brak przypiséw rekompen-
suje zamieszczona na koncu szczegdtowa bibliografia, w ktorej wymieniono zrodta
archiwalne oraz opracowania. Historyk, ktéry zajmuje si¢ dziejami diecezji san-
domierskiej, odnajdzie zrodta cytatow bez wigkszego trudu, natomiast moze to
okaza¢ si¢ problemem dla badaczy, ktorzy dopiero zaczynaja wchodzi¢ w tg tema-
tyke 1 beda chcieli traktowac te ksiazke jako punkt wyjscia dla swoich poszukiwan.
Jednak nawet ci, ktorzy beda podchodzi¢ do tej ksiazki w taki wiasnie sposob,
powinni by¢ jej lektura usatysfakcjonowani. Ksiazke po prostu dobrze sig czyta,
wrecz trudno przed skonczeniem odlozy¢ ja na potke. Autor umiejgtnie prowadzi
narracj¢ przez wszystkie etapy zycia bp. Piotra Gotebiowskiego i mozna mie¢ do

Gotlegbiowskiego, trwajacym od 1994 r. i zakonczonym na etapie diecezjalnym w 1997 r.,
pisze S. Makarewicz, Relacja z przebiegu procesu beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego
Stugi Bozego Biskupa Piotra Golebiowskiego, ,,Ave. Pismo Diecezji Radomskiej” 1997, nr
19,s.1, 3.

3 J. Kopiec, Opowies¢ o biskupie Henryku. Pamieci biskupa Henryka Grzondziela
(1897-1968) w 40. rocznice Smierci, Opole 2008.

4 Zob. np. publikacje dotyczace bp. P. Golebiowskiego: A. Warso, Biskupie pielgrzy-
mowania do Rzymu Stugi Bozego Piotra Golebiowskiego, ,,Studia Diecezji Radomskiej”
4(2002), s. 181-204; tenze, Represje paszportowe wobec biskupa Piotra Golebiowskiego,
»Studia Sandomierskie” 9 (2002), s. 485-498.
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niego zal jedynie o to, ze jego opowies¢ zamyka si¢ na 156 stronach, bo z pewno-
$cig moglaby by¢ obszerniejsza.

Mimo, ze praca ma charakter popularnonaukowy, to jednak zawiera w warstwie
faktograficznej wiele informacji, ktore nie byty wczeéniej publikowane. Odnosi si¢
to szczegolnie do pierwszego etapu zycia i dzialalnosci bp. P. Golgbiowskiego,
z okresu przed nominacja biskupia, ktory pozostawal do tej pory stosunkowo stabo
znany’. Bardzo interesujace sa fragmenty dotyczace pracy duszpasterskiej ks. Pio-
tra Gotebiowskiego w parafii Backowice, gdzie byt proboszczem od 1941 r. Autor
opisat przyklady wprost niebywatej odwagi, jaka wykazywat si¢ w czasie wojny
pozniejszy biskup, gdy na terenie frontowym, w czasie wymiany ognia, z rézancem
w reku, udawat si¢ z postuga do rannej kobiety, docierajac na miejsce w przedziu-
rawionej kulami sutannie, albo gdy — takze z ré6zancem w reku — szedt przez zami-
nowany teren, by wyspowiada¢ rannego chlopca, ktory wskutek eksplozji niewy-
buchu stracit obie nogi. Podobnych przyktadéw odwagi backowickiego probosz-
cza, popartych wypowiedziami wymienionych z imienia i nazwiska swiadkow, jest
zreszta w ksiazce wigcej. Fragment dotyczacy okupacyjnych loséw bp. Piotra Go-
Iebiowskiego jest tym bardziej cenny, ze do tej pory nie doczekaliSmy si¢ opraco-
wania wojennych dziejow diecezji sandomierskiej i kazdy kolejny przyczynek
w jakims stopniu przybliza nas do przysztej monografii®.

Wojenne losy ks. Piotra Gol¢biowskiego sa wazne takze z innego powodu. Po-
zwalaja bowiem lepiej zrozumie¢ jego nieugigta postawe, zaprezentowang w okre-
sie powojennym, gdy jako biskup musial stawi¢ czoto podjgtej przez wiadze probie
rozbicia Kosciola w Wierzbicy — miejscowosci znanej z wybudowanej w latach
pigédziesiatych wielkiej cementowni, gdzie w 1963 r. utworzono tzw. niezalezna
parafi¢ ze zbuntowanym wikariuszem na czele. Biskup podjat walke o przywroce-
nie jednosci w rozbitej parafii, za co wtadze ukaraly go najpierw nie pozwalajac
mu na wyjazd na Sobdr Watykanski II, a nastgpnie, po $Smierci bp. J. Lorka, nie
wyrazajac zgody na mianowanie go biskupem rezydencjalnym w Sandomierzu. Ks.
Albert Warso zaprezentowal kulisy tych wydarzen, odwotujac si¢ do wiedzy ze-
branej w toku diugotrwatej kwerendy archiwalnej. Szczegélnie interesujace sa
opisane przez niego dziatania prymasa i papieza, zmierzajace do podkreslenia zna-
czenia bp. Piotra Gotgbiowskiego, takie jak powierzona mu w 1976 r. misja konse-
kracji nowego biskupa pomocniczego w Sandomierzu — bp. Stanistawa Sygneta,

> Najwigcej, jak do tej pory, na temat tego okresu w zyciu pdzniejszego Stugi Bozego
napisali autorzy niektorych artykulow zamieszczonych w trzecim tomie ,,Studiow Sando-
mierskich” (z 1982 r.), poswigconym niemal w cato$ci bp. Piotrowi Golgbiowskiemu.

6 Jedynie okres migdzywojenny i powojenny ma obszerne opracowania. Sa to funda-
mentalne dla historii diecezji sandomierskiej prace ks. Bogdana Stanaszka: Duchowienstwo
diecezji sandomierskiej w latach 1918-1939 (Lublin 1999) oraz Diecezja sandomierska
w powojennej rzeczywistosci politycznej w latach 1945-1967 (t. 1-2, Sandomierz 2006). Dla
okresu okupacji zob. A. Zapart, Diecezja sandomierska, w: Zycie religijne w Polsce pod
okupacjq hitlerowskq 1939-1945, red. Z. Zielinski, Warszawa 1982, s. 440-448 oraz odpo-
wiednie fragmenty ksiazki ks. B. Stanaszka, Usunq¢ biskupa! Wiadze PRL wobec ordy-
nariusza diecezji sandomierskiej Jana Kantego Lorka, Sandomierz 2004.
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czy udzial w roli pierwszego koncelebransa w pamigtnej Mszy $wigtej, celebrowa-
nej 2 VI 1979 r. przez papieza Jana Pawla Il na Placu Zwycigstwa w Warszawie.

Wiele miejsca autor poswigcil sprawie relacji bp. Piotra Gotebiowskiego z or-
dynariuszem, bp. Janem Lorkiem oraz z prymasem, kard. Stefanem Wyszynskim.
Nie ma na ten temat w ksiazce osobnego rozdziatu, za to znajdujemy duzo cytatéw
z korespondencji migdzy tymi — jakby nie patrze¢ — gldownymi aktorami opowiesci.
Z tej korespondencji wylania si¢ obraz wielkiego oddania, swoistej synowskiej
czci, najpierw ksiedza a nastgpnie bp. Piotra Golgbiowskiego. W okresie powojen-
nym wtadze komunistyczne widziaty w tym przejaw jego rzekomo stabego charak-
teru, graniczacego z czyms, co nazywano ,lizusostwem”. Tymczasem ks. P. Gole-
biowski, co ks. A. Warso udowadnia rysujac jego sylwetk¢ psychologiczna
w oparciu o liczne zrodta, byt przede wszystkim czlowiekiem niezwykle pokornym
i jego postawa wobec zwierzchnikow wynikata z tej wtasnie pokory oraz z glebo-
kiej wiary, ktora kazala mu zawsze widzie¢ w podjetych przez nich decyzjach do-
tyczacych jego osoby przejaw woli Bozej. To, ze autorem ksiazki jest ksiadz, jest
w tym przypadku wielkim atutem, gdyz historykowi $wieckiemu, ktéry nieko-
niecznie musi rozumie¢ racje i metody dziatania wlasciwe duchownym, bytoby bez
watpienia trudniej wlasciwie odczytac ten rys osobowosci gtownego bohatera.

Zaleta ksiazki jest to, ze autor w rdwnym stopniu opisat kazdy okres zycia
i dziatalnos$ci bp. P. Gotgbiowskiego. Mamy wigc okazje poznaé jego Srodowisko
rodzinne, poszczegdlne etapy edukacji, pracg w seminarium i na kolejnych pla-
cowkach duszpasterskich, a takze postuge biskupia jako biskupa pomocniczego
i administratora apostolskiego diecezji sandomierskiej. Zachowanie proporcji
W ujeciu tematu pozwala czytelnikowi widzie¢ bp. Piotra Gotgbiowskiego takze
jako czlowieka, a nie tylko jako jednego z hierarchow Kosciota katolickiego, kto-
rych biografowie niekiedy wrecz odcztowieczaja. Autor oddat glos wielu $wiad-
kom, ktérzy mieli okazj¢ zetkna¢ si¢ osobiscie z gtéwnym bohaterem w réznych
sytuacjach zyciowych i zachowali go w pamigci. Ludzki wymiar opowiesci zamy-
ka opis $mierci bp. Piotra Golgbiowskiego, ktory zmart 2 listopada 1980 r., pod
koniec Mszy swigtej, w chwili, gdy udzielal Komunii $wigtej, czyli w okoliczno-
$ciach — z punktu widzenia cztowieka wierzacego — dos$¢ niezwyktych i sktaniaja-
cych do refleks;ji.

Ksiazke zamyka zestaw 61 fotografii przedstawiajacych bp. P. Golgbiowskiego
w roznych sytuacjach zwiazanych gtownie z jego praca duszpasterska, pochodza-
cych w wigkszosci z Archiwum Diecezjalnego w Radomiu. Co prawda, bp P. Go-
Iebiowski przez swa niepozorna sylwetkg nie byt jakos szczegolnie fotogeniczny,
ustepujac pod tym wzgledem swojemu poprzednikowi — bp. Janowi Lorkowi,
a takze nastgpcy — bp. Edwardowi Materskiemu’, to jednak, ogladajac te zdjecia,
nie sposob nie zauwazy¢ jednej istotnej cechy. Mianowicie, czy biskup szedt

7 Z punktu widzenia formalno-prawnego bp Edward Materski, jako ordynariusz sando-
mierski, nie byl nastgpca bp. Golgbiowskiego, lecz bp. Lorka. Nie ma to jednak w tym
kontekscie wigkszego znaczenia. Zob. M. Deka, K. Piotrowska, Z. Niemirski,
Owoce papieskiej bulli, ,,Ave. Go$¢ Radomski” 2011 r., nr 14, s. 4.
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w procesji, czy brat udziat w posiedzeniu Konferencji Episkopatu, czy tez po pro-
stu spotykat si¢ z kim$, zawsze na jego twarzy wida¢ wielkie skupienie, czasem
takze dyskretny, zyczliwy u$miech. Na oktadce ksiazki jest zamieszczone zdjecie
przedstawiajace bp. P. Golgbiowskiego niosacego krzyz, ktore to zdjgcie mimo-
wolnie przywodzi na mys$l znana fotografi¢ przedstawiajaca papieza Jana Pawta 11
wtulonego w krzyz w ostatnim roku pontyfikatu, w trakcie ostatniej Drogi Krzy-
zowej, ktorej nie byt juz w stanie osobiscie poprowadzi¢ w rzymskim Koloseum.
Ks. Albert Warso napisal ksiazke z pasja historyka, ale takze z sympatia dla
glownego bohatera. Mial do tego pelne prawo, tak jak Wlodzimierz Suleja miat
prawo pisa¢ z sympatia biografi¢ J. Pitsudskiego®, i jak kazdy inny historyk ma
prawo do stosunku emocjonalnego wobec opisywanych postaci, co nie zmienia
faktu, ze otrzymalismy dzieto rzetelne, bogato udokumentowane, napisane pigk-
nym stylem, a przez to wszystko godne polecenia. Pozostaje oczekiwa¢ na jego
kolejna ksiazke, ktora moze bedzie tym razem diugo oczekiwana biografia bp.
Pawta Kubickiego — biskupa, z ktorego rak Piotr Golebiowski otrzymat §wigcenia
kaptanskie — i historyka powstania styczniowego, a przede wszystkim interesujace-
go cztowieka.
Szczepan Kowalik
WSD Radom

$W.Suleja, Jozef Pilsudski, wyd. 2, Wroctaw 2004, s. 6.
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Ks. Jozef Krasinski, Koscioly i obrzqdki wschodnie. Sanktuaria — Skarby kul-
tury, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu, Sandomierz 2012,
s. 486.

Sw. Pawtowi, ktéry widzac zagrozenie jednosci i wspdlnoty jego korynckiej
gminy: ,,A przeto upominam was, bracia, w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa,
abyscie byli zgodni i by nie byto wérdéd was roztamow; byscie byli jednego ducha
i jednej mysli” (1 Kor 1, 10), towarzyszy przestanie o ekumenicznej nadziei zyjacej
w nas wszystkich. Wprawdzie Chrystus zatozyt jeden jedyny Kosciol, ale w dzi-
siejszym $§wiecie spotykamy ,,wiele chrzescijanskich wspdlnot, ktore wobec ludzi
podaja si¢ za prawdziwe spadkobierczynie Jezusa Chrystusa. Wszyscy wyznaja, ze
sa uczniami Pana, a przeciez maja rozbiezne przekonania i roznymi podazaja dro-
gami, jak gdyby sam Chrystus byt rozdzielony” — te trudne slowa ze wstgpu do
Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio Soboru Watykanskiego I wywotuja
szczera i odwazna refleksje. Powstaje watpliwo$¢, ktora rodzi pytanie o sposob
zapatrywania si¢ na te fakty, a takze o ich oceng. Wezwanie do jednosci chrzesci-
jan ,,Ut Unum Sint! z mocg zostalo ponowione przez Sobor Watykanski I, roz-
brzmiewa coraz donio$lej w sercach wierzacych” (Jan Pawel II, Encyklika Ut
unum sint, nr 1). Stowa Jana Pawta II z numeru 13-go tejze encykliki: ,,Poza grani-
cami wspolnoty katolickiej nie rozciaga sig¢ proznia eklezjalna” wzmacniaja Ow
apel.

Katolickie Koscioty wschodnie pielggnuja w swoich wspolnotach i obrzadkach
bezcenne skarby duchowosci, poboznosci i1 refleksji teologicznej. Natomiast
w odniesieniu do odtaczonych od Stolicy Apostolskiej Koscioldow Wschodnich
Kosciot rzymskokatolicki wyraza gleboki szacunek i mitos¢ do ich bogatej spusci-
zny duchowej. Koscioty te pozostaly w petnym znaczeniu Kosciotami oraz w petni
zashuguja na okreslenie ,,Ko$cioty siostrzane”. Wiele z nich szczyci sig¢ pochodze-
niem od samych Apostotéw, zachowuja wigc sukcesje apostolska (np. Antiochia,
Aleksandria, Konstantynopol). Koscioly te uosabiajg i strzega integralnego depozy-
tu wiary apostolskiej, ,,wiele wycierpiaty i cierpia nadal, aby zachowa¢ t¢ wiar¢”
(UR 14). Waznie sprawuja sakramenty §wigte; ,,wystawiaja przepigknymi hymna-
mi Maryjg [...], czcza tez wielu swigtych, w tym Ojcow Kosciota powszechnego”;
sa tez ,,bogate tradycje zycia duchowego, ktére w szczegoélny sposob wyraza zjawi-
sko monastycyzmu” (UR 15; Jan Pawet 11, List apostolski Orientale Lumen 9-16).
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,Jesli chodzi o autentyczne tradycje teologiczne chrzescijan wschodnich, to trzeba
uznaé, ze sa one znakomicie zakorzenione w Pismie Swigtym, ze wspiera je i uwy-
datnia zycie liturgiczne, a karmi zywa tradycja apostolska oraz pisma Ojcow
wschodnich i autorow ascetycznych i ze zmierzaja one do wlasciwego unormowa-
nia zycia, a nawet do petnej kontemplacji prawdy chrzescijanskiej” (UR 17).

Uprawniona réznorodno$¢ nie sprzeciwia si¢ jednosci Kosciota. Jednos¢ wiary
nie wyklucza wielosci jej interpretacji, pod warunkiem, ze owa wielo$¢ nie narusza
tresci istotnych. Sposob formutowania wiary katolickiej zadnga mara nie powinien
sta¢ si¢ przeszkoda w dialogu z bra¢mi (UR 11). Niektore odmienne sposoby wy-
razenia tych samych prawd dogmatycznych stanowia cz¢sto wieloaspektowe na-
$wietlenie prawdy objawionej. Tym samym, réznorodno$¢ sformutowan dogma-
tycznych Wschodu i Zachodu moze by¢ wyrazem komplementarno$ci, nie za$
opozycji czy sprzeczno$ci. O tym wlasnie naucza przywoltywany wyzej Dekret
o Ekumenizmie: ,,Co powiedziano wyzej o uprawnionej réznorodnosci, wypada
réwniez stwierdzi¢ o odmiennym teologicznym formutowaniu prawd wiary, po-
niewaz na Wschodzie i na Zachodzie do badan nad prawda objawiona stosowano
odmienne metody i podej$cie w celu poznania i wyznawania prawd Bozych. Stad
nic dziwnego, ze niektore aspekty objawionych tajemnic czasem znajduja stosow-
niejsze ujecie i lepsze naswietlenie u jednych niz u drugich, tak, ze trzeba powie-
dzie¢, iz te odmienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej nawzajem si¢
uzupetniaja, niz przeciwstawiaja” (UR 17).

Powyzsze refleksje stanowia swoisty background dla prezentacji ksiazki Ks. in-
futata prof. dra hab. Jozefa Krasinskiego, Profesora Belwederskiego, dtugoletniego
»opiekuna” z urzedu ds. ekumenizmu w Diecezji Sandomierskiej oraz wieloletnie-
go wyktadowcy m. in. Teologii ekumenicznej w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Sandomierzu. To wieloletnie i gorliwe zaangazowanie na polu ekumenicz-
nym poprzez propagowanie oraz uczestnictwo w dialogu ekumenicznym (sposrod
wielu innych obszaréw duszpasterskich i naukowych’), opublikowane liczne arty-
kuty naukowe poswigcone interesujacym nas kwestiom ', praktyczna troska eku-

? Ks. Prof. Krasinski jest autorem ponad 600 publikacji, promotor kilkuset prac dyplo-
mowych.

1% Zob.: Nowe spojrzenie teologiczne na $wiete sakramenty, ,;Homo Dei” 39 (1970),
s. 41-46; O problemach katolicyzmu w USA. Wywiad z kardynatem Shehanem dla Tygodni-
ka Powszechnego, ,,Tygodnik Powszechny” 25 (1971) nr 48, s. 1-2; Misterium Paschalne,
KDS 70 (1977), s. 267-273; 71 (1978), s. 31-39; Inauguracja Seminarium Duchownego
w Grodnie, ,,Tygodnik Powszechny” 44 (1990), nr 38, s. 9; Unia Brzeska. Geneza — Rocz-
nica, ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 89 (1996), s. 57-69; Unia Brzeska — Dzieje Ko-
Sciotéow unickich, KDS 89 (1996), s. 163-175; Sladami Unii Brzeskiej. Sanktuarium Maryj-
ne w Zyrowicach, KDS 89 (1996), s. 487-493; W stolicy najwiekszej diecezji Swiata, KDS
89 (1996), s. 586-587; Dziefa Piotra Mohyly (1596-1647) w relacji do kultury polskiej
i zachodniej mysli teologicznej, ,,Studia Sandomierskie” 6 (1996), s. 213-234; Unia Brze-
ska: Kontekst i tres¢ aktu unijnego. Unici, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 35 (1997), t. I,
s. 143-170; Z kart magisterium Kosciola, Sandomierz 1998, s. 153-174 (Encyklika ekume-
niczna ,,Ut unum sint”); Dziedzictwo Mohylewa, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 36
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meniczna Profesora, zaowocowaly powstaniem omawianej publikacji, ktéra doj-
rzala naukowo, wyptywa z osobistych przezy¢. Zreszta sam Ks. Prof. Krasinski
pisze: ,,Autor niniejszej ksiazki od 40 lat byt sercem zwiazany z Bialorusia. Udzie-
lat si¢ duszpastersko na terenach, na ktérych pozostata spora rzesza katolikow, ale
w wielu rejonach nie bylo czynnych $wiatyn i kaptanéw. Dla mtodego kaptana
bylo to pierwsze zniwo duszpasterskie za granica wschodnia, pierwsze doswiad-
czenie bogactwa duchowych Kosciotéw Wschodnich [...]” (s. 425).

Zasadniczy korpus omawianej publikacji sktada si¢ z XII rozdzialow, ktore
otwiera bogate tresciowo ,,Wprowadzenie” (s. 5-8) oraz konkluduje oryginalny
»W miejsce epilogu suplement par excellence subiektywny” (s. 425-440). Jak przy-
stato na rozprawe naukowa, publikacja zawiera na koncu ,,/ndeks nazwisk” (s. 441-
-461), ,Indeks geograficzny” (s. 465-475), ,,Summary” (s. 477-478), ,,Table of
Contents” (s. 479-482), ,,Spis tresci” (s. 483-486). Tylko pobiezne spojrzenie
na publikacj¢ moze mylnie sugerowaé swoiste ,,pomieszanie” wymiaru $cisle
naukowo-teologicznego z obszarem osobistych doswiadczen i przezy¢ Autora.
Jednak glebsza analiza tresci ksiazki z powodzeniem wypiera pochopne, wyzej
wspomniane ,,mylne sugestie”. Znana dobrze wielu erudycja oraz gorliwos¢ apo-
stolska Ks. Profesora w jednaniu braci w wierze, znalazta wlasnie konkretny od-
blask w kompozycji tresciowej studium. To swoista ,theoria kai praxis”, teoria
przezyta i uciele$niona w praktyce. Dlatego w powyzszym kontekScie, uwazny
czytelnik, ktory obok ,litery” zna takze ,,ducha” Ks. Profesora dostrzeze klucz,
uzasadnione logiczne nastgpstwo prezentowanych rozdziatow.

Pierwszy rozdziat zatytutowany ,,Obrzqdki liturgiczne Wschodu Chrzescijan-
skiego” (s. 9-30) przedstawia genezg oraz omowienie obrzadkow: koptyjskiego,
etiopskiego, antiochenskiego czyli syryjskiego zachodniego oraz maronickiego.
Drugi za$ ,,Obrzqdki: chaldejski, malabarski i ormianski” (s. 31-57). Koscioty
Wschodnie stanowia rozlegla i skomplikowana rzeczywisto$¢ (Autor przytacza
dwie klasyczne definicje Raymonda Janina oraz Heinricha Denzingera), za$ ich
zroznicowanie dotyczy sfery obrzadkéw, struktury hierarchiczno-kanonicznej

(1998), t. 1, s. 189-197; Pisarstwo Biskupa Piotra Mohyty, zatozyciela Akademii Kijowskiej,
w: Oblicza wschodu w kulturze polskiej, red. G. Kotlarski, M. Figura, Poznan 1999,
s. 415n.; Biskupa Adolfa Piotra Szelazka koncepcja teologii, ,,Bobolanum” 11 (2000) nr 1,
s. 285-289; Z dziejow chrzescijanstwa na Ukrainie, ,,Studia Sandomierskie” 9 (2002),
s. 615-651; Katolicka Ukraina — Rosja — Polska (Do upadku totalitaryzmu), ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 41 (2003), t. I, s. 139-179; Rosja, w: Encyklopedia, t. XVI, red.
J. Rawicz, M. Kossakowski, Krakow 2005, s. 35-39; Stawa Grodu Jazlowieckiego i tamtej-
szy grob wielkiego kompozytora epoki renesansu — Mikotaja Gomolki z Sandomierza, ,,Stu-
dia Diecezji Radomskiej” 8 (2007), s. 133-152; Kulturowe i sakralne skarby polskiej Ukra-
iny, KDS 100 (2007), s. 587-603; Od Zbaraza przez Luck i Zytomierz do Kamierica Podol-
skiego. Zabytki kultury i skarby sakralne, KDS 100 (2007), s. 739-768; Pamieé — pamieta-
nie w aspekcie ekumenicznym. Bolesna pamie¢ prawostawnego Konstantynopola, w: Dia-
log dla przysziosci, red. M. Godyn, L. Tybon, Sandomierz 2008, s. 60-63; Kongregacja
do Spraw Kosciolow Wschodnich, KDS 102 (2009), s. 478-491; Portret teologiczny Ratzin-
gera — Benedykta XVI, Sandomierz 2009.
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i plaszczyzny wyznaniowej. W odréznieniu od chrzeécijanstwa zachodniego,
w ktorym obrzadki z pierwszych wiekow zostaly wyparte przez obrzadek rzymski,
obrzadki wschodnie przetrwaty natomiast do dzi§. Autor przedstawia wskazane
obrzadki w sposob tresciwy, kompetentny, ktory umozliwi czytelnikowi zaznajo-
mienie si¢ i zrozumieniu ich specyfiki i bogactwa duchowego.

Rozdziat 111 ,,Konstantynopol — obrzqdek bizantyjski (s. 59-90) przedstawia ge-
nezg oraz rys dziejowy Konstantynopola, opisuje zachodnia piecz¢¢ wschodniej
schizmy, obecny stan patriarchatu konstantynopolitanskiego oraz kultowe znacze-
nie Athos. Zaznajamia z obrzadkiem bizantyjskim i pierwsza $wiatynia prawosta-
wia Hagia Sophia, ukazuje ekumenizm Konstantynopola i perspektywe soboru
panprawostawnego. Powyzsze obszary badan Ks. Profesor pointuje trafnym
stwierdzeniem: Gloria ,, Romae Secundae” numquam cessabit! (s. 90).

W rozdziale czwartym ,,Koscioty Wschodniej Europy w obrzqdku bizantyjskim”
(s. 91-121) Teolog sandomierski, w tresci nasyconej faktami, prezentuje sytuacje
Kos$ciotdéw w nastgpujacych krajach: Grecja, Albania, Jugostawia — przed i po
transformacji, Oriens Byzantynus in Italia, Bulgaria, Rumunia, Wegry, Czechy
wraz ze Stowacja.

Obszerny rozdziat V zatytulowany ,,Koscioly Wschodnie w Polsce i na Rusi”
(s. 123-199) analizuje w optyce historycznej: etapy powstawania unii polsko-
litewskiej, od Unii Florenckiej do Unii Brzeskiej, losy Ko$ciotow unickich, los
Unitéw w dobie stalinizmu i odzyskanej wolnosci, Kosciot prawostawny w Polsce.
Ponadto rozdzial ten zawiera paragraf ,,Rosyjski Kosciot prawostawny”, w ktérym
zaprezentowano bloki tematyczne: w erze carow, po dwoch rewolucjach, w dzisiej-
szej dobie. Autor podjal rowniez tematyke ,,Kosciotow Ukrainskich” (pierwociny
chrzeicijanstwa ukrainskiego, Sredniowiecze — Chrzest Rusi Kijowskiej, wktad
chrzesdcijanstwa, Koscioty i narody w morzu czerwonym, Ukraina w nowej dobie),
,»Na Bialorusi” oraz ,,Gruzinskiego Kos$ciota prawostawnego”.

Rozdziat VI ,,Teologia i liturgia prawostawia” (s. 201-238) o charakterze $cisle
teologicznym, prezentuje dojrzata charakterystyke Prawostawia: pierwsze spory
doktrynalne z Kosciolem tacinskim, dziedzictwo bizantyjsko-stowianskie, gtéwne
nurty teologii prawostawnej, teologowie rosyjscy, rosyjska teologia sofijna, liturgia
prawostawna, ekumenizm — na drodze ku jednosci.

W rozdziale VII Autor opisuje ,,Sanktuaria Maryjne” (s. 239-288), ,,w ktorych
duszpastersko udzielat si¢ lub badawczo je przemierzal”. Naleza tutaj: Matka Boza
Latyczowska, Matka Boza z Poczajowa, lkona Matki Bozej Berdyczowskiej, Ob-
raz Matki Bozej Klewanskiej, Ikona Matki Bozej z Réwnego, Obraz Matki Bozej
Lubomelskiej, Mielnicka Ikona Maryjna, Matka Boza Swojczowska, Dwie Ikony
Maryjne: z Lucka i Kazimierki (dzi$ nie istniejace), Jasna Gora Hoszowska, Sank-
tuarium Maryjne w Zyrowicach. Obok detali historiograficznych powyzszych wy-
liczonych sanktuariow Maryjnych, kazde opatrzone jest dokumentacja fotogra-
ficzna, ktéra pomaga czytelnikowi lepiej zrozumie¢ specyfike i oryginalnos¢ kon-
kretnego miejsca.

Rozdziatl VIII dotyczy ,,Grodu Jaztowieckich i Sanktuarium” (s. 289-316). Ks.
Profesor zawart w nim kolejno nastgpujace punkty: klucz Podola; wymiar religijny
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Jaztowca; era Marceliny Darowskiej; okres nazizmu, dewastacja komunistyczna
i akt wskrzeszenia; podroz sprzed wiekow: z Sandomierza do Jaztowca.

~Kultowe i sakralne skarby polskiej Ukrainy” (s. 317-338) to kolejny IX roz-
dziat publikacji, w ktorym nasz ,,sanktuaryjny globtroter” pragnie ,,w niniejszym
przegladzie zaprezentowac ocalate lub wskrzeszone skarby kultury i Kosciola,
z ktorymi zetknat si¢ do§wiadczalnie w czasie swojego postugiwania kaptanskie-
g0” (s. 318). Przedstawione tutaj zostaly nast¢pujace miejsca: Olesko, Podhorce,
Brody, Halicz, Stanistawow, Zoétkiew, Ztoczow, Tarnopol, Chmielnycki, Grodek
Podolski oraz w koncu Hwardijskie.

Wedrowne pasje Ks. Krasinskiego wyraza takze rozdziat X ksiazki, zatytuto-
wany ,,0d Zbaraza przez Luck i Zytomierz do Kamiernca Podolskiego. Zabytki kul-
tury i skarby sakralne” (s. 339-375), w ktorym nasz Pielgrzym jak zwykle barwnie,
malowniczo, z historyczna erudycja opisuje nastgpujace miejsca: Zbaraz, Krzemie-
niec, Beresteczko, Luck, Zytomierz, Berdyczoéw, Winnica, Bar, Kamieniec Podol-
ski, Chocim.

Rozdziat XI noszacy tytut ,,.Stawa pedagogiczna Chyrowa i jej Absolwent Kar-
dynat Adam Koztowiecki” (s. 377-403) uwypukla najpierw zycie znanego Misjona-
rza pelne ofiary; opisuje powotana do istnienia w 2008 roku Fundacjg ,,Serce bez
granic” oraz sesj¢ naukowa w Majdanie Krolewskim. Ponadto w tym rozdziale
zawarty jest paragraf ,,Wychowanek Zaktadu Naukowo-Pedagogicznego w Chy-
rowie. Znaczenie Chyrowa” oraz ,,Podsumowanie chyrowskie”. Wktad pedago-
giczny Zaktadu Chyrowskiego, ktory wydat wielu cennych absolwentow 1 wycho-
wankow, zarowno duchownych, jak i swieckich jest nie do przecenienia. Zaktad
byl symbolem wzorcowej szkoly wyznaniowej dla mlodziezy meskiej, dajacej
obok rzetelnego wyksztalcenia i religijnego wychowania, podkres§lat fundamenty
solidarnosci i pracowitosci swoich wychowankdéw (s. 401).

Ostatni, XII rozdzial ,,Kongregacja do spraw Kosciotow Wschodnich” (s. 405-
-423) porusza nastepujace kwestie: Wschod chrzescijanski — rekapitulacja dotych-
czasowych rozwazan; geneza i rys historyczny Kongregacji Kosciotow Wschod-
nich; Kongregacja Kos$ciotéw Wschodnich w dobie wspotczesnej — Prefekci Kon-
gregacji. Ks. Profesor stusznie podkresla i przypomina, ze rzeczywistos¢ Kosciota
Chrystusowego jest zlozona i wieloaspektowa, to realitas complexa. Tym samym
trudno jej istote zamkna¢ w definicji. Jeszcze bardziej ztozona jest rzeczywistosé
Koscioldow wschodnich, ktdre zaleznie od obszaru badawczego danej dyscypliny
mozemy opisa¢ m. in. w perspektywie liturgicznej, historycznej, geograficznej,
kanonicznej, hierarchicznej, kulturowej, filologicznej (s. 405).

Zarysowana problematyka poruszana w dwunastu rozdziatach opracowania za-
myka ,,suplement subiektywny”, ktory w wyjatkowy sposob stanowi par excellen-
ce sprawozdanie o charakterze osobistego przezycia duszpasterskiej dziatalno$ci
Autora za granica wschodnia, dlatego tatwo wybaczy¢ fakt ,.ze autor bedzie czgsto
postugiwat si¢ <narcystyczna> pierwsza osoba gramatyczna” (s. 426). Ks. Profesor
— ,,wiecznie niespokojny duch kaptanski” pisze wzruszajace stowa: ,Z tezka
w oczach wspomina sig z ery komunistycznej celebracje w chatupach, gorace serca
Polakéw 1 Rusinow glodnych Boga; Msze §w. Pogrzebowe sprawowane w dusz-
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nych chatach wiejskich [...], $wigcenie mogil wiernych pochowanych bez kaptana.
Ciagle z ruskich krajow brzmia w uszach pigkne $piewy: «Swiat, Swiat, Swiat Ga-
spod Sabaothy, <Agniec Bozyj daruj nam mir, <Bo jego jest carstwo i stawa na
wiki wikéw>, «Gospod z wamiy, <Hospody pomituj>, «<Swiaty Boze, Swiaty Krepki,
Swiaty Niesmiertny»” (s. 439).

Omawiana publikacja charakteryzuje si¢ r6znorodnoscia podejmowanych tema-
tow, stanowi poktosie wieloletnich badan naukowych oraz bogatych doswiadczen
duszpasterskich Autora. Z ksiazki emanuja kompetencje teologiczno-historyczne
Ks. Profesora (pierwsze VI rozdzialdéw) oraz zweryfikowana osobistym przezy-
ciami troska duszpasterska na wschodzie (rozdzialy VII-XII). Ksiazka odzwiercie-
dla przywotana juz wyzej swoista zasade theoria kai praxis, przy czym warto pod-
kresli¢, ze migdzy teoria a praktyka u Autora zachodzi $cista ,.koniunkcja”.

Ksiazka Ks. Jozefa Krasinskiego jasno ukazuje, ze ekumenizm naukowy winien
korespondowa¢ z ekumenizmem praktycznym na bazie ekumenizmu duchowego.
Ekumenizm to postawa zdecydowanego chrzescijanstwa w wierze i wiernosci,
skad chrzescijanie czerpia bodzce do takiego poszukiwania jednosci, w ktorym
sami siebie ustawicznie oczyszczaja i poglebiaja, a tym samym pozwalaja drugie-
mu, rozpoznawac¢ wspodlne wartosci centralne 1 odnajdywaé si¢ w nich. Ekumenizm
jest zrodtem nadziei, radosci i sity. Cementuje wspolnote, daje sity do szukania
drog przebaczenia i jedno$ci z braémi odlaczonymi. Takie refleksje, pelne rozsad-
nego ekumenicznego optymizmu tchng z kart omawianej ksigzki, na dowdd czego
stuza ostatnie zdania Autora w publikacji: ,,Niech umysty i serca bgda otwarte na
Koscioly wschodnie, na innych chrzescijan, ktorzy czesto kochaja Chrystusa i pra-
gna shuzy¢ mu wiernie. Bo Kosciét z ustanowienia Chrystusa jest Kosciotem
otwartym. Kosciot zamknigty na inne wyznania, religie, na inne rasy i narody jest
kosciotem antyewangelicznym. Sola Ecclesia aperta, Ecclesia universalis (vere
catholica) est Ecclesia Christi” (s. 440).

W ,,miodzie” pozytywnych opinii na temat tre$ci oraz struktury ksiazki trzeba
jeszcze dorzuci¢ malg ,tyzke krytycznego dziegciu”. Wydaje sig, ze w opracowa-
niu dla jeszcze wyrazniejszego wyartykulowania rozgraniczenia pomigdzy Kato-
lickimi Ko$ciotami Wschodnimi a Kosciotami Wschodnimi odlaczonymi od Rzy-
mu, przedstawienie schematyczne, ,.tabelkowe” np. w ,,Apendyksie” istniejacych
»~rodzajow” Kosciolow i obrzadkow Wschodnich zapewne pozwolitoby czytelni-
kowi tatwiej uchwycic ,,w syntezie” réoznorodnosé, specyfike i ztozonos¢ tego zja-
wiska. Okreslenie ,,Koscioty siostrzane” (s. 7, 8), stwierdzenie Jana Pawla II
o0 ,,Kosciele, ktéry musi oddycha¢ obydwoma ptucami” (s. 7), o ,,Kosciele Zachod-
nim” oraz ,,Ko$ciele Wschodnim” wymagatoby bardziej precyzyjnego rozjasnienia
tych okreslen dla uniknigcia nieporozumien w obszarze ekumenicznym i zamie-
szania teologicznego.

W ogromie przekazanych teologicznych, historycznych i topograficznych in-
formacji zdarzyto si¢ mimowolne powtorzenie tresci (cf. s. 12-13 [roz. I] oraz
s. 405-406 [roz. XII]). Ponadto, szkoda ze Autor nie podat na koncu pelnego ,,Wy-
kazu Bibliograficznego” cytowanych pozycji w przypisach. Indeks geograficzny
niekoniecznie ma shuzy¢ do prezentacji miejsc wydania ksiazek przywotanych
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w odsyltaczach, lecz do wskazania miejscowosci i innych nazw geograficznych
zawartych w tresci ksiazki. Zdarzaja sig ,.literowki” (np. R. R. Robertson [s. 11,
458], winno by¢ Ronald G. Roberson), sa one jednak nieliczne i nie umniejszaja
wartosci publikacji.

Konkludujac. Powyzsza prezentacja ksiazki Ks. prof. Jozefa Krasinskiego jasno
wskazuje, iz podjety temat jest trudny, niezbyt znany i oczywisty w kontekscie
Polski i wymaga znajomosci szerokiej panoramy ekumenicznych zagadnien. ,,Eru-
dycyjna teologia Krasinskiego”, zeby uzy¢ trafnego okreslenia Ojca prof. Celesty-
na Napiorkowskiego, naukowa kwerenda sandomierskiego Teologa prowadzona
z wyjatkowa dokladnos$cia, jasna i przenikliwa analiza, pozwala zobaczy¢ bogac-
two omawianych kwestii. Zaprezentowana pozycja wyroznia szczegélne spojrzenie
Autora, ktory jednoczy w praktycznej syntezie wymiar akademicki i pastoralny
teologii ekumenicznej. Duszpasterska troska i doswiadczenie Autora przyczynito
si¢ do wyjatkowego charakteru tego studium. Publikacja stanowi wazne kompen-
dium i wktad na temat kwestii Kosciotow i obrzadkéw wschodnich oraz sanktu-
ariow i skarbow kultury i winna znalez¢ si¢ na warsztacie nie tylko teologa, ale
takze kazdego zainteresowanego kwestiami ekumenicznymi.

Ks. Leon Siwecki
WSD Sandomierz-KUL JPII Lublin



Studia Sandomierskie
20 (2013), nr 2

Ks. Dionizy Pietrusinski, Gloscie wszedzie Ewangelie. Medytacje na niedziele
i uroczystosci Panskie, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu,
Rok A (ss. 280) — Sandomierz-Lublin 2010, Rok B (ss. 264) — Sandomierz-
-Lublin 2012, Rok C (ss. 262) — Sandomierz-Lublin 2010.

Publikowanie kazan ma w zyciu Kosciota dtuga tradycj¢. Zbiory kazan spisy-
wane na uzytek duszpasterzy i wiernych zwano dawniej postyllami. Nazwa ta wy-
wodzi si¢ stad, ze wyktad komentujacy nastgpowat po odczytaniu wybranego od-
powiednio fragmentu Pisma Swictego (fac. post illa verba znaczy po tych sto-
wach). Kazania homiletyczne, inaczej postylne, zrodzity si¢ juz w okresie patry-
stycznym (IV w.), upowszechnily si¢ w §redniowieczu, a w XVI w. — wraz z roz-
wojem reformacji, w duzej mierze dzigki wynalezieniu druku, bujnie si¢ rozwingly.
Najbardziej znang polska postylle katolicka napisat pigknym jezykiem jezuita Ja-
kub Wujek. Zostata wydana w drugiej potowie XVI w. Doczekata si¢ licznych
wznowien. Byla przetlumaczona na jezyk czeski i litewski. W dobie potrydenckiej
ten typ piSmiennictwa stopniowo ustgpowat miejsca zywotom $wigtych. Mimo to
prawie wszyscy znaczniejsi kaznodzieje-pisarze glosili postylle i wydawali je jako
kazania na niedziele i $wigta. Postylle polskie sa waznymi dokumentami j¢zyka
i stylu, umystowosci i obyczajow zaréwno warstw wyksztatconych, jak i ludu.
Odegraly znaczna rolg w utrwalaniu i rozwoju jezyka polskiego.

Do tej bogatej tradycji pisSmienniczej nawiazuje ks. dr Dionizy Pietrusinski
w wydanym 3-tomowym zbiorze swoich kazan. Juz sam tytul tej publikacji: Gfo-
Scie wszedzie Ewangelie. Medytacje ewangeliczne na niedziele i uroczystosci Pan-
skie, przypomina jezuicka tradycje wydawania kazan, ktére mialy upowszechnia¢
zasady wiary i dociera¢ — niekoniecznie za posrednictwem kaznodziei — do kazde-
go, kto potrafit czyta¢. Autor odnosi si¢ do wspotczesnej nam rzeczywistosci. Ob-
naza dzisiejszych ,,reformatorow religijnych” i podkresla, ze w obliczu ich btedne;j
ideologii Kosciot nigdy ,,nie moze milcze¢” (rok C, s. 36). Przypomina kaznodzie-
jom sprawdzong juz dawno zasadg: ,,Aby ewangelizacja mogta przynosi¢ wymier-
ne efekty nie wystarcza dobre checi samych glosicieli. Musza oni mie¢ odpowied-
nio zabezpieczone warunki” (rok A, s. 183). Jako wzor nauczyciela stawia Chry-
stusa, ktory ,,na terenie Palestyny miat pewna ilo$¢ zaprzyjaznionych domow, do-
kad mogt si¢ uda¢ po intensywnym nauczaniu aby odpocza¢, zmieni¢ lub wyprac
szaty, odprezy¢ si¢ w zyczliwej atmosferze i spokoju” (tamze). Duszpasterzy za-
chgca do nieustannej kreatywnosci, apeluje, by w ich nauczaniu ,,odbijata si¢ owa
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aktywno$¢ Boza widoczna przy stwarzaniu $wiata” (rok B, s. 184). Mocno podkre-
$la, ze warunkiem, aby dziatalno$¢ duszpasterska byta owocna, jest dobry odpo-
czynek po wyczerpujacej pracy (tamze).

Wzorem dobrej i sprawdzonej tradycji koscielnej ks. Pietrusinski w swoich ka-
zaniach daje przyklady z zycia réznych swigtych. Wiele czerpie z mysli $w. siostry
Faustyny Kowalskiej (por. np. kazanie na rok A, s. 86-91). Niewyczerpanym skar-
bem przykladow wilasciwego ewangelicznego rozumowania i postawy petnego
oddania si¢ Bogu jest dla niego misja ewangelizacyjna papieza Jana Pawta II.

Zbior ,,medytacji na niedziele i uroczystosci Panskie” ks. Pietrusinskiego zawie-
ra w zasadzie homilie, tj. kazania bgdace wyktadem tekstu Biblii (najczgsciej pery-
kopy ewangelicznej, przeznaczonej na okreslony dzien danego roku liturgicznego).
Autor dobrze rozumie egzystencjalny wymiar Ewangelii, ktory od poczatku istnie-
nia chrzescijanstwa okreslano mianem kerygmat. Trzeba tu przywotac czgsto anali-
zowany w recenzowanej pracy obraz, jakim postuzyl si¢ Jezus w przypowiesci
o siewcy: ,,Do kazdego, kto stucha stowa o krolestwie, a nie rozumie go, przycho-
dzi Zty i porywa to, co zasiane jest w jego sercu. Takiego cztowieka oznacza ziar-
no posiane na drodze” (Mt 13, 19). Wiele podejmowanych dzisiaj prob ewangeli-
zacji przypomina beznadziejny siew na asfalcie, gdzie stowo Boze nie ma wprost
zadnych szans na kietkowanie i wzrost, gdyz pozostaje po prostu niezrozumiate, to
znaczy uznane za nieprzydatne w zyciu konkretnego chrze$cijanina. Duszpasterz
Dionizy Pietrusinski wystgpuje przeciwko temu i w swoich homiliach glosi, ze
w centrum chrze$cijanskiego przestania zawsze stoi osoba Jezusa Chrystusa: Jego
stowa i czyny, znaki i cuda, a przede wszystkim $mier¢, zmartwychwstanie. Mowi
o tym jezykiem zrozumialym, jasnym, cz¢sto barwnie i z przekonaniem.

Omawiane studium na temat podstawowych tresci Ewangelii to jednoczes$nie
szukanie odpowiedzi na pytanie, jaka jest ta Dobra Nowina, ktéra wszyscy chrze-
$cijanie maja do zaoferowania $Swiatu; co Ja wyr6znia sposrod wielu innych propo-
zycji drogi zycia, jakie daja rdzne religie. By nie by¢ bezradnym wobec egzysten-
cjalnych pytan wspotczesnego cztowieka, ks. Pietrusinski przyznaje pierwszenstwo
bezinteresownej tasce Boga, ktéry nigdy nie wymaga od czlowieka tego, czego
uprzednio On sam by mu nie ofiarowat. Ilustracja tej mysli jest przypowies¢ o mi-
fosiernym Samarytaninie, zakonczona wezwaniem: ,,Idz, i ty czyn podobnie!” (Lk
10,37).

Poszczegolne tomy przemowien ks. Pietrusinskiego sa niewatpliwie rodzajem
$wiadectwa, ktore narodzito si¢ pod wptywem przezycia mocy kerygmy. Ta orygi-
nalna synteza mysli moze przemawiac i dociera¢ do wielu ludzi, niezaleznie od ich
wieku, poziomu wyksztatcenia czy pozycji spotecznej, cho¢ adresowana jest
przede wszystkim do kaptanéw jako pomoc w przepowiadaniu. Przemy$lenia ks.
Pietrusinskiego dotycza czlowieka zyjacego wspodtczesnie w ztozonej sytuacji spo-
teczno-politycznej. Sa ostrzezeniem i drogowskazem dla ludzi ogarnigtych kryzy-
sem.

Warto na zakonczenie zacytowaé fragment jednego z kazan ks. prymasa Stefana
Wyszynskiego. Koresponduje on z treScia omawianego tu zbioru homilii. Na do-
rocznej kongregacji ksiezy dziekanow archidiecezji warszawskiej 24 pazdziernika
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1980 r. ks. kardynal-prymas stwierdzit: ,,Pewien polityk niedawno powiedzial
w Sejmie, ze zbliza sig¢ kryzys gospodarczy. Od dawna wiedziala o tym kobieta
stojaca w kolejce przed sklepem i mowita, ale nie wiedzieli o tym i milczeli wielcy
me¢zowie stanu 1 polityki. Dlaczego? [...] Nieprawda wobec Boga i zasad moral-
nych chrzescijanstwa rzutuje na zycie rodzinno-spoleczne, na obowiazki gospodar-
cze 1 na zycie calego Narodu. Nie trzeba si¢ dziwi¢ temu, co dzisiaj jest. Ateizm
propagowany oficjalnie nie jest jedyna, ale przewazajaca przyczyna naszej niedoli.
Podwazanie zasad moralnych i religijnych musialo doprowadzi¢ do relatywizmu,
do postawy wzglednosci w kazdym niemal cztowieku, ktory sig temu poddat [...]”".

Ks. Edward Walewander
KUL JPII Lublin

'S. Wyszynski, Prymas Tysiqclecia, Paryz 1982, s. 189-190.
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Ks. Stanistaw Kowalczyk, Wspolczesny kryzys ideowo-aksjologiczny, Wydaw-
nictwo KUL, Lublin 2011, ss. 204, contents, postowie Arkadiusz Jabtonski.

W swoim dorobku — oprécz wielu artykutow i réznego rodzaju innych publika-
cji, ks. prof. Stanistaw Kowalczyk ma 45 ksiazek z bardzo szerokiego zakresu te-
matycznego, obejmuja bowiem niemal wszystkie aspekty refleksji filozoficznej,
uwzgledniaja takze zagadnienia teologiczne, religiologiczne i spoleczne. Rowniez
recenzowana tu praca bgdaca efektem wieloletnich badan dotyczacych waznych
zagadnien $wiatopogladowych i cywilizacyjnych wspotczesnej nam epoki potwier-
dza niezwyklos$¢ jego tworczosci naukowe;.

W recenzowanej tu pracy znajdujemy trzy obszerne rozdzialy, omawiajace ko-
lejno: Kryzys idei cztowieka jako osoby, Kryzys idei Boga i religii oraz Kryzys kul-
tury w ogole. Poszczegolne rozdziaty sktadaja si¢ z kilkunastu punktow. Kazdy
z nich, ze wzgledu na znaczenie i aktualno$¢, wymagatby odrgbnego omoéwienia,
co przekroczyloby znacznie wymogi stawiane recenzji. Niektore podpunkty, np.
Deformacja kultury fizycznej i sportu (s. 175-178), zostaty szeroko rozwinigte
przez autora wczesniej w ksiazce pt. Filozofia kultury. Proba personalistycznego
ujecia problematyki (Lublin 2006).

W omawianym dziele czytelnik znajdzie odniesienie do takich zagadnien, jak
transformacja ustrojowa w Polsce (s. 57-61), integracja europejska (s. 61-65), glo-
balizacja (s. 65-69), teologia wyzwolenia (s. 90-95). Autor daje si¢ tu poznac jako
wytrawny analityk, ktory na koniec dokonuje waznej syntezy filozoficznej. Wyko-
rzystuje dane empiryczne i korzysta z niezbgdnej refleksji teologicznej. Poniewaz
zna z autopsji specyfike Europy Zachodniej (odbyt kilka podrozy naukowych, brat
udziat w sympozjach, pracowal w duszpasterstwie na terenie kilku krajow) i swoje
badania konfrontuje z bogata literatura zachodnia, mozna powiedzie¢, ze analizo-
wane tu studium ma charakter porownawczy.

Wspotczesny kryzys ideowo-aksjologiczny to praca bardzo pomocna takze dla
pedagogdéw. Wychowanie, ktore niewatpliwie jest ingerencja zawsze dokonuje si¢
»2dzies” 1 ma swoje ,,miejsce”, a poniewaz stanowi wejscie w dialektyczny zwia-
zek wychowanka z konkretnym S$wiatem rzeczywistosci, jest metafizyka pewna
ontologia rozgrywajaca si¢ w warunkach wzajemnosci i transcendencji.

Ksiadz Stanistaw Kowalczyk pisze wazne rzeczy o miejscu czlowieka w $wie-
cie kryzysu. To miejsce, rozumiane jako locus educandi, jest filozoficzne i peda-
gogiczne zarazem, co stanowi tez jego naturg. Nic dziwnego, ze refleksja filozo-
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ficzna o miejscu cztowieka w $wiecie kryzysu sytuuje si¢ niejako réwnolegle
z filozoficzna mys$la o nim. Zagadnienia te autor omawia prawie we wszystkich
punktach rozdziatu I, zwtaszcza w tym punkcie, ktory nosi znamienny tytul Czfo-
wiek ,,wyzwolony” antypedagogiki (zob. s. 37-41).

Ksiazka na temat szeroko rozumianego wspotczesnego kryzysu ukazuje, jak zy-
jac i1 jednocze$nie uczac sig, poznajemy nasza kreacyjna role w $wiecie, ktory
przychodzi nam zmieniaé, a wraz z kazda lekcja zycia podaza¢ ku wiecznej meta-
morfozie. Miejsce czlowieka w rzeczywistosci ziemskiej domaga si¢ od niego nie-
ustannej zmiany. Kazda aktywnos¢ zyciowa czlowieka wspoltworzy go tak, jak on
zmienia rzeczywisto$¢ w rezultacie swoich nieustannych ingerencji i mniej lub
bardziej spektakularnych przeobrazen. Smiato mozna zatem powiedzieé, ze rze-
czywisto$¢ odnosi si¢ do nas z wzajemnoscia: my zmieniamy rzeczywistosc,
a rzeczywisto$¢ zmienia nas. O miejsce czlowieka w $wiecie toczy si¢ walka. Jest
ono zawlaszczane, okupowane. Mozna je tez znaczy¢. Mozna nim wygra¢ lub
przegra¢. Ma wigc sens pedagogiczny. Rozumowania na ten temat sa przeprowa-
dzone migdzy innymi w punktach zatytulowanych Sekularyzacja postaw religij-
nych (s. 108-111), czy Wulgaryzacja idei mitosci (s. 160-164).

Ksiazka ks. Stanistawa Kowalczyka — jak wykazano na przyktadach — ma wiele
zalet. Przede wszystkim trafnie i przekonujaco definiuje nowe zjawiska i procesy
dokonujace si¢ we wspotczesnym §wiecie. Niektore z nich niosg powazne zagroze-
nia dla cztowieka i dla $wiata, w ktorym czlowiek zyje. Autor ostrzega przed dal-
sza sekularyzacja oraz przed rozpowszechnianiem relatywizmu aksjologicznego
i kulturowego.

Gtowna zaleta dzieta ks. Kowalczyka — co nalezy podkresli¢ w zakonczeniu —
jest przenikanie si¢ w zgromadzonych w nim giebokich refleksjach réznych prze-
myslen i odniesien usytuowanych w kontekscie spoteczno-politycznym. Dzigki
temu czytelnik zostaje wprowadzony w gaszcz problemoéw wspolczesnego swiata
iw jeszcze wigksza ztozono$¢ pojawiajacych si¢ w nim wyzwan edukacyjnych,
jakie staja wspotczesnie przed cztowiekiem.

Ks. Edward Walewander
KUL JPII Lublin
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Peter Ward, Hipoteza Medei. Czy zycie na Ziemi zmierza do samounicestwie-
nia? (tyt. oryg. The Medea Hypothesis. Is Life on Earth Ultimately Self-Destru-
ctive?), przel. M. Betley, Wydawnictwo Proszynski i S-ka, Warszawa 2011.

Czy Matka Natura jest dobra czy zta matka?

Do przeczytania tej ksiazki zacheca juz sam wstep'. Jest tu bardzo pickny opis
lasu deszczowego porastajacego dorzecze Amazonki. Takich siedlisk jest wigcej na
catej kuli ziemskiej. Cechuje je obfito$¢ i bogactwo form zywych. W koronach
tamtejszych drzew roi si¢ od gatunkow, ktorych jest wigeej niz ogétem w pozosta-
lych siedliskach Ziemi. Liczba chrzaszczy tu zyjacych sigga 30 milionow gatun-
kéw.

Taka r6znorodno$¢ form zycia cieszy i zachwyca, lecz takze budzi niepokoj co
do przysztosci naszej planety. Ward proponuje rozwazy¢ nastgpujacy eksperyment
myslowy, polegajacy na zmniejszeniu temperatury wokét Ziemi. Zauwazyliby$my
wtedy nastgpujace zmiany: zmniejszenie ilosci i regularnosci deszczéw, rosliny,
ktore potrzebuja regularnych, catorocznych opadow, zaczgltyby wymieraé, w kon-
sekwencji zaczelyby wymiera¢ gatunki zwierzat od nich zalezne. Lodowce zaczeg-
lyby wdziera¢ si¢ w glab ladow, powodujac ré6znorodne zmiany na ladach i w wo-
dach. Na szczgscie to tylko eksperyment myslowy. Musimy sobie jednak zdawac
sprawe z tego, ze to my, ludzie, jesteSmy jedynymi stworzeniami w §wiecie zdol-
nymi do przedtuzenia zycia biosfery.

Istnieja dwie hipotezy na temat wptywu zycia na samo zycie. Pierwsza z nich,
znana jako hipoteza Gai, glosi, ze poprzez modyfikowanie $rodowiska zewngtrz-
nego zycie begdzie miato wptyw na zdolno$¢ Ziemi do zamieszkania. Ojcowie na-
ukowi tej hipotezy uwazaja, ze nalezy ja podnie$¢ do rangi teorii naukowych. Imig
Gaja znaczy ,,Dobra matka”. Autor recenzowanej publikacji wyraza przekonanie,
ze ,,Matka natura” nie byta, nie jest i nie bedzie dobra matka dla swych rozlicznych
gatunkéw. Dla przeciwwagi proponuje ,hipotez¢ Medei”. Medea to imi¢ jednej
z najgorszych matek wszechczasow. Twierdzi, ze organizmy ziemskie sa dzie-
dzicznie samolubne i zabijaja inne przejawy zycia, przez co skracaja czas istnienia
7ycia na naszej planecie. Zyjemy na starzejacej si¢ planecie i jedynie inzynieria na
skale planetarna moze nas uratowac przed opuszczeniem Ziemi. Kazdy gatunek

"'P. Ward, Przedmowa, w: tenze: Hipoteza Medei. Czy zycie na Ziemi zmierza do sa-
mounicestwienia?, przet. M. Betley, Proszynski i S-ka: Warszawa 2011, s. 9-23.
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posiada wrodzong tendencj¢ do podejmowania prob zajgcia dominujacej pozycji na
Ziemi. My, ludzie, musimy wkroczy¢ i przedtuzy¢ zycie na Ziemi.

Omawiana ksiazka otwiera droge do poglebionej refleksji. Warto wige krotko
stre§ci¢ material zawarty w poszczego6lnych jej rozdziatach.

W rozdziale pierwszym (,,Zycie w ujeciu darwnowskim”, s. 27-39) Autor poda-
je definicje zycia w ogolnosci i zycia w ujeciu darwinowskim. Najbardziej lako-
niczna odpowiedz na pytanie, czym jest zZycie, zawiera si¢ w stwierdzeniu, ze sg to:
»wszystkie twory zywe zbudowane z czasteczek, ktoére same z osobna nie sg zy-
we”. Za fizykiem Paulem Davies'em w odpowiedzi na powyzsze pytanie Ward
wymienia nastgpujace atrybuty zycia: zycie metabolizuje, jest ztozone i zorgani-
zowane, reprodukuje sig, rozwija, jest autonomiczne. Lansuje tez twierdzenie, ze
ewolucja w ujgciu darwinowskim stanowi podstawowa wlasnos¢ zycia.

W rozdziale drugim (Co oznacza ewolucyjny ,,sukces”, s. 40-49) Ward rozwa-
za, co dla zycia znaczy ,,sukces”. Co wigc sktada si¢ na sukces zycia? A oto liczba
mozliwych sposobow relatywnego szacowania sukcesu poszczegélnych gatunkow
wedlug autora: dlugos¢ zycia danego osobnika, dlugowiecznos¢ gatunku, ptodnosé
gatunku, liczebnos¢, udzial w biomasie catej planety, gatunki, ktére dla poprawy
swej sytuacji postuguja si¢ innymi gatunkami, szeroki zasieg geograficzny, zdol-
no$¢ do przetrwania masowego wymierania, zdolnos¢ do przemieszczania si¢ na
inne planety. Korzystajac z wyzej wymienionych kryteriéw Autor zaproponowat
model idealnego, skutecznego gatunku. Taki gatunek, ktory odniostby sukces, byl-
by: odporny na wymieranie, szeroko rozpowszechniony, o najwyzszej relatywnej
i absolutnej biomasie, zdolny do wyemigrowania na inna planetg, w miarg jak na-
sza staje si¢ ,,nieziemska”. Okazato sig, ze jest nim Homo sapiens. Ward upatruje
w nim nadziej¢ na uratowanie zycia na Ziemi.

W rozdziale trzecim (Dwie hipotezy dotyczqce natury Zycia na Ziemi, s. 50-80)
autor recenzowanej publikacji analizuje dwie odmienne i wzajemnie si¢ wyklucza-
jace hipotezy na temat najwazniejszych aspektow zycia. Juz w starozytnosci po-
rownywano nasza planetg do czego$ w rodzaju zywego organizmu. Spopularyzo-
wat t¢ ideg brytyjski naukowiec James Lovelock. Istnieje wiele roznych interpreta-
cji Gai, tak duzo, ze mozna nimi zapetni¢ cate tomy. Tyler Volk okresla np. Gaje
jako $wiat $mieci. Odpady gromadza si¢ do poziomu, w ktorym staja si¢ nie do
zniesienia dla r6znych rodzajow zycia. Na czym z kolei polega zycie wedtug hipo-
tezy Medei? Wszystkie formy Zycia ziemskiego maj g ograniczona dtugos¢ trwa-
nia. Zwigkszona liczebnos$¢ gatunkéw powoduje Smiertelnos¢ wigksza niz zasoby
srodowiskowe. Uboczne produkty metabolizmu zatruwaja s$rodowisko zycia
w zamknigtych uktadach. W ekosystemach cz¢sto dochodzi do konkurencji o zaso-
by, gdy ich zaczyna brakowaé nastgpuje wymarcie lub emigracja gatunkow. Poje-
dyncze organizmy sa neutralne, zycie jako zbiorowos¢ szkodzi samemu sobie.

Rozdzial czwarty (Sprzezenia zwrotne i procesy globalne potwierdzajqce hipo-
teze Medei, s. 81-97) Autor przybliza tematyke planetarnych ,,sprzezen zwrot-
nych”. Ziemia jako system funkcjonuje w wyniku sprzg¢zen zwrotnych, w wyniku
ktérych jedna zmiana wywotuje inne. Jedne z nich sa dodatnie a inne zdecydowa-
nie niekorzystne dla organizméw zywych.
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Rozdzial piaty (Zdarzenia o charakterze medejskim w historii Zycia na Ziemi,
s. 98-116) dotyczy nastgpstwa wspomnianych w rozdziale czwartym zdarzen
z odleglej przesztosci. Ward prezentuje listg zdarzen obalajacych hipoteze Gai.
Jesli czytelnik ma zaakceptowac inng hipotezg Medei, przedstawione argumenty
powinny mu to ulatwi¢. A oto zdarzenia utozone w kolejnosci chronologiczne;j:
pierwsze zdarzenie medejskie — DNA przejmuje wiadze okoto 4 miliardow lat te-
mu; katastrofa metanowa — 3,7 miliarda lat temu; chemiczna bron masowego raze-
nia — 2,5 miliarda lat temu, powstaje pierwszy tlen atmosferyczny; zycie tworzy
pierwsza Ziemie¢ Sniezna, 2,3 miliarda lat temu mialo miejsce pierwsze globalne
zlodowacenie; oceany Canfielda, 2-1 miliarda lat temu; druga Ziemia Sniezka —
700 miliondéw lat temu; powstanie zwierzat, redukcja liczby organizméw, 600 mi-
lionéw lat temu; fanerozoik — masowe wymieranie mikroorganizmow, 365-95 mi-
lionow lat temu; kolonizacja ladu przez rosliny — gwattowne globalne zmiany tem-
peratury, 400-250 milionéw lat temu; dewonskie eutrofizacje, 360 milionéw lat
temu; zlodowacenie plejstocenskie. Oto lista planetarnych winowajcow wzgledem
zycia.

Rozdziat szosty (Ludzie jako narzedzia Medei, s. 117-123) pokazuje ludzi na
podobienstwo Medei. Jest wigc jeszcze inny winowajca wzgledem zycia — czlo-
wiek. Ludzie przejawiaja cechy zblizajace ich do Medei. My, ludzie, redukujemy
biomasg Ziemi sposobami zgodnymi z hipoteza Medei, a przeczacymi hipotezie
Gai.

Rozdzialy siodmy i 6smy (Zmiany biomasy w czasie jako test, s. 124-140,
Przewidywane przyszte trendy biomasy, ss. 141-152) zawieraja rozwazania na
temat biomasy w przesztosci i obecnie. Na przestrzeni czasu biomasa ulegla
zmnigjszeniu. Ziemia przedstawia si¢ nam jako planeta z wolna osuwajaca sig
w staro$¢, z malejaca biomasa.

Rozdziat dziewiaty (Podsumowanie, s. 153-154) dostarcza podsumowania do-
wodoéw naukowych na temat dwoch wyzej wymienionych hipotez.

Rozdzial dziesiaty (Skutki ekologiczne i sposoby dziatania, s. 155-167) analizu-
je spoteczne implikacje wyboru jednej z dwdch wspomnianych wyzej hipotez.

Ostatni, jedenasty rozdzial (Co trzeba zrobic, s. 168-183) jest krotkim esejem
o tym, jak uchroni¢ ludzko$¢ przed wymarciem? Okolicznosci, ktore zmusza nas
kiedys$ do odejécia z Ziemi, to powigkszajace si¢ Stonce i malejacy poziom dwu-
tlenku wegla w atmosferze. Moze tez nastapi¢ uderzenie asteroidy, promieniowa-
nie gamma, wybuch supernowej, wymiana pociskéw nuklearnych, lub wymieranie
cieplarniane. Przyrodg trzeba chroni¢, dopoki nie jest za pozno. W ostatecznos$ci
przyjdzie nam nasza Ziemi¢ opusci¢ i zamieszka¢ np. na Marsie.

W osobie Petera Warda mamy do czynienia zarowno z dociekliwym badaczem,
jak 1 doswiadczonym pisarzem. Jego ksiazka zawiera wiele oryginalnych spostrze-
zen na temat kondycji naszej planety Ziemi. Podaje czytelnikowi wiele informacji
na temat dwodch hipotez: hipotezy Gai i Medei. Zostawia czytelnikowi wybor, za
ktéra z nich si¢ opowiedzie¢. Autor jest utalentowanym pisarzem, uzywa poetyc-
kich opiséow przyrody, ktore zachwycaja. Mamy tu do czynienia z refleksyjnym
pisarstwem przeznaczonym dla szerszego krggu odbiorcoéw. Wszystko to powodu-
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je, ze czytelnik zaczyna si¢ zastanawia¢ nad potrzeba ochrony przyrody i zachowa-
niem zycia na Ziemi. Nie jest to tuzinkowa publikacja popularnonaukowa, autor
ma $wiadomos¢, ze bierze udzial w czym$ bardzo waznym, a mianowicie w proce-
sie u§wiadamiania ludziom jak potrzebny jest rozwdj nauki np. inzynierii w proce-
sie ratowania Ziemi.

Wydawnictwo Proszynski i S-ka w ramach serii ,,Na $ciezkach nauki” juz od
pewnego czasu publikuje bardzo interesujace ksiazki popularnonaukowe. Ich auto-
rami sa uznani na §wiecie naukowcy i popularyzatorzy réznych dziedzin nauki.
W tej serii wydawniczej ukazalo si¢ recenzowane tlumaczenie Moniki Betley
ksiazki Petera Warda®, bedace proba odpowiedzi na pytanie, dokad zmierza zycie
na Ziemi. Wnikliwy czytelnik po przeczytaniu tej ksiazki z pewnoscia znajdzie na
nie odpowiedz.

Ks. Mirostaw Twardowski
Wyzsze Seminanum Duchowne w Rzeszowie
Uniwersytet Rzeszowski

2 We wspomnianej serii wydawniczej ukazaly si¢ takze dwie inne ksiazki autorstwa
Petera D. Warda: Kres ewolucji (1995) 1 Tajemnice epoki lodowcowej (2002).
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Na oktadce: Antoni Kozakiewicz, ,,Niespodziewanie”, sygn., niedatowany (lata
siedemdziesiate XIX w.?), olejny na ptotnie, wym. 80 x 120 cm

Muzeum Diecezjalne w Sandomierzu posiada w swoich zbiorach réwniez liczne
pamiatki zwiazane z powstaniami narodowymi; wiele z nich to pamiatki rodzinne,
przekazywane z pokolenia na pokolenie, pamiatki po powstancach, zestancach,
ktorych nazwisk nie znajdziemy na ksiazkowych kartach. Pamiatki te byty nieod-
faczna czescia naszych zrywow niepodlegtosciowych, towarzyszyly im jako sym-
bol nastrojéow i1 dazen niepodleglosciowych, wreszcie jako §wiadectwo trwania
narodu.

Na oktadce prezentowany jest obraz pt. ,,Niepodziewanie” — patriotyczna kom-
pozycja z kregu malarstwa akademickiego. Autor obrazu Antoni Kozakiewicz,
polski malarz realista, w latach 1857-1866 ksztalcit si¢ w Szkole Sztuk Pigknych
w Krakowie, przerwal jednak nauke, by wzia¢ udziat w Powstaniu Styczniowym.
Za udzial w nim trafit do wiezienia. Kiedy powroécit do szkoty, juz w 1864 r. po-
wstaly jego pierwsze obrazy i rysunki, w ktorych wystgpowaly motywy i sceny
powstancze. Nastgpnie wyjechal do Wiednia, by studiowa¢ w Akademii Sztuk
Pigknych. Dzigki cesarskiemu stypendium przeniost si¢ do Monachium, gdzie
mieszkal i tworzyl przez 30 lat. W Monachium duza wage przyktadano do malar-
stwa historycznego, a polscy arty$ci malujacy sceny powstancze czuli si¢ najswo-
bodniej. Tradycyjne malarstwo Antoniego Kozakiewicza miato tam powodzenie.
Ok. 1900 r. artysta powrdcit do Warszawy, skad po pigciu latach, zapomniany
i ubogi przeniost si¢ do Szczawnicy, gdzie zmart 3 1 1929 1.

Obraz ,,Niespodziewanie” ofiarowat do zbioréw muzeum wybitny kolekcjoner
ks. Jan Wisniewski (1876-1943). Obraz zakupiony w 1935 r. w Warszawie, za
kwote dwoch tysigcy ztotych, do muzeum trafit w 1936 r. jako czg$¢ duzego daru
ks. Wisniewskiego, na ktory ztozyly si¢ 94 eksponaty. W szczegdtowym wykazie
napisano: ,,Obraz Kozakiewicza wyobraza sceng z 1863 r. Dwaj powstancy ranni
ukryli si¢ w wiejskiej chatupie. Zawiadomili matke i zong, aby przybyty do nich.
Gdy stangret wynosi z chalupy walize¢ — w sieni wida¢ Moskali. W $rodku obrazu

21

starsza pani goraco si¢ modli”".

! Archiwum Muzeum Diecezjalnego (dalej: AMD), Spis z 1936 r.: Obrazy i przedmioty
ofiarowane przez ks. kan. Jana Wisniewskiego do Muzeum Diecezjalnego w Sandomierzu,
poz. 10.
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W miesigczniku ,,Sztuki Pigkne” z 1929 r. natrafitam przed laty na fotografig
obrazu o identycznej kompozycji jak sandomierska, jednak rézniacego si¢ szczegd-
tami’>. Obraz na fotografii zatytulowany jest ,Niespodziewanie” i sygnowany
w l.dr.: ,,A Kozakiewicz”. Pod fotografia znajduje si¢ opis: ,,Scena z 1863 r.,
w 167ku lezy ranny Kozakiewicz, koto niego siedzi ranny malarz Benedyktowicz’™”.
Dalej czytamy, ze obraz byl prezentowany na wystawie ,,Stulecie malarstwa pol-
skiego”, jako wlasno$é prywatna Mariana Daszynskiego z Krakowa®”. Obraz
uwieczniony na fotografii nalezy uzna¢ za autorska replike sandomierskiego,
w ktorej artysta, czyniac zapewne zado$¢ zaméwieniom, powtorzyt kompozycje,
ale zredukowat detale. Jak wynika z opisu kompozycja oparta jest na wspomnie-
niach malarza z Powstania Styczniowego i zawiera watki autobiograficzne: artysta
uwiecznit na obrazie siebie oraz Ludomira Benedyktowicza (1844-1926), malarza,
ktory w powstaniu stracit prawa dton i lewa rekg. Powrdcit jednak do malarstwa
postugujac si¢ specjalna proteza, wykonana wedlug wlasnego pomystu — byta to
obre¢cz zakladana na przegub, z zaciskiem, w ktorym mozna byto mocowac otdwek
lub pedzel.

Obraz Antoniego Kozakiewicza z Muzeum Diecezjalnego jest w petni dojrza-
tym dzielem, $wiadczy o tym nie tylko forma i koloryt, ale rowniez bardzo dobre
studia psychologiczne wszystkich postaci. Obraz — mozna tak wnioskowac
uwzgledniajac jego temat, powstat po powrocie Kozakiewicza z wigzienia carskie-
go i jest artystycznym komentarzem do osobistych przezy¢ artysty, zapisem jego
udzialu w Powstaniu Styczniowym.

Historyczna kompozycje artysta wzbogacit jednak o pewne elementy rodzajo-
we. Ukazana na obrazie posta¢ kobiety ubranej w biala ptocienna koszulg, czerwo-
na spodnicg 1 czerwona chustke na glowie, to przywotanie mtodopolskiej fascyna-
cji barwnoscia strojow ludowych. Takze chlopczyk stojacy w glebi kompozycji ma
na glowie czapke krakuske. Widoczne na obrazie biate kroliki nalezy uzna¢ za
autorski motyw rodzajowy, pojawiajacy si¢ rowniez na obrazie Kozakiewicza pt.:
»Maciej, krol nad krole™.

W inwentarzu zbioréow sandomierskiego Muzeum Diecezjalnego, spisanym
w latach 1937-1939 przez Karola Estreichera jun. obraz Kozakiewicza zapisany

zostat jako ,,Wizyta u powstafica 1863 r.”°.

2 »Sztuki Pigkne” 5 (1929), nr 7, s. 275.

’ Tamze.

* Tamze. Wystawa ta otwarta zostata 7 IV 1929 r. w siedzibie Towarzystwa Przyjaciét
Sztuk Pigknych w Krakowie i zgromadzita 318 prac artystdw juz niezyjacych; por.: ,,Sztuki
Pigkne” 5 (1929), nr 5, s. 186.

> Wi Muzeum Okregowe w Lesznie, Katalog wystawy: [...] Malarze polscy w Mona-
chium, Muzeum Okreggowe Suwatki 2005, poz. kat. 88, il. s. 13.

¢ AMD, Katalog Diecezjalnego Muzeum Sandomierskiego, poz. 770.
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W przewodniku po Muzeum z 1946 r. podany jest tytut ,,Wizyta u powstanca”’.
Z tych powodow Stownik Artystow Polskich podaje tytut ,,Wizyta u powstanca
1863 r.”® Na podstawie fotografii repliki obrazu opublikowanej w ,,Sztukach Pigk-
nych” obraz Kozakiewicza znajdujacy si¢ w Muzeum Diecezjalnym opatrzony
zostal tytutem ,,Niespodziewanie”.

Urszula Stgpien
Muzeum Diecezjalne Sandomierz

"E.Gorski, Diecezjalne Muzeum Sandomierskie, Sandomierz 1946, s. 22.

8 Stownik Artystéw polskich i obcych w Polsce dzialajqcych (zmarlych przez 1966r.),
t. 4, Kl-La, pod red. J. Maurin Biatostockiej i J. Derwojeda, 1986, s. 216. Wymieniono tam
réowniez tytut obrazu Kozakiewicza ,,Niespodziewani”, bez podania migjsca jego przecho-
wywania, wigc nalezy sadzi¢, ze na podstawie czasopisma ,,Sztuki Pigkne” z 1929 r.



Studia Sandomierskie
20 (2013), nr 2

CONTENTS

History
Fr. Marek Kozera, Religious fraternities of the archdeaconry of Zawichost in the 18"

COMEUTY ettt ettt ettt ettt et ettt bt ettt e bt e e bt e s b et e bt e e bt e e bte s bt e ebeeenbaeenbeeenbaeensaennne 5
Wojciech Keder, Bishop Kajetan Soltyk and his activity in the case of dissenters

in the years 1766-1767 in the light of the correspondence of papal diplomats ............. 21
Katarzyna Pajak, Gothic sculpture of the Crucified Christ in the Cathedral

of the Nativity of the Blessed Virgin Mary in Sandomierz ................cccucvveveeecuencecnnn. 35
Grzegorz Misiura, Life and pastoral-research activity of Fr. Marcin Ziotkowski

TOTG-TOT6 oottt ettt ettt ettt nt et et e teeae st neensenan 41
Mirostaw Romanski, Father Ludwik Hupkata 1912—1995..........cccocceeninenvinvnceinccncnne. 63
Teology
Fr. Andrzej Jarosiewicz, The Church as the Presacrament of Jesus Christ presence

in the world in the theological vision of Y. CONGAT ..........ccooeeeceeeieeeieniesiiecieerennenenns 75
Fr. Grzegorz Kasprzycki, The Religious Assocations of the laity as the Church Unity

CFOALING PLACE ...ttt te b et essessaesaaessaensesneennes 95
Justyna Krasowska, Religion as factor affecting the national identity of Poles ................ 109
Marek Kluz, Man versus contemporary labour migration ..................ccceeceeeceeveneeneennen. 125
Philosophy
Fr. Marcin Ferdynus, Respect for the personal dimension of man - a factor in the

PrOZress Of DIOMEAICING .............ccceevuieciieiieeeeeeeee sttt nees 135
Seweryn Kapinos, Contemporary identity the complicated question who I am ............... 149
Tomasz Kukotowicz, ,, Conversions” of Leszek Kotakowski..............ccccevvevveceeaeennnnnen. 159
Fr. Lukasz Sadlocha, Heisenberg’s closed theories and formal axiomatic theories.......... 169

Fr. Andrzej Sottys, From the instrumentalization to elimination of religion from
LHE PUDIIC SPACE......ccceeeeiieeeeeiie et ett ettt e et e et e ste et e e ssbeessteesabaesssaesnsaennsas 179

Fr. Mirostaw Twardowski, Is Artificial Life PosSible? ..............cccovevveenoieicieseeeeeneenenn 191



254 CONTENTS

Announcements

Pawet Szuppe, German Byzantinism in Feliks Koneczny’s historiosophy......................... 209

Materials

Fr. Jan Biedron, The Report on the Activities of Seminary in Sandomierz in the Academic
YEar 2012/2013 ...ttt ne ettt nen 217

The Register of the Master’s Theses Defended by Deacons of the Seminary in Sandomierz
at the John Paul Il Catholic University of Lublin in the Year 2013...........ccccoveeuvenn... 223

Artur Lis, Session devoted to blessed Wincenty Kdtubek, Sandomierz, 12 X 2013 ........... 225

Treatments and reviews
Fr. Albert Warso, Opowies¢ o Biskupie Piotrze. W 30. rocznice smierci Stugi Bozego
bp. Piotra Gotebiowskiego (1902-1980), Skarzysko-Kamienna 2010,
rev. Szcezepan KowaliK.........occvoiiiiiiiiiiieiiecieie e 229
Fr. Jozef Krasinski, Koscioly i obrzqdki wschodnie. Sanktuaria — Skarby kultury,
Sandomierz 2012, rev. fr. Leon SIWECKI .......cccvviiivviiieeee e 234
Fr. Dionizy Pietrusinski, Gloscie wszedzie Ewangelie. Medytacje na niedziele
i uroczystosci Panskie, Rok A — Sandomierz-Lublin 2010, Rok B — Sandomierz-Lublin

2012, Rok C — Sandomierz-Lublin 2010, rev. fr. Edward Walewander ..................... 241
Fr. Stanistaw Kowalczyk, Wspdiczesny kryzys ideowo-aksjologiczny,
Lublin 2011, rev. fr. Edward Walewander..............ocovviieiiiiiiieeiieieeeeeee e 244

Peter Ward, Hipoteza Medei. Czy Zycie na Ziemi zmierza do samounicestwienia?
(tyt. oryg. The Medea Hypothesis. Is Life on Earth Ultimately Self-Destructive?),
rev. fr. Mirostaw TWardOWSKi........coeoeiirinirieiiieee e 246

In the cover
Urszula Stepien, ,,Niepodziewanie” (Antoni KozaKieWicz)...........ccoevvveeevreeviieienvenieennens 250



Studia Sandomierskie
20 (2013), nr 2

SPIS TRESCI

Historia
Ks. Marek Kozera, Bractwa religijne w archidiakonacie zawichojskim w XVIII wieku ....... 5

Wojciech Keder, Biskup Kajetan Soltyk i jego aktywnos¢ w sprawie dysydenckiej
w 1766-1767 roku w swietle korespondencji dyplomatow papieskich.......................... 21

Katarzyna Pajak, Gotycka rzezba Chrystusa Ukrzyzowanego w katedrze Narodzenia ...... 35
Najswietszej Maryi Panny w SARAOMICYZU ...........c..cocuevuevuirininienieeiieieneneneneeeeeenene

Grzegorz Misiura, Zycie i dziatalnos¢ duszpastersko-naukowa ks. Marcina Ziétkowskiego

TOTG-TOT6 ettt ettt ettt ettt n et e s et e teeae st neenseeans 41
Mirostaw Romanski, Ksiqdz Ludwik Hupkata 1912 -1995 .........ccccoevinininvcnineieccncnne 63
Teologia
Ks. Andrzej Jarosiewicz, Kosciof jako prasakrament obecnosci Chrystusa w swiecie

W 1e0logicznej Wizji Y. CONGAT A ........ccvevuveeiieieeiesieseeseesieeieeeesseseeessaesseeseesesnsesenas 75
Ks. Grzegorz Kasprzycki, Zrzeszenia religijne miejscem budowania jednosci

KOSCIOIA ... 95
Justyna Krasowska, Religia jako czynnik wplywajqcy na tozsamosé narodowq

POIAKOW ..o et 109
Marek Kluz, Czlowiek w konfrontacji ze wspolczesnq migracja zarobkowq..................... 125
Filozofia

Ks. Marcin Ferdynus, Poszanowanie osobowego wymiaru czlowieka czynnikiem

DOSIEPU DIOMEAYCYRY ..ottt 135
Seweryn Kapinos, Wspolczesna tozsamosc¢ — skomplikowane pytanie kim jestem? .......... 149
Tomasz Kukotowicz, ,, Nawrocenie” Leszka Kolakowskiego .............cccoecveeveceeeennnnnen. 159

Ks. Lukasz Sadtocha, Teorie zamkniete Heisenberga i sformalizowane teorie
ARSJOMALYCZNEG ...ttt ettt st 169

Ks. Andrzej Sottys, Od instrumentalizacji do eliminacji religii z przestrzeni publicznej.. 179

Ks. Mirostaw Twardowski, Czy mozliwe jest SZtUCZNE ZYCIE? ..........coueeveervecreecreereeieennnns 191



256 SPIS TRESCI

Komunikaty

Pawel Szuppe, Bizantynizm niemiecki wedtug historiozofii Feliksa Koniecznego ............ 209

Materialy
Ks. Jan Biedron, Sprawozdanie z dziatalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu w roku akademickim 2012/2013 .........ccoveeceeveeveeneniniinineneeeeeenenns 217

Wykaz prac magisterskich obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
Jana Pawla Il przez diakonow Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
W 2013 FORU..c..oveeeeeiiiiiiiiieiteeeetete ettt st 223

Artur Lis, Sesja poswiecona bl. Wincentemu Kadtubkowi, Sandomierz, 12 X 2013 r. ..... 225

Omowienia i recenzje
Ks. Albert Warso, Opowies¢ o Biskupie Piotrze. W 30. rocznice Smierci Stugi Bozego
bp. Piotra Golebiowskiego (1902-1980), Skarzysko-Kamienna 2010,
rec. Szezepan KOWaliK.........ccvoviiiiiiiiiiciicie sttt 229
Ks. Jozef Krasinski, Koscioly i obrzqdki wschodnie. Sanktuaria — Skarby kultury,
Sandomierz 2012, rec. Ks. Leon SIWECKI ......oovviiiiviiiiiiiee et 234
Ks. Dionizy Pietrusinski, Gloscie wszedzie Ewangelie. Medytacje na niedziele
i uroczystosci Panskie, Rok A — Sandomierz-Lublin 2010, Rok B — Sandomierz-Lublin

2012, Rok C — Sandomierz-Lublin 2010, rec. ks. Edward Walewander...................... 241
Ks. Stanistaw Kowalczyk, Wspolczesny kryzys ideowo-aksjologiczny,
Lublin 2011, rec. ks. Edward Walewander ................coceveiiiiiieiiicieeeeeeeeeeeeee e 244

Peter Ward, Hipoteza Medei. Czy Zycie na Ziemi zmierza do samounicestwienia?
(tyt. oryg. The Medea Hypothesis. Is Life on Earth Ultimately Self-Destructive?),

rec. ks. Mirostaw TWardOWSKi........cccvevuieriiiiiiiiiiiciicic et 246
Na okladce
Urszula Stepien, ,,Niepodziewanie” (Antoni KozakieWicCz) ...........ccoevveeierierieecienienieennens 250

(000) 31711 £ J ORI 253




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


