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HISTORIA

KS. KONRAD FEDOROWSKI Studia Sandomierskie
Sandomierz 19 (2012),nr 2

INWIGILACJA AKTYWNOSCI DUSZPASTERSKIEJ KSIEZY
PRZEZ POWIATOWY URZAD BEZPIECZENSTWA PUBLICZNEGO
W SANDOMIERZU W LATACH 1944-1956'

1. Nadzor nad kazaniami

Przepowiadanie kaznodziejskie w czasach stalinowskich bylo przedmiotem
szczegblnego nadzoru ze story UB. Juz w listopadzie 1946 r. Ministerstwo Bezpie-
czenstwa Publicznego (dalej MBP) zlecito kontrolg¢ postaw i dziatalnosci ducho-
wienstwa katolickiego podczas kazan®. W jednej z instrukcji resortowych precy-
zowano, ze: ,,material informacyjny antydemokratyczny umieszcza si¢ w teczce nr
VI ([...], kazania, odczyty, referaty, [...], listy pasterskie)”. Rowniez w referacie
pt. ,,Ofensywa kleru i nasze zadania”, wygloszonym przez dyrektor Departamentu
V, Juli¢ Brystygier znajduje si¢ wzmianka, aby ,,dokumentowa¢ doktadnie wszel-

kie polityczne wystapienia duchowienstwa™.

! Artykut jest cze$cia pracy magisterskiej napisanej na seminarium z historii Ko$ciota
pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Bogdana Stanaszka w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Sandomierzu i obronionej na Wydziale Teologii KUL JP II w Lublinie. Pierwsza
czg$¢ pracy zostata opublikowana w ,,Studiach Sandomierskich” 19 (2012), nr 1, s. 5-180.

2 A. Dziurok, Wstep, w: Metody pracy operacyjnej aparatu bezpieczenstwa wobec
Kosciotow i zwiqzkow wyznaniowych 1945-1989, wstep, wybor dokumentéw i redakcja
A. Dziurok, Warszawa 2004, s. 33.

3 Instrukcja nr 1 Departamentu V MBP w sprawie ewidencji duchowierstwa diecezjal-
nego w sekcjach V wydziatow V wojewodzkich urzedow bezpieczenstwa, 1946, [Warsza-
wa], w: A. Dziurok, Metody pracy operacyjnej aparatu bezpieczenstwa wobec Koscio-
tow i zwiqzkow wyznaniowych 1945-1989, wstep, wybor dokumentoéw i redakcja A. Dziu-
rok, Warszawa 2004, s. 82.

* Referat ten J. Brystygier wyglosita podczas odprawy kierownictwa organéw bezpie-
czenstwa w dniach 13-15 X 1947 r. Por. H. Dominiczak, Organy bezpieczenstwa PRL
w walce z Kosciolem katolickim 1944-1990. W swietle dokumentow MSW, Warszawa 2000,
s. 55-56.
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Wypowiedzi z ambony czesto byly forma samoobrony wynikajaca z poczucia
zagrozenia wiary i Kosciota’. Ambona stanowila dla komunistow barierg nie do
przejscia na drodze prowadzacej do catkowitej indoktrynacji spoteczenstwa’.
W czasie nasilonych represji wobec Kosciota, wigkszo$¢ wypowiedzi duchowien-
stwa zaliczano do kategorii ,,wrogich”. Byly to m.in.: wystapienia krytykujace
posunigcia wladz wobec Kosciota, obecna sytuacje polityczna, dazenia i cele obec-
nego systemu, nierownosci panujace w spoteczenstwie. Negatywnie odbierano
takze wypowiedzi na tematy $cisle religijne, zachecanie do trwania w wierze, nie-
nagannego religijnie i moralnie zycia, wychowania mtodziezy w duchu katolickim,
wskazywanie owczesnych zagrozen wiary, przestrzeganie przed zgubnym wptly-
wem rozsiewanej komunistycznej propagandy. Za ,,wrogie” wladze komunistyczne
uwazaly takze dopominanie si¢ o prawa dla obywateli. Inne wypowiedzi oceniano
jako: ,,neutralne” lub ,,pozytywne™’.

Inwigilacja dziatalnos$ci kaznodziejskiej Kosciota obejmowata homilie i kazania
wyglaszane w czasie odpustow, rekolekcji, misji parafialnych, niedzielnych mszy
$wietych, wizytacji biskupich i innych uroczystosci koscielnych. Swiadectwem,
z jak duza wnikliwoscia sledzono dziatalno$¢ kaznodziejska duchownych, sa rapor-
ty dekadowe sporzadzane przez sandomierski Powiatowy Urzad Bezpieczenstwa
Publicznego (PUBP), ktorych fragmenty przedstawia ponizsza tabela.

Tabela 1
Ocena dziatalnosci kaznodziejskiej na podstawie raportow dekadowych
PUBP w Sandomierzu za lata 1946-1951

Okres sprawozdawczy Fragment raportu dotyczacy kazan

-duchowienstwo na terenie Sandomierza mniej wypowiada si¢ poli-

10-20 V1946 r. tycznie, stara sig tylko, aby utrzymac ludno$¢ przy wierze”.

-duchowienstwo w powiecie sandomierskim jak i w miescie Sando-

20-30'V 1946 r. mierzu przestato wypowiadac¢ sig¢ o polityce w swych kazaniach”.

,,duchowienstwo jak zostato zauwazone w tej dekadzie, zaczyna si¢
wigce] wypowiada¢ w swych kazaniach. Ksigza co si¢ dotyczy
30 V-10 VI 1946 1. referendum ludowego w przeprowadzonym wywiadzie w referen-
dum nie beda bra¢ udziatu, wypowiadaja si¢, ze nie sa zalezni od
siebie, tylko od wyzszych wtadz”.

,duchowienstwo po zaj$ciu w Kielcach poruszalo w swych kaza-
niach wystapienie antysemickie, zaznaczajac iz kazdy czlowiek ma
10-20 VII 1946 1. jednakowe prawo do Zycia, bez wzgledu na wyznanie czy narodo-
wos¢”.

> B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej
w latach 1945-1967, t. 2, Duszpasterstwo i laicyzacja zycia spotecznego, Sandomierz 2006,
s. 119.

6J.Zaryn, Kosciél a wladza w Polsce (1945-1950), Warszawa 1997, s. 342.

"H.Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciolem..., s. 20, 32-33,
37,41, 54, 55-56, 58, 76, 115.
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Okres sprawozdawczy Fragment raportu dotyczacy kazan

,,duchowienstwo glosito wiernym, ze sluby cywilne sa niewazne,
awazny jest $lub koscielny. Za wystapienia antyrzadowe w kaza-
niach zanotowano ks. Michata Lagodzkiego z Sandomierza i ks.
Gliszczynskiego z Gozlic”.

,duchowienstwo ostatnio wyrazito wedlug rozumienia ludnosci
przychylno$¢ w stosunku do rzadu, przez odczytanie specjalnego
20-30 X 1946 1. oswiadczenia episkopatu dotyczacego wyborow, co w wigkszosci
wplynegto dodatnio, natomiast wlasciwa tre$¢ nie przemawiata tak
jasno o dobrym nastawieniu”.

~duchowienstwo w powiecie sandomierskim oficjalnie wykazuje
bierno$é¢, wystapien zadnych nie zanotowano”.

,kler z terenu dekanatu Koprzywnica zmienit kierunek swej dziatal-
26 XI1-26 XII 1948 r. nosci. Przestal wystepowac z ambony, zaczal natomiast organizowaé
rozne organizacje katolickie”.

,kler na terenie powiatu pozytywnie ustosunkowat si¢ do Narodo-
maj 1951 r. wego Plebiscytu Pokoju. [...] 5 ksigzy z ambon nawotywalo, aby
ludnos$¢ podpisywala karty plebiscytowe”.

10-20 IX 1946 1.

10-20 X1 1946 1.

Zrédto: Archiwum Delegatury Instytutu Pamieci Narodowej w Kielcach (dalej cyt.
AIPN Ki), sygn. IPN Ki 018/88, s. 111-149; Archiwum Oddziatu Instytutu Pamigci Naro-
dowej w Krakowie (dalej cyt. AIPN Kr), sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 404; AIPN Kr,
sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 120.

Za gloszenie ,,wrogich” kazan bezpieka stosowata represje. Mogto to by¢ we-
zwanie danego ksiedza do Urzgdu Bezpieczenstwa (dalej UB) i1 przeprowadzenie
rozmowy ostrzegawczej, w celu zwrocenia uwagi na szkodliwo$¢ jego nauki. Czg-
sto za pomoca zastraszen odwodzono kaptanow od ,,wrogich” wypowiedzi. Gdy
duchowny nie stosowat si¢ do zalecen, wzywano go wielokrotnie do urzedu, gdzie
inscenizowano przestuchania. Jezeli obiecat poprawe, dalsze Sledztwo przerywa-
no®. Wystapienia ,,wrogie” podlegaty pod artykut 8 dekretu o ochronie wolnosci
sumienia i wyznania. Wowczas pojgcie ,,wrogie” rozszerzono na przedsigwzigcia
majace na celu zwigkszenie kultu, rozszerzanie duszpasterstwva wsrod mlodziezy
czy tez krytyke marksizmu’,

Z zachowanych sprawozdan PUBP w Sandomierzu wynika, ze poczatkowo
dziatalno$¢ sandomierskiej bezpieki skoncentrowana byta gléwnie na likwidacji
podziemia niepodlegtosciowego. To jednak nie oznaczalo, ze dziatalnos¢ kazno-
dziejska znalazla si¢ poza zainteresowaniem funkcjonariuszy aparatu bezpieczen-
stwa. Juz w raporcie z dn. 20 IV 1945 r. podpisanym przez kpt. Stefana Czajke —
kierownika PUBP w Sandomierzu, znalazta si¢ ocena postawy duchowienstwa,
w ktorej dopatrywano sig ,,reakcji kontrrewolucyjnych skierowanych przeciwko
polskiej demokracji”. Jako potwierdzenie ,,wrogiej” postawy kleru, w raporcie tym
znalazt si¢ fragment kazania ks. Nagrodkiewicza dostarczony przez informatora

8 Tamze, s. 20.
’ Tamze, s. 41. Dekret Rady Ministrow o ochronie wolnosci sumienia i wyznania ukazat
si¢ 5 VIII 1949 r.
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LHlskra”. Czytamy w nim m.in.: obecnie wszystkie lufy armat i karabinow Armii
Czerwonej sq skierowane w nas, przeciw chrzescijanstwu i my nie mozemy szukac
innych drog, ktore nie sq chrzescijanskie. W raporcie okolicznos¢ tg¢ opisano jako:
»SPRAWKA?”, za$ tre§¢ kazania spowodowata to, ze ks. Nagrodkiewicz ,,znalazt
si¢ pod obserwacja”'’.

Innym pretekstem bezpieki do inwigilacji kazan stat si¢ sprzeciw duchowien-
stwa wobec dekretu dotyczacego §lubéw cywilnych''. Glos w obronie §lubow ko-
scielnych zabieratl bp Lorek, stad jego wypowiedzi znalazly si¢ pod szczegolnym
nadzorem, czego przyktadem jest kazanie wygloszone w sandomierskiej katedrze
w dn. 16 IX 1945 r., ktore trafito do teczek PUBP'?. Przeciwko nowej reformie
malzenskiej wypowiadat si¢ ks. Zajdler, przez co réwniez narazil si¢ bezpiece.
Stanat on wyraznie w obronie $lubow koscielnych mowiac: cywilny slub nie da
korzysci i szczescia dla spoleczenstwa. Matki, ktore wziely i bedq braly sluby cy-
wilne, czekajq nieszczescia w zZyciu malzenskim, jak to jest we Francji, Anglii,
Ameryce. Najlepszym dla nas przykiadem moze by¢ rezultat slubow cywilnych
u naszego sqsiada na Wschodzie. Tam gdzie zaprowadzono sluby cywilne, Pan Bog
rzuci na ten kraj przekleristwo". Radykalna postawa duchownych broniacych tra-
dycyjnych $lubow koscielnych spowodowata, ze ksigzy ,,wzigto pod obserwacje
agenturalna”, natomiast na ks. Zajdlera ,,zaprowadzono dzieto formular”. Duchow-
ny kolejny raz zwrdcit na siebie uwage kazaniem z dnia 23 1X 1945 r. w ktérym
przestrzegal przed wprowadzaniem $lubow cywilnych: panstwa, ktore chcq zapro-
wadzi¢ nowe prawa, skierowane przeciwko koscielnym, muszq zgingé, jak zgingt
hitleryzm. Sluby cywilne nie mogq by¢ zaprowadzone, poniewaz takie paristwa
diugo nie istniejq. [...] W 1789 r. na konferencji [...] we Francji zostalo zagwaran-
towane, [ze] kto bedzie chciat zaprowadzié sluby cywilne, Kosciét powinien wal-
czy¢ i nie dopuscic¢ do tego. Po kazaniu wezwal wszystkich do prowadzenia walki
z tymi, ktorzy wystepuja przeciwko religii 1 popieraja $sluby cywilne. Pod fragmen-
tem kazania w ubeckim sprawozdaniu zanotowano: ,,SPRAWKA: ks. Zajdler po

1% Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej w Krakowie Delegatura w Kielcach (dalej
cyt. AIPN Ki), sygn. IPN Ki 018/88, s. 30.

" Dekret Rady Ministréow z dnia 25 IX 1945 r. wprowadzat w zycie nowe prawo o ak-
tach stanu cywilnego i matzenstwie. Na jego mocy powotano Urzedy Stanu Cywilnego,
ktore traktowano jako organy administracji panstwowej. Nowe zasady prawa matzenskiego
ustanawiaty koniecznos$¢ §lubow cywilnych i dopuszczalno$é rozwodéw. Por. H. Domi-
niczak, Organy bezpieczenstwa PRL w walce z Kosciotem..., s. 29; A. Dudek,
R. Gryz, Komunisci i Kosciol w Polsce (1945-1989), Krakow 2003, s. 15-16.

'2 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/88, s. 62; por. B. Stanaszek, Diecezja sandomier-
ska..., t. 2, s. 119, B. Stanaszek, Dzialania komunistycznej bezpieki wobec bpa Jana
Kantego Lorka, w: Biskup Jan Kanty Lorek (1886-1967) Zycie i dzielo, red. B. Stanaszek,
Sandomierz 2009, s. 128.

" Fragment kazania wygloszonego 16 IX 1945 r. przez proboszcza w kosciele §w. Paw-
ta w Sandomierzu, AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/88, s. 62.
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materialach przechodzi drugi raz”'*. W obronie $lubow koscielnych stanat kolejny
ksiadz z terenu powiatu sandomierskiego, ktory 22 X 1945 r. na kazaniu mowit: my
wszyscy jestesmy chrzescijanami i nie powinnismy si¢ bac i wierzy¢ tym, ktorzy
obecnie zajmujq wysokie stanowiska i dazq do zniszczenia kosciotow i wystepujq
przeciw slubom koscielnym. Ponizej fragmentu kazania znalazlo si¢ zarzadzenie:
,ks. Zadomski wziety na operacyjny uczet i agenturne obserwacje”'”. Wypowiedzi
duchowienstwa na temat reformy malzenskiej jednoznacznie bronity $lubow ko-
scielnych i tylko takie §luby ksieza uznawali za wazne'®.

Za wygloszone kazania skierowane przeciwko reformie matzenskiej bp Lorek
musiat przechodzi¢ przez rozmowy ostrzegawcze z kierownikiem PUBP w San-
domierzu. Do jednej z nich doszto 25 IX 1945 r. Biskup zwrocit wtedy uwage na
koniecznos¢ respektowania Bozego prawa przez wiernych katolikow. Duchowien-
stwo miato u§wiadamia¢ narodowi negatywne skutki $lubow cywilnych. Biskup
Lorek potwierdzit ,,wrogi” stosunek do obecnego rzadu trescia kazania z 30 IX
1945 r. wygloszonego w katedrze. Odnotowano to w sprawozdaniu: ,,bp Lorek po
materiatach przechodzi drugi raz”. Wedtug zrodta biskup powiedzial m.in.: przy-
chodzi czas miedzynarodowej rewolucji. Panstwo ktore zerwalo autorytet [powin-
no by¢ konkordat] z Rzymem, nie daje catkowitej wolnosci narodu, przyjdzie czas
kiedy w narodzie wzbudzi sie rzymskokatolicka wiara i w ten czas kazdy bedzie
miat wolnosé¢, jaka byta do tego czasu. W panstwie, w ktorym jest duzo milicjantow
[...] i stycha¢é huki granatow i zamieszanie pomiedzy ludzmi. Lancuchy rozerwg
sie, to i Polska musi sie rozerwacd, a Polacy winni tqczy¢ sie w katolickie grupy.
Slubéw cywilnych nasza wiara katolicka nie uznaje, a Polacy winni wierzy¢ tylko
w wiare rzymskokatolickq”.

W sprawozdaniach sporzadzanych przez PUBP w Sandomierzu, w poczatko-
wym okresie dziatalno$ci, bardzo czgsto powtarzaja si¢ rusycyzmy oraz naleciato-
$ci jezyka rosyjskiego. Ponadto wystepuje wiele nieudolnych gramatycznie i styli-
stycznie sformutowan. Jest to dowdd na to, ze wiele stanowisk w bezpiece zajmo-
wali Rosjanie'®.

Wobec trudnej sytuacji spoteczno-politycznej w jakiej znalazta si¢ Polska po
Il wojnie $wiatowe] nalezato zaja¢ wlasciwe stanowisko. Ambona pozostawata
miejscem, do ktérego wierni nie stracili zaufania, dlatego bardzo wazna sprawa
stato si¢ to, co nalezy z niej glosi¢. Rozumial to sandomierski ordynariusz, ktory
okreslat tematyke kazan dla ksigzy. W tym celu wydawal rozporzadzenia, ktore
odczytywano na konferencjach dekanalnych. Na jednej z takich konferencji w Sta-
szowie, we wrzesniu 1952 r. ksigza otrzymali wytyczne w sprawie gloszenia kazan,

'* AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/88, s. 64. Por. B. Stanaszek, Dzialania komunistycznej
bezpieki..., s. 128

'3 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/88, s. 73. W sprawozdaniu pojawito si¢ nazwisko Za-
domski, jednak ksigdza o takim nazwisku nie odnaleziono w spisie duchowienstwa diecezji
sandomierskie;j.

' Tamze, s. 133.

" Tamze, s. 66. Por. B. Stanaszek, Dzialania komunistycznej bezpieki..., s. 130.

" B. Stanaszek, Dzialania komunistycznej bezpieki..., s. 128.
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ktore znalazly si¢ w dokumencie pt. ,,Katechizacja parafian”. Ksiadz Ignacy Kwa-
s$niak jako dziekan nawotywal, aby ksigza stosowali si¢ do zalecen biskupa gloszac
kazania'’. Wedtug informatora ,,Modus”, bp Lorek podczas niemieckiej okupacji
wydat zarzadzenie do ksi¢zy, aby z ambony zachecali ludnosé, aby wyjezdzata do
Niemiec®.

Biskup Lorek krytykowatl rowniez sposoéb zwalczania opozycji politycznej, na-
wotujac wiernych do zrzeszania si¢ w organizacjach koscielnych, méwit o potrze-
bie trzezwej oceny sytuacji w kraju’. Sandomierski ordynariusz podczas rozmow
z ksigzmi wskazywal na problemy, ktére powinni porusza¢ na ambonie, 0 czym
$wiadczy doniesienie kp. ,,D”, wedlug ktérego biskup mial apelowa¢ do nich, aby
poglebiali wiedz¢ na temat filozofii, marksizmu i leninizmu. Zalecat réwniez ksig-
zom, aby w kazaniach i rozmowach z wiernymi ,,dazyli do wychowywania, [...]
wykazywania spoteczenstwu, poprzez naswietlanie w bardzo umiejgtny sposob, ze
marksizm i leninizm [...] jest nieprawdziwy i niestaty, bo nie wprowadza si¢ go
catkowicie w zycie™.

Duchowni ,,wrogimi” wypowiedziami narazali si¢ na przesladowanie ze strony
funkcjonariuszy UB 1 trafiali pod szczegdlowa obserwacje agentury. Ponadto
utrudniano im organizacj¢ dziatalnosci duszpasterskiej. Biskup Lorek narazit si¢
owczesnej wladzy kazaniem wygloszonym w czerwcu 1952 r. na zakonczenie uro-
czystosci odpustowych w Sulistawicach, w ktorym powiedzial m.in.:

Wystuchaliscie kazania o Duchu Swietym. Jeden duch jest tu na ziemi tj. szatan
i do niego Chrystus sie nie modli. Na wzor szumu i wichru jaki mial miejsce w wie-
czerniku w czasie ktérego Duch Swiety zstqpil na apostotéw — tak i dzis Duch Swie-
ty potrzaqsa swiatem, potrzqsa jednostkami i narodami, gdzie jak obeschie konary
drzewa odpadajq: jednostki, rodziny, cate spofeczenstwa i narody, ktore nie za-
chowujq wiary. Patrzqc na was tak licznie zebranych widze, Ze nie obce wam sq
tradycje narodu polskiego i wiary katolickiej. Szczegélnie dzisiaj, kiedy Duch Swie-
ty potrzqsa Swiatem, potrzeba wam jest silnej wiary by nie odpas¢ na wzor ob-
umartych gatezi. Modimy sie szczegolnie w dzisiejszych czasach, kiedy tyle niewia-
ry panuje, gdzie na kazdym kroku, spotykacie si¢ z zaprzeczeniem istnienia Boga
i zycia pozagrobowego. Duch niewiary stara sie wnika¢ w serca i rodziny wasze.
Wy, matki szczegolnie nie bqdzcie biernymi na podszepty ducha tego swiata, gdzie
spotykacie sie z przenoszeniem niewiary przez dzieci swoje ze szkot do domu —

' Archiwum Oddziatu IPN w Krakowie (dalej cyt. AIPN Kr), sygn. IPN Kr 0258/932,
t. 2, s. 190, W punkcie pierwszym dokumentu pt. , Katechizacja parafian” byla mowa
o nieustannej walce cztowieka z samym soba, o Prawie Bozym i pokusach, o wolno$ci
i niewoli. W punkcie drugim opisano m.in. bohaterstwo zycia codziennego zalezy od drob-
nych rzeczy.

2% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 70, Doniesienie to z dnia 13 V 1953 r. zna-
lazto si¢ w sprawozdaniu za maj 1953 r. po linii kleru skierowane do szefa WUBP w Kiel-
cach, dla naczelnika Wydziatu XI WUBP w Kielcach.

*I B. Stanaszek, Usunqé biskupa! Wiladze PRL wobec ordynariusza diecezji sando-
mierskiej Jana Kantego Lorka, Sandomierz 2004, s. 44-45.

22 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 211.
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w takim wypadku powtorz matko glosno dziecku swemu: sktad apostolski, wierze
w Boga, itp.

W obecnym czasie szanujcie ksiqzki tresci religijnej jak: Biblie, Ewangelie
i ksiqzki do modlitwy, na ktore obecnie brak jest papieru. Zaopatrujcie sie w te
ksiqzki poki jeszcze mozna.

Moddlcie sie za aresztowane duchowienstwo, aresztuje si¢ w dzisiejszych cza-
sach kaptanow, biskupow a nawet kardynatow, wiernych katolikow i skazuje sie na
kare wiezienia®.

Doniesienia sktadane przez informatoréw czgsto potwierdzano w oparciu
o $wiadkéw, ktorych przestuchiwano. Wtedy ,,wrogie” wypowiedzi zyskiwaty
wicksza wiarygodnos¢. Taka sytuacja miata miejsce po kazaniu odpustowym wy-
gloszonym w Staszowie 24 VIII 1949 r. Kaznodzieja wzywat stuchaczy do walki,
a nawet do tego, by ginaé za wiare, podobnie jak to uczynit Ojciec Swiety Pius VI.
Stwierdzit tez, ze w spoteczenstwie zyja ,,wariaci”, ktorzy ludziom chwiejnym nie
daja mozliwosci swobodnego wyznawania wiary>*. Rowniez po homilii ks. Win-
centego Granata przestuchano dwoch §wiadkow, ktorzy potwierdzili tre§¢ kazania.
Wedhuig wladz kaznodzieja ,,wrogo wystapil przeciwko obecnej rzeczywistosci™.

Autorem wypowiedzi, ktora zwrocita uwage wladz byt tez ks. Lobodzinski —
proboszcz z Olbierzowic. Wedtug doniesienia informatora ,,Zyczliwy” kazanie
zostato wygloszone podczas sumy odpustowej 7 I 1950 r. w kosciele klasztornym
w Klimontowie. Trescia homilii byta zapowiedz ,,nowej rzeczywistosci”, przeko-
nanie, ze nowy rok ma przynies¢ ,,co$ nowego”. Konsekwencja tresci kazania byta
obserwacja ks. Lobodzinskiego przez informatora ,,Jurek”, ktérego zadaniem byto
ustalenie, czy w dalszym ciagu ks. Lobodzinski wystgpowat ,,wrogo przeciw obec-
nej rzeczywistosci”*. Natomiast po kazaniu ks. Stanistawa Kréla z Klimontowa,
wygloszonym 8 IX 1950 r. na odpuscie w Sulistawicach, funkcjonariusze UB pro-
bowali dokona¢ jego werbunku. Ksiadz Krol stwierdzit w kazaniu, ze wojng moze
powstrzymac tylko Chrystus, nastgpnie zwrocit uwage na podziat spoteczenstwa na
wierzacych i niewierzacych, dodajac, ze ,,tych wszystkich niewierzacych musimy
przetrzymac”. Dalej w toku kazania wspomniat o ksigzach, ktorzy przebywali
w obozach koncentracyjnych, gdzie czgsto ich przesladowano. Pomimo trudnych
warunkow wielu wytrzymato obozowe warunki. W toku kazania poruszyt takze
problem poczucia krzywdy narodowej przez spoleczenstwo oraz problem dyscy-
pliny pracy. Stwierdzit rowniez, ze wielu przyszto na odpust ,tylko popatrze¢
i postucha¢ Stowa Bozego, ale ich si¢ przetamie i zmieni si¢”. Na zakonczenie ks.
Kroél dodat: ,,powiedziatbym wigcej i duzo wigcej, ale nie mogg”. Po wygloszonym

2 Tamze, s. 164-165, Biskup Lorek kazanie wyglosil z prowizorycznej ambony
umieszczonej na cmentarzu koscielnym; por. B. Stanaszek, Diecezja sandomierska...,
t.2,s. 127,

** AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 495, Kazanie wyglosit ksiadz z parafii Pota-
niec w obecnos$ci okoto 1500 wiernych i 12 ksigzy spoza parafii Staszow.

» Tamze, s. 502, Homilia wygloszona 10 X 1949 r. na odpuscie w jednej z parafii san-
domierskich.

26 Tamze, s. 508.
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kazaniu, funkcjonariusze UB przestuchali dwoch swiadkow, natomiast pozyskane
informacje miaty stuzyé¢ ,,wykorzystaniu operacyjnemu”’. Jeden ze $wiadkow
potwierdzit ,,wrogie” wystapienie, natomiast drugi oswiadczyl, ze nie styszat kaza-
nia, poniewaz stat z dala od ambony. Przestuchano kolejnych trzech swiadkéw, ale
nie potwierdzono ,,wrogich” wypowiedzi. Po zebraniu materiatow, szef PUBP
w Sandomierzu Wojtal oraz jego zastgpca Krawczyk udali si¢ do ks. Krola w celu
zwerbowania go do wspotpracy. On jednak nie zgodzit si¢ i oswiadczyl, ze ,,nie
chce by¢ szpiclem i ze na zadnego ksigdza nic nie powie”. Préba werbunku nie
powiodla sig, jednak agentura podjeta dzialania majace na celu rozpracowanie ks.
Krola®®. Rowniez po wypowiedzi ks. Tomasza Kucharczyka — proboszcza z parafii
Lukawa, przesthuchano §wiadkow. W tresci kazania wygloszonego 29 IV 1951 r.
padlo stwierdzenie, Ze ,,obecnie sa tacy, ktorzy staraja si¢ odciagna¢ od mitosci
Maryi lecz im to si¢ nie uda”. Dalej w kazaniu ks. Kucharczyk mowit o tych, kto-
rzy ,,za pot litra wodki mowia ludziom rézne glupstwa”. Przestuchiwani $wiadko-
wie potwierdzili tres¢ kazania, dodajac, ze w dniu 3 maja ks. Tomasz Kucharczyk
wygtlosil kazania, w ktorych wzywat do szacunku dla tego dnia, poniewaz przod-
kowie nasi ,,przelewali krew i walczyli za ojczyzng”. Ksiadz Kucharczyk zalit sig,
ze nie przyznano mu cementu na odbudowe kosciota. Wyrazit tez wdzigczno$¢ za
pomoc otrzymywang od Polonii amerykanskiej. Za ,,wrogie” wypowiedzi ks. Ku-
charczyka bezpieka w czerwcu 1951 r. podjeta probe werbunku agenta, ktory miat
g0 ,,rozpracowaé”zg.

Aparat bezpieczenstwa rejestrowal wypowiedzi duchowienstwa na temat sto-
sunkow spoteczno-politycznych w PRL. Duchowni w czasie kazan niekiedy wy-
powiadali si¢ na temat sytuacji politycznej, czgsto poddajac ja krytyce. Inicjatywy
te zwalczala bezpieka, ktora takie wypowiedzi okreslata jako ,,wrogie do obecnej
rzeczywistosci”. Juz w maju 1945 r. ,,zauwazono ze strony polskiego duchowien-
stwa wypadki ,.kontrrewolucyjnych” wypowiedzi wsérdd ludnosci przeciwko de-
mokratycznemu ustrojowi panstwa polskiego”. Na dowod tego w jednym ze spra-
wozdan przytoczono fragment wypowiedzi agenta ,,Ignacki” wedtug ktorej pro-
boszcz Olbierzowic mial powiedziec: tak juz dtugo nie potrwa, dalej demokratycz-
ny rzqd istniat nie bedzie. Ziemia ktora byta zabrana wkrotce zostanie zwrocona.
Kto przyczynil sie do rozgrabienia majqtkow bedzie ukarany i bity jak pies. We-
dlug zrédla proboszcz z parafii Olbierzowice (ks. Lobodzinski) byt zwiazany
z bylymi cztonkami AK, uzbrojonymi w pistolety™ . Z kolei na poczatku wrze$nia
1945 r. ks. Kwasniak ze Staszowa narazil si¢ wtadzom wypowiedzia podczas po-
grzebu jednego z zohierzy. Mial wowczas powiedzie¢: Zofnierzu Polaku! Ty jestes
polskim z krwi i kosci i teraz na zawsze zostaniesz miedzy Polakami. Kto ci teraz

7 Tamze, s. 539-540, Raport specjalny PUBP w Sandomierzu z dn. 11 IX 1950 r. z od-
pustu w Sulistawicach skierowany do naczelnika Wydzialu V WUBP w Kielcach.

> Tamze, s. 532-533.

* AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 119-120.

3% AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/88, s. 37. Agent ,Ignacki” dostarczyt te informacje do
PUBP w Sandomierzu w dn. 20 V 1945 r.
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postawi pomnik, Polska? Nie, Polska stawia teraz pomniki innym. Ty, walczytes
o Polske, no i nie wywalczyles, Polske majq inni. Ty, walczyles o granice Polski, no
ich nie wywalczytes i teraz nie moze ciebie pozegnac twoja rodzina. Wypowiedz
sprawita, ze ks. Kwasniak zostal ,,wziety na operatywny uczet i pod agenturne
oficjalne obserwacje™".

Politycznej aluzji dopatrzono si¢ takze w wypowiedzi ks. Piotra Chotonskiego,
ktory stwierdzil, ze dziatania wtadzy nie przyniosa zadnych rezultatow, poniewaz
,jedynie z wiara i Kosciolem mozna osiagna¢ wszystkie cele”. Gdy kaznodzieja
wspominat o dziataniach partii, oceniono, ze wypowiada si¢ w sposob ,,0grodko-
wy” 2. Negatywnie odebrano takze jego kazanie na odpuscie w Osieku 8 V 1949 r.,
gdzie zwrocit uwage na obecna sytuacje Kosciota w Polsce, stwierdzajac, ze
,»dzi$ zdejmuje si¢ krzyze ze Scian”. Przestrzegal przed ludzmi, ktorzy zapomnieli
o Bogu i odwodza od Kosciota katolickiego. Podkreslit, ze Narod Polski, zawsze
byt zwiazany z Ko$ciotem katolickim, czego dowodem byto to, ze obok orta biate-
go wisiat wizerunek Matki Bozej>. Nie zawsze doniesienia informatoréow zawiera-
ly fragmenty kazan. Zdarzalo si¢, ze donos oceniat tylko tres¢ wypowiedzi. Tak
bylo w przypadku odpustowego kazania w Sulistawicach, wygloszonego 5 VI 1949
r., podczas ktorego ks. Jan Krol ,,wystapit przeciwko rzadowi”**. Do obecnej sytu-
acji politycznej nawiazal rowniez ks. Marian Wojcik, ktory 8 IX 1949 r. na odpu-
scie w Sulistawicach, swoim kazaniem mial wplyna¢ na uczucia stluchaczy, mo-
wiac m.in.: pozostawiliscie domy, rodziny i mimo innych przeszkod, jakie sq obec-
nie, ze wam zabraniajq is¢ tam czy owdzie (...). Jestem pewny, zZe i tutaj tacy sq, ze
nie wiedzq sami po co przyszli i czego cheq od Boga i cheq oni walki z Bogiem™.

Wydzwigk polityczny miato kazanie wygloszone w kwietniu 1951 r. przez
ks. Tomasza Kucharczyka z parafii Lukawa, odebrane jako ,,negatywne wobec
owczesnej rzeczywistosci”. Duchowny poruszyl w nim temat oszukiwania spote-
czenstwa przez prasg, podkreslat, ze obecne warunki zycia w Polsce sa bardzo
ciezkie. Ustroj jest ,.tak zly, ze nikomu si¢ nie podoba, nawet matym dzieciom™>®.

Do wypowiedzi o nachyleniu politycznym nalezaly kazania ksi¢zy na temat
projektu Konstytucji*’. W sprawozdaniu z pracy Referatu V PUBP w Sandomierzu
za luty 1952 r., stwierdzono, ze kler na terenie powiatu sandomierskiego zajmuje
postaweg ,,raczej bierna wobec projektu konstytucji”. Postawe ksiezy scharaktery-

31 Tamze, s. 64.

32 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 482.

3 Tamze, s. 486. Kazanie podczas Mszy $wietej wyglosit ksiadz nalezacy do Armii
WP, ktorego nazwiska nie udato sig ustali¢ bezpiece.

** Tamze, s. 480-491.

* Tamze, s. 498. Kazanie wygloszone podczas Mszy $wigtej o godzinie 8.00.

% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 116-117.

37 Chodzi o projekt Konstytucji uchwalonej 22 VII 1952 r. przez Sejm. Konstytucja
PRL gwarantowata wolno§¢ sumienia i wyznania, nastapit rozdziat Kosciota od panstwa.
Postanowienia konstytucyjne potwierdzaly zamierzenia wladz partyjnych o ateizacji kraju
we wszystkich sektorach zycia; H. Dominiczak, Organy bezpieczenstwa PRL w walce
z Kosciotem..., s. 47.



14 KS. KONRAD FEDOROWSKI

zowano nastgpujaco: ,,duchowni nie wspominaja o projekcie konstytucji ani nie
komentuja projektu w rozmowach z ludzmi”. Z kolei informator ,,Z — A” stwier-
dzil, ze ksigza pozytywnie oceniajq projekt konstytucji, przy tym wyrazaja si¢
przychylnie na temat zagadnien projektu dotyczacych spraw religii’®. Natomiast
w tajnym pismie z data 27 II 1952 r., skierowanym do Prezydium WRN, jest in-
formacja, ze po ogloszeniu przez kuri¢ o$wiadczenia episkopatu na temat projektu
Konstytucji, ,.kler zajal wroga postawg wobec projektu Konstytucji, szczegolnie
w miejscach dotyczacych spraw koscielnych’’.

Komunistyczne wtadze probowaly wykorzystywaé¢ ambong do realizacji celow
politycznych Polski Ludowej. Zabiegaly, aby ksi¢za z ambony apelowali do wier-
nych o sumienne wywiazywanie si¢ z obowiazkéw wobec panstwa. Byto to m.in.:
branie udziatlu w obchodach $§wiat Polski Ludowej, czynach spotecznych, regularne
oddawanie artykutow rolnych do skupéw, udzielenie Narodowej Pozyczki Rozwo-
ju Sit Polski oraz innych akcjach organizowanych z inicjatywy wiadz PRL. Niekto-
rzy ksigza ulegali naciskom wiadz i poruszali z ambony tematy przez nie wytyczo-
ne. Bezpieka takie wypowiedzi odbierala jako ,,pozytywne”. Tak wypowiedziat sig
ks. Nowakowski w czasie kazania wygloszonego 19 III 1946 r. na terenie gminy
Staszow, zache¢cajac wiernych do wstapienia do ,,partii, ktora jest jedynie demokra-
tyczna partia w Polsce”’. W taki sam sposob wypowiedziat si¢ ks. Jozef Kura$
z parafii Samborzec, ktory w kwietniu 1951 r. nawotywal ludnos¢ z ambony do
wzigcia czynnego udzialu w uroczysto$ciach zwiazanych z Dniem Swigta Pracy,
obchodzonym w dniu 1 maja. Wedlug raportu informacje odebrano pozytywnie,
czego efektem byt liczny udziat wiernych z Samborca w uroczystosciach*'. Infor-
mator ,,Szofer” poinformowal, ze ks. Gorski 18 VII 1954 r. podczas kazania
w katedrze ,,pozytywnie” odnosit si¢ do kwestii 6wczesnego ustroju mowiac: ,,10
lat Polski Ludowej, ktora wyzwolita si¢ spod jarzma hitlerowskiego data nam duze
osiagnigcia, musimy to zawdzigczaé réwniez Zwiazkowi Radzieckiemu i winni§my
walczy¢ o pokdj na catym §wiecie”. Ksiadz Gorski takze wiernych do wywiazywa-
nia si¢ z obowiazkdw wobec panstwa, nawigzal réwniez do granicy na Odrze
i Nysie, stwierdzajac, iz sa one stuszne i kazdy powinien je pokocha¢ jako wta-
sne”*. Do speliania obowiazkéw wobec panstwa nawolywali z ambon niektorzy
ksigza w czerwcu 1951 r. Wowczas apelowali do wiernych o pozytywne ustosun-
kowanie si¢ do Narodowej Pozyczki Rozwoju Sit Polski®. W dniu 24 VI 1951 r.
podczas kazania apel taki skierowali do wiernych ksigza: L.obodzinski (Olbierzo-
wice), Krysinski (Szczeglice), Cholonski (Zawichost), Pawlik (Gory Wysokie),
Drewnowski (Swiatniki), Fornalski (Kleczandéw), Madejski (Osiek). Ksiadz Gar-
bacz z Wlostowa takie kazanie wygtlosit 29 VI 1951 r. Niektorzy, oprocz zachety

¥ AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 151.
* Tamze, s. 155.

*AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/88, s. 99.

*I AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/932, 1.2, s. 117.
2 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 124.
* Na temat pozyczki pisano w czesci 1 artykutu.
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do wzigcia udzialu w tej akcji, wyjasniali jej istotg 1 znaczenie dla Polski. Przykta-
dowo ks. Antoni Zajdler z parafii §w. Pawla w Sandomierzu dodal, ze pozyczka
idzie na dobry cel, na odbudowg panstwa; ks. Szelag z Obrazowa podkreslit, ze
pozyczka idzie na rzecz odbudowy zniszczonego panstwa i trzeba ja zadeklarowac;
ks. Rostaniec ze Staszowa, w czasie kazania wygloszonego w Wisniowej mowil, ze
panstwo potrzebuje pozyczki i kazdy z wiernych powinien zadeklarowa¢ pomoc
w odbudowie panstwa; ks. Wojcik z Malic szeroko oméwit znaczenie pozyczki,
dodajac, ze ,,pozyczka jest dla nas, bo idzie na odbudowe¢ zniszczonego panstwa”.
Natomiast ks. Szczepaniak z parafii Loniow w dn. 29 VI 1951 r. méwit z ambony
o pozyczce, ale 23 VI 1953 r., gdy byla u niego komisja wspotdziataniowa, stwier-
dzit, ze ,,ambony nie bedzie mieszatl z polityka” i zeby w takich sprawach do niego
nie przychodzi¢*.

Wobec szerzacej si¢ komunistycznej propagandy oraz ograniczen dziatalnosci
Kosciota zasadnicza trybuna pozostawala ambona, z ktérej obok kazan docieraty
do wiernych rowniez listy pasterskie biskupow™. One takze znalazty si¢ w kregu
zainteresowan PUBP w Sandomierzu. Funkcjonariusze UB sporzadzali raporty
zawierajace wykazy parafii, w ktorych odczytywano listy episkopatu. Przyktadem
jest raport z dnia 4 V 1950 r. dotyczacy odczytania listu episkopatu w sprawie po-
rozumienia migdzy rzadem a Ko$ciolem. Ponizsza tabela zawiera informacje,
w jakich parafiach odczytano list Episkopatu.

Tabela 2
Parafie powiatu sandomierskiego, w ktorych odczytano list Episkopatu dotyczacy
porozumienia panstwo-Kosciot

Parafie, gdzie list odczytano
bez komentarza

Parafie, w ktérych
skomentowano list

Parafie, gdzie nie odczytano
listu

Bogoria, Chobrzany, Daromin,
Dwikozy, Gozlice, Gory Wyso-
kie, Kleczanow Klimontdw,
Koprzywnica, Loniow, Luka-
wa, Malice, Obrazéw, Olbie-
rzowice, Potaniec, Rytwiany,
Samborzec, Sandomierz - Kate-
dra, Sandomierz - $w. Jakuba,
Sandomierz - $§w. Jozefa, San-
domierz - $w. Michata, Sando-
mierz - $w. Pawla, Sulistawice,
Szczeglice, Swiatniki, Wigzow-
nica, Wisniowa, Wlostow

Osiek - ks. Jan Madejski dodat
pozytywny komentarz,
Sandomierz - ks. Jan Kaczmarski
dodat, aby wierni nie martwili
si¢ poniewaz ,,WSZysCy zZwycig-
zymy, tak jak Chrystus zwycig-
zyt”,

Staszow - ks. Ignacy Kwasniak
stwierdzil, ze biskupi nie moga
si¢ podporzadkowaé panstwu po-
niewaz sa zalezni od Ojca Swie-
tego

Jankowice - ks. Piotr Jedynak,
Niekrasow - ks. Jan Smigiel-
ski,

Skotniki - ks. Wincenty Kar-
wacki,

Strzegom - ks. Mieczyslaw
Praga,

Zawichost - ks. Piotr Choton-
ski

Zrodto: AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 518-520.

* AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 236, wykaz kwot zdeklarowanych przez
ksiezy na Narodowa Pozyczke Rozwoju Sit Polski.

* B. Cywinski, Ogniem prébowane. Z dziejéw najnowszych Kosciola katolickiego
w Europie Srodkowo-Wschodniej, t. 2 ,, ... i was przesladowac bedq”, s. 62-63.
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Takze w kolejnych latach episkopat wydawat listy, o ktérych odczytaniu infor-
mowano bezpieke. Przykladem jest doniesienie informatora ,,Anna”, w ktorym
zawarta jest informacja, ze w niedzielg 21 1 1951 r. ks. Grudzinski odczytat w san-
domierskiej katedrze list episkopatu, dotyczacy waznosci §wigcen biskupich. Po-
jawilo si¢ w nim stwierdzenie: ,,ten biskup jest waznie ustanowiony, ktory zostat
mianowany przez Ojca Swietego”, dlatego biskupi powinni okazywaé wierne po-
stuszenstwo papiezowi .

Niech¢¢ komunistycznych wtadz do Kos$ciola wyrazata si¢ represjami wobec
katolikow. Dlatego duchowienstwo krytykowato w kazaniach sprzeczne z wiara
idee materialistyczne, nierdwnosci spoleczne, postawe ludzi, ktorzy dla awansu
spotecznego wyrzekali si¢ wiary 1 Kosciola. Wszelkie takie wypowiedzi, oscyluja-
ce wokot problemu wiary, trafiaty do teczek UB. Ksigza zachgcali do pozostawania
przy wierze katolickiej, troszczyli sig o jej wzrost i rozwdj. Dla postugi kaptanskie;j
krzewienie wiary i jej obrona sa obowiazkiem z racji petnienia urzedu. Postawa
taka nie zgadzata si¢ z ideami 6wczesnych wladz. Ponizsza tabela przedstawia
wypowiedzi z ambony dotyczace zagadnien wiary katolickiej, ktore zostaty ode-
brane przez bezpieke jako ,,wrogie”.

Tabela 3
Wypowiedzi duchowienstwa z powiatu sandomierskiego
zachecajace wiernych do obrony wiary

Data i miejsce oraz

. o oC | Zrédlo Tresé
rodzaj wypowiedzi

Imig i nazwisko

»obecnie zaczynaja jawnie wystgpo-

. 11111946 1., waé bezbozni, ktérzy swymi nogami

Ks. Wincenty . [T .
. Sandomierz, chca zadeptaé religi¢ i my nie po-

Mtodozeniec . . . L .- o
$w. Jozefa, kazanie winni$my dawaé im krzywdzi¢ Pana

Boga”.

»l--.] kazda matka winna swoich
dzieci wychowywa¢ na dobrych
katolikow 1 Polakéw, poniewaz
ojczyzna nasza byla zwiazana z Ko-
$ciotem katolickim i obok orta biate-
Duchowny go wisial obraz Matki Boskiej Kro-
IT Armii WP, 8 V 1949 r., Osiek, lowej Korony Polskiej, natomiast
(nazwiska kazanie odpustowe dzi$ zdejmuje si¢ ze $cian krzyze,
nie ustalono) ktére przedstawiaja Mgke Chrystusa

Pana, jak rowniez sa tacy ludzie,
ktorzy odciagaja od kosciota katolic-
kiego i sami zapomnieli o Bogu,
a przeciez wiara prowadzi do zywota
wiecznego, nawet taki poganin jak

* AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 99. Byl to list pasterski biskupow polskich
pt. O boskim pochodzeniu wltadzy w Kosciele Chrystusowym wydanym w grudniu 1950 r.
Por. Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paris 1975, s. 98-101.
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Imig i nazwisko

Data i miejsce oraz
rodzaj wypowiedzi

Zrodlo

Tresé

przywddca Hinduséow powiedzial, ze
Chrystus jest pogardzony i wyrzuco-
ny z Europy, a przeciez on jest na-
szym rodakiem i my Hindusi syno-
wie Azji zawsze przyjmiemy go
z otwartymi rekami jako naszego
rodaka syna Azji, wigc my katolicy
i Polacy nie powinni$my odstapi¢ od
naszego Zbawiciela, poniewaz on za
nasze grzechy umarl na krzyzu”.

,obecnie jest bardzo duzo takich,

Ks. Julian 3VIL1949r., . . . ,, | ktorzy zle patrza na sztandar kosciel-
Lukawa, kazanie informator ,,Lis .
Jarzyna odpustowe ny, Wrogo sa ustosunkowani do
kosciota i religii”.
»kochani bracia i siostry, dzi§ na
narodziny Przenaj$wigtszej Panienki
Marii, o ktdérej nigdy nie zapomnicie,
co pokazato dzi§ wasze tak liczne
81X 1949 ., przybycie, ze z Sulistawic zrobila si¢
Ks. Piotr Sulistawice, kazanie druga Jqsna G()rg, pgmiqtaicie o tym,
Golebiowski odpustowe podczas ze od wiekéw dzieci polskie wybraty

Mszy $wigtej
o godz. 13.00

Matke Boza za Kroélowa Korony
Polskiej a dzi$ wykresla sig Ja, chce
si¢ wydrze¢ z serc katolikow wiarg,
wierzcie mi kochani chrze$cijanie, ze
bez Boga nie bylo Polski i nie bg-
dzie”.

Ks. Jozef Czuba

91V 1950r.,
Szczeglice, kazanie

komenda

Powiatowa MO
w Sandomierzu
201V 1950 1.)

zachgta, ,,aby ludno$¢ nie odrywata
si¢ od religii i wiary, bo sa tacy
ludzie, ktorzy sa na pensjach i glo-
sza, ze Boga nie ma i otrzymuja za to
pensje”. Przestroga przed informa-
cjami pojawiajacymi si¢ w takich
gazetach jak: ,,Gromada” lub ,Try-
buna Ludu”. Ksiadz zaznaczyl, ze
negatywnym zjawiskiem sa roztamy,
podziaty na wierzacych i niewierza-
cych oraz to, ze niektore dzieci nie
uczyly si¢ religii z powodu zakazu
rodzicow.

Ks. Franciszek
Pictak

91V 1950,
Bogoria, kazanie

komenda
Powiatowa MO
w Sandomierzu

obecny ustroj ,,dazy do zguby religii
w Polsce”. Zach¢ta ludnosci do
trwania przy wierze i unikanie lektu-
ry ksiazek antyreligijnych. Obecny
czas to czas walki z religia.

Ks. Tadeusz
Garbacz

29V 1950r.,
kazanie

komenda

Powiatowa MO
w Sandomierzu
201V 19501.)

Kaznodzieja stwierdzit o obecnosci
Lwywrotowcow” odwodzacych od
modlitwy za Ojca Swigtego, ktory
apelowat, aby w roku 1950 szczegol-
nie modli¢ si¢ za niego oraz za zol-
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Imig i nazwisko Data ! miejsce oraz - 7.5 dto Tresé¢
rodzaj wypowiedzi
nierzy polegtych w obronie ojczyzny.
W tym samym dniu ks. Garbacz
mowil: ,obecnie jest trzy wiary
inardd jest oderwany od wiary, ale
po czasie si¢ naprawi, cho¢by mieli
caly $wiat, to bez religii nas to nie
uszczesliwi”.
Nawotywanie do mocnego trwania
przy wierze, jako przyklady ks.
Gruszka podat interwencje Matki
Boskiej podczas najazdu tureckiego
[powinno by¢ szwedzkiego] na Czg-
stochowe, wtedy ludno$¢ nie odstapi-
81X 1951 r., fa od wiary. Ponadto powiedzial, ze
Ks. Stanistaw Sulistawice, w Chinach buduje si¢ wielki kosciot
Gruszka kazanie odpustowe, ku czci NMP mogacy pomiescié
godz. 11.30 8000 wiernych, tam rdéwniez nie
odstgpuje si¢ od wiary. Trzeci przy-
ktad dotyczyt jednej z wojen w Hisz-
panii w ktorej brato udziat 8 Francu-
z6w 1 1 Polak, niewierzacy Francuzi
zgingli, natomiast Polak, ktory mo-
dlit si¢ do Matki Boskiej przezyt.
. 80X 1952 1., Zachqca’me w1emych .do @0@11twy za
Jezuita . . odstepcow od wiary i KoSciota oraz
Sulistawice, i i, .
z Krakowa . aby probowac ich nawraca¢ podczas
kazanie odpustowe ,
rozmow.
Wezwanie ,,aby ludno$¢ nie odstg-
8V 1953r, powata od kosciota i wywiazywata
Ks. Piotr Jedynak |Kleczanow, si¢ wobec Boga z obowiazkow wo-
kazanie odpustowe bec panstwa jakie to ciaza na kazdym
katoliku”.
29 VIII 1954 1., Apel do ojcoéw, aby ,nie stuchali
Sulistawice, wrogéw wiary [...], aby bronili
Ks. Tadeusz kazanie wyglosgone informator 1d9magal} sig religii w szkol‘ach,
L na ,,nadzwyczajnym » bo jak religia w szkotach upadnie to
Switek . L, Miot . . , A
odpuscie i pokolenia wroca do poganstwa na
dla me¢zezyzn”, to czyhaja wrogowie wiary, by reli-
godz. 9.00 gia upadia”.
zwrot do 0jcow , aby ,.bronili religii i
29 VIII 1954 1., pllpoyvall na kazd_ym kroku swoje
. . . dzieci, bo wrdég si¢ zakrada ichce
Sulistawice, kazanie . , o
wiar¢ nam wyrwaé. Dzieci w szko-
wygloszone na . . . .
zmartwychwsta- . informator fach wychowuje bez wiary i wy
: ,»hadzwyczajnym » g - C
niec z Krakowa dousci ,,Mtot pilnujcie swe dzieci, domagajcie sig
odpuscie ’ religii w szkotach i walczcie z wro-
dla mezezyzn”, giem religii, by pokolenie wasze do
godz. 11.00 K

poganstwa nie powrdcito”.
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Data i miejsce oraz

. 2 | Zrodlo Tresé¢
rodzaj wypowiedzi

Imig i nazwisko

zachgta aby ,,ludnos$¢ nie odstgpowa-
fa od Boga i modlitwy, by nie starali
si¢ by¢ pierwszymi, aby ich wychwa-
lano przez radio i prasg, bo przewod-
nikiem dla kazdego powinien by¢

ks. Kusiak 81X 1954 ., Chrystus. Na jednym koncu $wiata
. . . referent AR

(zakonnik Sulistawice, toreno ludzie nie wierza w Boga, a na dru-

z Krakowa) kazanie odpustowe ) gim wierza i toczy si¢ walka o wia-

r¢”. Wspomniano réwniez okres
okupacji, obozy koncentracyjne,
gdzie palono ludzi na stosach, ale
,,dziato si¢ to dlatego, ze nardd sobie
na to zastuzy!”.

Zrodto: AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/88, s. 75; AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1,
5. 68, 132, 137; AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, . 1, s. 486, 493, 498-499, 521, 523, 526;
AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 125-126; 189.

Spoteczenstwo, ktoremu wtadza zapewnita swobodg praktyk religijnych, nie po-
trafilo samo doceni¢ niebezpieczenstw, jakie gromadzity si¢ nad Kosciolem oraz
licznych utrudnien napotykanych przez kler w pracy duszpasterskiej'’. Dlatego
duchowni w trosce o wzrost wiary w spoteczenstwie czg¢sto wskazywali na roznego
rodzaju zagrozenia, ktore mogly powodowac ostabienie lub utrat¢ wiary. Nalezat
do nich materialistyczny poglad na rzeczywistos¢. Wypowiedzi ksigzy na ten temat
takze trafialty do ubeckich teczek. Problem materializmu poruszyt ks. Turbiarz,
ktory 19 I 1949 r.; w czasie kazania w kosciele $w. Jozefa w Sandomierzu
stwierdzit, ze ,,obecnie s3 ludzie, ktorzy wierza tylko w to co widza i czego si¢
dotkng”. Miat na mysli zwolennikéw materializmu, ktorzy ,,nie wierza, ze czto-
wiek ma duszg, bo jej nie widza”. A wiara w posiadanie nieSmiertelnej duszy jest
niezbedna, aby osiagna¢ zycie wieczne®. Problem filozofii materialistycznej poru-
szyt rowniez ks. Jan Kubkowski, ktéry wedlug doniesienia kp. ,,PA” 15 VIII
1953 r. na odpuscie w Malicach podczas kazania powiedzial: najwiekszym niebez-
pieczenstwem wspoiczesnych czasow jest materializm, ktory chce wydrzec resztki
wiary i religii z serca cztowieka [...] materialisci uznajq wstrzemiezliwos¢ od al-
koholu, zycie petne cnoty, a uczeszczanie do Kosciola, modlitwe uznajq za rzeczy
przestarzate. [...] Niech sie¢ wznoszq kominy fabryczne, niech sie szerzy budownic-
two szkol i wyzszych uczelni, ale niech jednoczesnie z tym podnosi sie i rozszerza
wiedza o Bogu i religii. [...] Chocby nawet caly swiat posiadl materializm, to na
szkode duszy nie uda im sie nic zrobic®.

Y'B.Cywinski, dz. cyt., s. 39.
* AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 484.
* AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 80.




20 KS. KONRAD FEDOROWSKI

Ksigza z ambony przestrzegali takze przed szkodliwym dziataniem sekt. Infor-
mator ,,L.os” doniost, ze 20 III 1949 r. ks. Skowron w kazaniu stwierdzil, ze ,,wiara
zagrozona jest przez rozne sekty, m.in. przez sekte baptystow, ktorzy za pieniadze
staraja si¢ zniszczy¢ dusze”. Ponadto wezwal parafian do modlitwy o nawrdcenie
,sekciarzy”. Problem sekt poruszyt rowniez ks. Mroczek z Koprzywnicy. Infor-
mator ,,Mtot” doniodst, ze podczas kazania odpustowego w Sulistawicach 28 V
1950 r., kaznodzieja wspominat o sektach, ktore ,,rozbijaja” wiarg chrzescijanska.
Ksiadz Mroczek przestrzegal, ze ,,napada na nas fala, ktoéra chce nam wyrwac¢ wia-
re”. Wierni byli ,,podzegani” w celu ostabienia wiary, jednak kaznodzieja byt prze-
konany, ze w tym czasie byta ona silna i nie mogta ulec zatamaniu®".

Duchowni przestrzegali przed szkodliwym wpltywem komunistycznej propa-
gandy, ktora dazyta do obrzydzenia wiernym Kosciota, wiary i moralnosci religij-
nej””. Przenikata do spoteczenstwa przez srodki masowego przekazu. Informator
,»Wiarus” poinformowal, ze 28 XI 1954 r. ks. Resztak wyglosil kazanie, w ktorym
powiedzial, ze propaganda rozprzestrzeniajaca si¢ poprzez radio i pras¢ byla ,,nie-
prawdziwa 1 za$lepiata narody $wiata. Radio polskie i prasa mowia i po§wigcaja na
to wiele czasu, ze w Polsce jest bardzo dobrze, Ze z dnia na dzien ro$nie i kwitnie
dobrobyt, a jednak to nie prawda, gdyz milionowa rzesza ludzi w Polsce zyje
w ogromnej biedzie i strasznej nedzy, a zwlaszcza rolnicy zyja w wielkim przy-
gngbieniu i ucisku, ze w zadnym kraju rolnicy nie cierpia takiej biedy jak w Pol-
sce™. Tres¢ tej wypowiedzi spowodowata, ze bezpieka zaplanowata ,,przeprowa-
dzenie profilaktycznej rozmowy” z ks. Resztakiem.

Niepokojace dla komunistycznych wiladz byly zachety do uczestnictwa
w nabozenstwach religijnych, ktére duchowni wygtaszali z ambony. Ksigzy czesto
oskarzano o uniemozliwianie wiernym wypetniania obowiazkéw obywatelskich.
Wedtug doniesienia informatora ,,Gotab”, ksigza z parafii Osiek, Niekrasow
i Strzegom w maju 1952 r. zachecali wiernych z ambon do wzigcia czynnego
udziatu w odpuscie w Sulistawicach. Wtadze komunistyczne wnioskowaty, ze
ksigza, poprzez zachgcanie wiernych do udzialu w nabozenstwach koscielnych,
odciagali ludno$¢ od udziatu w $wigtach ludowych oraz utrudniali wypetianie
obowiazkéw wobec panstwa’. Rosnaca frekwencja wiernych w kosciolach oraz
liczne nawrocenia wprawialy w zaktopotanie funkcjonariuszy aparatu bezpieczen-
stwa. Fakty te rowniez umieszczano w sprawozdaniach PUBP w Sandomierzu. Na
podstawie zebranych materiatéw oceniano dziatalno$¢ kaznodziejska.

Duchowienstwo szczegolnie troszczyto si¢ o religijne wychowanie mtodziezy.
Problem ten zajmowat znaczace miejsce w dziatalno$ci kaznodziejskiej. Polskiej
mtodziezy zagrazata ateizacja, dlatego biskupi i ksigza zabiegali o wychowywanie
jej w duchu katolickim. Wobec braku podrecznikoéw 1 innych pigtrzacych si¢ trud-

0 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 484.
> Tamze, s. 527.

2 B.Cywinski, dz. cyt., s. 62.

3 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 145.
* AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 171.
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nosci, ambona pozostawata miejscem, z ktorego mozna byto pozytywnie wptynaé
na mtode pokolenie. Wypowiedzi duchowienstwa nawotujace do katolickiego wy-
chowania mtodziezy i obrony nauczania religii w szkotach skrzg¢tnie gromadzita
bezpicka™.

Biskup Lorek wydawat listy pasterskie, ktore odczytywali ksigza w poszczegol-
nych parafiach. Ich problematykg stanowito m.in. wychowanie religijne mlodziezy.
Przyktadem jest list odczytany przez ks. Krzysztofika 9 IX 1951 r. Informator
,Jarzab” poinformowat, ze jego tres¢ poswigcona byla sprawie nauczania religii
w Kosciele. List powotywat si¢ na uktad zawarty pomigdzy episkopatem a rzadem.
Ksiadz Krzysztofik odczytat, w jakie dni oraz dla jakich klas beda prowadzone
lekcje religii dla dzieci z tej szkoty.”® O innych listach biskupa Lorka dotyczacych
katolickiego wychowania dzieci i mtodziezy mozemy dowiedzie¢ si¢ z kolejnych
doniesien informatorow sandomierskiego PUBP. Informator ,,Anna” donidst, ze ks.
Gorski — rektor katedry w Sandomierzu, odczytal w styczniu 1952 r. w katedrze list
pasterski biskupa Lorka, ktory przypomniatl prawo rodzicow do wychowywania
religijnego swych dzieci. Powinni wybiera¢ takie szkoty, w ktorych nauczano reli-
gii, a w przypadku braku takiej mozliwosci, nalezato zwrdcic si¢ z prosba do ksig-
dza o zorganizowanie nauczania religii poza szkota. Ksiadz Gorski podkreslit
szczegolna troske biskupa Lorka o religijne wychowanie dzieci. Jako biskup byt on
odpowiedzialny przed Bogiem za dusze tych dzieci’’. W innym sprawozdaniu,
datowanym na styczen 1952 r., znalazta si¢ informacja, ze ksi¢za z parafii: Luka-
wa, Niekrasow, Osiek odczytali list biskupa Lorka, zawierajacy apel do rodzicow,
azeby nie posytali swoich dzieci do szkol, w ktorych nie bylto religii. W liscie za-
checat rodzicow, aby pomagali organizowa¢ komplety nauczania religii>®. Wiadza
okreslita biskupa Lorka jako tego, ktory ,,wzmogt swa wroga dziatalnosé™’.

Sandomierski ordynariusz réwniez w czasie gloszonych kazan przypominat
o katolickim wychowaniu milodziezy. Podczas wizytacji parafii Malice 1 VII
1952 r. zwrdcit si¢ do matek, aby posylaly swoje dzieci tylko do szkoét, gdzie jest
prowadzona nauka religii. Gdy za$ sa zmuszone posyltac je do szkot, gdzie nie ma
nauczania religii, to powinny swoje dzieci ,,najpierw pokropi¢ woda §wigcona, aby
zawsze pamigtaty o Bogu”. Przypomnial, jak wazne jest wychowanie miodziezy
w duchu religijnym®. Réwniez na wizytacji w Olbierzowicach 13 V 1953 r. bp
Lorek przypomniat rodzicom, aby nie pozwalali odchodzi¢ dzieciom od wiary®'.
W sprawozdaniu za wrzesien 1954 r. kp. ,,S” poinformowat, ze 11X 1954 r.,
z okazji rozpoczecia nowego roku szkolnego, bp Lorek odprawit w katedrze Msze
$w. Po niej apelowat ,,0od ottarza” do mtodziezy, aby nie odstgpowata od wiary, nie

> R. Gryz, Panistwo a Kosciél w Polsce 1945-1956 na przykladzie wojewédztwa kie-
leckiego, Krakow 1999, s. 221-222.

% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 128.

7 Tamze, s. 149.

¥ Tamze, s. 148.

 Tamze, s. 148.

% Tamze, s. 172-173.

1 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, 1. 1, s. 69.
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shuchata ,,podszeptéw szatana, bo bez Boga i modlitwy nauka nie p6jdzie dobrze”.
Biskup zwroécit si¢ rowniez do mlodziezy, aby ta stuchata rodzicéw, a nie ,,pod-
szeptow szatana”, natomiast do rodzicow zwrocit si¢ z prosba o opieke nad dziec¢-
mi, aby nie dopusci¢ do ich odejscia od wiary. Podobnie wypowiedziat si¢ 31 VIII
1954 r. podczas wieczornego nabozenstwa dla uczniow szkot srednich®.

Ksigza za przyktadem i wskazaniami biskupa Lorka rowniez poswigcali wiele
miejsca sprawie wychowania mlodziezy. W sprawozdaniu za grudzien 1949 r.
znalazta si¢ informacja dotyczaca nabozenstwa dla mlodziezy w sandomierskiej
katedrze, ktore odbyto si¢ w czasie $wiat Bozego Narodzenia. Kaznodzieja zachg-
cal mlodziez do trwania przy wierze, podajac przyktady heroicznych postaw.
Pierwszym byla postawa $w. Szczepana, ktéry zginat za wiarg; drugi przyktad
dotyczyt 16-letniego chtopca, ktory przebywal w obozie, gdzie bardzo duzo si¢
modlil oraz w r¢ku nosit krzyzyk. Gdy dowiedziat si¢ o tym komendant obozu,
chlopca ukarano. Nie dawano mu jes¢ przez dwa dni, za$ trzeciego dnia, gdy pro-
ponowano mu bochenek chleba za oddanie krzyzyka, chtopiec odpowiedziat, ze
woli umrzeé z glodu niz odstapi¢ od wiary®. Temat wychowania miodziezy poru-
szyt rowniez ks. Jozef Czuba — proboszcz ze Szczeglic. W czasie jednego z wygla-
szanych kazan zakazat posyta¢ dzieci do szkoly, poniewaz tam nie mogty znalez¢
Boga. Kaznodzieja podal przyktad Jozefa Lipy z Grzybowa, ktéry byt wierzacy,
duzo si¢ modlit i czesto chodzil do kosciota, natomiast jego syn byl sceptycznie
nastawiony do spraw wiary i negowat istnienie Boga. Informacje te uzyskano na
podstawie anonimowego listu przestanego 21 I 1950 r. do sandomierskiego PUBP
z oddzialu PUBP w Ostrowcu. Fakt ten jest §wiadectwem na to, ze Zrodlem infor-
macji dotyczacej ,,wrogiej” dziatalnosci kaznodziejskiej ksigzy byly takze listy
anonimowe®. Na temat postawy rodzicow wobec dzieci mowit takze ks. Tadeusz
Garbacz — proboszcz parafii Wlostow, podczas kazania 29 V 1950 r. podkreslit
konieczno$é¢ modlitwy rodzicow za swoje dzieci®. Kwestie wychowania mtodziezy
poruszyt takze ks. Romuald Smiechowski — dziekan dekanatu koprzywnickiego.
Podczas odpustu w Sulistawicach 13 V 1951 r., gloszac kazanie, podkreslil, ze
mtodziez wprowadzano w btad, czego dowodem byto, ze mtodzi ludzie w domach
moéwili o tym, ze ,,Boga nie ma, ze $wiat zostal stworzony z przyrody”. Ksiadz
Smiechowski zwracat uwage matkom, aby dzieci wychowywatly w wierze katolic-
kiej®. Przed niebezpieczenstwem utraty wiary przez mlodziez przestrzegat rowniez
ks. Switek, ktory wedtug zrodta w kazaniu wygtoszonym 25 X 1954 r.: krzyczal na
cale gardto azeby unikac wroga i aby by¢ z daleka od niego i strzec swojej rodziny
przed wrogiem, by sie z nimi [miodziez] nie spotykala i nie rozmawiata, bo mto-
dziez jest sklonna i tatwo jq mozna odciggnaé od wiary®.

62 Tamze, s. 132.
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Temat katolickiego wychowania mlodziezy powracal na naukach w czasie reko-
lekcji. Przyktadowo o. Kolasa — cysters z Krakowa, ktory prowadzit rekolekcje
w Klimontowie w marcu 1951 r., w czasie kazan zachgcal stuchaczy do posytania
dzieci do szkot, gdzie nauczano religii®®.

Ksigza z ambony nie tylko krytykowali wladze panstwowe czy instytucje za
uniemozliwianie wychowania religijnego mtodziezy. Napominali réwniez sama
mtodziez, ktora ulegla propagandzie komunistycznego systemu i odeszita od Ko-
sciota. Ksiadz Stanistaw Kotowski, zastepujac w Lukawie chorego ks. Kucharczy-
ka, 9 IX 1951 r. w czasie kazania skrytykowat taka postawe. Powiedziat: ,,dawniej
mtodziez kupowata sobie ksiazeczki do nabozenstw i modlita si¢ na nich, obecnie
to kupuje sobie sztandar mtodych, ale tak dtugo nie bedzie, gdyz przyjdzie burza
i wszystko rozwali”®. Krytyczne stanowisko wobec mlodziezy nalezacej do ZMP
zajal rowniez ks. Piotr Jedynak — proboszcz z Jankowic. Podczas kazania 17 V
1953 r. skrytykowal mtodziez przynalezaca do ZMP. Powiedzial, Ze mlodziez ,,nie
szanuje religii, a w niedziel¢ w czasie sumy gra w pilke zamiast i$¢ do kosciota”.
Jednoczesnie ks. Jedynak apelowat do rodzicow, zeby ,,wptyngli na swoje dzieci,
aby zamiast interesowac si¢ sportem, zaczeli interesowac si¢ Kosciolem”. Podkre-
slit konieczno$¢ dopilnowania dzieci ze strony rodzicow. Ksiedzu Jedynakowi
zalezato na tym, aby dzieci przystapity do spowiedzi i w Boze Ciato wszyscy przy-
jeli komunig $wieta’®. Do sprawozdan PUBP w Sandomierzu trafito réwniez na-
zwisko ks. Michata Skowrona, ktory 16 IX 1951 r. wyglosit w parafii Wisniowa
kazanie, na temat religijnego wychowania mtodziezy. Przypomniat o ,,zabranianiu
lekc;ji religii w szkotach” oraz apelowat do rodzicow, aby zachgcali swoje dzieci do
uczeszczania na religie, a nie na ,jakie§ zebrania” (chodzilo o zebrania cztonkow
ZMP). Ksiadz Skowron stwierdzit, ze ,,ludzie odrywaja si¢ od Boga, a ida za pie-
niedzmi i za posadami, gdyz shichaja totrow, ktérzy nie wierza w Boga™'. Uwage
funkcjonariuszy UB przykut ks. Popiotkiewicz, poniewaz przygotowywat mtodziez
do rekolekcji, ktére miaty si¢ odby¢ w dniach 28-31 III 1952 r. Mial je prowadzié¢
zakonnik z Sulistawic’®. Takze ks. Seweryn Krzysztofik ,nawotywal, aby rodzice
wplynegli na mlodziez, aby ta uczgszczata do kosciota, gdyz obecnie miodziez idzie
gdzie indziej”. Ksiadz Krzysztofik ,,dal do zrozumienia, aby rodzice posytali mto-
dziez do kosciota a nie puszczali ich na jakie$ zebrania”. Informacje t¢ podat ,,Ja-
rzab”, dodajac, ze wypowiedz ta miala miejsce w kosciele $w. Jozefa w Sandomie-
rzu w dn. 3 VI 1952 r., gdzie byto zgromadzonych okoto 300 wiernych”. W spra-
wozdaniu PUBP w Sandomierzu za sierpien 1952 r. znalazla si¢ informacja pocho-
dzaca od kontaktu poufnego, wedtug ktorej wszyscy ksigza z terenu powiatu san-
domierskiego oglosili w dniu 31 VIII 1952 r., aby mlodziez szkolna 1 IX 1952 r.

8 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 103.
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wzieta udzial o godz. 7.30 w nabozenstwie przed rozpoczeciem roku szkolnego’™.
Problem ksztaltowania sumien polskiej mtodziezy podjat takze ks. Franciszek Ro-
staniec, za co bezpieka postawita mu zarzut, ze ,,wrogo wystepuje” podczas kazan.
Celem potwierdzenia tych informacji po jednym z kazan ks. Rostanca przestucha-
no dwoch §wiadkow. Byli to Feliks Pawlik i Tadeusz Wrobel. Pierwszy zeznat, ze
23 X1 1952 r. podczas kazania ks. Roslaniec powiedzial: ,,[...] nastapito zgorszenie
mtodziezy i szatan panuje miedzy mlodzieza na §wiecie i mlodziez nie uczgszcza
do spowiedzi i komunii i za to Pan Bog bedzie karal, jedni stana po prawicy,
a drudzy po lewicy. [..] Pan Bég im powie, ci co na prawicy do nieba, a ¢i co na
lewicy do piekta. Bo dzi§ szatan rozszalat si¢ na §wiecie i odrywa ludzi od wiary,
[...] dzi$ w szkotach nie mozemy wyktada¢ nauki religii, bo szatan szaleje, a mu-
simy wyktada¢ w kosciele”. Tadeusz Wrobel zeznal, ze w niedzielg 23 XI 1952 r.
ks. Rostaniec po Mszy $wigtej wygtlosil kazanie, w ktorym oswiadczyt, ze mlo-
dziez jest pozbawiona nauczania religii w szkotach, do ktorych uczgszcza. Dodat,
ze sytuacj¢ obecna trzeba ,,przetrzymac i przezwyciezy¢”. Do rodzicow apelowat,
aby swe ,,dzieci wychowywali w duchu chrzescijanskim, bo kult religijny uszla-
chetnia i prowadzi na dobra droge cata miodziez”. Ksiadz Rostaniec miat odprawic¢
specjalna Mszg swigta dla mlodziezy szkolnej, zachecajac, aby wzia¢ w niej udziat.
Po uzupekieniu oraz potwierdzeniu zeznan agentura miata wystapi¢ z wnioskiem
do szefa WUBP w Kielcach o areszt dla ks. Rostanca’. Réwniez podczas odpustu
w Sulistawicach 8 IX 1954 r. poruszony zostat temat nauczania religii w szkotach.
Wedtug doniesienia referenta terenowego ks. Kusiak — zakonnik z Krakowa
w czasie kazania poruszyl sprawy szkol. Stwierdzil, Zze ,,dawniej upominano sig by
budowac wigcej szko6t na miejsce wigzieni, lecz w szkotach tych nie uczono wiary
inie bylo wizerunkéw Chrystusa”. Wedlug zrédta kaznodzieja miat na mysli, ze
obecnie, tak jak dawniej, powstaja nowe szkoly, lecz nie naucza si¢ w nich wiary’®.
Sytuacje w szkotach ironicznie ocenit ks. Zbroja, ktory w czasie kazania 19 IX
1954 r. przypomnial, ze cho¢ konstytucja i porozumienie episkopatu z rzadem za-
pewnia wiernym wolno$¢ wyznania i sumienia, wbrew temu ,,wladze wydaty za-
rzadzenie, ktore zabrania odmawia¢ modlitwy w szkotach™’’.

Przeprowadzona kwerenda pokazata, jak wiele zaangazowania i sit wlozyli
funkcjonariusze PUBP w Sandomierzu w inwigilacj¢ kazan na terenie powiatu
sandomierskiego. W ograniczanie dziatalnosci zaangazowani byli nie tylko pra-
cownicy UB, ale rowniez Komendy Powiatowej Milicji Obywatelskiej w Sando-
mierzu, a takze osoby cywilne o charakterze §wiadkow potwierdzajacych ,,wrogie”
wystapienia. Duchowni zdawali sobie sprawe, ze ambona pozostala jednym z nie-
licznych miejsc w powojennej Polsce, z ktérego mozna byto przekazywaé chrze-
scijanskie wartosci, troszczy¢ si¢ o zachowanie wiary katolickiej w kraju, uswia-
damia¢ wiernym sytuacj¢ spoteczno-polityczna, a takze poruszaé sprawy, ktore
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zostaty sttumione przez komunistyczna propagande. Wymagato to odwagi ze stro-
ny kleru oraz $wiadomosci, ze za ,,wrogie” wypowiedzi moga spotkaé przykre
konsekwencje. Pomimo wielu utrudnien ze strony wtadz duchowienstwo stangto na
wysoko$ci zadania i wykorzystywato ambong zgodnie z kaptanskim sumieniem
w stuzbie Bogu i dla dobra ojczyzny.

2. Laicyzacja szkolnictwa oraz proby ateizacji mlodziezy

Przed II wojna $wiatowa religia byla przedmiotem obowiazkowym we wszyst-
kich szkotach publicznych i prywatnych w Polsce, co zapewniat 12 artykut Konsty-
tucji z 1921 r. Sytuacja ta zmienita si¢ po przejeciu wladzy przez komunistow,
ktorzy dazyli do wyeliminowania religii z zycia publicznego. Szczegdlna uwaga
skupiata si¢ na szkolnictwie, poniewaz w mys$l ich zatozen, szkota powinna wy-
chowywac¢ ludzi w duchu marksizmu i leninizmu, ktorzy beda ,,przystosowani” do
nowego ustroju’®. Na wzér Zwiazku Radzieckiego wiadze komunistyczne dazyty
do wprowadzenia w Polsce leninowskiej zasady ,,oddzielenia szkoly od Kosciota”
przez narzucenie calemu systemowi edukacji ideologii materialistycznej”.

Pierwszym krokiem w tym kierunku byto zniesienie obowiazku nauczania reli-
gii. Dziatania w tym celu rozpoczely si¢ juz na poczatku 1945 r. Ministerstwo
Oswiaty 13 IX 1945 r. wydato okolnik dopuszczajacy mozliwos$¢ nie uczgszczania
na lekcje religii, gdyby rodzice wyrazali takie zyczenie. Odtad religia stata sig
przedmiotem nadobowiazkowym®.

Juz od 1945 r. dziatalno$¢ katechetoéw nadzorowat aparat bezpieczenstwa. Dy-
rektor Departamentu V MBP, J. Brystygier, zlecata przedsigwzigcia majace na celu
catkowite wyrugowanie religii ze szkol. Polegaly one na gromadzeniu materiatow
swiadczacych o ,,wrogiej dziatalno$ci katechetow i1 prefektow, usuwaniu dyrekto-
row szkot oraz nauczycieli podejrzanych o kontakty z klerem, inwigilacji kateche-
tow przy pomocy agentury miodziezowej, utrudnianiu dziatalnosci organizacji
katolickich™'. Instrukcja nr 25 dyrektora Departamentu V MBP z 1948 r. nakazy-
wala zwrdci¢ szczegolng uwage na ,reakcyjna czes$¢ kleru” w szkotach srednich,
katechetow prowadzacych ,,wroga” dziatalno$¢ wobec rzadu. Nalezato inwigilo-
wac organizacje katolickie, takie jak Sodalicja Marianska, Krucjata Eucharystycz-
na, kota ministrantow (okreslano je jako ,,nielegalna grupe terrorystyczna”). Inwi-
gilacja miata by¢ takze rozszerzona na bursy, internaty, szkoly prowadzone przez
ksigzy. Instrukcja ostrzegata przed klerem pracujacym wsrod mlodziezy, w przy-
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padku stwierdzenia ,,wrogich wystapien” nalezato przestucha¢ swiadkow i pocia-
gna¢ ich do odpowiedzialno$ci. Nalezato prowadzi¢ ,,akcje profilaktyczna”, pole-
gajaca na usuwaniu katechetow ,,znanych z wrogich wystapien” przy pomocy kura-
toriow oswiaty, pozbawia¢ organizacje katolickie mozliwosci prowadzenia dzialal-
no$ci wychowawczej, ksi¢za mieli zosta¢ odsunigci od pracy w ZHP. Instrukcja ta
miata by¢ wykonana na wszystkich szczeblach administracji: od powiatu po wia-
dze centralne™.

Witadza komunistyczna dzialata wedlug strategii polegajacej na tymczasowym
tolerowaniu nauczania religii w szkotach®. W praktyce jeszcze w maju 1947 r.
prawie wszyscy uczniowie chodzili na lekcje religii. Ataki na nauczanie religii
rozpoczely sig¢ na dobre w 1948 r. Wprowadzano ograniczenia w zakresie szkolnic-
twa: przesuwanie lekcji religii na pierwsza lub ostatnig godzing lekcyjna, zmniej-
szenie wymiaru godzin do jednej tygodniowo®. Wzmozono akcje usuwania krzyzy
1 innych symboli religijnych ze szkét. Czesto dochodzito do gwattownych demon-
stracji dzieci i rodzicow. Ze szkot usuwano ksiezy katechetow i prefektow, zakon-
nikéw i zakonnice, osoby §wieckie nauczajace religii®.

Komunistyczne wladze w programie ateizacji szkolnictwa nie dopuszczaty
mozliwos$ci istnienia szkét prowadzonych przez zakony, dlatego szkolnictwo ko-
scielne bylo systematycznie likwidowane. Szkoly te utworzono przed II wojna
$wiatowa, na omawianym terenie bylo kilka takich placowek. Decyzja o likwidacji
szkot koscielnych zapadta na centralnych szczeblach. Akcje te¢ wspierat réwniez
aparat bezpieczenstwa. W obronie ko$cielnego szkolnictwa wystapil episkopat
w liScie pasterskim odczytanym w kosciotach calej Polski 28 IX 1949 r. Pomimo
protestow w 1949 r. likwidacji ulegto Gimnazjum Zawodowe Mgskie w Zawicho-
scie prowadzone przez Zgromadzenie Shug Matki Boskiej Bolesnej (dolorysci).
Wigkszos¢ koscielnych placowek w powiecie sandomierskim prowadzity Siostry
Stuzki NMP (Liceum Przemystu Odziezowego i Prywatne Gimnazjum Krawieckie
,»Samopomoc” w Sandomierzu). W styczniu 1951 r. istniata juz tylko jedna szkota
prowadzona przez Ko$ciol — Gimnazjum Krawieckie w Sandomierzu, ktore zostato
ostatecznie zlikwidowane przed lipcem 1953 r. W okresie stalinowskim zamknigto
wszystkie szkoty prowadzone przez zakony nie tylko w powiecie sandomierskim,
ale na terenie catej sandomierskiej diecezji®’. Inwigilacja w postaci przestuchan
zostali objgci rowniez absolwenci tych szkot. Bezpieka porozumiata si¢ w tej
sprawie z kierownikiem ds. Wyznan przy PPRN, aby ustali¢ ,,ich dalsze zamiary”
oraz rozeznac ,,co to jest za element”. Sytuacja taka miala miejsce w lipcu 1952 r.,
kiedy po zlikwidowaniu szkot koscielnych na terenie powiatu sandomierskie-

82 Instrukcja nr 25 dyrektor Departamentu V MBP dla szeféw wojewddzkich urze-
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go, ,,przybyto 12 absolwentow”, ktérymi mieli zainteresowaé si¢ funkcjonariusze
PUBP w Sandomierzu®’.

We wrzesniu 1949 r. zmienita si¢ w szkotach ideologia, odtad stata si¢ ona
,Siewca propagandy antyreligijnej”, a za okazywanie praktyk religijnych czesto
grozilo zastraszanie oraz dyskryminacja ze strony szkoly™. Nowy system szkolnic-
twa byl pozbawiony elementow religijnych, opieral si¢ na filozofii marksizmu
i leninizmu, dlatego ograniczyt wptyw Kosciota. Pokolenie ,,przedwojenne” byto
bardziej uodpornione na komunistyczna propagande¢ anizeli ludzie mtodzi. Mto-
dziez byta szczegoélnie narazona na planowa ateizacjg. Za wszelka ceng wiladza
komunistyczna laicyzowata szkoty. W dodatku bezpieka inwigilowata kazda ini-
cjatywe duchowienstwa, majaca na celu ochrong mtodziezy przed agresywna ate-
izacja. Zjawisko usuwania religii ze szkot wystgpowalo rowniez na terenie powiatu
sandomierskiego. Jedng z metod komunistycznych wladz bylo zwalnianie kateche-
tow. W diecezji sandomierskiej okresie od 1 [ do 1 VIII 1951 r. zwolniono ze szkoét
16 katechetow, zas w 14 szkotach podstawowych i 10 liceach ogdlnoksztatcacych,
z nauczanych przedmiotéw usunieto religi¢®. We wrzesniu 1950 r. zwolniony zo-
stat ks. Jozef Stegpien, ktory wyktadal matematyke w Gimnazjum Ogoélnoksztatca-
cym w Sandomierzu. Cieszyt si¢ on duzym zaufaniem wsrdéd miodziezy szkolne;.
Po jego zwolnieniu do dyrektora udata si¢ delegacja uczniow, aby pozna¢ powody
tej decyzji. Po ,,wyjasnieniu” sprawy, mtodziez juz nigdy nie zwracata si¢ do dy-
rekcji w sprawie jego powrotu’’. Zwolniony rowniez zostat ks. Czestaw Florkie-
wicz z Liceum Pedagogicznego w Sandomierzu za to, Ze nie stosowat si¢ do zarza-
dzen witadz szkolnych. Zarzucono mu réwniez samowolne powigkszanie wymiaru
godzin nauczania religii oraz nauczanie jej w prywatnym mieszkaniu. Na jego
miejsce przybyt ks. Feliks Turbiarz’'. W styczniu 1951 r. pozbawiono prawa na-
uczania w szkole podstawowej i ogolnoksztatlcacej w Staszowie ks. Franciszka
Rostanca. Zabiegi o zmiang decyzji wtadz okazaty si¢ bezskuteczne i na jego miej-
sce zatrudniono innego prefekta’. Taki sam los spotkal ks. Piotra Sroczynskiego,
ktorego rowniez zwolniono w styczniu 1951 r. z Panstwowej Szkoly Stopnia Lice-
alnego w Chobrzanach™. We wrzesniu 1951 r. na konferencji dekanalnej w Sta-
szowie ks. Stanistaw Resztak z Wisniowej skarzyt si¢, ze zostal pozbawiony przez
wladze nauczania religii. W tej sprawie do Ministerstwa O$wiaty udata si¢ delega-
cja rodzicéw celem wyjasnienia sprawy. Prawdopodobne jest, Ze interwencja ro-
dzicow zakonczyla si¢ pomyslnie, poniewaz w sprawozdaniu PUBP w Sandomie-
rzu za listopad 1951 r. znajduje si¢ informacja, ze ks. Resztak ponownie uczyt reli-
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gii”. Komunisci zdawali sobie sprawe, ze ,kler stara si¢ opanowaé mlodziez”.
Dlatego, oprocz zwolnien katechetow, owczesne wladze stosowaty inne metody
w celu zniechgcenia mlodziezy do uczgszczania na lekcje religii. W listopadzie
1952 r. szef PUBP w Sandomierzu w porozumieniu z sekretarzem KP PZPR —
Piwowarczykiem zorganizowali spotkania z mtodzieza. Sekretarz wyglaszat refera-
ty na temat ,,wrogiej dziatalnos$ci reakcyjnej czesci kleru”. Tematyka referatow
dotyczyta np. postawy biskupow katowickich: Adamskiego, Bednorza i Bienka,
czy tez spraw ksiezy prowadzacych ,,wroga dziatalno$¢ na szkod¢ Polski Ludo-
wej”. Wystapienia, jak oceniano, wplywaty ,,dos¢ dodatnio na mtodziez i mtodziez
w mniejszym stopniu uczeszcza na religie™.

Problem usuwania religii ze szk6t uwidocznit si¢ jesienia 1953 r. Wladze byly
w stanie uczyni¢ pewne ustgpstwa, aby chociaz troch¢ zalagodzi¢ narastajacy kon-
flikt z Ko$ciolem, ktory wyraznie sig nasilit w tym okresie (aresztowanie prymasa
Wyszyniskiego). Przywrdcono nauczanie religii w szkole ogdlnoksztalcacej w
Chobrzanach’®. Pomimo nielicznych ustepstw w roku szkolnym 1953/1954, Refe-
rat ds. Wyznan PPRN i Wydzial O$wiaty, po uzgodnieniu tego z szefem PUBP
w Sandomierzu, wstrzymal zezwolenia na nauczanie religii w 43 szkotach (38 pod-
stawowych oraz 5 $rednich). Wladze motywowaty zakaz nauczania religii ,,zabez-
pieczeniem rozwoju spotdzielni produkcyjnej na wsi i wplywem kleru na mlodziez
szkolna”. Najbardziej ,,wrogiej” dziatalnosci kleru wiadze komunistyczne dopa-
trzyly si¢ w szkotach Ogodlnoksztatcacych: w Chobrzanach, Staszowie, Sandomie-
rzu, oraz w mgskiej szkole Ogolnoksztalcacej w Sandomierzu i Technikum Prze-
mystu Spozywczego w Sandomierzu®”.

Tabela 4
Wykaz szkoét i katechetow na terenie powiatu sandomierskiego,
w ktorych w roku 1953/54 odebrano ksigzom prawo nauczania religii

Gmina N?Z.wa SZk?iy’ Nazwisko ksi¢dza i parafia
miejscowosé
1. So$niczany
2. Gnieszowice
. 3. Koprzywnlcg Ks. Franciszek Lachowski
Koprzywnica 4. Ke¢pa Nagnajewska o . .
. - wikariusz parafii Koprzywnica
5. Krzein
6. Lukawice
7. Niedzwiedzice
8. Skotniki Ks. Wlncenty Karwackl - proboszcz
parafii Skotniki
Samborzec s Jonof Kurad 5 T
9 Ziota s. Jozef Kuras$ - proboszcz parafii
Samborzec

% AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 133, 138.

% Tamze, s. 198.

% B.Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2,s. 212.
7 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 81.
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Nazwa szkoly,

Gmina . . x Nazwisko ksiedza i parafia
miejscowos¢
10. Swinia Ks. Stanistaw Szczepaniak
) Y - proboszcz parafii Skotniki
. . Ks. Wincenty Wegliki
Loniow 11 Sulistawice - parafia Sulistawice
12. Gieraszowice Ks. Tadeusz Switek
) - parafia Sulistwice
Osick 13. Osiek Ks. Jan Madejski - proboszcz parafii
14. Pliskowola Osiek
15. Nakol Kasr.a ?ltiaglsiial:v Dyto - wikariusz
16. Tursko Wielkie lIT)(s Jan Ssrrfi ielski - proboszcz
Tursko Wielkie | 17. Okragta oan SImigle skl - p
parafii Niekrasow
18. Tursko Mate I
L. Ks. Tadeusz Podkowa - wikariusz
19. Rudniki . .
parafii Potaniec
. 20. Polaniec Ks. Tadeusz Podkowa - wikariusz
Potaniec 21. Ruszcza arafii Polanice
22. Zrgbin P
Rytwiany 23 Syezeka Ks. ngeusz Podkowa - wikariusz
parafii Polaniec
Staszow 24. Liceum ogo6lnoksztatcace KS'. Fra_nmszek R(_)siame?
- wikariusz parafii Staszow
25 Zimnowoda Ks. Fr_anc1szek Pigtak - proboszcz
. parafii Bogoria
Wisniowa . :
Ks. Franciszek Rostaniec
26. Dobra o - \
- wikariusz parafii Staszow
27. Jurkowice Ks. Jozef Lobodzinski - proboszcz
. 28. Nawodzice parafii Olbierzowice
Jurkowice
29. Smerdyna Ks. Stanistaw Pop.lo%kllewwz.
- proboszcz parafii Wiazownica
30. Klimontéw — szkota ogélno- Ks. Stanistaw Krdl - wikariusz
ksztalcaca 11-letnia i podstawowa | parafii Klimontéw
Klimontéw 31 Janowice Ks. Adam Lecki - wikariusz parafii
) Chobrzany
32. Chobrzany — szkota 11-letnia Ks. Adam Lecki - wikariusz parafii
Chobrzany
L 33. L1pn1l’< Ks. Jan Kubkowski - proboszcz
Lipnik 34. Stoptow R
. parafii Gozlice
35. Lownica
36. Tutkowice .
Wilezyce 37 Radoszki KS. Piotr J.edynak - proboszcz para-
. fii Jankowice
38. Wilczyce
39 Garbéw Ks Jan Pan'lk - proboszcz parafii
Goéry Wysokie
Dwikozy .
40. Winiary Ks. proboszcz z parafii Trojca

(pow. Opatow)

29
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Gmina Nz.lz'wa SZk?!y’ Nazwisko ksiedza i parafia
miejscowos¢
41. I_Aceum Ogolnoksztalcace Ks. Stanistaw Drypa - z kurii
meskie
42. 11-letnia szkota zenska Ks. Wiadystaw Przada - parafia
Sandomierz ogblna $w. Pawla
43. Technikum Ks. Marcin Ziotkowski - pracownik
Przemystowo-Spozywcze kurii

Zrodto: AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 82-83, Wykaz szkot na terenie powia-
tu sandomierskiego w ktorych w roku 1953/54 odebrano prawo nauczania religii ksigzom.
Wykaz z dn. 2 IX 1953 1.

Po interwencji PUBP w Sandomierzu, ze stanowiska prefekta Szkoly Po-
wszechnej w Rytwianach zostat usunigty ks. Kazimierz Strzyz. Zarzucono mu, ze
w pazdzierniku 1953 r. , kompromitowat dzieci niewierzace”, poniewaz wywoty-
wat ich na $rodek klasy i stwierdzat braki w znajomosci pacierza’™.

Duchowienstwo wobec usuwania religii ze szkot nie pozostawato bierne. Ksigza
nie zgadzali si¢ z jawnym lamaniem postanowien porozumienia migdzy episkopa-
tem a rzadem. Inicjowali r6znego rodzaju akcje, majace na celu przywrocenie reli-
gii do szkét. Przyktadowo ks. Raczkiewicz z Koprzywnicy zorganizowal akcje
zbierania podpisow o przywrdcenie mu prawa nauczania religii na terenie Ko-
przywnicy. Akcje te mieli wspiera¢ kierownicy szkot z sasiednich gromad, ktorzy
byli cztonkami AK. W zbieraniu podpiséw brali udziat uczniowie. Za organizacjg
akcji ks. Raczkiewicz zostal wziety pod obserwacje funkcjonariuszy bezpieki’.
O przywrocenie nauczania religii w szkole w Koprzywnicy staraty si¢ rowniez
matki uczacej si¢ tam mtodziezy, co potwierdzit kp. ,,S”, ktory otrzymat anonimo-
wy list napisany przez jedna z nich. List byt skierowany do Redakcji ,,Chlopskiej
Drogi”. Trescia byt apel o przywrdcenie religii w szkole. Listow o podobnym cha-
rakterze bylo wigcej, lecz agentura nie dotarta do ich tresci'™.

Temat usuwania religii ze szkot powracal na konferencjach ksigzy, o czym do-
nosili informatorzy do PUBP w Sandomierzu. Na konferencji w Sandomierzu 10 X
1951 r. dziekani dostrzegali w prowadzeniu katechezy wiele trudno$ci ze strony

% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, . 1, s. 93.

% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 179, Wedlug sprawozdania PUBP w San-
domierzu za lipiec 1952 r. po linii kleru ks. Raczkiewicz utrzymywat Sciste kontakty
z kierownikiem szkoty w Koprzywnicy (Gutowicz) oraz kierownikiem szkoty w Lukowcu
(Adam Hrydziel). Podpisy zbieraty dzieci szkolne. (Cegielnia, Zarzecze, Koprzywnica).
W Cieszycy i Bloniach podpisy zbierala uczennica 4-tego oddz. szkoty powszechnej —
Olszewska. Kierownikiem tej szkoty jest Gradziel, ktory mogt namowi¢ Olszewska do
zbierania podpisow. Gradziel i Gutowicz czgsto przebywali w obecnosci ks. Raczkiewicza.
Agentura podjeta dzialania majace na celu ,,rozpracowanie” powyzszych osob.

19 ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 175.



INWIGILACJA AKTYWNOSCI DUSZPASTERSKIEJ KSIEZY 31

wladz szkolnych. Wobec tego bp Lorek zalecit organizowanie katechezy w koscio-
tach, tam, gdzie wtadze zakazaly nauczania religii w szkotach'”'. Parafialne kom-
plety nauczania religii dla mtodziezy uczgszczajacej do szkoty ogoélnoksztalcace;j
w Staszowie zorganizowal ks. Franciszek Rostaniec. Prosit rowniez mtodziez
o sporzadzenie listy ucznidow uczgszczajacych na katecheze parafialna, jednak na
skutek dziatania agentury ze $rodowiska mtodziezy, lista nie zostata dorgczona.
Odebranie prawa nauczania religii ks. Rostaniec tlumaczyt'®* tym, ze nie podpisat
oswiadczenia w Wydziale Oswiaty w Kielcach, poniewaz jego tre$¢ byla sprzeczna
z kaptanskim sumieniem. Postawa wikariusza ze Staszowa musiala irytowac bez-
pieke, ktora nie posiadala wystarczajacej ilosci ,,materialow”, aby go aresztowac.
Jednak w dalszym ciagu przestuchiwano swiadkéw, ktorzy potwierdziliby ,,wrogie
wystapienia z uwzglednieniem jego rozbijackiej roboty wsrod mtodziezy”. Po ich
potwierdzeniu sprawa ks. Rostanca 9 XII 1952 r. trafita do naczelnika Wydzialu V
WUBP w Kielcach. Wedlug funkcjonariuszy organdow bezpieczenstwa organizo-
wanie kompletéw nauczania religii w kosciotach byto ,,wroga” dziatalno$cia kleru.
Miato to prowadzi¢ do ,,rozbijania” mtodziezy na wierzaca i niewierzaca' 0,

Problem nauczania religii w szkotach podjgto na konferencji ksigzy z dekanatu
sandomierskiego w dn. 22 II 1952 r. Ksi¢za nadal obawiali si¢ o religi¢ w szkotach.
Jej obecnos¢ wedhug duchownych zalezata od komisji konstytucyjnej. Ksiadz Du-
razinski uspokajat zebranych ksiezy, ze religia bedzie w szkotach, poniewaz tak
zapewnial poset Frankowski'**. Takze na konferencji dekanalnej w Staszowie 4 IX
1952 r. poruszono kwesti¢ nauczania religii oraz duszpasterstwva mtodziezy. W tej
sprawie zabierali glos ks. Zmystowski oraz ks. Rostaniec, apelujac, aby szczegdlna
uwage zwroci¢ na wychowanie mtodziezy w duchu katolickim oraz na mtodziez
wiejska, ktora wyjechata do miast aby podja¢ prace'®. Oprécz organizowania
punktow katechetycznych, niektorzy ksigza nauczali religii w prywatnych miesz-
kaniach. Przyktadowo ks. Stanistaw Drypa w dn. 7 VI 1953 r. w domu jednej
z nauczycielek z Sandomierza (Krakowiak) przygotowywat uczennice Il klasy do
przyjecia pierwszej komunii $wietej'*.

W roku szkolnym 1954/1955 nasilono akcjg¢ usuwania religii ze szkot. W sierp-
niu 1954 r. wladze usunety religie ze szk6t zawodowych. W zwiazku z postepujaca
laicyzacja ksigza tworzyli punkty katechetyczne. Punkty takie utworzyt ks. Kazi-
mierz Strzyz z parafii Rytwiany, ktéry nie mial prawa nauczania religii w szkole,

'R Stanas zek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 206.

122 Ks. Rostaniec na pytanie informatora ,,Gotab” odpowiedzial, ze odméwiono mu
prawa nauczania religii. Ksiadz dziekan Kwasniak wiaczajac si¢ do rozmowy stwierdzit, ze
lepiej bytoby podpisa¢ oswiadczenie, a tak miodziez teraz pozbawiona jest religii. Ksiadz
Rostaniec powtdrzyl, ze to oswiadczenie jest sprzeczne z jego sumieniem, a religii i tak
bedzie uczyt w kosciele. AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 200-201.

19 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 196.

1% Tamze, s. 158.

195 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 189-190.

1% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 65-66. Informacje te dostarczyt kp. , Ja-
nek”.
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poniewaz dostat zakaz od wiadz. W tej sytuacji ks. Strzyz gromadzit dzieci z Ry-
twian i Rudy w kosciele i tam katechizowal. Podobnie uczynili ksigza Resztak
z Wisniowej, Cukrowski z parafii §w. Jozefa w Sandomierzu, Przada z parafii $w.
Pawta w Sandomierzu'”’. Ksiadz Tadeusz Podkowa w 1955 r. utworzyt dwa punk-
ty katechetyczne w Potancu, za co zostal karnie przeniesiony do Osieka. Utworzyt
tam sze$¢ punktow katechetycznych, co spowodowato, ze wladze usitowaly usunac¢
go z zajmowanego stanowiska'®. Komunisci utrudniali prowadzenie katechizacji
parafialnej, jednak nie potrafili poradzi¢ sobie z jej likwidacja. Wiadzom udato si¢
jednak ograniczy¢ liczbg punktéw katechetycznych mieszczacych si¢ w domach.
Do ich powstawania przyczynily si¢ zabiegi biskupa Lorka, ktory we wrze$niu
1955 r. mianowal wizytatora nauki religii w kosciotach. Dzigki wysitkom biskupa
oraz duchowienstwa, w czerwcu 1956 r. w diecezji sandomierskiej istniaty 144
punkty katechetyczne'®.

W inwigilowaniu dziatalnosci katechetycznej w szkolach funkcjonariusze
PUBP w Sandomierzu wykorzystywali agentur¢ wywodzaca si¢ sposrod uczniow.
To umozliwiato pozyskiwanie bezposrednich informacji z lekcji religii. Bezpiece
udato sig pozyska¢ informatora ,,Czarny”, ktory zostal zwerbowany przez starszego
referenta Stefana Masicg. Podstawa werbunku byly materialy kompromitujace.
Zadaniem informatora byto rozpoznanie wrogiego elementu w Gimnazjum i Li-
ceum w Sandomierzu. W okresie 3 VII — 28 VIII 1946 r. byt ,,na tacznosci” Stefa-
na Masicy, ztozyt woéwczas 6 matowartoSciowych doniesien. Potem zostat przeka-
zany mlodszemu referentowi — Adamowi Witkowi, ktory przejat go na okres do
17101 1948 r. (w tym czasie ztozyt 12 ,,dos¢ wartoSciowych” doniesien). Przez
kolejne miesiace informator ,,Czarny” chorowatl i dopiero 25 IX 1948 r. referent
Jan Wieczorek nawiazal z nim kontakt. Do dn. 25 VII 1949 r. zlozyt 13 ,,do$¢ war-
tosciowych” doniesien. Definitywnie zerwano z nim kontakt z powodu ukonczenia
przez niego Liceum w Sandomierzu''’.

Laicyzacji szkolnictwa sprzyjato powotlanie Towarzystwa Przyjaciot Dzieci,
ktore uformowato si¢ w 1949 r. Obejmowato swym patronatem nowo powstate
szkoty, a takze juz istniejace placowki. W szkotach tych nie obowiazywato na-
uczanie religii, a w salach lekcyjnych brakowalo krzyzy. Ich celem byto ograni-
czenie badz wyeliminowanie wplywu duchowienstwa na wychowanie dzieci
i mtodziezy'''. W czasie funkcjonowania tych placowek o$wiatowych, zdarzaty sig
konflikty dyrekcji szk6t TPD z katechetami, rodzicami i sama mtodzieza. Przykta-
dem moze by¢ sytuacja w sandomierskiej szkole pedagogicznej, ktora w roku
szkolnym 1951/1952 stala si¢ $wiecka szkota podlegajaca pod TPD. Dyrekcja nie
data zezwolenia na wykladanie ks. Turbiarzowi, ktéry dotychczas w niej uczyt.

197 Tamze, s. 138.

8 B. Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej wiezieni przez wladze komunistycz-
ne po Il wojnie swiatowej, Rzeszow 2008, s. 179-180; R. Gryz, dz. cyt., s. 357.

1 por. B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 219-220.

"% AIPN Ki, sygn. IPN Ki 005/223, Wniosek o wyeliminowanie z sieci informatora
,»Czarny” z dn. 30 XII 1949 r. do szefa WUBP w Kielcach.

"'R.Gryz, dz. cyt., s. 224.
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Zastepca dyrektora — Stepien o$§wiadczyt, ze nie bedzie lekcji religii, poniewaz
szkota stata si¢ $wiecka. Wobec niekorzystnej decyzji zaprotestowat ks. Turbiarz.
Do protestu przytaczylo si¢ ok. 70 matek, ktory przybyly do szkoty w dn. 4 IX
1951 r. Domagaly si¢ przywrdcenia religii w szkole. O wywotanie calego zajscia
oskarzono ks. Turbiarza. Dopiero interwencja sekretarza KP PZPR oraz naczelnika
Wydzialu Oswiaty przy PPRN w Sandomierzu spowodowata rozejscie sig protestu-
jacych matek. Wyjasnili oni cel i znaczenie szkoly TPD. Oprocz matek protestowa-
ly réwniez dzieci uczace si¢ w tej szkole, niejaki Bieniek — uczen V klasy nama-
wial inne dzieci, aby prosity swoich rodzicow o interwencje u wladz szkolnych
w celu przywrécenia lekcji religii. Oprocz protestow, na terenie tej szkoly w dn.
10 IX 1951 r. rozwieszono ulotki z napisem: ,,my chcemy nauki religii i krzyza”''%.
Wedhug funkcjonariuszy bezpieki akcja z ulotkami inspirowana byta przez kler.
Wobec zakazu nauczania religii ks. Turbiarz, ktory wyraznie nie zgadzat si¢ z za-
kazem prowadzenia lekcji, zorganizowal katecheze poza terenem szkoty. Odbyta
si¢ ona w dn. 13 IX 1951 r. w parku miejskim w Sandomierzu dla 13 uczniow
z klasy pierwszej liceum. Zdarzenie to potwierdzit dyrektor szkoty — Bien oraz
jego zastepca — Stepien, ktorzy zostali poinformowani przez jednego z uczniow.
Dla dzieci z tej szkoty zorganizowano lekcje religii w kosciele. Frekwencja dzieci
z klas I — V na lekcjach religii w ocenie ks. Krzysztofika byta wysoka, natomiast
nizsza w przypadku uczniow z klas licealnych'".

Do obnizenia frekwencji na lekcjach religii przyczynita si¢ organizacja ZMP.
Komunistyczna wtadza dazyla do przejecia wptywu na mlodziez, ktora w sposob
spontaniczny gromadzita si¢ wokot duchowienstwa i $wiatyn katolickich. Dlatego
zachgcano ucznidow do wstgpowania do komunistycznego ZWM (od 1948 r.
ZMP)'". Od 1949 r. wszkotach zaczeto propagowaé zakladanie organizacji
Zwiazku Mtodziezy Polskiej, ktora przyczyniata si¢ do ateizacji i socjalistycznego
wychowania'”®. Organizacja ta powstata 22 VII 1948 r., kierowana byta przez od-
powiednie wiadze PZPR. Celem ZMP stato si¢ dostarczanie przysztych kadr apara-
tu partyjnego, ale przede wszystkim chodzilo o wspieranie wladz w komunistycz-
nej indoktrynacji. Cztonkowie ZMP brali udziat w akcjach propagandowych PZPR
oraz niejednokrotnie posuwali si¢ do zastraszania przeciwnikow wladzy ludowe;.
Organizacja zwalczata ,,obce wpltywy” w szkotach, uczelniach i zaktadach pracy''®.
W trosce o rozwo6j ZMP Departament V MBP w 17 V 1949 r. wydat specjalna
instrukcje (nr 13), ktérej celem byta ochrona organizacji przed ,,antydemokratycz-
na dziatalnoscia kleru wsrod mlodziezy, zdazajaca do rozbijania ZMP”. Dzialal-
no$¢ ta wedlug instrukcji polegata m.in. na zachgcaniu przez kler cztonkow ZMP

"2 Wedhig sprawozdania ulotek byto dwanascie, a rozlepit je Okon — uczen klasy III,
syn cztonka PZPR. Zostaly one zniszczone przez ucznia Sniezynskiego.

3 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 128, 129, 131.

""%'J. Zaryn, Dzieje Kosciola katolickiego w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003,
s. 89.

5B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 196.

"D, Libionka, Ruch mlodziezowy w PRL, ,Biuletyn Instytutu Pamieci Narodowe;j”,
10 (2001), nr 10, s. 23-30.
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do wystepowania z organizacji. Ksi¢za starali si¢ takze wptywac na rodzicow mto-
dziezy przynalezacej do tej organizacji. Za taka dziatalnos¢ duchownym grozito
»~fozpracowywanie”, przesluchanie, a nawet w ,,wyjatkowych wypadkach” aresz-
towanie'"’.

Duchowienstwo podejmowato dziatania zapobiegajace zapisywaniu si¢ milo-
dziezy do ZMP. Przyktadem moze by¢ ks. Kucharczyk z Lukawy. Wedlug notatki
stuzbowej otrzymanej z posterunku MO w Wilczycach, w dn. 20 VI 1951 r. odbyto
si¢ zebranie cztonkow ZMP z Lukawy, ktore miata prowadzi¢ Wanda Blachowicz
— nauczycielka. Ksiadz Kucharczyk powstrzymat ja przed podjsciem na zebranie
oraz zachecal, aby nie prowadzita kota ZMP, poniewaz ,,tam sa sami mtodzi, kto-
rzy wpajaja w siebie komunizm i niedtugo przyjda i mi rozwala kosciol”''®. Row-
niez ks. Stanistaw Drypa czgsto ,,wrogo” wystepowal przeciwko ZMP. Pehit on
funkcj¢ prefekta w Panstwowym Gimnazjum Ogodlnoksztatcacym w Sandomierzu.
Jego nazwisko czgsto pojawiato sig w ubeckich sprawozdaniach. Wykazat szcze-
gblne zaangazowanie w akcji uswiadamiania swych uczniéw o negatywnych ce-
chach ZMP. Wedlug doniesienia kp. ,,Henryk”, ks. Drypa w pazdzierniku 1951 r.
,stara si¢ poprzez ucznidow tego gimnazjum wplywac rozbijacko” na ZMP. Ponad-
to w sprawozdaniu zaznaczono, ze ks. Drypa przekonywat jej cztonkéw, ze organi-
zacja ta walczyla z religia oraz ,,uszczypliwie” zwracal si¢ do nich: ,,nie przekrecaj
si¢ tak na lewo, bo ci karza wyprzec¢ sig¢ wiary w Boga”. Chcial rowniez udowodnic¢
Adamowi Zubrowi — cztonkowi ZMP, ze odejscie od Boga nastepuje stopniowo,
najpierw zabronia mu mowié pacierza, potem chodzi¢ do kosciota, az w koncu
utraci wiarg. Prefekt probowal rowniez wptyna¢ na przewodniczacego zarzadu
szkolnego ZMP — Henryka Prawdg i jego zastgpce Stanistawa Stawiarskiego. Jeden
zuczniow tej szkoty — Gustaw Maciag, nazwany ,rozbijaczem inspirowanym
przez ks. Drype, rzucat oszczerstwa na marksizm” i wy$miewat cztonkow ZMP.
Podobnie czynit Nurowski — przewodniczacy klasowego kota ZMP, ktory byt
zwiazany z ks. Drypa. Gdy doszto do rozmowy na temat pochodzenia zycia czto-
wieka, twierdzit on, Ze to obraza uczucia religijne cztonkow ZMP. Miejscowy PU-
BP wytypowal kandydata pochodzacego z bliskiego otoczenia ks. Drypy w celu
jego ,.rozpracowania”''’. Duchowny kolejny raz narazit si¢ na katechezie prowa-
dzonej 2 XI 1951 r. Tym razem wyjasniat uczniom 10. klasy znaczenie uroczysto-
$ci Wszystkich Swietych. Pigtnowal takze arogancje Henryka Prawdy, ktory za-
chowywal si¢ prowokacyjnie podczas procesji w tym dniu. Informator ,,Henryk”
podwazyt te fakty twierdzac, ze Henryk Prawda nie okazywat zadnych negatyw-
nych zachowan. Stwierdzil, ze ks. Drypa chcial oczerni¢ przewodniczacego zarza-
du szkolnego ZMP, przedstawi¢ go jako cztowieka, ktory nie realizuje dekretow

" Instrukcja nr 13 dyrektor Departamentu V MBP dla szefow wojewddzkich urzedow
bezpieczenstwa publicznego i naczelnikow wydziatow V w sprawie dzialalnosci duchowien-
stwa wsrod czlonkow Zwiqzku Milodziezy Polskiej, w: A. Dziurok, Metody pracy...,
s. 112-113.

"8 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 233.

19 Tamze, s. 133.
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rzadu, ,,rozbijajac procesje”. Ksiadz Drypa ,,agitowal” takze mlodziez do udziatu
w nowennie do §w. Stanistawa Kostki'*’. Z kolei 4 XII 1951 r. wy$miewat na lekcji
religii cytaty z Engelsa, komentujac do mtodziezy: ,,patrzcie jakie banialuki”. We-
dhug informatora ,,Henryk” ks. Drypa dyskryminowat cztonkéw ZMP poniewaz
odznaczal spdznienia tylko uczniow, ktérzy aktywnie dziatali w ZMP''. Zacho-
wanie ks. Drypy w szkole bylo w dalszym ciagu inwigilowane przez bezpieke,
ktéra angazowata w tym celu mtodziez ZMP-owska. Wedtug informatora ,,Hen-
ryk”, prefekt utrzymywat kontakty z mlodzieza za posrednictwem syna Andrzeja
Schnizla — miejscowego doktora. W dodatku wptynatl ,,rozbijancko” na cztonka
szkolnego ZMP — niejakiego Stowika, ktéry dotychczas ,,pozytywnie” wystgpowat
na zebraniach. Jednak pod wplywem ks. Drypy uczen ten zaprzestal wystgpowac
antyreligijnie' >,

W sprawozdaniach PUBP w Sandomierzu z kolejnych miesigcy znalazly sig
przyktady ,,wrogich” wystapien ks. Drypy wobec organizacji ZMP. Informator
»Stach” donidst, ze 29 1 1952 r. pytat on ucznia zmierzajacego na zebranie tej or-
ganizacji, Zdzistawa Drozda: ,,Co Zdzisiu, zapomniale§ wsta¢ na modlitwe czy co,
powiedz, przeciez jeszcze nie jeste§ zepsuty?”. Uczen na pytanie odpowiedziat,
powolujac si¢ na artykut 70 Konstytucji moéwiacy o wolnosci wyznania. Agentura
wywodzaca si¢ sposrod mtodziezy oskarzata ks. Drype o zastraszanie, czego przy-
ktadem miata by¢ jego wypowiedz do Adama Zubra: ,,Czekaj, jak ci mama wytar-
ga uszy”. Prefekt wykazywal negatywny stosunek do ZMP, kiedy komentowat
zmiang warunkoéw przyje¢ na studia wyzsze. Stwierdzil, ze skonczyt si¢ okres
»idiotycznego” przyjmowania ucznidow na studia wyzsze, wiele bowiem zalezato
od opinii szkolnego ZMP, obecnie wigkszy gtos bedzie miata dyrekcja, zas ZMP
bedzie mieé tylko glos doradczy'®. Wedtug sprawozdan PUBP, w kwietniu 1952 .
ks. Drypa zmienit charakter dziatalno$ci przeciw ZMP. Informator ,,Lewa” doniost,
ze ks. Drypa utrzymywat przyjazne relacje z prof. Wolskim — bylym komendantem
ZHP oraz nauczycielkami, okre§lonymi przez zrédlo jako ,,dewotki”'**. W czerwcu
1952 r. bezpieka wystosowata wniosek do Wydziatu V WUBP w Kielcach o jego
areszt'>. W kolejnym roku szkolnym zabroniono mu nauczania religii w sando-
mierskim Gimnazjum'?®. Do ,;rozbijania” ZMP przyczynial si¢ rowniez ks. Stani-
staw Krol z parafii Klimontow, o czym funkcjonariusze bezpieki dowiedzieli si¢ od
kp. ,,R.R.”. Ksiadz Krol powiadomit proboszcza z Olbierzowic — Jozefa L.obodzin-
skiego, na temat postawy ucznidow Szkoty Ogolnoksztatcacej w Klimontowie,
przez co ,negatywnie oddzialywal na mtodziez droga posrednia poprzez innych
ksigzy”. Dwoch uczniow z tej szkoty deklarowato sig jako ateisci. Buntowali mto-
dziez, aby ta nie uczgszczata chodzita na lekcje religii. W tej sytuacji ks. Lobodzin-

120 Tamze, s. 138.
12! Tamze, s. 141.
122 Tamze, s. 148.
123 Tamze, s. 151.
124 Tamze, s. 160.
125 Tamze, s. 173.
126 Tamze, s. 193.
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ski interweniowat u rodzicow, twierdzac, ze ich synowie: ,,wystapili z religii 1 gi-
na”. Poprosit réwniez, aby nie wspomagali ich materialnie, co mialoby przyczy-
ni¢ si¢ do ich nawrécenia. Wedtug zrodia ks. Lobodzinski ptakat podczas rozmowy
z rodzicami. Bezpieka przestuchata oskarzonych uczniow oraz zaangazowata
cztonkéw ZMP w celu obserwacji ,,wrogich” wystapien kleru'*’.

Do zmniejszania liczby cztonkéw ZMP przyczynit si¢ rowniez ks. Franciszek
Lachowski — wikariusz parafii Koprzywnica. Jak poinformowatl kp. ,,S” ks. La-
chowski zorganizowal w dn. 6 1 1954 r. zebranie mlodziezy w wieku do 20 Iat.
Wzigto w nim udzial ok. 100 os6b. Na spotkaniu tym mlodziez §piewata koledy
oraz rozwijata zainteresowania kulturalne. Dzigki kontaktom z mtodzieza, ks. La-
chowski zyskat sobie jej zaufanie i autorytet. Dowodem bylo to, ze czlonkowie
ZMP z Gnieszowicach zaprosili ks. Lachowskiego na wieczornicg. Byto to w dniu,
w ktorym odbywato si¢ zebranie organizacyjne ZMP przy udziale instruktora Za-
rzadu Wojewddzkiego ZMP. Zebranie to nie wypadto najlepiej, poniewaz mlo-
dziez, chcac uczestniczy¢ w wieczornicy, gdzie byt ks. Lachowski, zaczeta opusz-
cza¢ zebranie ZMP. Fakt ten wywotal interwencje funkcjonariuszy bezpieki
w Referacie ds. Wyznan PPRN. W konsekwencji ks. Lachowski zostat wezwany
na rozmowe do powiatowego referatu wyznan. O§wiadczyt on, ze wszystkie zebra-
nia organizowala mtodziez i Zarzad Strazy Pozarnej, a jego obecnos¢ byta spowo-
dowana zaproszeniem. Dodat rowniez, ze bedzie uczestniczyl w kazdym zebraniu,
na ktore zostanie zaproszony, poniewaz jest ksiedzem i nie moze opusci¢ mtodzie-
zy. W tej sprawie ,,nastawiono sie¢ agenturalno-informacyjna celem ustalenia bliz-
szej dziatalnosci ksiedza™'®,

Bezpieka odnotowywata rowniez ,,wrogie” wystapienia przeciwko organizacji
,.Stuzba Polsce”'?, ktora skupiala w swych szeregach mtodziez. Wedtug rezydenta
»Wista” ks. Stanistaw Krol — prefekt ze szkoty w Klimontowie ,,skompromitowat
i o$mieszyl” zachowanie mlodziezy w Brygadach SP. W XI klasie przestrzegat
przed demoralizujacym zachowaniem milodziezy wyjezdzajacej na Brygady SP,
mowiac: ,niejedna dziewczyna powracajaca z Brygady przyjezdza nie sama,
a grubsza, z czego rodzice sa nie zadowoleni”'*’.

Za ,rozbijanie” mlodziezy do ubeckich teczek trafito takze nazwisko ks. Stani-
stawa Krola. Jego wykroczenie polegato na tym, ze zorganizowat dla maturzystow
nabozenstwo, ponadto opowiadatl mtodziezy ,,r6zne anegdoty”. Ksiadz Krol starat

7 Tamze, s. 141-142.

128 ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1,s. 101.

12 Dz, U. z 1948 nr 12, poz. 90. Organizacja ta zostata utworzona na mocy ustawy z dn.
25 11 1948 r. o powszechnym obowiazku przysposobienia zawodowego, wychowania
fizycznego i przysposobienia wojskowego mlodziezy oraz o organizacji spraw kultury
fizycznej i sportu. Artykul 1 tej ustawy wprowadzit obowiazek powszechnego przysposo-
bienia zawodowego, wychowania fizycznego i przysposobienia wojskowego mlodziezy
»celem wlaczenia tworczego zapalu mlodego pokolenia do pracy nad rozwojem sit
i bogactwa Narodu oraz celem rozszerzenia systemu wychowania narodowego, przedtuze-
nia ksztatcenia i wychowania mlodziezy poza okres obowiazku szkolnego”.

139 ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, 5. 212.
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si¢ dotrze¢ do mlodziezy przy pomocy nauczycielek, pracujacych w szkole na sta-
nowisku kierowniczek internatu. Wedlug donosu nauczycielki te byly ,,mocno
sklerykalizowane”, za co zostaly zdjete z kierowniczych stanowisk'*'. Podobnie
czynili ksigza z Potanca, ktorzy starali si¢ nawigza¢ kontakt z nauczycielami. Bez-
pieka dopatrywata si¢ w ich zachowaniu chegci ,,opanowania” grona nauczyciel-
skiego'*?. Wielokrotnie duszpasterska troske ksiezy wspieraly osoby $wieckie.
Przyktadowo ,,wroga” dziatalnos$¢ ks. Jedynaka wspierata Maria Dziubak, ktéra
starata si¢ powstrzymywaé sportowe zainteresowania mtodziezy. Bezpieka okresli-
ta ja jako ,,staty tacznik pomiedzy ksiedzem a sklerykalizowana mtodzieza™'>’.

Wtadza komunistyczna utrudniata wypetnianie praktyk religijnych przez mto-
dziez i dzieci. Swobodg tego gwarantowaty postanowienia porozumienia zawarte-
go pomigdzy episkopatem a rzadem 14 IV 1950 r. Zapewniato ono nauczanie reli-
gii w szkotach, rowne traktowanie katechetow, swobodg praktyk religijnych dla
dzieci i miodziezy'**. Jednak komunistyczny rezim na rézne sposoby starat sig
odciaga¢ mlodziez od Kosciola poprzez organizowanie czynow spotecznych, wy-
cieczek, atrakcji w niedziele i $wigta. Duchowienstwo starato si¢ uchroni¢ mito-
dziez przed celowg ateizacja, podejmujac wiele inicjatyw duszpasterskich. Bezpie-
ka inwigilowata dziatania duchowienstwa zwiazane z troska o zapewnienie dzie-
ciom i mlodziezy praktyk religijnych. Za te przedsigwzigcia nazwiska ksigzy trafia-
ty do teczek PUBP'*’. W sprawozdaniach PUBP w Sandomierzu znalazto si¢ wiele
takich przypadkow.

W celu odciagnigcia mtodziezy od Kosciota, panstwo organizowato w niedziele
roézne prace spoteczne. Zwrocito to uwage ks. Piotra Sroczynskiego z Chobrzan,
o czym donidst informator ,,Alina”. W pazdzierniku 1951 r. podczas rozmowy
z informatorem ks. Sroczynski stwierdzit, ze mlodziez powinna chodzi¢ w niedzie-
le do kosciota, a nie do pracy. Powotal si¢ na porozumienie panstwa z episkopa-
tem, na mocy ktorego panstwo miato nie przeszkadza¢ Kosciotowi. Tymczasem
w Chobrzanach nie przestrzegano porozumienia. Ksiadz Sroczynski martwil si¢
o przyszto$¢ mlodziezy wychowywanej ateistycznie przez panstwo. Takze miesz-
kancy Chobrzan byli niezadowoleni z decyzji kierownika szkoly, ktéry zabronit
nauki religii w szkole; podjeli nawet probe jego usunigcia'*®. Efekty wykorzeniania
ducha religijnego z mtodziezy ks. Sroczynski dostrzegt juz w czerwcu 1950 r. Kie-
dy ks. Sroczynski przechodzac obok Gimnazjum Ogolnoksztalcacego w Chobrza-
nach, spotkat pracujaca miodziez, pozdrowit ja stowami ,,Szczes¢ Boze”, lecz nikt
nie odpowiedziat. Po pewnym czasie jeden z uczniéw pouczyt ksiedza, ze nalezato
mowic: ,,cze$¢ pracy”, na co ks. Sroczynski odpowiedziat rozmoéwey, ze ,,do czego

1 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 65.

132 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 219. Doniesienie informatora ,,Jarzab”
zdn. 31V 1953 r.

133 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 68. Informacje pochodza od kp. ,,Socha”.

34B.Stanasze k, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 200.

%37, Zielinski, Kosciol w Polsce 1944-2002, Radom 2003, s. 60-63.

3¢ ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 134.
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ty dazysz, tego si¢ nie zbuduje”'”’. Z odciaganiem mlodziezy od uroczystosci ko-
scielnych spotkat si¢ rowniez ks. Tomasz Kucharczyk z Lukawy. W dn. 8 VII
1951 r. miat przyby¢ do jego parafii bp Lorek, w zwiazku z czym chciat zorgani-
zowacC zabawe, z ktorej dochod przeznaczylby na rzecz kosciota. Jednak przewod-
niczacy ZMP (Radosz) w tym samym dniu réwniez organizowat zabawe. Ksiadz
Kucharczyk mial zagrozi¢ Radoszowi, ze jesli on zorganizuje zabawg w tym sa-
mym dniu, to oglosi z ambony, ze ,rozbija uroczystosé”'**.

Nietaktem wiladz szkolnych byto réwniez organizowanie zabaw w okresie wiel-
kiego postu. Sytuacja taka zmuszata ksigzy do upomnienia mlodziezy. Przyktado-
wo, po jednej z takich zabaw, ks. Drypa zwrécit uwage mtodziezy mowiac: ,.tan-
czy¢ w poscie to tak, jak na grobie matki”. Dal do zrozumienia, ze taniec w wiel-
kim poscie jest grzechem'’. Podobnie uczynit ks. Wiadystaw Przada, ktory napiet-
nowal uczennice z zenskiego Liceum Ogodlnoksztalcacego w Sandomierzu za
udziat w zabawie w okresie wielkiego postu'*.

Duchowienstwo przypominato mlodziezy o obowiazku wykonywania praktyk
religijnych, co rowniez draznito 6wczesne wltadze. W sprawozdaniach PUBP zna-
lazta sie¢ wypowiedz ks. Drypy, ktory wedtug informatora ,,Czarny”'*' namawiat
mtodziez, aby chodzila do kosciota ,,w czwoérkach”, po tym jak dyrektor szkoty
zarzadzil, aby mtodziez nie chodzita do kosciota w wigkszych grupach'*. Inny
informator ,,Stach” donidsl, ze ks. Drypa sprawdzajac obecnos¢ ,.krzyczal i zadat
wyjasnien” od uczniéw, ktorzy nie przystepuja do sakramentu pokuty. Zas w listo-
padzie 1951 r. na zjezdzie duchowienstwa w Sandomierzu miat przekazaé ks. Smi-
gielskiemu — proboszczowi parafii Niekrasow negatywna opini¢ na temat Jana
Wyrazika — ucznia XI klasy, ktory nie uczyt si¢ oraz nie uwazat na lekcjach religii.
Wedhug ks. Drypy szkota go ,,zdemoralizowata, popsuta, bo utracit Boga”. Ksiadz
Smigielski wezwat matke Wyrazika i ,,0stro ja napigtnowal za zte wychowanie
syna”. Matka w celu napomnienia syna musiata uda¢ si¢ do Sandomierza, przez co
narazila si¢ na koszty zwiazane z podréza'*. Zachecanie mltodziezy do udzialu
w rekolekcjach odbierane bylo przez bezpieke jako ,,agitacja”. Ksiadz Drypa ko-
lejny raz narazit si¢ bezpiece, poniewaz 4 IV 1952 r. ,agitowal” w tym celu. Kie-
rownictwo internatu usitowato przeszkodzi¢ mtodziezy w przezywaniu rekolekcji.
W tym czasie zaplanowano remont internatu, co miato spowodowac przedwczesne
wyjazdy uczniow do domu. W zwiazku z tym ks. Drypa namawiat ich, aby sprze-
ciwili si¢ tej decyzji. Przez to posadzono ks. Drypg o wykonywanie ,,wrogiej robo-
ty” polegajacej na powstrzymywaniu remontu internatu. Ksiadz Drypa wytrwale
zabiegat o katolickie wychowanie mtodziezy, przez co znowu jego nazwisko trafito
do akt bezpieki. Tym razem w dn. 2 V 1952 r. na religii prowadzit wyktad na temat

7 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 527.

1% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 233.

139 Tamze, s. 158. Informator ,,Stach” doniost, ze zabawa odbyta si¢ w dn. 8 III 1952 r.
10 Tamze, s. 158.

1! Na temat informatora ,,Czarny” zob. rozdz. II, par. 5.

2 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 482.
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sakramentu matzenstwa. Podkreslat sakramentalny charakter malzenstwa oraz ze
$lub cywilny dla katolikow jest niewazny, jest to tylko obowiazek rejestracyjny'*.
Z kolei ks. Florkiewicza — prefekta Liceum Pedagogicznego w Sandomierzu
w lutym 1949 r. oskarzono o ,,zmuszanie” uczniow do chodzenia do ko$ciota. Od
ucznidw wyjezdzajacych na niedziele do rodzin wymagat zaswiadczen, ktoére po-
twierdzaly obecnos$¢ w kosciele'®. »Wroga” dzialalno§¢ prowadzit réwniez ks.
Feliks Turbiarz, ktory na lekcjach religii organizowal nabozenstwa i modlitwy.
W trosce o religijne wychowanie miodziezy informowat listownie rodzicow dzieci,
ktore nie chodzily na religi¢'*°. Podobnie postepowat prefekt Liceum Przetworstwa
Owocowego w Sandomierzu, pracujacy w kurii. Kontakt poufny ,,S” stwierdzit, ze
prefekt ,,zastrasza” mlodziez na lekcjach religii. Ksiadz Marian Ziotkowski miat
wysylta¢ listy do ksigzy w tych parafiach, z ktérych mtodziez nie chodzita na religie
i nie brata udzialu w rekolekcjach. Ksigza ci mieli ogtasza¢, ze ci uczniowie ,,0d-
stapili od wiary i sa odszczepiencami od kosciota katolickiego”. W oczach bezpieki
bylo to ztamanie dekretu o wolnosci sumienia i wyznania'*’. Ksiadz Ziotkowski
narazit si¢ bezpiece juz w pazdzierniku 1950 r., kiedy na katechezie w 11 klasie
Liceum Spétdzielczego w Sandomierzu przypominat uczniom o potrzebie modli-
twy za zoierzy polegtych pod Monte Casino, Tobrukiem i Narwikiem. Podczas
tej katechezy jeden z ucznidow zapytal o potrzebe modlitwy za polegtych w bitwach
pod Lenino i Berlinem, jednak ksiadz nie udzielit na to odpowiedzi'*®. Ksi¢za za-
checali rowniez mtodziez, aby nalezata do organizacji katolickich. Ksiadz Edward
Jonczyk zorganizowal w Lukawie chor. Informator ,,Bartosz” donidst, ze mtodziez
samodzielnie zbierata si¢ na proby w domu Stanistawa Wieczorka (Wysiadtow)'®.
Rowniez ks. Rostaniec zorganizowal chor koscielny pod opieka organisty — Am-
borskiego, w ktory zaangazowat mtodziez'™. Z kolei ks. Podkowa — prefekt z Po-
tafica zorganizowal w maju 1953 r. kota Zywego Rozanca oraz kota Miodziezy
Katolickiej'”'. Natomiast w lipcu 1953 r. zachecal mtodziez, aby zapisywata do
kota ministrantow'>>.

Proby opanowania mlodziezy przez komunistyczne wiadze obejmowaty takze
okres wakacji. RoOwniez w tym czasie duchowienstwo wykazywato troske o religij-
ne formowanie dzieci i mlodziezy'>. Biskup Lorek w czerwcu 1951 r. wydat roz-
porzadzenie dla ksigzy diecezji sandomierskiej, aby zaopiekowali si¢ mlodzieza
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szkolna w okresie wakacji'**. Takze w kolejnych latach przejawiat wielka troske
o religijno$¢ mlodziezy, o czym §wiadczy doniesienie kp. ,,D” z dn. 19 III 1953 .
Wedlug doniesienia bp Lorek wiele uwagi poswigcat sprawie religijnego wycho-
wania mlodziezy, przez co starat si¢ ja ,,opanowac”. Apelowat rowniez do ksigzy,
aby organizowali nabozenstwa stanowe oddzielnie dla mlodziezy mgskiej 1 zen-
skiej. Zalecat takze prowadzi¢ rozmowy indywidualne z mtodymi ludzmi. W oce-
nie funkcjonariuszy PUBP w Sandomierzu dziatanie to miato stuzy¢ ,,odrywaniu”
ich od organizacji ZMP i prac spotecznych. Wedlug kp. ,,D” negatywny stosunek
duchowienstwa do ZMP wynikat z jego ztego statusu, ktéry mowit o walce z ,,za-
bobonami religijnymi”'>. Sandomierski hierarcha wysytat oredzia do ksiezy diece-
zji sandomierskiej, aby przygotowywac dzieci do pierwszej komunii §wigtej, za-
chegcat tez, do uczestnictwa w nabozenstwach majowych, przypominat o wycho-
wywaniu mtodziezy po katolicku'®. Komunisci zarzucali biskupowi Lorkowi, Ze
nie realizowal porozumienia migdzy panstwem a Kosciotem z 14 IV 1950 r.
W zarzadzeniach poruszat tylko sprawy koscielne i sprawy wychowania mtodzie-
zy, natomiast pomijat realizacje obowiazkéw wobec panstwa'>’,

W ubeckie teczki trafito rowniez nazwisko ks. Adama teckiego, ktory zorgani-
zowat dla mtodziezy z XI klasy Msz¢ §wigta w intencji pomysinego zdania egza-
minu dojrzatosci. Kontakt poufny ,,S” w swym sprawozdaniu relacjonowat, ze
28 V 1953 r. bral udzial w egzaminie maturalnym jako delegat spoteczny. Rozma-
wial takze z cztonkami ZMP oraz czlonkami partii. Na podstawie rozmoéw ustalit,
ze organizatorem Mszy $wigtej byt ks. Lecki, ktory mial zainspirowaé mtodziez do
zebrania po 10 zt od osoby. Msza §wigta odprawiona zostalta w Chobrzanach
w dniu egzaminu maturalnego. Pieniadze zbieral Marian Gorecki, nalezacy do
nielegalnej organizacji Mtode Wojsko Polskie oraz Alina Mokwa — ,,zausznica
kleru”, za co zostata usunigta z organizacji ZMP'®*. Pomimo inwigilacji nabo-
zenstw przez bezpieke, ksigza na terenie powiatu sandomierskiego organizowali je
na rozpoczecie i zakonczenie roku szkolnego. Swiadczy o tym iloéé doniesien na
ten temat w aktach miejscowego PUBP. Wladze interesowat kazdy szczegot, jak
choéby frekwencja, tres¢ kazania czy porzadek nabozenstwa'*’. Bezpieke irytowato
rowniez to, ze ksi¢za doktadali wszelkich staran, aby w rekolekcjach brata udziat
jak najwicksza liczba mtodziezy szkolnej'®’. Zapraszanie uczniéw na nabozenstwa
bylo ,,wrogo” odbierane przez wiadze. W dn. 31 VI 1952 r. wszyscy ksigza

3% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 123. Dane otrzymane od informatora
,,Golab”.

155 Tamze, s. 211.

13 Tamze, s. 217. Informacje pochodza od ,,Golab”, ktéry sam otrzymat oredzie i poin-
formowat bezpieke o jego tresci.

157 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 94-95. Informacje te pochodza od kontaktu
poufnego ,,K”, ,,S”, informatora ,,D”. Wedlug nich wtadze powinny odgérnie wplynaé¢ na
biskupow, by oni w swych zarzadzeniach moéwili o realizacji porozumienia.

158 Tamze, s. 65.

B.Stanasze k, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 264.

10 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, . 2, s. 168.
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z terenu powiatu sandomierskiego ogtlosili, aby mlodziez szkolna w dniu 1 IX
1952 r. wzieta udzial w nabozenstwie przed rozpoczeciem roku szkolnego'®'. Wia-
dze komunistyczne wykorzystywaly kazda okazj¢ do oskarzenia kleru. W maju
1954 r. obwiniono ksiezy za niska frekwencje na lekcjach w Loniowie, Osieku,
Klimontowie i Staszowie. Wedtug zrédta ksigza sprawili, ze frekwencja w szko-
fach w uroczystos¢ Wniebowstapienia byta niska. Wina ich polegata na tym, ze nie
poinformowali dzieci ze szkol, ze uroczysto$¢ ta zostala zniesiona przez wladze
komunistyczne. Oceniono, ze w ten sposob ksig¢za nie realizowali porozumienia
migdzy panstwem a Kosciolem i ,,nie uczyli dzieci poszanowania witadzy pan-
stwowej”' %,

W sierpniu 1954 r. wladze podjety decyzje zmierzajace ku dalszej laicyzacji
szkolnictwa. Usunigto modlitwe przed i po lekcjach oraz przesunigto religi¢ na
ostatnia godzing lekcyjna. Modlitwe mialy zastapi¢ apele szkolne'®. Powyzsze
decyzje wywotaly poruszenie sandomierskiego kleru, ktory upominat sig, aby reli-
gia byla we wszystkich szkotach. Duchowienstwo zachgcato takze rodzicow, aby
w obronie religii skfadali protesty u wiadz'®*. Posuniecia wiadz niepokoity du-
chownych, o czym $wiadcza komentarze odnotowane przez bezpieke. Ksigza sa-
dzili, ze zarzadzenia wladz z sierpnia 1954 r. sa ostatnim etapem procesu likwidacji
nauczania religii w szkotach. Obawiali sig, Zze w nastgpnym roku religia zostanie
zniesiona we wszystkich szkotach. Niepokoily ich réwniez ograniczenia modlitwy
1 przesunigcie religii na ostatnia godzing lekcyjna, przez co miat si¢ skracaé czas
nauczania. Zabieganie duchowienstwa o religijne wychowanie mtodziezy bezpieka
skwitowata stwierdzeniem, iz kler ,,wszelkimi sitami stara si¢ przyciagnaé mto-
dziez do siebie i buntowac ja by religia — modlitwy w szkotach odbywaly si¢
w dalszym ciagu”. Gorliwie zabiegal o przywrdcenie modlitwy i religii do szkot ks.
Tadeusz Podkowa z Potanca. Prowadzit on lekcje w Potancu, Zrebinie i Ruszczy.
Z doniesien informatorow 1 kierownikow szkot wiadomo, ze ,,namawial” dzieci do
odmawiania modlitw w szkotach, zachgcat rowniez rodzicow, aby upominali si¢
u kierownikéw szkot o przywrocenie modlitwy'®. W dodatku nauczat religii
wbrew zarzadzeniom wladzy. Na napomnienie kierownika szkoty odpowiedziat, ze
,.nikt mu za to nic nie zrobi, lekcje bedzie prowadzit tak jak mu si¢ podoba [...] za
wami jest rzad, a za nami ksigzmi caly narod i z lekcji to go nikt nie wygoni nawet
Milicja”. Ten drugi prowadzit lekcje religii na tace, przez co rodzice byli oburzeni
1 buntowali si¢ przeciwko kierownictwu szkoly, a do nauczycieli majacych zastrze-
zenia powiedzieli: ,,niech si¢ stad wynosza, a przyjda inni nauczyciele”'®. Na sku-

"' Tamze, s. 181.

192 ATIPN K, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 116. Informacje uzyskane od kontaktu po-
ufnego ,,S”.

I8 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 266; por. R. Gryz, dz. cyt.,
s. 349.

1% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 133.

19 Tamze, s. 137-138. Przeciwko zniesieniu modlitwy w szkotach protestowat takze ks.
Zbroja z Potanca, gdzie z ambony odczytywal fragmenty Konstytucji, ktora zapewnia wol-
no$¢ sumienia i wyznania. Sprawozdanie za wrzesien 1954 r. po linii kleru.

1% Tamze, s. 145.



42 KS. KONRAD FEDOROWSKI

tek ,,wrogich” wystapien Referat ds. Wyznan wezwat ks. Podkowe i ks. Zbroj¢ do
PPRN. Ksiadz Zbroja podczas rozmowy z przewodniczacym PPRN i referentem
mial w sposob agresywny powotywac si¢ na postanowienia Konstytucji gwarantu-
jace wolno$¢ wyznania i sumienia. Wedlug niego wladze szkolne postgpowaly
wbrew konstytucji wydajac ,,jakie§ swoje zarzadzenia”. Oswiadczyl, ze ,,dokad
bedzie zyl, to jako kaptan bedzie bronit wiary katolickiej”. Podobnie wyrazat sig
ks. Podkowa. Rozmowa nie przyczynita si¢ do zmiany postawy ksigzy, poniewaz
w dalszym ciagu podejmowali dziatalno$é¢ wbrew zarzadzeniom wiadz'®’. Komuni-
$ci obawiali si¢ niezadowolenia spoteczenstwa w zwiazku z usuni¢gciem modlitwy
ze szkol. Reakcja ta ujawnita si¢ podczas ,,odwilzy” w 1956 r. Wowczas do szkot
stopniowo wracata religia oraz modlitwa'®®,

Zachowane sprawozdania sporzadzane przez PUBP w Sandomierzu opisuja in-
wigilacj¢ oraz utrudnienia zwiazane z prowadzeniem dziatalnosci katechetycznej
1 duszpasterskiej przez duchowienstwo wsrod mtodziezy. Na terenie opisywanego
powiatu duchowienstwo wilozyto wiele sit, aby broni¢ wychowania religijnego
mlodziezy. Religi¢ usunigto z okoto 50 % szkot w powiecie'”’. Wiadze komuni-
styczne mocno angazowaly si¢ w ateistyczng indoktrynacj¢ mtodziezy, aby znisz-
czy¢ jej wiarg, wykorzeni¢ z niej religijnos¢ i oddali¢ od Kos$ciota. Zabiegi wiadz
0 ograniczenie wychowania religijnego nie przyniosty oczekiwanych skutkow.
Zamierzenia te bylyby zrealizowane w wigkszym stopniu, gdyby nie opdr ze strony
Kosciota, uczniow i ich rodzicow, za to jednak spotykaly duchownych réznego
rodzaju szykany, wnikliwa inwigilacja i represje.

3. Uroczystosci parafialne, wizytacje biskupie oraz pielgrzymki

Witadze komunistyczne inwigilowaly dziatalno$¢ Kosciota, ktéra przejawiata sie
na wielu plaszczyznach. Fundamentalnym zadaniem duchowienstwa jest prowa-
dzenie dziatalnos$ci duszpasterskiej wsréd wiernych. Dziatalnos$¢ ta rowniez podle-
gata wnikliwej analizie przez wladze wyznaniowe, szczegdlnie przez UB. Jednak
komunisci w pierwszej fazie walki o utrwalenie swej dominacji, tj. do wiosny 1947
r., pozostawili Ko$ciot poza zasadniczym konfliktem. Dlatego pierwsze dwa lata
,»wladzy ludowej” charakteryzowaly si¢ pozornym spokojem i brakiem bezposred-
nich, tatwo zauwazalnych przesladowan Kosciota. Dla wtadz Ko$ciét byt jedyna
masowa instytucja, ktora dotad byla niezniszczona iniepozbawiona swego ide-
owego autentyzmu. Dla wiernych byt znakiem trwalej, zbiorowej tozsamosci. Po-
nadto stanowit on opiekeg, pod ktérej ochrona mogla istnie¢ wspdlnota. Wierni
uczeszezali do $wiatyn, gdzie mogli poglebi¢ zycie duchowe, spetni¢ obowiazek

religijny; przyciagata ich takze atmosfera prawdy i wzajemnej zyczliwosci'”.

" Tamze, s. 137. Por. B. Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej ..., s. 179-184.
18 g, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 270.

19 Tamze, s. 215; por. R. Gryz, dz. cyt., s. 353.

"B, Cywinski, dz. cyt., Lublin 1990, s. 32, 69.



INWIGILACJA AKTYWNOSCI DUSZPASTERSKIEJ KSIEZY 43

Niebawem zaczely si¢ utrudnienia prawne, ktére ograniczaty organizowanie
uroczystosci liturgicznych oraz zaciesnialy obszar sprawowania kultu. W dn.
5 VIII 1949 r. wprowadzono w zycie dekret Rady Ministrow o ochronie wolnosci
sumienia i wyznania. Znalazty si¢ w nim artykuly okre$lajace ,,wroga” dziatalno$¢
ksigzy, do ktorej zaliczono m.in. przedsigwzigcia, majace na celu zwigkszenie kul-
tu oraz rozszerzanie duszpasterstwa'''. Wiadzom chodzito o zepchniecie przeja-
wow zycia religijnego w obrgb $§wiatyni stad pojawialy si¢ kolejne ograniczenia.
W tym celu w dn. 18 VIII 1949 r. znowelizowano ustawe o zgromadzeniach. Od
tej pory zebrania religijne bez zezwolenia wladz mogly odbywaé si¢ jedynie we
wnetrzu kosciolow lub miejsc przeznaczonych do wykonywania kultu religijnego
prawnie uznanych zwiazkoéw religijnych. Do zorganizowania zebran religijnych
pod gotym niebem, pielgrzymek i procesji ulicznych potrzebna byta zgoda wtadz
panstwowych. Jedynie pochody weselne i pogrzebowe oraz procesje Bozego Ciata
nie podlegaly tym zasadom. W dn. 23 XI 1949 r. Ministerstwo Administracji Pu-
blicznej wydato specjalny dekret w tej sprawie. Podania o zezwolenie na organi-
zowanie procesji nalezatlo kierowa¢ do wlasciwych referatow spoteczno-
politycznych starostw. Faktycznie jednak decydujacy glos nalezal do Urzedow
Bezpieczenstwa Publicznego. MBP w dn. 6 XII 1949 r. wydalo instrukcj¢ umozli-
wiajaca wydanie zakazu organizowania pielgrzymki lub zebrania w domu parafial-
nym ze wzgledu na ,,zagrozenie bezpieczenstwa i porzadku publicznego”. Funk-
cjonariusze UB przed podjeciem decyzji rozeznawali sytuacje¢, oceniali, czy trasa
1 czas trwania procesji nie kolidowaty z imprezami urzadzanymi przez organizacje
spoteczne i polityczne. Urzednicy wyznaniowi starali si¢ ,,zepchna¢” procesje na
boczne ulice, z drobiazgowa wrecz uwaga przygladali si¢ dekoracjom. Starano
si¢ takze o ograniczenie udzialu w procesjach strazy pozarnej i 0sob zatrudnionych
w instytucjach panstwowych'”?.

Zarzadzenia komunistycznych wladz centralnych realizowano na terenie powia-
tu sandomierskiego co potwierdzaja sprawozdania PUBP w Sandomierzu ukazuja-
ce inwigilacje kultu religijnego odbywajacego si¢ podczas uroczystosci kosciel-
nych takich jak: odpusty parafialne, bierzmowania, Boze Ciato, Wielkanoc, Boze
Narodzenie, dozynki. Funkcjonariusze bezpieki zaczeli obserwowaé pielgrzymki,
procesje oraz poswigcenia okolicznych pol 1 kapliczek. W kregu ich zainteresowa-
nia pozostawaty szczegodty tych uroczystosci, takie jak frekwencja, przebieg, spo-
sob organizacji. Funkcjonariuszom zalezato zwlaszcza na wykrywaniu wszelkich
akcentow ,,antypanstwowych”. Przy tym utrudniano wszelkie przejawy kultu reli-
gijnego, przez szykanowanie uroczystosci koscielnych. W ten sposoéb probowano
studzi¢ zapat duszpasterski ksiezy, realizujac program komunistow dazacy do wy-
rugowania Kosciola ze wszystkich sfer zycia'”>.

Jedna z tradycyjnych form duszpasterstwa zmierzajacych do aktywizowania pa-
rafii byly tzw. wizytacje pasterskie. Ich program i porzadek ustalata kuria, podajac

""H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z KoSciolem..., s. 41.
1728, Stanaszek, Diecezja sandomierska...,t. 2, s. 40- 41, 48.
"M R.Gryz, dz. cyt., s. 303.
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go do wiadomosci duchowienstwa w okdlnikach drukowanych na tamach ,,Kroniki
Diecezji Sandomierskiej”. Wladze panstwowe wnikliwie przygladaty si¢ tym ini-
cjatywom, starajac si¢ ograniczy¢ zewngtrzny splendor tych uroczystosci i za-
mkna¢ je w obrebie swiatyni. Powotywano si¢ w tym celu na znowelizowane pra-
wo o zgromadzeniach (18 VIII 1949 r.)'™*. Od tego momentu w celu zorganizowa-
nia zgromadzenia nalezato uzyska¢ zezwolenie odpowiednich wtadz administracji
ogolnej'”. Przeciwko zarzadzeniom krepujacym kult publiczny (odpusty, misje,
wizytacje pasterskie biskupow), uzalezniajacym go od pozwolen wladz administra-
cyjnych, zaprotestowal Episkopat Polski'’®.

W uroczystosciach religijnych odbywajacych si¢ w trakcie wizytacji biskupich
brato udzial wielu mieszkancow, co potwierdzato ich przywiazanie do religii oraz
wyrazalo poparcie aktywnosci Kosciota katolickiego'”’. Zjawisko to uwidaczniato
si¢ na terenie powiatu sandomierskiego, dlatego funkcjonariusze PUBP w Sando-
mierzu interesowali si¢ wizytacjami pasterskimi biskupow odbywajacymi si¢ na
terenie powiatu. Zwracano uwage na wiele szczegotow tych uroczystosci, takich
jak sposob powitania biskupa, tres¢ wygltoszonego kazania, liczba zgromadzonych
wiernych. Czgsto przy okazji wizytacji, biskup udzielat mlodziezy sakramentu
bierzmowania'”®. Wydarzenia te opisywano w sprawozdaniach sandomierskiej
komorki bezpieczenstwa. Bardzo szczegdtowy raport z bierzmowania w Jankowi-
cach wykonat Jan Sosnowski — starszy referent Referatu V PUBP. Doslowne przy-
toczenie tresci raportu ukazuje szczegdétowos¢ inwigilacji tych uroczystosci przez
bezpieke:

W dniu 19 VI 1949 r. o godz. 7.30 do parafii Jankowice, gm. Wilczyce pow.
Sandomierz przybyt biskup Jan Lorek i sufragan Franciszek Jop w celu dokonania
bierzmowania. Na przywitanie biskupow wystawiono dwie bramy, na ktorych wid-
nialy napisy: na pierwszej bylo ,, Witaj Pasterzu”, a na drugiej: ,, Blogostaw Paste-
rzu”. Pierwsza brama zostata wystawiona przy wiosce Wysiadlow w odlegtosci od
kosciola okoto 3 km do ktorej to bramy wyjechata banderia konna w liczbie 34
jezdzcow na koniach na czele z Wincentym Dagbkiem, cztonkiem PZPR, zamieszka-
tym w Radoszkach. Do pierwszej bramy ludnos¢ z okolicznych wiosek nie wycho-
dzita, po udzieleniu banderzystom konnym blogostawienstwa przez biskupa Jana
Lorka wszyscy udali sie w kierunku drugiej bramy, ktorva byta, przy samym koscie-
le. Przy drugiej bramie oczekiwala biskupa ludnosé w liczbie okoto 700 osob, ktory
zostatl przywitany przez Dobrocha, Stodowskiego, oraz przez jednq kobiete z Soda-

7 B.Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2,s. 171-172.

173 Dz. Ust. RP 1949, nr 49, poz. 369.

7P Raina, Kosciét w PRL. Koscidl katolicki a paristwo w swietle dokumentow 1945-
1989, t. 1, lata 1945-1959, Poznan 1994, s. 205.

"D, Jarosz, Polityka wladz komunistycznych w Polsce w latach 1948-1956 a chiopi,
Warszawa 1998, s. 371.

178 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 486. Przykladowo na bierzmowanie w Ko-
przywnicy w dniach 14-15 V 1949 r. przyjechat bp Lorek wraz z sufraganem, biskupem
Jopem, bierzmowanie bezpieka okreslita jako ,,pasowanie na rycerzy Kosciota katolickie-
go” Przebieg bierzmowania opisano w raporcie specjalnym.
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licji Marianskiej, ktorej nazwisko dotychczas trudno byto ustalié. Po udzieleniu
ludnosci blogostawienstwa przez biskupa Jana Lorka, zostal przeprowadzony pod
baldachimem wraz z procesjq do kosciota. W kosciele ksiqdz proboszcz parafii
Jankowice odczytal sprawozdanie ze swej dziatalnosci przy budowie zniszczonego
kosciota i plebanii, dziekujqc ludnosci za tak wielki wysitek jaki potozyla przy od-
budowie tegoz kosciola, oraz mowit do biskupa, ze ma dobrych i pracowitych para-
fian, ktorzy na czes¢ uczczenia pasterza kupili trzy chorqgwie koscielne oraz zrow-
nali plac przy kosciele parafialnym. Po wystuchaniu sprawozdania ksiedza pro-
boszcza parafii Jankowice, biskup Jan Lorek wyglosit kazanie podkreslajqc zastuge
kaptanow Kosciota katolickiego i wktad pracy nad nawrdceniem pogan na wiare
katolickq oraz zaznaczyl, ze Kosciol przyczynit sie do zachowania nauk, jak
w astronomii, filozofii i taciny itp., a obecnie te zastugi nie sq uznawane. Dalej
nadmienil, Ze apostotowie pierwszych chrzescijan nazywali sie bracmi, poniewaz
Chrystus nikogo nie tytutowat obywatelu, towarzyszu, panie lecz nazywat wszyst-
kich braémi. Dalsze kazanie wygtoszone byto w duchu religijnym. Po wygloszonym
kazaniu przez biskupa Lorka odbyla sie msza, po ktorej byla krotka przerwa i od
godziny 11.00 odbywato sie bierzmowanie do godz. 12.00, o godz. 12.30 odbyta sie
suma, w czasie ktorej odbyta sie procesja dookota kosciota. Po procesji wyglosit
kazanie proboszcz parafii Jankowice, ktory zadnych zagadnien politycznych nie
poruszal, kazanie to bylo gloszone w duchu religijnym. Od godz. 14.00 do godz.
16.00 byta przerwa, o godz. 16.00 odbyly sie nieszpory w czasie ktorych to odje-
chat biskup i sufragan w towarzystwie 15 banderzystow, ktorzy udali sie do znisz-
czonego kosciola w Lukawie, w celu obejrzenia materiatu na budowe kosciola
i zbudowanej organistowki, skqd powrocili do Sandomierza. Wystqpien zadnych ze
strony ludnosci nie notowano'”.

Drobiazgowos$¢ raportu jest dowodem wielkiej podejrzliwosci funkcjonariuszy
bezpieki wobec jakiegokolwiek kultu religijnego. Ponadto komunisci doszukiwali
si¢ w kazdej inicjatywie zorganizowanej przez Kosciot zagrozenia bezpieczenstwa
i porzadku spotecznego. Inna kwestia pozostaje styl gramatyczny i poprawnosé
raportu, ktory uwidacznia bardzo slaby poziom intelektualny funkcjonariuszy
PUBP w Sandomierzu.

Do wizytacji biskupich przygotowywatly si¢ cate wspolnoty parafialne na czele
z ich proboszczami. Oprocz ksiezy swoja aktywno$¢ wykazywali czlonkowie
wspolnot katolickich, a nawet cztonkowie PZPR i ZMP. Wizytacje cieszyly sie
wysoka frekwencja wiernych. Zwykle, podczas wizytacji, proboszcz parafii rela-
cjonowal biskupowi stan zycia religijnego parafian. Tak bylo w Lukawie w dn.
8 VII 1951 r., gdzie ks. Tomasz Kucharczyk poinformowat biskupa, ze w parafii
mieszkato 8 rodzin niewierzacych oraz jedna rodzina, ktora nie chciata zawrze¢
sakramentalnego matzenstwa. Duchowny wezwat parafian, aby ,,nie stuchali pod-
stgpow ludzi niewierzacych”. Istotne znaczenie dla bezpieki miala tres¢ kazania
w ktorym biskup podkreslal znaczenie wiary i religii, przestrzegal przed ludzmi

' Tamze, s. 487, Raport specjalny PUBP w Sandomierzu z przebiegu bierzmowania
w Jankowicach w dn. 19 VI 1949 r.
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niewierzacymi, ktoérzy odrywali od wiary i Kosciota. Jednoczes$nie zalecal modli¢
si¢ za niewiernych oraz ,,aby wrog nie uciskat i nie odciagat od Kosciota dobrych
ludzi, ktorzy moga by¢ dobrymi katolikami”. Uwage bezpieki zwrocit fakt powita-
nia biskupa przez cztonkéw ZMP, ktérzy recytowali wiersze religijne przygotowa-
ne przez ks. Krzysztofika. W Darominie, w dn. 15 VII 1951 r. bp Lorek zostat uro-
czyScie przywitany przez parafian. Przybyto 40 banderii konnych, 20 rowerzystow,
ubranych w str6j ludowy oraz czerwone czapki. Wykonano rowniez 3 bramy powi-
talne. Delegacja wyjechata po biskupa do Jankowic Koscielnych odlegtych o 6 km
od Daromina. Funkcjonariusze UB zauwazyli zadowolenie biskupa z tak uroczy-
stego przywitania'*’.

W rece bezpieki trafialy plany wizytacji pasterskich, dzigki czemu funkcjona-
riusze mogli wczesniej zorganizowac obserwacje uroczystosci. Dostarczali je in-
formatorzy ze $rodowiska klerykalnego. W kwietniu 1952 r. informator ,,Golab”
otrzymat taki plan wyznaczony przez biskupa Lorka'®! (por. tab. 5).

Tabela 5
Plan wizytacji parafii przez biskupa Lorka w okresie maj — lipiec 1952 r.,
pozyskany przez PUBP w Sandomierzu

Lp. | Parafia Data i godzina
1. Kleczanow 21V, 8.00
2. Obrazow 22V, 8.00
3. | Swiatniki 23V, 8.00
4. Skarzysko Kamienna, powiat Kielce 25V, 8.00
5 Sulistawice, nabozenstwo pontyfikalne, po ktérym o godz. 1 VL 8.00

) 16.00 biskup uda si¢ do parafii Koniemloty, powiat Busko >
6. Kietczyna, powiat Opatow 2 VI, 8.00
7. Chobrzany 3 VI, 8.00
8. Szewna, powiat Opatow 14 VI, 8.00
9. Radom 19 VI, 8.00

10. Kuczki, powiat Radom 20 VI, 8.00
11. Radom-Borki 20 VI, 8.00
12. Rudki, powiat [1za 28 VI, 8.00
13. Pilczyca, powiat Konskie 5 VII, 8.00
14. Kazanéw, powiat Itza 6 VII, 8.00
15. Petkowice, powiat Itza 31 VII, 8.00

Zrodto: AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 162.

Parafie wizytowat rowniez bp Jop, ktory planowat udaé si¢ do Malic (1 VII
1952 r.) oraz Gozlic (27 VII 1952 r.). W okresie od 11 maja do 16 sierpnia 1952 r.
mial odwiedzi¢ parafie na terenie innych powiatéw. Pod presja wtadz bp Lorek nie

180 ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 122-123. Doniesienie informatora ,,Kro-
kus”, potwierdzone przez informatora ,,Pszczota”.
181 Tamze, s. 161.
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zalecat robi¢ bram ,tryumfalnych”, ewentualnie na cmentarzach przykoscielnych.
Podczas wizytacji udzielano sakramentu bierzmowania. Znajac plan wizytacji pa-
sterskich, funkcjonariusze PUBP ,nastawiali” posiadang sie¢ agenturalno-
informacyjna oraz kontakty poufne w celu ustalenia wypowiedzi podczas kazan
oraz badania frekwencji wiernych'®.

Informatorzy wykorzystywali wizytacje do oceny zachowania i postawy bisku-
pa Lorka oraz ksigzy. Po zakonczeniu wizytacji w Obrazowie w dn. 23 V 1952 r.
biskup wyrazit swoja opini¢ na temat wiernych do informatora ,,Modus”. Sando-
mierski ordynariusz stwierdzil, Ze: ,,gdyby to byto w opoczynskim, to by si¢ ludzie
garngli do mnie, do samochodu i nie mozna by bylo odjechaé, ale tutaj jest inna
psychika ludzi i tak w catym powiecie sandomierskim. Dawniej tak nie byto, ale
jest to dowdd tego, ze tutaj sa ludzie zamozni i dlatego nie garna sig¢ tak do bisku-
pa, a w opoczynskim czy jakim$ innym powiecie, gdzie ludno$¢ jest biedna, to
wigcej garnie si¢ do biskupa i tam to biskup nie moze wejs¢ do samochodu i nie
dajac mu odjecha¢”. ,,Modus” na podstawie wypowiedzi stwierdzil, ze biskup po-
zytywnie odbierat ,,ubostwianie” przez wiernych i w ten sposob starat sig¢ zdoby¢
wiernych wsrod ubogiej ludnosci. Byt to niestuszny zarzut, poniewaz bp Lorek
zalecal, aby ceremonie powitalne odbywaty si¢ bez wielkiej wystawnosci. W mysl
tych zalecen juz w Malicach w dn. 1 VI 1952 r. nie uczyniono specjalnych przygo-
towan na powitanie biskupa, zrobiono jednak bramg powitalna przy wejsciu na
przykoscielny cmentarz z napisem ,,Witaj nam Pasterzu”. Bezpieka spisata nazwi-
ska parafian, ktorzy wybudowali brame¢. Wtadzom nie spodobato si¢ przywitanie
biskupa, ktore wyglosit Szczepan Zajac — te$¢ organisty z Malic. Zapewniat
w imieniu calej parafii o silnej wierze parafian: ,,Nie pozwolimy wyrwac sobie
wiary z ducha, bedziemy broni¢ wiary az do zwycigstwa przy twojej pomocy ojcze
przewielebny”. Wypowiedz t¢ uznano za ,,wroga”, w konsekwencji przestuchano
swiadkow, ponadto zebrano blizsze dane o osobach, ktéore wybudowaty brame, aby
sposrdd nich pozyskaé informatora. Jego zadaniem byto donoszenie o przejawach
,»wrogiej” dzialalnos$ci powyzszych osob. Po powitaniu bp Lorek wyglosit prze-
moéwienie, w czasie ktorego bardzo mocno akcentowatl znaczenie wiary katolickiej.
Apelowatl do zgromadzonych parafian, aby ,,mocno i trwale” bronili wiary katolic-
kiej oraz nawiazat do dwczesnych czasow, kiedy ,,najwigcej szaleje szatan, ktory
opanowuje przez siebie ludzi, odrywajac ich od wiary”. Biskup poruszyt rowniez
temat niedzielnych ,,narad”, podkreslajac to stowo powtoérzyt je kilkukrotnie ,,pod-
niesionym glosem i ironicznie”. Przypomnial, ze najpierw nalezy p6j$¢ do Koscio-
la, a nastepnie ,,i$¢ radzi¢”, wtedy ,,Pan Bog bedzie si¢ cieszyt i panstwo bedzie
miato korzy$¢”'®.

Funkcjonariuszom bezpieki w inwigilowaniu wizytacji nieraz przeszkadzaty zte
warunki atmosferyczne. W dn. 3 VI 1952 r., na obserwacj¢ wizytacji w parafii
Kietczyna, miat uda¢ si¢ informator ,,Gotab”, jednak nie przybyt na miejsce z po-
wodu burzy. Przyjechat na drugi dzien. Biskup Lorek miat przyby¢ na godz. 16.00,

82 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 162-163.
'8 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 172-174.
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jednak nie pojawit si¢, poniewaz wyjechat do Warszawy na zjazd episkopatu. Wo-
bec tego parafi¢ wizytowal bp Jop, tym razem jednak nie odnotowano ,,wrogich”
wystapien. Jeszcze w tym samym dniu, ok. godz. 15.00 bp Jop wyjechat do
Chobrzan. Ku zadowoleniu wtadz, frekwencja wiernych byta bardzo staba, przyby-
to tylko ok. 200 osob, w wiekszosci ,.starszych dewotek™'**. Biskupi wizytujacy
parafie zdawali sobie sprawg z inwigilacji ze strony UB oraz z konsekwencji jakie
spotykaja wiernych za organizowanie uroczystych powitan i pozegnan. Dlatego
biskup, nie chcac narazi¢ wiernych na nieprzyjemnosci, czasami wyjezdzat z para-
fii ,,po cichu”. Taki przypadek zdarzyt si¢ w Gozlicach w dn. 31 VIII 1952 r. Tym
razem wizytacje prowadzil bp Jop, ktorego powitat miejscowy proboszcz w obec-
nosci ok. 150 parafian. Nie zanotowano ,,wrogich” wystapien biskupa. W spra-
wozdaniu zaznaczono, ze udzielit sakramentu bierzmowania, a po skonczonej wi-
zytacji wyjechal boczng brama, pomimo tego, ze wierni przygotowali uroczyste
pozegnanie'.

W 1953 r. wizytacje mialy si¢ rozpocza¢ 30 kwietnia. Informator ,,Golab” uzy-
skat plany wizytacji pasterskich, ktore przekazal do PUBP w Sandomierzu. Biskup
juz wezesniej wydat ksiezom wskazania co do organizacji wizytacji. Ordynariusz
nie zalecal wykonywania bram powitalnych, natomiast ktadl nacisk na duchowy
wymiar wizytacji. Apelowat do proboszczow, aby zapraszali jak najwigcej ksigzy
z sasiednich parafii, aby organizowali spowiedz, w celu udzielenia sakramentu
bierzmowania jak najwigkszej liczbie wiernych. Dla biskupa bowiem wazniejsza
byla troska duszpasterska niz bramy powitalne, przez ktore wierni narazali si¢ wla-
dzom'®. W dn. 13 V 1953 r. zwrécono uwage na wizytacje w Olbierzowicach.
Funkcjonariusze bezpieki dostrzegli, ze biskup Lorek ,.byt czym§ wyraznie przy-
gnebiony 1 zadnych akcentow politycznych w czasie gloszonego kazania i w roz-
mowie nie mowil”. Zachgcat tylko do trwania w wierze i przy Kosciele. Apelowat
takze do rodzicow, aby nie pozwalali odstgpowac od wiary swoim dzieciom. Po-
dobny nastr6j dostrzegly wtadze podczas wizytacji w parafii kp. ,,t” w dn. 30 V
1953 r. Przygngbienie biskupa mogto by¢ spowodowane m.in. zaostrzajaca si¢
polityka wtadz wobec jego osoby (wplyw na to mial dekret o obsadzie stanowisk
koscielnych z 9 11 1953 r.)'*". Wizytacje $ledzono réwniez w 1954 r. W czerwcu
bezpieka zanotowala pig¢ przeprowadzonych przez biskupa Lorka. Wedtug infor-
matora ,,Szofer” w czasie kazan biskup wzywal ludno$¢ do nawracania niewierza-
cych. Nawotywal, by nie sluchaé ,podszeptéw szatanskich i nie odstgpowac od
wiary”. Rodzicom zalecal wychowywaé dzieci w duchu religijnym'®. We wrze-
$niu 1954 r. bezpieka zauwazyla ,nasilong dzialalno$¢” biskupa, polegajaca na
wyjazdach do innych parafii, gdzie glosit nauki i udzielal bierzmowania. Zgroma-
dzono wigc informacje z wizytacji w Goérze Pulawskiej (4 wrze$nia), Tczowie

184 Tamze.

185 Tamze, s. 182.

186 Tamze, s. 218.

87 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 69.
188 Tamze, s. 120.
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(5 wrzesnia), Fatkowie (11 wrzesnia), Czermnie (13 wrzesnia). W czasie gloszo-
nych tam kazan biskup Lorek zachgcatl wiernych, aby licznie uczgszczali do Ko-
Sciota i wychowywali dzieci po katolicku'®.

Do innych inicjatyw duszpasterskich inwigilowanych przez funkcjonariuszy
PUBP w Sandomierzu nalezaly uroczystosci dozynkowe organizowane w para-
fiach. W sprawozdaniu za trzeci kwartat 1950 r. znajduje si¢ informacja, ze bp
Lorek wydal zarzadzenie proboszczom diecezji sandomierskiej, aby w dniu 3 IX
1950 r. podczas sumy zorganizowali dozynki koscielne. W zwiazku z tym wierni
powinni upigkszyé ottarze kosciotow wiencami uplecionymi ze zboza'”’. Dozynki
odbyty si¢ zgodnie z wyznaczonym terminem we wszystkich parafiach powiatu.
Ich przebieg $ledzili funkcjonariusze bezpieki, ktérzy sporzadzili raport specjalny.
W raporcie znalazl si¢ wykaz szeSciu parafii, w ktorych funkcjonariusze UB do-
strzegli ,,wrogie” fakty (por. tab. 6).

Tabela 6
Przebieg dozynek z dn. 3 IX 1950 1.
w wybranych parafiach powiatu sandomierskiego w ocenie PUBP w Sandomierzu

Parafia Przebieg

Uczestniczyli w wigkszo$ci ludzie starsi, wienice pos§wiecono po procesji wokot
kosciota. W godzinach popotudniowych we wsi Ossala u sottysa miata odby¢ sig
Hlibacja” w ktorej wzigli udzial rolnicy tej wsi. Zaproszono takze proboszcza
z Niekrasowa - ks. Jana Smigielskiego. W tym dniu na terenie gminy Tursko-
Wielkie odbylo si¢ zebranie Komitetu Gminnego PZPR, na ktore czg$¢ miesz-
kancéw Ossali nie przybyla poniewaz brata udziat w dozynkach.

Niekrasow

Dwikozy Uczestniczyli w dozynkach w wigkszoSci ludzie starsi oraz cztonkowie ZMP,
i Gory Wysokie | ktdrzy przywiezli wience ze zboza w celu poswigcenia.

Uczestnicy w wigkszosci byli ludzmi starszymi, obecna byla rowniez niewielka
Osiek ilo§¢ mtodziezy, ktora uwita wienice dozynkowe, czynnie uczestniczac w procesji
wokot kosciota, w dozynkach wzigta udziat rowniez orkiestra.

Uczestniczyli w dozynkach czltonkowie ZMP, ktérzy wykonali wienice. Ksiadz

Obrazéw Gabriel Pfadt zachgcal wiernych do modlitwy i dzigkczynienia Bogu za obfite
plony.
Ksiadz Jan Kubkowski po po§wigceniu wiencow prosit wiernych, aby przywozili
Gozlice do niego zboze, poniewaz planowat nauke religii w szkotach podstawowych oraz

zakonczy¢ zbiorke dobrowolnych daréw od parafian.

W uroczystosciach brata udzial mtodziez z Wysiadlowa i Gerlachowa, ks.
Sw. Jozefa Krzysztofik po poswigceniu wiencow podzigkowat za wzigcie udziatu w dozyn-
w Sandomierzu | kach. Bezpiek¢ zaniepokoil réwniez ,,Gotabek Pokoju”, ktérego zawiesita na
wiencu mlodziez z Gerlachowa.

Zroédto: AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 541-542.

189 Tamze, s. 136.
190 ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, 5. 532.
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W pozostatych parafiach w powiecie bezpieka ,,nic wazniejszego” nie zauwazy-
la. Nie stwierdzono wystapien antyrzadowych. W sprawozdaniu PUBP znalazly si¢
szczegotowe informacje dotyczace wieku uczestnikow, wykonawcow wiencow,
wystroju ko$ciola, czasu uroczystosci. Odnotowano udziat w dozynkach cztonkoéw
ZMP oraz PZPR. W zwiazku z tym Prezydium WRN w Kielcach wezwato biskupa
Lorka, aby upomnie¢ go za wprowadzanie innowacji duszpasterskich, co zdaniem
komunistow naruszalo porozumienie episkopatu z rzadem. Biskup argumentowat,
ze dzigkczynne modlitwy za zbiory praktykowane byly od bardzo dawna. Ponadto
nie kolidowaly one z dozynkami ,,panstwowymi”, poniewaz te odbywaly si¢
w godzinach popotudniowych'".

Biskup Lorek réwniez w kolejnych latach przypominat duchownym o organiza-
cji nabozenstw pozniwnych. W dn. 24 VII 1952 r. polecil, aby 7 wrzesnia zorgani-
zowali je wszyscy ksigza z diecezji sandomierskiej'*>. Podobnie byto w kolejnych
latach, o czym donosili do sandomierskiego PUBP informatorzy. Uwagg bezpieki
przyciagneto poswiecenie wienca dozynkowego spotdzielni produkcyjnej Kurdw.
Wykonata go mtodziez nalezaca do ZMP, za$ poswigcit ks. Jan Kubkowski, w dn.
15 VIII 1953 r. Nastgpnie btogostawit urodzaje w spoétdzielni produkcyjnej w Ku-
rowie, chwalac przy tym kolektywne gospodarowanie. Bezpiecka zarzucila ks.
Kubkowskiemu, ze ,,uprawia wroga dziatalno$¢ w sposob wredny i ukryty, gdyz na
odpuscie, podczas gloszonego kazania, wystgpowal wrogo i potgpial materializm,
atu, gdzie widzial, ze jest aktyw ZMP i partyjny, wystepowal pozytywnie, aby
opanowa¢ tym systemem mlodziez ZMP na wsi”'”.

Wiladze komunistyczne staraly si¢ rowniez wptywac na przebieg corocznych
uroczysto$ci Bozego Ciata. Przed zorganizowaniem procesji nalezato wczesniej
ustali¢ jej trase, ponadto ingerowano w wyglad dekoracji ottarzy, ulic i domostw.
Stosowanie takich metod miato swa podstawe prawna w 15 punkcie porozumienia
miedzy panstwem a Kosciotem z 1950 r.'**

W 1949 r. roku Boze Cialo wypadato w dn. 19 czerwca i obchodzone byto
w niektorych parafiach powiatu. Bezpieka szczegdlna uwage zwrdcita na miejsco-
wosci, w ktorych odbywaly sig procesje. Wedhug zrodla na terenie miasta Sando-
mierza w uroczystosciach wzigto udziat ok. 1500 wiernych. Podkreslono, ze
w wigkszo$ci byli to ludzie starsi. Nie zauwazono réwniez wystapien ze strony
kleru oraz Iudnosci. W Zawichoscie w procesji do czterech ottarzy uczestniczyto
ok. 300 wiernych, w Klimontowie w procesji wzigto udziat ok. 200 os6b. W Lo-
niowie (W uroczystosciach wzigta udzial straz), w Dwikozach i w Potancu procesje
odbywaly si¢ dookota kosciota. Natomiast w pozostatych parafiach powiatu san-
domierskiego uroczystos¢ Bozego Ciala przebiegata tak, jak kazda niedziela
w ciagu roku. Wtadze zwracaly uwage na dekoracje w czasie uroczystosci. Nawet

YI'B.Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 33-34.

2 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 181.

193 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 79-80.

94 p, Jarosz, dz. cyt., s. 368-369. Por. B. Stanaszek, Diecezja sandomierska...,
t. 2, s. 48.
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biskup Lorek musiat thumaczy¢ si¢ wicestaroscie z powodu flagi watykanskiej
wywieszonej na patacu biskupim w dn. 16 VI 1949 r. Biskup Lorek oznajmil, ze
flage wywiesit shuzacy bez jego wiedzy'”.

W zachowanych sprawozdaniach PUBP w Sandomierzu kolejna wzmianka
0 obchodach uroczystosci Bozego Ciata znajduje si¢ w raporcie za czerwiec 1952
roku. Wowczas frekwencja na terenie powiatu sandomierskiego byta mniejsza niz
w latach ubiegltych z wyjatkiem parafii: Staszéw, Koprzywnica i Wisniowa, gdzie
uroczysto$¢ zebrala taka sama liczbg¢ wiernych. Z obchodéw uroczystosci Bozego
Ciala w 1952 r. sporzadzono raport specjalny ze szczegétowym przebiegiem ob-
chodéw, nastepnie przekazano go do naczelnika Wydziatu V WUBP w Kielcach'®,
W tym samym roku wtadze zabronity budowy ottarza przy fabryce we Wiostowie.
W tej sprawie interweniowat bp Lorek, ktory pytal telefonicznie kp. ,,S” o przy-
czyng odmowy pozwolenia na budowg w tym miejscu. Biskup argumentowat, ze
co roku przy fabryce budowano ottarz. Wedhug zrédta ,,straszyt” rozmoéwceg prawo-
rzadno$cig oznajmiajac, ze w tej sprawie zwroci si¢ do Warszawy z zapytaniem,
dlaczego spotyka si¢ z utrudnieniami ze strony wiladz powiatowych. Jednak kp.
S, po uzgodnieniu z PUBP w Sandomierzu, odmoéwit zgody na budowg ottarza,
sugerujac biskupowi Lorkowi zapoznanie si¢ z ustawa z 1952 roku'?’.

Organizacje¢ procesji Bozego Ciata wladze utrudniaty rowniez w 1953 r. Bez-
pieka zauwazyla przygotowania ksi¢zy do obchodéw tej uroczystosci. W zwiazku
z tym duchowni sktadali podania do RASW przy PPRN w Sandomierzu w celu
uzgodnienia trasy przemarszu. Funkcjonariusze UB obserwowali oraz $ledzili
,wrogie” zjawiska zwiazane z procesja'”®. Ksiadz Edward Gorski — wikariusz ge-
neralny, zgtosit si¢ do PPRN w Sandomierzu w celu uzgodnienia trasy procesji,
jednak wtadze odrzucily zaproponowana przez niego trase¢, na co si¢ zalil. Zamie-
rzat takze zglosi¢ sig¢ do dyrektora UdSW — ministra Bidy, poniewaz posiadat tele-
fonogram, w ktorym minister akceptowal proponowana trasg. W przypadku od-
mowy wladz powiatowych, bp Lorek miat interweniowa¢ u ministra. Ksiadz Gor-
ski nadmienit rowniez, ze wladze powiatowe utrudniaja obchody Bozego Ciata
przez organizacjg¢ imprez dla mlodziezy w celu odciagnigcia jej od udziatu w uro-
czystosci Bozego Ciata. Trasa procesji przebiegata wedtug planu biskupa Lorka

i ks. Gorskiego pomimo tego, ze PPRN wyznaczyto inna trase'”’.

195 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 487-488. W sprawozdaniu PUBP znalazta
si¢ informacja, ze w Sandomierzu wykonano pig¢ lub sze$¢ ottarzy. Opisano rowniez ich
wystrdj, kolor, lokalizacj¢ oraz wykonawcow. Zaznaczono rowniez, ze w dniu uroczystosci
do naczelnika poczty w Sandomierzu zglosily si¢ dwie ,tercjarki” w celu uzgodnienia
przygotowania ottarza przy budynku Poczty, jednak naczelnik nie zezwolit na to, aby ottarz
powstal w tym miejscu. Pracownicy poczty zrobili ottarz naprzeciwko budynku w ktérym
miedcita si¢ poczta.
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Wiadze podejmowaty rowniez inne dziatania zmierzajace do odciagnigcia lud-
no$ci od udzialu w uroczystosciach religijnych. Chodzito zwlaszcza o mlodziez.
Dlatego zachgcano do udzialu w konkurencyjnych imprezach sportowych i kultu-
ralnych®”. Ponadto w dniach $wiatecznych organizowano wycieczki. W dn. 17 VI
1954 r. przypadata uroczystos¢ Bozego Ciata. Ksigza z Kurii Diecezjalnej i Semi-
narium Duchownego zachgcali mtodziez do udziatu w uroczystosciach. Zabiegi ich
nie osiagnely oczekiwanych skutkow, poniewaz sekretarz Komitetu Powiatowego
w porozumieniu z kierownikami szkoét zorganizowal wycieczke oraz ,,spotkanie
z wojskiem”. Mtodziez w ten sposéb zostala odciagnigta od ,,wplywu kleru”.
Wur%:lzystos'ci wzielty udziat jedynie dzieci sypiace kwiaty w wieku od 6 do
10 lat™".

Komunis$ci zmierzali rowniez do zniesienia procesji odbywajacych si¢ w dniu
$w. Marka, w zwiazku z po$wigceniem po6l, i w Dni Krzyzowe. Urzednicy wyzna-
niowi utrudniali je lub w ogoéle nie wydawali zgody na ich odbycie. Duchownych,
ktorzy organizowali procesje bez zgody wladz, straszono sankcjami administracyj-
nymi. Przyktadem jest rok 1951, woéwczas Dni Krzyzowe przypadaty od 30 kwiet-
nia do 2 maja®””. Wedhug wladz kler na terenie powiatu, przez organizowanie pro-
cesji ,,poza obrgbem kosciotdow”, staral si¢ odciagnaé spoleczenstwo od wzigcia
udzialu w pochodzie z okazji Swieta Pracy. Jednak na skutek interwencji funkcjo-
nariuszy UB, przy wspotudziale PPRN, procesje nie odbyly si¢ z wyjatkiem parafii
Lukawa, gdzie proboszcza Kucharczyka obwiniono o to, ze ,,wyszedt okoto 40
metrow poza obreb koSciota”, pomimo tego iz wiedziat o zakazie, poniewaz 29 IV
1951 r. skarzyt sig, ze nie bedzie procesji do krzyza, ze wzgledu na to, ze ,,jakis
pan pojechat do biskupa i zabronil”. Ksiadz Kucharczyk narazit si¢ wladzy, wobec
czego bezpicka postanowila go ,,rozpracowaé”®.

Inng inicjatywa duszpasterska, ktora podlegata restrykcji wiadz byt ruch piel-
grzymkowy. Do 1949 r. pielgrzymki nie napotykaty wigkszych trudnosci. Jednak
18 VIII 1949 r. znowelizowano prawo o zgromadzeniach (przyczynit si¢ do tego
m.in. ,,cud lubelski”). W $wietle nowych przepisOw na organizacje pielgrzymki
konieczne bylo uzyskanie zgody wtadz panstwowych. Decydujaca role w tej kwe-
stii odgrywata bezpieka. MBP wydato instrukcje w dn. 6 XII 1949 r., ktéra zaleca-
la, aby PUBP przed podjeciem decyzji ustality przyblizona liczbg patnikow oraz
srodki lokomocji. Nalezato rowniez rozezna¢ cel, program i charakter pielgrzymki,
sprawdzi¢, czy organizatorzy figuruja w ewidencji operacyjnej, ustali¢ grupy spo-
leczne biorace w niej udziat. Odrebnego zezwolenia wymagano na zorganizowanie
powitania i pozegnania patnikow poza terenem przeznaczonym do sprawowania

20D Jarosz, dz. cyt., s. 369.

20 AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 120-121. Lacznie w Sandomierzu udziat
wzigto ok. 1800-2000 wiernych, w tym ok. 60% okolicznych wsi. Frekwencja mlodziezy
byta bardzo niska, z wyjatkiem ok. 150 dzieci w wieku od 6 do 10 lat, ktore sypaty kwiaty.
W wiejskich parafiach uroczysto$ci Bozego Ciata w 1954 r. odbywaty si¢ jak w latach
ubieglych, frekwencja byta mniejsza.

2B Stanasze k, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 42.

203 ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 116, 119.
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kultu religijnego™. Wiadze dazyly do ograniczania ruchu pielgrzymkowego po-
mimo tego, ze 15 pkt. porozumienia panstwa z Kosciotem z 14 IV 1950 r. gwaran-
towal, ze ,.kult publiczny, tradycyjne pielgrzymki i procesje nie beda napotykaly na
przeszkody. Obchody te dla zachowania porzadku beda uzgadniane przez wiadze
koscielne z wtadzami administracyjnymi”®.

W zwiazku z ,,cudem lubelskim” (w dn. 3 VII 1949 r. w katedrze w Lublinie
zauwazono 1zy na obrazie Matki Bozej, co wywotalo masowy naptyw wiernych)**,
z terenu powiatu sandomierskiego wierni pielgrzymowali na miejsce cudownego
zdarzenia. Wedhug Zrédta ,,ludnos¢ masowo wyjezdzata”, natomiast po powrocie
Ljedni twierdzili, ze widzieli cud, drudzy mowili, ze Zadnego cudu nie widzieli”*"’.
Wobec powyzszego KP PZPR w Sandomierzu, za posrednictwem sekretarzy
gminnych kot PZPR, polecit organizowaé ,,masowki”, w czasie ktorych przekony-
wano mieszkancow, ze ,,cud lubelski” byt ,,puszczona propaganda kleru wykorzy-
stana do walki z obecnym ustrojem’.

Na terenie powiatu pojawily si¢ gltosy o dokonywaniu cudownych zjawisk, do
tych miejsc pielgrzymowali wierni. Spowodowato to podejmowanie dziatan zapo-
biegajacych rozprzestrzenianiu si¢ informacji na ich temat przez funkcjonariuszy
organdéw bezpieczenstwa. W dn. 15 VIII 1949 r. w miejscowosci Borek (gmina
Klimontéw) zgromadzito si¢ ok. 500 oséb. Wierni zeszli si¢ z powodu cudu,
o ktéorym powiadomita grupa ludzi pochodzaca z okolic Lezajska. Matka Boza
o poinocy miata przechodzi¢ i odpoczywac, a zjawisku towarzyszyla jasnosé. Ko-
lejny cud mial wydarzy¢ si¢ we wsi Lipowa. W dn. 20 VIII 1949 r. ok. 200 os6b
z Klimontowa wyruszyto z pielgrzymka do miejsca rzekomego cudu. Przed piel-
grzymka proboszcza z Klimontowa poproszono o mozliwo$¢ wzigcia krzyza
z koSciola, jednak ks. Zadegcki nie pozwolit na to. Powstrzymywal takze wiernych
przed pojéciem z pielgrzymka, poniewaz wedtug niego cudu tam nie byto””. Takze
w Zawichoécie miato wydarzy¢ si¢ cudowne zjawisko. W dn. 23 VIII 1949 r. dwie
kobiety zobaczyly w kosciele ,,ruszajacy si¢ obraz Matki Boskiej”. Obserwatorzy
dopatrywali si¢ zmiany wyrazu twarzy na obrazie, co spowodowalo naplyw wier-
nych do $§wiatyni. W tej sytuacji ks. Piotr Chotonski poprosit ich o rozejsécie sig do
domow, thumaczac, ze nie byt to cud. Stowa ksiedza potwierdzit na drugi dzien bp
Jop, ktory goscit w Zawichoscie®’. Za rozglaszanie informacji o cudownych zjawi-
skach nieraz spotykaty wiernych przykre konsekwencje. Przyktadowo w Gozlicach
sprawa rzekomego cudu zajeli si¢ funkcjonariusze. Po przestuchaniu swiadkow
i podejrzanych sprawe przekazano do naczelnika Wydziatu V WUBP w Kielcach,

248 Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 63-65.

25 p Raina, dz. cyt., s. 234.

2 B Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej
w latach 1945-1967, t. 1, Problematyka personalno-organizacyjna, Sandomierz 2006,
s. 183.

27 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 492.

2% Tamze.

29 Tamze, s. 496.

210 ATPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 497.
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w celu otrzymania zezwolenia na aresztowanie podejrzanych*'. W konsekwencji
,utworzenia rzekomego cudu” w Gozlicach, Wydziat V WUBP w Kielcach aresz-
towat w pazdzierniku 1949 r. dwie osoby”'”.

Ruch pielgrzymkowy na terenie powiatu sandomierskiego zwiazany byt glow-
nie z parafialnymi odpustami, na ktore $ciggali wierni z okolicznych miejscowosci.
Szczegdlnym miejscem byto sanktuarium w Sulistawicach, do ktérego przybywato
bardzo duzo pielgrzymow. Funkcjonariusze PUBP obserwowali odpusty, ktore
obchodzono kilka razy w roku. Z uroczystosci tych sporzadzano szczegotowe ra-
porty specjalne. Przyktadowo w dn. 5 VI 1949 r. do sanktuarium przybyto ok. 4000
wiernych z kilku parafii na czele z ksigzmi. Pielgrzymki do sanktuarium w Suli-
stawicach posiadaty dtuga tradycje. Na odpust w dn. 24 VI 1949 r. przybywali co
roku wierni ze Staszowa. Dzien ten upamigtniat ustanie epidemii cholery. W roku
1949 liczba staszowskich patnikow siggata okoto 1200 0so6b. Tym razem wystapien
antyrzadowych nie zanotowano®"*.

Wiele wysitku funkcjonariusze PUBP wilozyli w gromadzenie informacji
o przebiegu odpustu przypadajacego w dn. 8 IX 1949 r. W poprzedzajacym go
dniu, II sekretarz KP PZPR — Pisarczyk nadat telefonogram do WUBP w Kielcach,
informujac o majacym si¢ odby¢ odpuscie w Sulistawicach. Ponadto nadmienit, ze
na uroczysto$¢ ,,Sciagaja” pielgrzymki prowadzone przez ksi¢zy z powiatow: san-
domierskiego oraz stopnickiego. Sekretarz stwierdzit, ze w dn. 8 IX 1949 r. zdarzy
si¢ cud w Sulistawicach?'*. Funkcjonariusze bezpieki oraz tajni agenci obserwacje
rozpoczgli 7 wrzesnia. Wowczas przybyto juz ok. 5600 wiernych ,.kompaniami
imatymi grupkami”. Ponadto przybylo 12 grup pielgrzymkowych z sasiednich
powiatow. W kolejnym dniu naptyngto jeszcze 25 ,.kompanii”. Uwagg bezpieki
zwrocity szczegoélnie pielgrzymki z udziatem orkiestr oraz OSP w mundurach i ze
sztandarami. Grupy takie przybyly z Klimontowa (3000 wiernych), Koprzywnicy
(2000 wiernych) oraz z powiatu tarnobrzeskiego i opatowskiego. Ponadto furman-
kami przyjechaty 3000 osob. Ksi¢zy zgromadzito si¢ ok. 70, za§ ogdlem przybyto
ok. 20000 wiernych. Skrupulatnie przypatrywano si¢ takze liturgii. W dniu 8 wrze-
$nia o godz. 4.00 1 6.00 odbyly si¢ Msze §wigte bez kazan, zas o godz. 8.00 odpra-
wiono Msz¢ $swigta z kazaniem. O godzinie 12.00 poswigcono przedmioty kultu

2" Tamze, s. 501. W miejscowym kosciele niejaka Katarzyna Kawinska zaczeta krzy-
cze¢ z powodu dostrzezenia rzekomego cudu. Spowodowato to interwencj¢ proboszcza,
ktory ,,wyrzucit” ja z koSciota. Nastepnego dnia Kawinska tym razem w towarzystwie
Stanistawy Politowej znéw przybyly do kosciota. Tym razem obie dostrzegly cud i zaczely
krzycze¢, na skutek czego proboszcz przerwal nabozenstwo i ,,wyrzucit” je z kosciota
a podczas kazania powiedzial, Zze ,,niemadra Kawinska wymyslita sobie jaki$ cud”.

12 Tamze, s. 502. Aresztowano prawdopodobnie wyzej wspomniane kobiety: Kawifiska
oraz Politowa.

213 Tamze, s. 490-491. Powstata legenda mowiaca, ze mieszkancy Staszowa dotknigci
epidemia udali si¢ z krzyzem na pielgrzymke do Sulistawic, gdzie miata im si¢ ukazac
Matka Boza. Od tego momentu epidemia choroby ustata, za$ na pamiatke tego wydarzenia
zakopano krzyz. Co roku wierni ze Staszowa udaja si¢ z pielgrzymka do Sulistawic.

214 Tamze, s. 500.
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religijnego, natomiast o 13.00 celebrowano sume¢. Wygloszono dwa kazania, jed-
nak bezpieka nie byta w stanie poznaé tresci jednego z nich ze wzgledu na wielka
liczbg wiernych. Nastgpnie o 14.00 odbyta si¢ zabawa taneczna zorganizowana
przez miejscowq straz, z ktorej dochdd przeznaczono na sprzet strazacki. Na ko-
niec w raporcie zaznaczono, ze odpust ten zgromadzit rekordowa jak dotad liczbe
wiernych?".

Pomimo utrudnien ruchu pielgrzymkowego oraz niebezpieczenstwa narazenia
si¢ wtadzom komunistycznym, wierni przybywali w kolejnych latach na odpust do
Sulistawic. W dn. 8 IX 1950 r. bezpieka znowu $ledzita przebieg uroczystosci. Szef
PUBP — Stefan Wojtal zawiadomit WUBP w Kielcach, ze w Sulistawicach ,,u cu-
downego obrazu Matki Boskiej” do 6 I1X 1950 r. zglosito si¢ tylko pigc pielgrzy-
mek. W rzeczywisto$ci przybyto 17 pielgrzymek w liczbie ok. 6000 os6b, w tym
30 ksiezy*'®. W ocenie szefa PUBP — Wojtala podczas odpustu ,,zaburzen zadnych
nie bylo”. Podobnie jak w ubieglych latach, z przebiegu odpustu wykonano raport
specjalny. W poréwnaniu z rokiem ubiegtym zawierat on liczbg wiernych przyby-
tych z poszczegodlnych parafii. Bezpieka zwrocila szczegolng uwage na pielgrzym-
ki z Potanca oraz Klimontowa, z ktorymi przybylo wiele zenskiej mlodziezy
z organizacji Zywy Rézaniec. Ponadto z Klimontowa i Gozlic przybyly OSP
w mundurach strazackich. Frekwencja byta o 40 % nizsza w poroéwnaniu z ubie-
gtym rokiem, wedtug zrodia byt to dowdd tego, ze ,,ludnos¢ czesciowo zrozumiata,
ze taki odpust nic nie daje”. Podczas odpustu panowat ,,negatywny” nastrdj wsrod
wiernych. Pojawily si¢ narzekania z powodu matlej liczby spowiadajacych ksigzy
(wystawiono 13 konfesjonatow w ktérych spowiadato tylko 8 ksigzy)*'”.

W kolejnym roku na odpuscie w dn. 13 V 1951 r. bezpieka doliczyta si¢ 5000
wiernych. W sprawozdaniu PUBP za maj 1951 r. nie ma tym razem informacji, ze
przygotowano raport specjalny’'®. Wiadze ograniczaty mozliwos¢ organizowania
pielgrzymek, jednak to nie przeszkadzato wiernym dociera¢ do Sulistawic. Coraz
wiecej patnikow przybywato w niezorganizowanych grupach. Na odpuscie w dn.
8 IX 1951 r. w Sulistawicach stawito si¢ 15 zorganizowanych grup pielgrzymko-
wych, razem ok. 4600 osob. Ponadto cztery pielgrzymki w liczbie ok. 700 os6b
przybyly bez krzyzy i choragwi koscielnych. Wiernych niezorganizowanych w
grupy ok. 4000. W sumie na odpuscie pojawito si¢ ok. 9000 oséb. Wedtug infor-
matora ,,Poraj” przybyto 45 ksiezy. Do raportu bezpieki trafity te same informacje
co w ubiegtych latach. Ponadto odnotowano zbiorke ofiar przez poszczegdlne piel-
grzymki, ktore przekazano proboszczowi, ks. Budzifiskiemu, na cele kosciota®".

Znaczenie i rolg pielgrzymek podkreslal bp Lorek. W dn. 14 1 1952 r. wydat
specjalna instrukcje dotyczaca sposobu organizacji odpustow oraz pielgrzymek™.

215 Tamze, s. 498-499.

21 Tamgze, s. 530-531.

217 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 539-540.
218 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, 1. 2, s. 119.

29 Tamze, s. 125-126.

220 Tamze, s. 148.
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Zalecal w niej, by proboszczowie opracowali plan postug duszpasterskich w sank-
tuariach, ktory nalezalo zaprezentowac¢ na konferencji dekanalnej. Ksigza mieli
czyni¢ starania nad zwigkszeniem frekwencji na odpustach. Biskup prosit, by dazy-
li do budowy barakow lub ,,choéby nakry¢ umieszczonych na stupach”. Powitanie
1 pozegnanie pielgrzymoéw powinno by¢ uroczyste. Ordynariusz zachgcal do orga-
nizowania pielgrzymek do sanktuariow ogolnopolskich: na Jasng Gore, do Kalwa-
rii Zebrzydowskiej i Lezajska. Powotat sig¢ na artykul 15 porozumienia migdzy
episkopatem a rzadem, gwarantujacy swobode organizowania pielgrzymek. Czgsé
zalecen biskupa nie miata szans realizacji w latach pigcdziesiatych. Nie byta moz-
liwa budowa barakéw dla patnikow, a zobowiazania wiadz zapewniajace swobodg
praktyk religijnych nie byly respektowane w praktyce. Nadzér nad ruchem piel-
grzymkowym stawat si¢ coraz bardziej uciazliwy™'. Zalecenia biskupa starat si¢
realizowaé, przy wspotpracy komitetu parafialnego, ks. Switek — proboszcz z Suli-
stawic. Planowano wybudowac¢ toalety dla pielgrzymow, ustalono réwniez budzet
na przyszle prace, ktorego wysokosci nie udato si¢ bezpiece ustali¢. Ponadto komi-
tet planowal przeprowadzi¢ zbiorke ziemniakow i innych artykutow zywnoscio-
wych, ktére mialy by¢ przeznaczone na wyzywienie robotnikoéw pracujacych
przy remoncie. Wysitki parafian z Sulistawic wnikliwie §ledzili funkcjonariusze
PUBP**.

Wiernych nie zniechgcaly utrudnienia. Wtadze nie wydawaly zezwolen na or-
ganizowanie pielgrzymek, przez co chcialy stopniowo ograniczaé ich liczbg. Dzia-
fania te nie zmniejszyly jednak drastycznie frekwencji wiernych. Pomimo tego, ze
na sulistawski odpust w dniu 1 VI 1952 r. przybyla tylko jedna zorganizowana
pielgrzymka z Koprzywnicy, poniewaz wiadze odrzucity inne wnioski, to i tak
frekwencja wyniosta ok. 7000. Stalo si¢ tak, bo wiele oséb dotarto ,,pieszo i fur-
mankami, luzno”. Na odpust przybyt takze bp Lorek, ponadto 20 ksigzy, na placu
ko$cielnym zostata przygotowana ,,prowizoryczna mownica”. Zorganizowano tak-
ze banderie konne. Funkcjonariusze Wydziatu sledczego PUBP po uroczystosciach
przestuchiwali §wiadkéw w celu potwierdzenia tresci kazan®>.

Wiadze panstwowe szukaty r6znych sposobow, by ograniczy¢ ruch pielgrzym-
kowy. Jerzy Suwalski, referent wyznaniowy z Sandomierza, rozpatrujac wnioski
o0 organizacj¢ pielgrzymek pieszych do Sulistawic ,,dla odwrécenia cholery”, skra-
cat je do jednego dnia lub nie pozwalal na ich organizacje™. Bezpieka juz na mie-
sigc przed odpustem obserwowala dzialania ksiezy, majace na celu zwigkszenie
frekwencji*>. Zabiegi wladz przynosily efekty. W odpuscie w Sulistawicach w dn.
8 IX 1952 r. uczestniczyto 3000 wiernych, co w pordwnaniu z ubieglymi latami
wypadato stabo. Do RASW zgloszono 8 pielgrzymek. Ponadto bez zezwolenia
przybyly pielgrzymki z Osieka, Wiazownicy, Staszowa, Wlostowa. Ksiezy, ktorzy

2B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. s. 69-70.
222 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 162.

23 Tamze, s. 164-165.

24 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska...,t.2,s. 19,21, 71.
25 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 182.
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przybyli do Sulistawic bez zezwolenia, PPRN ukarato grzywna. Podczas odpustu
bezpieka zauwazyta, ze ks. Tadeusz Switek zbierat ofiary na potrzeby kosciola
poza placem koscielnym, na co nie posiadat zezwolenia®®. Ponadto gorliwe zapra-
szanie wiernych na sulistawskie odpusty spowodowato, ze ks. Switek w dn. 27 V
1953 r. zostat wezwany na rozmowe z funkcjonariuszem UB. Narzekat, ze na od-
pust w dn. 25 V 1953 r. przybylo duzo mniej wiernych niz w poprzednich latach.
Szacowat, na podstawie liczby komunikantow, ze frekwencja wynosita ok. 3000
wiernych?”’. Kazdy odpust w Sulistawicach wzbudzal zainteresowanie bezpieki,
ktora w zwiazku z tym podejmowala przedsigwzigcia w celu jego ,,zabezpiecze-
nia”. PUBP w Sandomierzu ,nastawial” sie¢ agenturalno-informacyjna, ktoéra
otrzymywata zadania sygnalizowania o ,,wrogich zamiarach i wystapieniach kle-
ru”. Ponadto opracowywano szczegélowe plany ,,zabezpieczenia” uroczystosci
oraz wysylano funkcjonariuszy ,,obstugujacych” tajnych wspotpracownikow”>®.
Dobra okazja do rozwijania ruchu pielgrzymkowego byto rozpoczgcie Roku
Maryjnego z polecenia biskupa Lorka. Bezpieka ocenita zabiegi ks. Weglickiego
iks. Switka z Sulistawic iz ,,maja oni zamiar wykorzysta¢ wszelkie mozliwosci
w organizowaniu roznych nabozenstw celem zmobilizowania ludzi do wzigcia
udzialu w odpuscie, jaki ma si¢ odby¢ w dniu 6 czerwca 1954 r.”**°. Wysitki ,.kleru
dotowego” przyniosty efekty, ktoére uwidaczniaty si¢ licznym udziatem pielgrzy-
moéw podczas uroczystosci odpustu w Sulistawicach. Z Koprzywnicy przybyto 300
wiernych, za§ ze Staszowa ok. 250, czyli pig¢ razy wigcej niz w jesieni 1952 r.
W celu uzyskania zgody na pielgrzymke ksigza sktadali podania o zezwolenie do
RdASW. Czgsto celowo ukrywali religijny charakter pielgrzymki. Prosili o zezwole-
nia na ,,wycieczke”, nie za$ pielgrzymke. Dziatania te przynosity skutki, przykta-
dowo w czerwcu 1954 r., ks. Swierczek — profesor Seminarium Duchownego, zor-
ganizowat dla miodziezy nalezacej do choru ,,wycieczke” do Sulistawic™.
Kazdego roku wiele wysitku duszpasterskiego wktadali ksigza, aby frekwencja
podczas odpustu w Sulistawicach byta wysoka. Na uroczystosci w dn. 8 IX 1954 r.,
0 zgodg na zorganizowanie pielgrzymek staraly si¢ parafie, ktore w poprzednich
latach tego nie czynity (np. Obrazow). Sandomierski RASW usitowatl ograniczy¢
liczbe wydawanych zezwolen ,,z uwagi na aktualne zagadnienia gospodarcze stoja-
ce przed wsia w okresie jesiennym”. Na odpuscie pojawila si¢ jedna ,nielegalna”
pielgrzymka z Potanca, ktoéra wyruszyta bez udziatu ksigzy. Nie doszty do skutku
pielgrzymki z Obrazowa, Malic Kos$cielnych i Koprzywnicy. Ogélem w powiecie
sandomierskim wydano 8 pozwolen na organizacje pielgrzymek. Jednak na odpust
w Sulistawicach dotarty ,.kompanie piesze” z innych powiatdéw. W sumie na odpu-
$cie zgromadzito si¢ ok. 10000 wiernych. Bezpieka dostrzegta obecnos¢ 9 zakon-
nikéw ze zgromadzenia zmartwychwstancéw z Krakowa i Poznania, m.in. ks. No-

226 Tamze, s. 189.
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wakowskiego i ks. Kusiaka, ktorzy czesto bywali u ks. Switka oraz ,,utrzymywali
z nim kontakt”>',

Z terenu powiatu organizowano tez pielgrzymki do sanktuariow ogoélnopol-
skich. Przyktadowo ksigza z Koprzywnicy: Malczyk i Raczkiewicz zorganizowali
W dr§.3218 VIII 1952 r. dwudniowa pielgrzymke do Czestochowy dla ok. 200 patni-
kow.

Duszpasterze zachgcali wiernych do udziatlu w pielgrzymkach. Ksiadz Jan Ja-
gietto ze Strzegomia przekonywatl parafian do udzialu w pielgrzymce na odpust
w Sulistawicach. Nawotywal przy tym wiernych do spowiedzi i modlitwy, ponie-
waz wiara ludzi byla narazona na niebezpieczenstwo ze strony ,,podszeptywaczy”
i ,,podkopywaczy”***. Podobnie czynit ks. Wiacek z Koprzywnicy. Wierni tej para-
fii kierowali pisma z podpisami do RASW z prosba o zezwolenie na organizacj¢
pielgrzymek. Jedno z podan miato tre$¢: ,,uprzejmie prosimy PPRN Referat ds.
Wyznan w Sandomierzu o pozwolenie na przejscie pielgrzymki w dniu 6 XI
1954 r. z Koprzywnicy do Sulistawic. Pielgrzymka ta udaje si¢ do Sulistawic rok
rocznie od 60 lat tj. od czasu epidemii cholery”. Jednak dla ks. Wiacka nie liczyta
si¢ opinia wladz, wazniejsze byly prosby parafian. Pomimo zakazu ze strony
urzednikow wyznaniowych, w dn. 8 IX 1954 r. zorganizowat pielgrzymke do Suli-
stawic. Kiedy zwrocono mu uwage powiedziatl: ,,c6z ja mam zrobi¢ kiedy wierni
chca i8¢ do kosciota, to moim obowiazkiem jest wyda¢ choragwie i krzyz. Grunt,
ze nie szedlem z pielgrzymka i ja nie organizowatem tej pielgrzymki, a jesli orga-
nizowat to wikary — ks. Jozef Baranski”. Wtedy bezpieka posadzita ks. Wiacka
o utrudnianie przebudowy ustroju spofecznego na wsi>".

Pracownicy PUBP w Sandomierzu $ledzili takze przebieg uroczystosci okolicz-
nos$ciowych, np. poswigcen, akademii, wyktadow, odczytow. W sprawozdaniach
znalazta si¢ informacja, ze w dn. 20 III 1949 r. odstonigto tablice poswigcona ks.
Antoniemu Rewerze, ktory zginat w oswiecimskim obozie”. Funkcjonariusze
monitorowali takze obrzedy poswigcenia przedmiotéow kultu religijnego. W dn.
30 X 1949 r. bp Lorek poswigcil stacje drogi krzyzowej w Lukawie. Uwagg bez-
pieki zwrocita na siebie brama powitalna z,,2 flagami watykanskimi” w biato-
z6tym kolorze przy kosciele. Ponadto mlodziez z inspiracji ks. Kucharczyka zor-
ganizowata zbidrke na rzecz ,,Caritas”. W dn. 6 XI 1949 r. obserwowano poswig-
cenie dzwonéw we Wiostowie, jednak ,,wystapien Zzadnych nie zanotowano™>*.
O poswigceniu figurki Matki Bozej w Wegrcach (gm. Klimontéw) funkcjonariuszy
PUBP powiadomit RASW przy PPRN w Sandomierzu. Po§wigcenie odbylo sig¢
w dn. 23 IX 1952 r., dokonat go ks. Jan Kubkowski z Gozlic przy udziale ok. 200
wiernych. Niepokojacym byt fakt, ze nikt nie zwrdcit si¢ do PPRN w Sandomierzu
z pro$be o zezwolenie na wybudowanie figurki. Ustalono, ze inicjatorem przedsig-

»! B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 74; AIPN Kr, sygn. IPN Kr
0258/832,t. 1, s. 136-137.

2 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 179.

33 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 483.

2% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 142-143.

35 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 484.

236 Tamze, s. 505.
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wzigcia byta mlodziez nalezaca do ZMP, ktora przeznaczyla na ten cel $rodki
zebrane podczas zorganizowanej zabawy™ .

Do innych uroczystosci, ktore inwigilowali funkcjonariusze PUBP w Sando-
mierzu nalezaly odpusty parafialne. W sprawozdaniach PUBP w Sandomierzu
znalazto si¢ wiele relacji z ich obchodoéw. Juz w dn. 8 IX 1945 r. funkcjonariusze
PUBP udali si¢ na odpust w Sulistawicach, gdzie przygotowali prowokacje.
W czasie obiadu na plebanii, ubrani w cywilne stroje, poszli do ksiedza, przedsta-
wiajac si¢ jako partyzanci z lasu. Mimo obaw, proboszcz przyjat funkcjonariuszy.
W czasie obiadu ksi¢za ,,uciekli” i wezwali MO. Na tej podstawie oceniono, ze
duchowni nikomu nie wierzyli***. Bezpieka §ledzita przebieg odpustow w wielu

parafiach powiatu (por. tab. 7).

Tabela 7
Wykaz uroczystosci odpustowych na terenie powiatu sandomierskiego,
ktoére odnotowal PUBP w Sandomierzu

Parafia Data Szczegoly uroczystosci odnotowane w sprawozdaniach

Osiek 8V 1949r. Wygloszono kazanie ku czci §w. Stanistawa Kostki.

Lukawa 3VII 1949 1. Ks1.a:dz Jl:lllar‘l .Jarz?/fla posyvlqcﬂ obrazy koscielne, bezpieka
zapisala rowniez tre$¢ kazania.

Poswigcono dwa dzwony na ktoérych byly wywieszone 2 flagi:
bialo-czerwona oraz zétto-biata. Flaga zotto-biala wywotata
Wisniowa 6 VIII 1949 r. | nastepujaca reakcje ze strony wiladz: ,,w zwiazku z flaga koloru
z6lto-bialego przestano meldunek do Starosty, celem wyciagnig-
cia konsekwencji”.

Na odpust przybyto ok. 1500 wiernych i 12 ksigzy spoza Sta-

Staszéw 24 VIII 1949 1. , .
szowa, zwrdcono uwagg na kazanie.

Podczas kazania na odpuscie ,,wrogo” wystapil ks. Wincenty
Granat, wobec czego przesluchano dwoch $wiadkow, ktorzy
potwierdzili zarzuty. Z odpustu sporzadzono roéwniez raport
specjalny.

Sandomierz 10 X 1949 r.

Sume¢ odpustowa odprawit dziekan, ks. Piotr Gotgbiowski. Ka-
zanie wygtlosit proboszcz z Olbierzowic. Funkcjonariusze bez-
pieki zlecili informatorowi ,,Jurek” ustalenie tresci kazan gtoszo-
nych przez ks. Gotgbiowskiego oraz wzigto go po obserwacjg.

Klimontow 111950r.

Sulistawice 28V 1950r. Kazanie wyglosit ks. Mroczek z Koprzywnicy.

Bogoria 81X 1951 r. Uczestt_nc'zylo ok. 3000 wiernych, nie odnotowano ,,wrogich
wystapien.

Podczas obiadu ks. Kasinski ze Strzyzowa stwierdzil, ze wojny
nie bgdzie, poniewaz panowat ,,duzy ruch za pokojem; a Anglia
grudzien i Francja miaty duze ktopoty kolonialne”. Ks. Stabek z Backowic
1952 1. dostrzegl, ze w Niemczech Zachodnich wystgpowat silny ruch
przeciwko remilitaryzacji, za§ powaga $wiatowej rady pokoju
wzrastala.

Mydtow

7 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 129-130.

% AIPN Ki, sygn. IPN Ki 018/89, Raport za okres 1-10 IX 1945 Sekcji Il PUBP
w Sandomierzu do WUBP, z dn. 20 IX 1945, podpisat referent Sekcji III PUBP Stefan
Masic.
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Parafia

Data

Szczegoly uroczystosci odnotowane w sprawozdaniach

Szczeglice

231V 1952r.

Przybylo na odpust 7 ksigzy, nie rozmawiali oni na tematy poli-
tyczne.

Klimontow

1911 1952 .

Na odpust przybyto siedmiu ksigzy. Podczas obiadu ksigza
wypowiadali si¢ na temat projektu konstytucji. Przebieg odpustu
$ledzit informator ,,Gotab”.

Bogoria

1 VI1952r.

W odpuscie wzigto ok. 3000 ludzi. Informator ,,Gotab” przeby-
wat tam przez dwa dni. W pierwszym dniu bylo 3 ksigzy, nie
rozmawiali oni na tematy polityczne. W czasie obiadu ,,Golab”
rozmawial z ks. Pigtakiem, ktdry opowiadal, ze ,,obecnie nic
ciekawego nie ma”. Mowil, ze odbywatl si¢ kongres euchary-
styczny w Barcelonie, na ktorym byt przedstawiciel z Watykanu.
Nadmieniat tez, ze kongres jest tez w sprawie pokoju. Dalej
w rozmowie ks. Pigtak nawiazat do sytuacji we Francji. Z kolei
ks. Nagrodkiewicz - wikariusz ze Staszowa wspomnial o $wig-
ceniach kaptanskich majacych odbywaé w Ostrowcu, jednak
wladze radzily biskupowi, aby §wigcenia byly w sandomierskiej
katedrze, uzasadniajac decyzjg tym, ze Ostrowiec byl rejonem
przemystowym. Ponadto mieszkato tam duzo ludzi przychylnych
Kos$ciotowi i mogloby dojs¢ do zaj$¢. Ksiadz Nagrodkiewicz
dowiedziat si¢ od dziekana Kwasniaka, ze biskup zastosowat si¢
do tego i $wigcenia odbyly si¢ w katedrze sandomierskie;j.

Klimontdéw

15X 1952 r.

Na odpuscie bylo obecnych 11 ksigzy. Podczas obiadu ksigza
rozmawiali na réznorodne tematy. Ks. Popiotkiewicz z Wiazow-
nicy zalil si¢ na op6znianie prac polowych, ze wzgledu na trud-
nosci z wynajmem pracownikow prac polowych. Inni ksigza
narzekali duze podatki i ktopoty domowe.

Parafia infor-
matora ,,Gotab”

291V 1953 r.

Rozmowy ksigzy na temat §lubowania na wierno$¢ PRL.

Bogoria

25V 1953 r.

Rozmowy ksigzy na temat §lubowania na wierno$¢ PRL.

Olbierzowice

10 VIII 1953 r.

Podczas obiadu ksigza zalili si¢ na duze domiary podatkowe”.

Malice

15 VIII 1953 r.

Kontakt poufny ,,PA” donidst, ze ks. Jan Kubkowski podczas
kazania wystapit ,,wrogo wobec obecnej rzeczywisto§ci”.

Mydtow

15 VIII 1953 1.

Przebieg odpustu $ledzit ,,Gotab”, dowiedziat sig, Ze na miejsce
ks. Wojcika z Malic przystany zostal ks. Janusz Jaworowski
z Ptkanowa. Duchowni interesowali si¢ sprawa ksigzy: Wiacka,
Chojeckiego i Palkiewicza. Dostali oni od wladz nakaz przenie-
sienia na inne parafie, ale nie zostali przeniesieni poniewaz w ich
obronie stanal bp Lorek, ktory stwierdzil, ze wladze nie maja
prawa kanonicznych podstaw prawnych. Biskup Lorek miat
w tej sprawie udac si¢ do Warszawy.

Parafia  infor-
matora ,,Golab”

191X 1953 r.

Ksigza podczas rozmowy poruszali temat procesu bpa Kaczmar-
ka. Ksiadz Aleksiewicz powiedzial, Ze ,,przykre jest, ze podczas
procesu potwierdza si¢ zarzuty przeciwko oskarzonym.

Informator ,,Gotab” rozmawiat z ks. Drewnowskim, ktory po-
wiedziat, ze w kurii nastapi zmiana rzadcy, ma przyj$¢ ks. Sli-
wakowski z Kielc. Ksiadz Kubkowski uzasadniat, ze diecezja

Klimontow 19 TT1954 sandomierska jest malo aktywna we Froncie Narodowym, dlate-
go bp Lorek napotyka na trudnos$ci w przenoszeniu ksi¢zy na
inne parafie.

Obrazéw 17-18 111 Informator ,,D” rozmawial z ksigzmi na temat majacych nastapic

1954 1.

zmian w kurii.
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Parafia Data Szczegobly uroczystosci odnotowane w sprawozdaniach

Informator ,,Modus” §ledzit przebieg odpustu. Podczas obiadu
ksigza rozmawiali na temat memoriatu otrzymanego przez bi-
19111 1954 1. skupa Lorka. Ksiadz Krawczyk stwierdzit, ze biskup ,.izolowal”
go, wedlug niego przyczyna jest jego rozmowa z ks. Skurskim
i ks. Radoszem z Warszawy.

Sandomierz,
Sw. Jozefa

Informator ,,D” podat, Zze podczas obiadu ksi¢za rozmawiali na
temat II-go zjazdu oraz przemdéwienia Bieruta. Ks. Jan Rutkow-
ski z Ostrowca powiedzial: ,,musimy bac si¢ o swoja skore, bo
po II-gim zjezdzie Partii nastapi zmiana i musimy §ledzi¢ prze-
bieg tego Zjazdu”. Ksiadz Godzwon z parafii Momina powie-
dzial: ,trzeba teraz czyta¢ pras¢ bo nie wiadomo jak bgdzie dla
nas po II-gim zjezdzie, bo na zjazd sa zaproszeni komunisci ze
wszystkich krajow ioni tam na pewno co$ uradza”. Potem in-
formator ,,.D” zabrat glos mowiac: ,,nie trzeba drze¢ przed cza-
sem, gdyz konstytucja zapewnia nasza wiarg, uwazam, ze II-gi
zjazd konstytucji nie zmieni”. Ksiadz Nowak z parafii Denkow
potwierdzit stowa informatora ,,D”. Ksiadz Godzwon z Mominy
zabral znéw glos mowiac do ks. Nowaka: ,,masz racjg, bo to si¢
widzi teraz na wsi, gdyz parg miesigcy wstecz to ktadli nacisk na
budowg spoétdzielni produkcyjnych, ateraz to zatozenie spot-
dzielni produkcyjnych jest dobrowolne podajac przyktad z Cze-
chostowacji, ze tam zalozenie spotdzielni produkcyjnej nie jest
przymusowe a dobrowolne”.

Denkéw 11111954 1.

Ksiadz Tadeusz Switek zorganizowat ,,nadzwyczajny odpust dla
mezezyzn”. Odprawil dwa nabozenstwa, o godz. 9.00 i 11.00,
w ktorych brali udziat tylko mezczyzni. Informacje te przekazat
,Mtot”. Pilnie $ledzono tres¢ kazan.

Sulistawice 27 VIII 1954 r.

Pazdziernik ,,Golab” w czasie odpustu rozmawiat z kilkoma ksi¢zmi na temat

Iwaniska 1954 1. obsady kapituly.

Zrodto: AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 486, 493, 495, 502, 508; AIPN Kr,
sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 126, 142, 161, 167, 174, 192, 218-219; AIPN K, sygn. IPN
Kr 0258/832,t. 1, s. 70, 80, 87, 106, 107, 108, 132, 141.

Powyzsze fakty ukazuja wielka wnikliwo$¢, z jaka wtadze wyznaniowe intere-
sowaly si¢ kultem religijnym. Powodowalo to dezorganizacje pracy duszpasterskiej
ksiezy, ktorych zmuszano do wyjasniania przyczyn organizowania zgromadzen
religijnych. Na terenie powiatu do ubeckich teczek trafialy wzmianki o niemal
kazdej wizytacji biskupiej, pielgrzymce, procesji, czy innej uroczystosci koscielne;.

4. Nadzor misji i rekolekcji

Jedna z tradycyjnych form duszpasterstwa sa misje oraz rekolekcje parafialne.
Rekolekcje odbywaja si¢ zwykle w okresie wielkiego postu, natomiast misje orga-
nizowane sa w parafiach co kilka lat. O obowiazku ich organizowania przypomina-
ly proboszczom wiadze kosciclne. Po objgciu wladzy przez komunistow misje
irekolekcje staty si¢ przedmiotem zainteresowania aparatu bezpieczenstwa. Po-
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czatkowo zwracano uwage jedynie na tematyke kazan, z czasem $cista kontrole
roztoczono nad gloszacymi rekolekcje ksigzmi, usitowano ingerowa¢ w program
i termin ich odbycia. W dn. 6 XII 1949 r. J. Brystygier, dyrektor Departamentu V
MBP wydata instrukcje, ktora przewidywata, ze w przypadku organizowania odpu-
stu lub misji poza terenem ko$cielnym wymagane jest uzyskanie zezwolenia wladz
administracyjnych. Proboszcz w podaniu o zezwolenie na odbycie zgromadzenia
mial wymieni¢ nazwiska misjonarzy i o§wiadczy¢, ze przyjmuje odpowiedzialnosé¢
za ich wystapienia. Misjonarze mieli zgtosi¢ si¢ w starostwie 1 przedstawi¢ delega-
cje swojego przetozonego™.

Funkcjonariusze PUBP w Sandomierzu zgodnie z odgoémymi zaleceniami
zwracali uwage na rekolekcje i misje parafialne, jakie odbywaty si¢ na terenie po-
wiatu sandomierskiego. Dokumentowano ,,wrogie” stwierdzenia wypowiadane
podczas kazan, aby wykorzysta¢ je przeciwko kaznodziejom. Szczegdlna uwage
zwracano na rekolekcjonistow i misjonarzy wywodzacych si¢ ze zgromadzen za-
konnych. Informacje, jakie zdobyta bezpieka na temat misji i rekolekcji, trafialy do
okresowych sprawozdan oraz raportow specjalnych. Kwerenda nie pozwolita do-
trze¢ do wielu z nich. W dostgpnych sprawozdaniach znalazto si¢ nie wiele szcze-
g6low na temat wspomnianych inicjatyw duszpasterskich, czasem ograniczaty si¢
one tylko to stwierdzenia faktu przeprowadzonych misji czy rekolekcji. Przykta-
dowo w jednym ze sprawozdan znalazla si¢ informacja, ze w parafii Wisniowa
w dn. 23-30 VI 1949 r., odbyly si¢ misje, ktore prowadzito dwoch misjonarzy
z Krakowa™. Nastepna wzmianka o rekolekcjach w sprawozdaniach PUBP
w Sandomierzu pojawita si¢ w marcu 1951 r. Tym razem bezpicka odnotowata
rekolekcje w Klimontowie, przeprowadzone przez zakonnika z Krakowa w dn.
18-20 marca. Zainteresowano si¢ rowniez trescia jego wypowiedzi. Zachecat on
wiernych, aby domagali si¢ nauczania religii we wszystkich szkotach. Przypomniat
rodzicom, aby nie posytali swych dzieci do szkot, z ktorych usunigto lekcje reli-
gii**!. Bezpieka monitorowata réwniez rekolekcje organizowane dla mlodziezy
szkolnej. Koncem marca 1952 r. dostrzezono starania kleru o jak najwigksza fre-
kwencj¢ mtodziezy podczas rekolekcji. Proboszczowie z niektorych parafii, takich
jak Loniow, Klimontéw zaprosili zakonnikoéw z Tarnobrzegu. Aby pozyskac tres¢
ich wypowiedzi funkcjonariusze UB angazowali do tej pracy informatoréw oraz
kontakty poufne®*’. Aparat bezpieczenstwa inwigilowat jeszcze dokladniej te misje
i rekolekcje, ktore prowadzili zakonnicy lub ksigza spoza granic powiatu. Bezpieka
juz wczesniej wiedziata o planowanych terminach dzigki agenturze wywodzacej
si¢ ze $rodowiska kleru®. Gdy misje organizowano w sposob odbiegajacy od tra-

29 B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 149-150.

0 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 490.

1 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, . 2, s. 103.

22 Tamyze, s. 168.

* Tamze, s. 162, 171. Kontakt poufny ,,S” poinformowat, ze w dniach 18-25 V 1952 r.
odbeda si¢ misje w Loniowie prowadzone przez jezuitow z Krakowa (0. Szymon Jarosz
oraz o. Stanistaw Wodzinski). Z kolei informator ,,Golab” donidst juz na miesiac wczesniej
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dycyjnego, proboszcz musial powiadomi¢ RASW w Sandomierzu®*. Zgloszenie
misji, ktore miaty si¢ odby¢ w parafii Szczeglice wptyneto do Referatu na pig¢ dni
przed ich rozpoczeciem. W liscie zgtoszeniowym zamieszczono nazwiska misjona-
rzy oraz ich adres zamieszkania. PUBP dowiadywat si¢ o misjach znacznie wcze-
$niej niz RASW, dzigki czemu mogt ,,nastawi¢” posiadanag sie¢ informacyjna, aby
uzyska¢ tre$¢ wypowiedzi duchownych®”. Bardzo czesto misjonarze, ktorzy przy-
jezdzali na misje lub rekolekcje, nie meldowali swojego pobytu w odpowiednim
urzedzie. Sytuacje takie starata si¢ wykorzysta¢ bezpieka, jednak jeszcze w lipcu
1952 r. referent Referatu V — Jan Sosnowski pytal swoich przetozonych o sposédb
postepowania w przypadku niezameldowania si¢ misjonarza™*.

Wiele informacji bezpieka pozyskala na temat misji w Wiazownicy, ktére od-
bywaty si¢ w dniach 15-22 VIII 1952 r. Wladze panstwowe byly zaniepokojone
wysoka frekwencja wiernych podczas nauk misyjnych. Kontakt poufny ,,S” stwier-
dzil, Ze uczestniczylo w nich ,,wigcej ludzi niz w kazda inna niedzielg”. Wysoka
frekwencja byta efektem m.in. wczesniejszych ogloszen proboszcza. Informator
»Wicher” doniodst, ze 10 VIII 1952 r. proboszcz z Wiazownicy na kazaniu apelowat
i namawiat parafian, aby w czasie misji zostawili wszelkie prace i aby brali udziat
w misjach. Wedlug sprawozdania PUBP spowodowaty one zaniedbania ze strony
rolnikéw, ktorzy nie wywiazali si¢ z planowego skupu zboza oraz innych powinno-
$ci wobec panstwa. W czasie trwania misji inwigilowano tres¢ kazan, jednak in-
formatorzy nie stwierdzili ,,wrogich” wystapien misjonarzy. Niektore wypowiedzi
nie spodobaly si¢ komunistom. Przykladem sa slowa jezuity, o. Jozefa Obacza:
»drodzy wierni katolicy, dzi§ zanika religia w spoteczenstwie, a my jako misjona-
rze przystani od Boga przyszliSmy ja powstrzymac i apeluje do was drodzy wierni
w Chrystusie Panu abyscie nie odstepowali od wiary, a starajcie si¢ ja bronic [...]
na przestrzeni catej historii walczono z religia jak Napoleon, Niemcy hitlerowskie,
ktorych potega si¢ zatamata, a religia jak byla tak jest niewzruszona i my drodzy
wierni powinni$my si¢ tak broni¢, aby nie odstapi¢ od religii”. Ponadto misjona-
rze zachgcali do obrony wiary i religii, przeciwko ktéorym toczyla si¢ wowczas
walka™?.

Funkcjonariusze PUBP zalecali tajnym wspotpracownikom sktadanie sprawoz-
dan z nabozenstw i spowiedzi podczas misji w Wigzownicy. Informator ,,Golab”
doniost, ze w dn. 18 sierpnia przybylo na spowiedz siedmiu ksigzy, natomiast
wiernych byto ,,dos¢ duzo”. W czasie obiadu rozmawiat z misjonarzami, ktorzy
z satysfakcja i zadowoleniem opowiadali o misyjnej postudze w Wiazownicy. Za-
dowoleni byli z wysokiej frekwencji parafian oraz nawrocenia wielu osob, co mia-
to byé efektem skutecznosci ich nauk w stosunku do ,,niewierzacych™*. Misje te

o majacych si¢ odby¢ w dniach 29 VI — 6 VII 1952 r. misjach w Szczeglicach, na ktore
proboszcz zaprosit bernardynow.

' p Raina, dz. cyt., s. 350.

5 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 175.

246 Tamze, s. 179.

247 Tamze, s. 180.

** Tamze, s. 180-181.
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obserwowalo co najmniej trzech informatoréw sandomierskiego PUBP, ponadto
mogly to czyni¢ kontakty poufne, a takze sami funkcjonariusze. Skale inwigilacji
Kosciota potwierdza fakt, ze funkcjonariusze w raportach opisywali sposob trak-
towania penitentéw przez ksigzy. Oceniono, ze w tym okresie spowiednicy wyka-
zywali si¢ rygorystyczng postawa (,,za niektore grzechy, za ktore dawniej rozgrze-
szano, obecnie odmowa”). Ksigza przestrzegali przed wstgpowaniem do PZPR,
pytali takze o przyczyne wstapienia w jej szeregi. Jednak w pewnych przypadkach
przestrogi nie byty skuteczne, skoro penitenci sktadali raport z przebiegu spowie-
dzi funkcjonariuszom UB**.

Aparat bezpieczenstwa wykorzystywat rézne sposoby, aby ogranicza¢ swobodg
prowadzenia misji i rekolekcji, szczegdlnie przez zakonnikow z innych miejscowo-
sci. Przyktadowo jeden z ojcdw prowadzacych misje w Bogorii (23 XI — 30 XI
1952 r.) skarzyt sig, ze wladze utrudniaja zakonnikom dziatalno$¢ misyjna. Misje
te prowadzone byly przez trzech bernardynow z Krakowa i Radomia. Ich przebieg
obserwowat informator ,,Gotab”, ktory w rozmowie z ks. Franciszkiem Pigtakiem
dowiedzial sig, ze bp Lorek wydat zarzadzenie na temat wychowania mtodziezy
oraz zachowania sig ksigzy podczas spowiedzi>".

Pomimo licznych utrudnien ze strony witadz panstwowych, funkcjonariusze
PUBP w Sandomierzu w sprawozdaniu za marzec 1953 r. odnotowali, Ze ,.kler na
terenie powiatu wzmodgt dziatalno§¢ w organizowaniu misji, rekolekcji i innych
nabozenstw stanowych”. Bezpieka dziatatla na zasadzie sprz¢zenia zwrotnego, im
bardziej zwigkszata si¢ aktywnos¢ duszpasterska duchownych, tym bardziej
wzmagala si¢ inwigilacja. W czasie misji funkcjonariusze uczulali informatorow,
aby zwracali szczegdlng uwage na tematy polityczne. Duchowienstwo jednak uni-
kato rozmow w tej kwestii. Podczas misji w Dwikozach (marzec 1953 r.) kp. ,,D”
potwierdzil, ze ksigza nie poruszali problemdéw politycznych z wyjatkiem procesu
krakowskiego. Bernardyn — o. Hulek potwierdzit, ze ksi¢za z kurii krakowskiej
,»wtracili si¢ w nie witasciwe sprawy, za co spotkata ich stuszna kara”, jednak
w opinii ,,D” o. Hulek ,troch¢ ich ubolewal”. W tym samym miesiacu odbywaty
si¢ rowniez misje w parafii §w. Jozefa w Sandomierzu. Prowadzili je oblaci ze
Swietego Krzyza (0. Jozef Adamek, o. Eugeniusz Duch). W dn. 29 III 1953 r., na
zakonczenie, przybyl takze bp Lorek. Bezpieke niepokoita wysoka frekwencja
wiernych oraz udziat cztonkow PZPR w misjach. Zachgty biskupa Lorka, aby or-
ganizowac¢ rekolekcje i misje przynosily efekty, skoro funkcjonariusze UB stwier-
dzili, ze odbywaly si¢ we wszystkich parafiach powiatu. Wielu proboszczéw za-
praszato na rekolekcje ksigzy oraz misjonarzy z innego terenu. Nie odnotowano

B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 156.

20 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 197. Zakonnicy wspomnieli, ze podczas
prowadzenia misji w parafii Irena pod Deblinem, pomimo tego, ze posiadali ustne zezwo-
lenie z RASW, to po dwoch dniach przyjechal urzednik UB z Warszawy i zabronit im dal-
szego prowadzenia misji. W dodatku za to, ze nie posiadali pozwolenia na pi§mie nakazat
opuscic teren tej parafii.
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jednak ,,wrogich” wystapien podczas kazan, zauwazono tylko, ze duchowienstwo
bardzo mocno nawotywato do wiary katolickiej™'.

Aktywnos¢ organizowania misji zwigkszata si¢ w miesiacach od maja do lipca,
co uwidacznia si¢ w sprawozdaniach PUBP w Sandomierzu. Kontakt poufny ,,S”
informowat o planowanych misjach w parafiach: Chobrzany (3-10 maja, prowadzié
mieli filipini z Tarnowa), Osiek (3-10, zaproszono bernardynéw z Krakowa)™>.
Z kolei informator ,,Golab”” donosit o zamiarach organizacji misji przez ks. Gajew-
skiego w Kietczynie (czerwiec 1953 r.) oraz ks. Lobodzinskiego w Olbierzowicach
(lipiec 1953 r.). Ponadto nadmienit, ze w dn. 28 V 1953 r. ksigza ci jeszcze nie
posiadali zezwolenia na organizowanie przedsigwzig¢™”.

Biskup Lorek czuwat nad dziatalnoscia duszpasterska, wydajac instrukcje oraz
zachety w tej kwestii. W czasie konferencji dekanalnej w Sandomierzu w dn. 18 11
1954 r. ordynariusz zalecat proboszczom, aby zapraszali na rekolekcje zakonni-
kéw. Mieli oni wyglasza¢ nauki, kazania, a takze prowadzi¢ spowiedz wielkanoc-
na. Biskup apelowal, aby ksi¢za wykorzystywali wszystkie mozliwosci powiazania
wiernych z Kosciotem i kaptanami. Troske duszpasterska ksigzy, przejawiajaca sig
przez organizowanie misji i rekolekcji, negatywnie oceniala bezpieka. Kler w opi-
nii wladz staral si¢ przeszkodzi¢ w akcji siewnej oraz w przeksztatceniu struktury
Rad Narodowych. Aby nie dopusci¢ do jego ,,wrogiej” dziatalnosci PUBP w San-
domierzu ,nastawil” sie¢ agenturalno-informacyjna, ponadto w porozumieniu
z sekretarzem KP PZPR i referentem ds. wyznan PZPR uzgodnitl, aby RASW we-
zwal dziekanow, o$§wiadczajac im, ze nie wolno zakonnikom i misjonarzom glosi¢
rekolekcji, poniewaz nie sktadali slubowania i nie mieli prawa glosi¢ nauk. Reko-
lekcje ksigza ,,winni prowadzi¢ sami, wzglednie zaprosi¢ sobie sasiednich probosz-
czow”. PUBP sprawe t¢ miat rowniez uzgodni¢ z naczelnikiem Wydzialu XI WU-
BP w Kielcach™*. Biskup Lorek narzekat z powodu utrudnienia pracy duszpaster-
skiej w czasie wielkiego postu oraz w p6zniejszym czasie przy organizowaniu mi-
sji. Miato to miejsce w przypadku pigciu parafii w powiecie sandomierskim i ko-
zienickim. Sandomierski hierarcha wystosowat pismo do sekretarza episkopatu —
biskupa Choromanskiego z prosba o interwencj¢. Ponadto bp Lorek pisal w tej

! Tamze, s. 213-214. W czasie trwania misji w parafii $w. Jozefa w Sandomierzu bez-
pieka podjeta interwencje w sprawie pracownika Prezydium Miejskiej Rady Narodowe;j
w Sandomierzu, ktory chodzit po miescie i zbierat pieniadze na wyzywienie misjonarzy.
Z tego powodu zostat wezwany do RASW oraz przewodniczacego Prezydium Miejskiej
Rady Narodowej w celu ztozenia wyjasnien. Zeznal on, ze zbieral ofiary z polecenia
ks. Krzysztofika. W tej sytuacji wezwano rowniez ks. Krzysztofika. Po dtuzszej rozmowie
ks. Krzysztofik przypomniat sobie rozmowg z pracownikiem PRN w zakrystii na temat
zbierania ofiar, jednak jak twierdzil, nie zlecal organizowania konkretnej zbiorki. Ks.
Krzysztofik oswiadczyt rowniez, ze zbiorki uliczne bez zezwolenia wladz byly zakazane,
nastgpnie przeprosit urzgdnikow thumaczac si¢ zabieganiem w zwiazku z organizacja misji.
Ks. Krzysztofik zaznaczatl, ze zorganizowal misje z polecenia biskupa Lorka.

22 Tamgze, s. 218.

3 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 70.

*** Tamze, s. 104-105.
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sprawie do RdASW w Kielcach. Ordynariusz domagat si¢ wycofania decyzji wladz,
ktore nie miaty zadnych podstaw prawnych. W odpowiedzi Stefan Jarosz> thuma-
czyl, ze zalecenie wladz centralnych nie obejmowato wszystkich zakonnikow, na-
tomiast w powiecie sandomierskim nie dopuszczono do gloszenia misji zakonni-
kow, ktorych znano z ,,wrogich kazan pod adresem obecnego ustroju’*°.

W maju 1954 r. bezpieka dostrzegta przygotowania ksigzy do przeprowadzenia
misji w niektorych parafiach, m.in. ks. Lobodzinski z Olbierzowic i ks. Wiacek
z Koprzywnicy starali si¢ u wladz o pozwolenie na ich organizacj¢. Jednak referaty
wyznaniowe udzielity zaledwie kilku zezwolen, wigcej bylo odmownych decyzji
umotywowanych koniecznoscia prac polowych. Zarzucano duchownym, ze orga-
nizujac ,,masowo nabozenstwa” w czasie misji i rekolekcji, odciagali ludnosci od
zainteresowania si¢ realizacja uchwaty II-go zjazdu PZPR*’. Do nielicznych para-
fii, ktérym udzielono zezwolenia na przeprowadzenie misji nalezaty Olbierzowice.
Podczas ich rozpoczgcia obecny byt bp Lorek oraz 14 ksiezy z sasiednich parafii.
,»Wrogich” wypowiedzi nie zauwazono, frekwencja byla bardzo staba z powodu
opadow deszczu. Na misjach obecny byt informator ,,Golab”. W czasie obiadu
rozmawial z jednym z misjonarzy, ktory wyrazit zadowolenie z rzadéw Polski
Ludowej, stwierdzajac, ze ,,za sanacji bylo ciezkie wiezienie na Swietym Krzyzu,
a teraz wladza zrobila z wigzienia muzeum krajoznawcze”. By¢ moze ,,pozytyw-
ny” stosunek do witadz byl wynikiem otrzymania zezwolenia na przeprowadzenie
misji. Jednak nie wszyscy ksigza respektowali zakazy wiadz panstwowych doty-
czace ich organizacji. Zdarzato sig, ze organizowali tygodniowe misje pod szyldem
rekolekcji parafialnych. Tygodniowe ,,rekolekcje”, na ktore zaprosit bernardynow
z Krakowa, (9-16 V 1954 r.) urzadzit ks. Janusz Jaworski z Malic. Bezpieka jednak
odnotowala, ze miaty charakter misyjny, poniewaz w maju nie odbywaly si¢ reko-
lekcje w parafiach. Frekwencja byla bardzo wysoka, codziennie bralo w nich
udziat ok. 300 — 500 osob. Wedlug sprawozdania misje ,,w powaznym stopniu

2% B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 1, s. 131-132. Stefan Jarosz urodzit si¢
w 1919 r. w okolicach Kielc. W 1945 r. wstapil do UB. W latach 1947-48 byt oficerem
Wojska Polskiego w 11 pp VI Dywizji Piechoty w Rzeszowie. Natomiast od 1948 r. kiero-
wat Wydziatem Spoteczno-Politycznym Urzedu Wojewddzkiego w Kielcach, nastepnie, od
1 VI 1950 r. piastowat funkcje kierownika Referatu do Spraw Wyznan Prezydium WRN w
Kielcach. Przejawial on niech¢é wobec duchowienstwa oraz Kosciota. W jednej ze swych
deklaracji pisat: ,,gdzie nie musz¢ lub nie popeinig bledu nie ustapig¢ dla kleru”. O jego
wrogiej postawie wobec Kosciota przekonato sig wielu ksigzy z wojewodztwa kieleckiego.

3B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 158.

27 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832,t. 1,s. 114. W. Roszkowski, Najnowsza histo-
ria Polski 1945-1980, Warszawa 2003, s. 287-288. II zjazd PZPR odbyt si¢ w dn. 10-17 III
1954 r., poprzedzata go propagandowa kampania. Potwierdzil on tendencje zachowawcze
w kierownictwie partii. Bierut w referacie wprowadzajacym krytykowat ,,gomutkowszczy-
zng” 1 ,,agentow imperializmu”. Wiladze dazyty do zakrycia przed spoleczenstwem fatalnej
sytuacji gospodarczej oraz do ozywienia czlonkdéw partii. Na zjazd przybyt Chruszczow
jako delegat Kremla. W czasie zjazdu wybrano wladz¢ partii, ktéra nie zmienita sig, I se-
kretarzem KC PZPR pozostal Bierut. Oprocz decyzji gospodarczych, II zjazd uchwalit
takze statut PZPR, ktory nie wprowadzat wigkszych zmian.
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oderwaty ludzi od pracy w polu”. Co wigcej, ks. Jaworski nie zglosit w RASW, ze
chce zorganizowa¢ rekolekcje. Dlatego funkcjonariusze PUBP doszli do wniosku,
ze ks. Jaworski ,,urzadzit misje pod plaszczem rekolekeji”*®,

Funkcjonariusze PUBP zaznaczali wielokrotnie w miesigcznych sprawozda-
niach za 1954 r. wzmozona aktywno$¢ duchowienstwa w organizowaniu rekolekcji
1 misji. Pod koniec roku znowu bezpieka dostrzegla nielegalne dziatania. Tym ra-
zem ks. Jedynak z Jankowic w dn. 22-29 XI 1954 r. zorganizowat rekolekcje bez
zezwolenie RASW. Prowadzit je o. Aleksy Dgbowski — bernardyn z Radomia. Ks.
Jedynakowi zarzucono, ze przez organizacj¢ rekolekcji celowo odciagnat ludnosé
od wzigcia udzialu w zebraniach przedwyborczych. Podobne rekolekcje, lecz bez
udziatu misjonarzy, zorganizowali ks. Pawlik z Gor Wysokich oraz ks. Szczepa-
nowski z Dwikoz. W dn. 1-2 XII 1954 r. przygotowali ,,masowa” spowiedz, za co
zostali obwinieni o celowe odciagani ludnosci od akcji wyborczej™’.

PUBP w Sandomierzu inwigilowat nie tylko rekolekcje i misje parafialne, ale
rowniez rekolekcje zamknigte dla kaplanow. Poznanie przebiegu i treSci nauk
umozliwiata sie¢ agenturalno-informacyjna wywodzaca si¢ ze srodowiska ducho-
wienstwa. Rekolekcje te odbywaty si¢ najczesciej w kilku seriach na przetomie
czerwca 1 lipca kazdego roku w budynku Wyzszego Seminarium Duchowne-
go. W ich czasie czesto pojawiat si¢ biskup Lorek, ktory wygtaszat nauki i prze-
mowienia dla kaptanow, za$ ich tre$¢ szczegolnie interesowata bezpieke. W spra-
wozdaniu PUBP w Sandomierzu za listopad 1949 r. referent Sosnowski uznat, na
podstawie doniesienia informatora ,,Zyczliwy”, ktéry byl organista, ze w dn.
15 listopada odbyly si¢ jednodniowe rekolekcje dla kaptanow z dekanatu koprzyw-
nickiego®®.

Do PUBP w Sandomierzu dotarta relacja z rekolekcji kaptanskich, ktore odbyty
si¢ w lipcu 1951 r. Doniesienie na temat przebiegu rekolekcji ztozyl informator
»Aparat”. Pierwsza seria, w ktorej wzigto udzial 62 ksigzy, rozpoczela sig 2 lipca.
Prowadzit je redemptorysta z Gliwic, ktory w swoich naukach poruszat tylko reli-
gijne tematy. Druga seria rekolekcji rozpoczeta si¢ 9 lipca. Prowadzit ja jezuita
z Radomia i wzigto w niej udziat ok. 80 ksigzy. W sprawozdaniu znalazta sig¢ row-
niez notatka, ze na zakonczenie rekolekcji sufragan sandomierski, Franciszek Jop,
w imieniu wszystkich ksi¢zy ztozyt zyczenia biskupowi Lorkowi z okazji 40-lecia
$wigcen kaptanskich oraz 5-lecia sakry biskupiej*®'.

Bardziej szczegdtowo inwigilowano rekolekcje kaptanskie w 1952 r. Juz pod
koniec maja informator ,,Gotab” poinformowat o planowanych rekolekcjach dla
kaptanéw. Mialy one si¢ odby¢ w czterech turach®®. W trzeciej (7-11 lipca)

2% AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 116. Misje te odbyly si¢ w dn. 16-22 V
1954 r. i byty prowadzone przez oblatéw ze Swigtego Krzyza (0. Jozef Adamczyk, o. Sta-
nistaw Duch, o. Henryk Mroczek).

29 Tamze, s. 145.

260 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 506. Nie byly to rekolekcje lecz konferen-
cja dekanalna ksigzy, ktorzy pracowali w parafiach dekanatu Koprzywnica. Co nie zmienia
faktu, ze bezpieka posiadata szerokie zrddta informacji na temat zycia duchownych.

1 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 123.

262 Tamze, s. 171. Daty ich rozpoczecia byly nastepujace: 24 VI, 30 VI, 7 VII, 14 VII.
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uczestniczyto 82 ksigzy, wsrod nich informator ,,Gotab”, dzicki czemu bezpieka
mogta pozna¢ szczegdly przebiegu rekolekeji, ktore prowadzit zakonnik ze Zgro-
madzenia Ksigzy Misjonarzy §w. Wincentego a Paulo (Lazarysta). Na naukach
pojawit si¢ réwniez bp Lorek, ktory zobowiazal uczestnikéw do przestrzegania
surowego milczenia, poniewaz, jak twierdzit: ,,bez milczenia i skupienia si¢ w so-
bie rekolekcji nie ma. Ksiadz, ktory rozmawiatby podczas rekolekcji uwazany byt-
by za gorszyciela i ztego kaptana”. Pod koniec bp Lorek wygtlosit przemowienie do
ksiezy, w ktorym powiedziat: ,,$wiatowi kaplani nie beda mogli wypetniaé obo-
wiazkoéw duszpasterskich wobec niechgtnej 1 niezyczliwej postawy czgsci spole-
czenstwa, ktora bacznie dzisiaj obserwuje kaptanow. [...] Kochani ksi¢za, prosze
was na mitosierdzie Boze, nie zaniedbujcie religii w szkolach, nie opuszczajcie
lekcji z niewaznych przyczyn, bo za to jeste$cie odpowiedzialni przed Bogiem.
[...] Drodzy kaptani jest bardzo smutna dla Kosciota nowina, rozporzadzeniem
wladz panstwowych zostalo zamknigte nizsze seminarium duchowne zakonne,
a ksztalcaca si¢ mlodziez otrzymala nakaz natychmiastowego wyjazdu do swoich
rodzin™®,

Biskup Lorek przypomniat kaptanom o potrzebie gorliwego nauczania religii,
poniewaz podczas wizytacji zauwazyl braki w formacji katechetycznej. Na koniec
przemowienia przypomnial o $wiatobliwym Zyciu, jakie prowadzi¢ powinien kaz-
dy kaptan oraz zeby ,,nie zej$¢ z drogi wyznaczonej przez Boga™***.

Aktywnym informatorem donoszacym o przebiegu rekolekcji kaptanskich byt
,,Golab”, ktory relacjonowat bezpiece ich przebieg w 1953 r. Podobnie jak w roku
poprzednim odbyly sig cztery serie rekolekcji (od 23 VI do 17 VII 1953 r.). ,,Go-
Iab” uczestniczyl w czwartej turze, w ktorej brato udzial okoto 65 ksigzy. Podczas
rekolekcji przemoéwienie do kaptandéw skierowat takze bp Lorek, ktory apelowal,
aby kaptani ,,nie lgkali si¢ zadnych przeciwnosci, bo kaptan powinien by¢ zawsze
przygotowany na cierpienia”, przestrzegal takze, aby ,,nie lecie¢ na zadne obietnice
i ochlapy, aby potem zdradzi¢ Kosciot i wiarg”. Apelowat do ksigzy, aby dbali
o0 Kosciot 1 wiarg katolicka. Kolejne nauki na tematy religijne wyglosit o. Sochacki
— redemptorysta z Krakowa. Informator ,,Gotab” podczas rekolekcji rozmawiat
z ksiezmi na rézne tematy, o czym informowal bezpieke’®. W kolejnym roku in-
wigilacja rekolekcji zajat si¢ informator ,,Szczepan”. Rekolekcje prowadzit w dn.
5-9 VII 1954 r. 0. Wankowski — jezuita z Radomia. Zachgcat ksi¢zy do zachowania
milczenia, do wiernego stuzenia Kosciolowi oraz do przestrzegania prawa kano-
nicznego. Trzy nauki wygtosit bp Lorek, ktory duzo moéwil na temat Roku Maryj-
nego. Apelowat do ksigzy, aby przed uroczystoscia Wniebowzigcia NMP odprawili
nowenng i zachgcali wiernych do wzigcia w niej udziatu®®.

Duchowni organizowali specjalne rekolekcje dla organistow, ktorych takze in-
wigilowali funkcjonariusze PUBP w Sandomierzu. Jedne z nich odbyly si¢ w dn.

263 Tamze, s. 178.
264 Tamyze, s. 178.
265 ATIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 75.
266 Tamze, s. 124.
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25 IX 1951 r. w Kurozwekach. W naukach uczestniczyli organisci z parafii naleza-
cych do dekanatu staszowskiego. Rekolekcje prowadzil ks. Zmystowski — pro-
boszcz z Kurozwek®’. Bezpieka zwrocila takze uwage na trzydniowe rekolekcje
dla organistow w 1953 r. zlecone przez biskupa Lorka. Trudnosci wystapily
w dekanacie staszowskim, poniewaz dziekan — ks. Kwasniak byt chory, ponadto
brakowalo mu miejsc noclegowych, dlatego chciat, aby rekolekcje dla organistow
odbyty si¢ przy Seminarium Duchownym w Sandomierzu. Informatorzy ,,Golab”
i,,Modus” podejrzewali, iz ks. Kwasniak otrzymat poufna informacj¢ od biskupa
Lorka, zeby kierowaé organistow na rekolekcje do Sandomierza. W imieniu
wszystkich ksiezy z prosba do ordynariusza, aby rekolekcje odbywatly si¢ przy
seminarium, miat uda¢ si¢ ks. Zmystowski***.

Z polecenia biskupa Lorka w lipcu 1953 r. miaty si¢ odby¢ réwniez trzydniowe
rekolekcje dla gospodyn ksigzy. Ich miejsce wyznaczono w Seminarium Duchow-
nym lub w katedrze. Wedlug informatora ,,Golab” niektorzy ksigza okazywali
zdziwienie wobec zarzadzenia ordynariusza. Pojawily si¢ glosy, iz ksigza nie beda
posyta¢ swoich gospodyn na rekolekcje, poniewaz nie przewidywalo tego prawo
kanoniczne®.

Z przytoczonych faktow wynika, ze funkcjonariusze PUBP w latach 1945-1956
sledzili przebieg praktycznie kazdych rekolekcji i misji, jakie byty organizowane
przez duchowienstwo. Ksigza z pewnos$cia wiedzieli, ze taka aktywnos$cia duszpa-
sterska narazali si¢ bezpiece. Zastraszanie i grozby jednak nie przeszkodzity w
wigkszosci wypadkow w organizacji rekolekcji i misji, ale wladze konsekwentnie
utrudnialy przejawy tej dziatalnosci pastoralne;.

5. Represje wobec organizacji koScielnych

Po II wojnie $wiatowej bp Lorek podejmowat rozne inicjatywy zmierzajace do
aktywizacji organizacji ko$cielnych, ktore podupadty na skutek dziatan wojennych.
Intencja biskupa byto podniesienie poziomu religijnosci wiernych oraz skupienie
ich wokot Kosciota. W tym celu biskup zalecat ksigzom ozywianie bractw, sodali-
cji, trzecich zakonow, Krucjat Eucharystycznych, Apostolstwa Modlitwy. Zalecat
takze tworzenie Zywego Roézanca, kot Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy,
kot ministrantow, rad parafialnych. Wtadze panstwowe niecbawem zaczgly si¢ wni-
kliwie interesowa¢ organizacjami koscielnymi. Pierwszym celem ataku komuni-
stow staly si¢ stowarzyszenia katolickie prowadzace dziatalno$¢ wsrod dzieci
i mtodziezy w szkotach. Departament V MBP w dn. 13 VI 1947 r. opracowat spe-
cjalng instrukcje w sprawie KSM. Szerokie mozliwo$ci manipulacji oraz represje
nad cztonkami organizacji koscielnych umozliwity nowe przepisy wprowadzone
wdn. 2 X 1947 r. Rada Ministrow uchylita wczesniejsze rozporzadzenie z 28 1
1934 r., wedlug ktorego organizacje powstate za aprobata biskupa ordynariusza,

267 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 135.
268 AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/832, 1. 1, s. 63-64.
269 Tamze, s. 64.
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a majace na celu szerzenie zasad katolickich, byly wytaczone spod restrykcyjnych
przepisow prawa o stowarzyszeniach z 27 X 1932 r. Podczas pierwszej krajowe;j
odprawy kierownictwa organdéw bezpieczenstwa poswigconej wylacznie sprawom
Kosciota w dn. 13-15 X 1947 r., dyrektor Departamentu V, ptk J. Brystygierowa,
wskazata jak nalezy traktowaé organizacje koscielne. Bezpieka starala si¢ wyru-
gowa¢ wptyw Kosciota ze srodowisk robotniczych i mtodziezy. Organizacje kato-
lickie mialy zosta¢ rozpracowane, utrudniano ich dziatanie, natomiast gdyby nada-
rzyta si¢ dogodna okazja nalezato je rozwiazywac. Kilka dni pézniej, w dn. 18 X
1947 r., na odprawie kierownictwa MBP poruszono temat zwalczania organizacji
mtodziezowych — m.in. KSM, Krucjaty Eucharystycznej, Sodalicji Marianskiej,
kotek ministrantow>".

Decydujacy cios organizacjom i stowarzyszeniom katolickim zadat dekret
z 5 VIII 1949 r., ktory wprowadzal nowe zasady rejestracji stowarzyszen, zarOwno
nowych, jak i juz istniejacych. Polegaty one na tym, ze obok zwyklych formalno-
sci, zazadano wykazu wszystkich cztonkdéw okre§lonej organizacji tacznie z do-
ktadnymi danymi personalnymi. Termin rejestracji organizacji religijnych uptywat
z dniem 2 XI 1949 r., w przeciwnym wypadku organizacja ulegata rozwiazaniu®’'.
Inna instrukcja z dn. 6 XII 1949 r. omawiala postgpowanie organéw bezpieczen-
stwa w odniesieniu do zgromadzen publicznych stowarzyszen i zwiazkoéw religij-
nych. Zgromadzenia w lokalach zamknigtych poza ko$ciotem nalezato wczesniej
zglosi¢ wladzom administracyjnym. Miescily si¢ w tym réwniez akademie, odczy-
ty, referaty, wieczory dyskusyjne, zebrania w sprawach charytatywnych. W prak-
tyce kazde spotkanie w sali parafialnej, domu katolickim musiato zosta¢ zgloszone
wiladzom, natomiast UB mogt zakaza¢ jego odbycia®”>.

Na terenie powiatu sandomierskiego inwigilacja organizacji religijnych zajmo-
waly si¢ wladze partyjno-panstwowe, w tym takze PUBP w Sandomierzu. W mo-
mencie gdy duchowienstwo zaczeto wykazywac aktywnos$¢ na polu ozywiania
i tworzenia organizacji, bezpieka nasilita ich inwigilacje. W sprawozdaniach PUBP
w Sandomierzu znalazto si¢ niewiele informacji na temat dziatalno$ci organizacji
katolickich z uwagi na to, ze sprawami tymi zajmowaly si¢ gtownie wladze admi-
nistracyjne. Funkcjonariusze bezpieki, juz w grudniu 1948 r. dostrzegli zmiang
»wrogiej” dziatalno$ci kleru. Ksigza przestali wystgpowac z ambony, zaczgli na-
tomiast organizowa¢ i ozywia¢ rozne organizacje katolickie. Bezpieka do najak-
tywniejszych organizacji zaliczyla ,,Caritas”, w ktorej ksigza ,.starali si¢ skupic¢
wszystka mtodziez”*".

Funkcjonariusze PUBP pod koniec sierpnia 1949 r. sporzadzili wykaz organiza-
cji katolickich dziatajacych we wszystkich parafiach powiatu. Efekty tych prac
przedstawia ponizsza tabela.

20B.Stanasze k, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 288-289, 291-292.

“"H. Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciotem..., s. 117.
22B.Stanasze k, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 298-299.

713 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 404.
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Tabela 8
Liczba cztonkow organizacji katolickich w poszczegolnych parafiach powiatu
w $wietle sprawozdania PUBP za sierpien 1949 1.

Organizacje katolickie

Liczb KSM Caritas Sodalicja Marianska | Zywy Rézaniec

Parafie raioant [Tose y . y o o . Tlos¢
siezy oddzia- Tlosé Ilosc' Tlosé Ilosc' Tlos¢ Ilosc' czton-
, cztonkow |oddzialow |cztonkow |oddziatéw |cztonkow |oddziatow |,”,
tow kow

Bogoria 1 - - 1 43 - - 15 225
Chobrzany 2 - - 1 12 1 43 24 360
Daromin 1 - - 1 16 - - - -
Dwikozy 1 - - 1 16 - - 8 120
Gozlice 1 - - - - - - - -
Gory Wysokie 1 - - 1 30 - - 11 165
Jankowice 1 1 - 1 23 - - 22 330
Kleczanéw 1 - - 1 14 - 1 9 135
Klimontow 2 - - - - - - - -
Koprzywnica 3 - - 1 70 1 48 24 360
Foniow 2 - - 1 32 - - - -
Lukawa - - - - - - - - -
Malice 1 - - - - - - - -
Niekrasow 1 - - - - - - 35 525
Obrazéw 2 - - - - - - - -
Olbierzowice 1 - - 1 80 - - 15 225
Osiek 2 - - - - - - 61 915
Potaniec 2 - - - - - - - -
Rytwiany 1 - - 1 19 - - 10 150
Samborzec 1 - - 1 33 - 12 52 780
Sandomierz, 5 - - 1 56 - - 10 150
$w. Pawla
Sandomierz 2 ) ) ) . ) ) ) )
Katedra
Sandomierz 3 ) ) ) ) ) ) ) )
$w. Jozefa
Skotniki 1 - - 1 28 - - 19 285
Staszow 3 - - 1 400 1 25 12 185
Szczeglice 1 - - - - - - 34 510
Strzegom 1 - - - - - - - -
Sulistawie 1 - - 1 24 - - 12 298
Swiatniki 1 - - - - - - 14 210
Wiazownica 1 - - - - - - 47 705
Wisniowa 1 - - - - - - 13 195
Wiostow 1 - - 1 35 - - 4 65
Zawichost 1 - - 1 20 - - 8 120
Razem 68 1 - 18 911 4 123 445 6345

Zrodto: AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 494.

Z tabeli wynika, ze najwigcej cztonkéw przynalezato do organizacji Zywego
Rozanca, dlatego funkcjonariusze bezpieki §ledzili jej dziatalno$¢. Informator
,»Biegly” zauwazyt wzmozong dziatalno$¢ tej organizacji na terenie parafii Sambo-
rzec 1 Koprzywnica. Niepokojacy dla PUBP byt fakt, ze cztonkowie organizowali
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zebrania w kazda niedziele. Czlonkowie Zywego Rozanca z powyzszych parafii
rekrutowali si¢ ze $rodowiska mtodziezy wiejskiej. Aktywna dziatalno$¢ kot ro-
zancowych spowodowata, ze wszystkie wprowadzono na ewidencje’’*. Inicjatora-
mi oraz organizatorami Zywego Roézanca byli najczeéciej ksigza. W ocenie UB
organizowanie ,,kotek rozancowych” byto ,,wroga” dzialalno$cia wobec ,,obecnej
rzeczywistosci”. Ksigzy, ktorzy angazowali si¢ w ich tworzenie, uznawano za ,,re-
akcyjnych”. Bezpieka dostrzegta takie dziatanie ze strony ks. Franciszka Drew-
nowskiego ze Swiatnik, ktory ,,w bardzo delikatny sposob zorganizowat kilka ké-
tek r()Zaﬁcowych” Do kot tych nalezeli nawet cztonkowie PZPR oraz ZSL. Byli to
w wigkszej czgsei mezezyzni z okolicznych wiosek. Sprawa ta zajat sig rezydent
,Gorski”, ktory ustalit, ze w parafii Swiatniki dzialaly wowczas dwa kola Zywego
Roézanca’”. Z kolei w Polaficu ozywianiem kot Zywego Rozanca oraz stowarzy-
szaniem milodziezy katolickiej zajmowat si¢ ks. Podkowa — miejscowy prefekt.
Jego dziatalno$¢ nie podobata si¢ komunistom m.in. dlatego, ze ,,wszelkimi sitami
staral si¢ opanowaé mtodziez”"°.

Funkcjonariusze UB interesowali si¢ takze dziataniem rad parafialnych. W dn.
12 VI 1949 r. powotano Komitet Parafialny w Klimontowie. W sprawozdaniu zna-
lazty si¢ nazwiska 0sob, ktore weszty w jego sktad®”’. Rowniez powotanie Komite-
tu Parafialnego w Sulistawicach obserwowata bezpieka. Zostal on zorganizowany
przez ks. Switka w dn. 27 IV 1952 r. Komitet spetnial funkcje doradcza w spra-
wach gospodarczych dotyczacych kosciota®™®.

W kregu zainteresowania PUBP znalazt si¢ rowniez chor koscielny, do ktorego
nalezata glownie miodziez. W parafii Wiazownica chor prowadzil organista —
Aleksander Czechowicz, a nad cato$cia czuwat ks. Popiotkiewicz. W sprawozdaniu
umieszczono nazwiska najbardziej aktywnych cztonkow choru®”. Uwaga bezpieki
nakierowana zostata rowniez na mtodziez z Lukawy, ktora samodzielnie zbierata
si¢ na proby choru, ktorych miejscem byt dom Stanistawa Wieczorka z Wysiadlo-
wa. Informator ,,Bartosz” podejrzewat ks. Edwarda Jonczyka — proboszcza tuka-
wy, ze to on organizowat proby choru. PUBP zajat si¢ bardziej wnikliwym zbada-
niem tej sprawy poprzez ustalenie, jaki udzial w utworzeniu chéru miat ks. Jon-
czyk

Represje wobec ,,Caritasu”

»Caritas” stanowil katolicka organizacje charytatywna, ktéra zajmowata sig
udzielaniem wszechstronnej pomocy materialnej i moralnej ludziom potrzebuja-
cym. Na terenie diecezji sandomierskiej organizacja ta powstata w dn. 18 IX 1932

77 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 526-528.
15 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 122.

76 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/832, t. 1, s. 73.

77 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 490.

7 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 162.

2 Tamze, s. 158.

280 Tamze, s. 197.
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r. z inicjatywy biskupa Wtodzimierza Jasinskiego. W czasie Il wojny §wiatowej,
pomimo utrudnien, dziatalno$¢ ,,Caritas” nie zostata zawieszona, dziatat on wow-
czas pod szyldem Rady Gtownej Opiekunczej. Po zakonczeniu dziatan wojennych,
w dn. 4 VII 1945 1. bp Lorek erygowat Zwiazek ,,Caritas”, ktory od 30 1 1946 r.
funkcjonowal jako Zwiazek ,,Caritas” Diecezji Sandomierskiej. Jego istnienie
zgloszono do Urzgdu Wojewodzkiego w Kielcach, jednak nie otrzymat zezwolenia
na rejestracje. Statut zatwierdzil starosta powiatu sandomierskiego dopiero w dn.
12 XI 1947 r. Wladze panstwowe zaczely utrudnia¢ funkcjonowanie diecezjalnych
zwiazkow ,,Caritas”. W dn. 1 IX 1948 r. starosta sandomierski cofnal decyzje za-
twierdzajaca statut zwiazku, co wskazywato na przejecie w przysztosci przez pan-
stwo tej instytucji koscielnej™.

Na czele organizacji ,,Caritas” na szczeblu diecezjalnym stat biskup ordyna-
riusz, ktory mianowat swojego delegata. Pilnowat on, aby dzialalno$¢ Zwiazku
byta zgodna ze wskazéwkami biskupa. Nad wypetnianiem celéw i zadan ,,Cari-
tasu” czuwal Zarzad. Dyrektorem Zarzadu Diecezjalnego ,,Caritas” w latach 1936-
1946 byt ks. Seweryn Krzysztofik, a jego nastgpca ks. Marian Piwowarczyk, ktory
sprawowal t¢ funkcje¢ do konca dziatalnosci Zwiazku, tj. do 1 II 1950 r. Praca dy-
rektora wspierana byta przez pozostatych cztonkow zarzadu. Wazna rolg odgrywat
prezes zarzadu. Stanowisko to piastowali ks. Seweryn Krzysztofik (do 30 I
1946 r.), Witold Kubrat (do 20 VIII 1946 r.) oraz Jan Sokolowski (1948-1949)*,
W sktad zarzadu wchodzili takze: prokurator — Witold Kubrat, wiceprezes — Broni-
staw Serwit, sekretarz — Wanda Kalkstein, skarbnik — J6zef Pozniak, a po nim Ka-
zimierz Mucha®®’.

Juz od poczatku istnienia organizacji ,,Caritas” jego dziatalnos$ci przygladatly si¢
wladze panstwowe. Swiadczy o tym fakt, ze do sandomierskiego starosty naptywa-
ly opinie wydawane przez MO na temat poszczegdlnych cztonkéw Zarzadu. Refe-
rat §ledczy MO w Sandomierzu tak scharakteryzowat ks. Seweryna Krzysztofika:
,,pod wzgledem politycznym i moralnym opinia cieszy si¢ dobra. W czasie okupa-
cji nie byl podejrzany o wspolprace z okupantem, a zamieszkujac na terenie San-

domierza w rozny sposob dopomagat ludnosci polskiej””™. Do starosty naptywaty

BLE, Dyk, ,, Caritas” w diecezji sandomierskiej (1932-1950), ,,Studia Sandomierskie”
15 (2008), z. 2-3, s. 7-8, 11-12; D. Zamiatata, , Caritas”, w: Encyklopedia ,, Bialych
Plam”, t. 3, Radom 2000, s. 261; Z. Zielinski, Kosciol w Polsce 1944-2002, Radom
2003, s. 63-64. ,,Caritas” wskrzeszono w czasie I Konferencji Episkopatu Polski odbytej
w Czgstochowie w dn. 26-27 VI 1945 r. Na czele komisji charytatywnej Episkopatu stanat
abp Adam Stefan Sapieha. W §lad za tym powstawaty zwiazki diecezjalne ,,Caritas”.

2 E. Dyk, art. cyt., s. 12-16. Do obowiazkéw dyrektora Zarzadu nalezato: wykony-
wanie bezposrednich zadan zwigzku, kierowanie biurem, zatatwianie spraw biezacych,
podpisywanie dokumentoéw, zarzadzanie majatkiem, wizytowanie oddziatow i stowarzy-
szen charytatywnych. Natomiast do obowiazkdw prezesa nalezato: reprezentowanie Zwiaz-
ku wobec wtadz i urzedow, przewodniczenie w posiedzeniach zarzadu i walnych zebra-
niach.

% Archiwum Panstwowe w Kielcach Oddzial w Sandomierzu (dalej cyt. APKOS), Sta-
rostwo Powiatowe Sandomierskie 1944-1950 (dalej cyt. SPS 1944-1950), sygn. 85, s. 1;
por. E. Dyk, art. cyt., s. 16-17.

2 APKOS, SPS 1944-1950, sygn. 85, s. 2.
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takze opinie z PUBP w Sandomierzu na temat czlonkéw Zarzadu organizaciji ,,Ca-
ritas”** . Sam starosta wysytat pisma do PUBP oraz MO, w ktorych prosil o wyda-
nie opinii z punktu widzenia lojalnosci wobec Polski Ludowej oraz pod wzgledem
politycznym i moralnym®®. Do wielu dziataczy ,,Caritas” funkcjonariusze PUBP
mieli zastrzezenia. W jednym z pism do starostwa negatywnie oceniono 12 z 16
jego cztonkow™.

Diecezjalny Zwiazek ,,Caritas” w Sandomierzu prowadzil aktywna dziatalno$¢
na obszarze przyczotka sandomierskiego, gdzie sytuacja aprowizacyjna byla bar-
dzo trudna®®. Najnizszym szczeblem organizacyjnym byly oddzialy parafialne.
Wykonywaly one zadania i polecenia na terenie parafii. Zadaniem oddzialéw para-
fialnych byta bezposrednia pomoc ubogim i potrzebujacym™.

Biskup Lorek apelowat, aby podejmowac dzieta mitosierdzia oraz tworzy¢ para-
fialne oddzialy ,,Caritas”. Dziatania ordynariusza wspierat takze dyrektor zwiazku,
ktory spotykat si¢ z duchowienstwem na konferencjach, gdzie wyjasnial znaczenie,
istote 1 cel pracy ,,Caritasu”. Dzigki takim zabiegom doszto do szybkiego rozwoju
tej dobroczynnej organizacji na terenie diecezji sandomierskiej. Sytuacje t¢ zauwa-
zyly wladze panstwowe, a sprawa zajat si¢ takze PUBP w Sandomierzu, ktory gro-
madzit informacje na temat terenowych oddziatow ,Caritas™. W tym celu funk-
cjonariusze bezpieki zwrocili si¢ do starostwa w celu przestania ich wykazu. Sto-
sowne dane nadestano 8 X 1946 r. (por. tab. 9).

Tabela 9
Wykaz oddziatow ,,Caritas” na terenie powiatu sandomierskiego w 1946 r.

Hos¢
Lp. | Nazwa zwigzku Dyrektor Zarzadu Umiejscowienie czlon-
kéw
1. Zw1a(zek' ,,Ca'r1t‘as Diecezji Ks. Seweryn Krzysztofik Sandomierz 192
Sandomierskiej
Oddziat Zwiazku ,,Caritas” . .. . .
2. Gory Wysokic Prezes: Kazimierz Buzek Gory Wysokie b.d.
Oddziat Zwiazku ,,Caritas”
3. Dwikozy Seweryn Matkiewicz Dwikozy b.d.

25 APKOS, SPS 1944-1950, sygn. 85, s. 6, Pismo PUBP w Sandomierzu do Starostwa
Powiatowego z dn. 11 IV 1946 r. Pismo to $wiadczyto, ze PUBP nie miat politycznych
i moralnych zastrzezen do cztonkéw Zarzadu ,,Caritas”. Pismo podpisat referent Referatu
Spoteczno-Politycznego Z. Lagowski.

26 APKOS, SPS 1944-1950, sygn. 85, s. 7.

27 APKOS, SPS 1944-1950, sygn. 85, Pismo Starostwa Powiatowego do PUBP w San-
domierzu z dn. 20 IX 1946 r. W pisSmie zaznaczono, ze opinie czlonkéw zwiazku ,,Caritas”
potrzebne sa w celu wykonania rozporzadzenia wojewody kieleckiego z dn. 23 III 1946 r.
oraz w mysl rozporzadzenia prezydenta z dn. 27 X 1932 r.

R.Gryz, dz. cyt., s. 88

*E. Dyk, art. cyt., s. 20-21.

20 Tamze, s. 22.
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Tlos¢
Lp. | Nazwa zwiazku Dyrektor Zarzadu Umiejscowienie czlon-
kow

Oddziat Zwiazku ,,Caritas”

4. Sandomierz, parafia Stanistaw Gatecki Sandomierz b.d.
Sw. Pawla

5. Oddz1a1 wagku »Caritas Janina Pisulewska Klimontow b.d.
Klimontow

6. Oddziat Zvylagku »Caritas Ks. Franciszek Koperski Koprzywnica b.d.
Koprzywnica

7. OQdmal Zquzku »Caritas Julia Stgpniewska Wiagzownica b.d.
Wiazownica

8. Oddziat Zwiazku ,Caritas Ks. Jan Jagietto Strzegom b.d.
Strzegom

g, | Oddziat Zwiazku Caritas™ | ¢ o by oo dinski Olbierzowice b.d.
Olbierzowice

10. Od(’lz.lal Zwiazku ,Caritas Ks. Stefan Gliszczynski Gozlice b.d.
Gozlice

11. 83‘3{12‘1 Zwiazku , Caritas Ks. Wactaw Cieslakowski Osiek b.d.

12. Oddzl;.ﬂ Zwiazku . Caritas Ks. Franciszek Pigtak Bogoria b.d.
Bogoria

13. quZ}al Zwiazku ,,Caritas Ks. Eugeniusz Jeziorowski Wisniowa b.d.
Wisniowa

14. Oddzm.} Zwiazku , Caritas Prezes: Jozef Patka Daromin b.d.
Daromin

15. quZHﬂ Zwiazku . Caritas Ks. Franciszek Socha Kietczyna b.d.
Kielczyna

16. Oddziat Zwigzku , Caritas Ks. Jozef Kuras Samborzec b.d.
Samborzec

17. OddZ{al Zwiazku ,,Caritas Ks. Jan Fornalski Rytwiany b.d.
Rytwiany

18. Odd.z,1a1 Zwiazku ,,Caritas Ks. Stanistaw Szczepaniak Lonidw b.d.
t.oniow

19. Oddziat Zquzku »Caritas Ks. Jan Fornalski Kleczanow b.d.
Kleczanow
Oddziat Zwiazku ,,Caritas” . . Skotniki

20. Skotniki Sandomierskie Ks. Wincenty Karwacki Sandomierskie b.d.
Oddziat Zwiazku ,,Caritas”

21. | Sandomierz, parafia Ks. Wincenty Mlodozeniec | Sandomierz b.d.
Sw. Jozefa

22. Odd21’a1 Zwiazku ,,Caritas Ks. Michat Skowron Staszow b.d.
Staszow

23, | Qddzat Zwiazku ,Caritas™ | o b1 Chotoniski Zawichost b.d.
Zawichost

24. OddZI.M Zwiazku . Caritas Ks. Stanistaw Zbroja Potaniec b.d.
Potaniec

Zrodlo: APKOS, SPS 1944-1950, sygn. 85, s. 12, Wykaz Zwiazku ,,Caritas” Diecezji
Sandomierskiej. Pismo sporzadzone przez Starostwo Powiatowe Sandomierskie w dn. 8 X
1946 r. skierowane do PUBP w Sandomierzu.
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Na podstawie powyzszej tabeli nalezy stwierdzi¢, ze terenowe oddziaty ,,Cari-
tas” istnialy w zdecydowanej wigkszosci parafii znajdujacych si¢ na terenie powia-
tu sandomierskiego. Do konca 1947 r. w Bogorii i Jankowicach, nie utworzono
jeszcze zwiazku ,Caritas”®".

Wtadze panstwowe niechgtnie odnosily si¢ do koscielnego ,,Caritas” i jego do-
broczynnej dziatalnosci, oceniajac, ze wzmacnia ona autorytet Kosciota w spote-
czenstwie. Aparat bezpieczenstwa wkrotce otrzymat specjalne zadania, majace na
celu doprowadzenie do upanstwowienia ,,Caritasu”. Do polowy 1947 r. bezpieka
nie przejawiata wigkszego zainteresowania ta instytucja. Dopiero w drugiej poto-
wie 1947 r. wzmozono inwigilacje tego srodowiska, glownie przez agentow, pod-
shuchy telefoniczne i kontrole korespondencji. Pretekstem do upanstwowienia ,,Ca-
ritasu” miato by¢ ,,wykrycie znacznych naduzy¢” w tej instytucji. Pierwsze kontro-
le w jej placowkach przeprowadzono w 1948 r. Jednak przetomowym okazat si¢
rok 1949, kiedy nasilono ataki na ,Caritas™. Bezpieka od 1948 r. utrudniata,
a nastgpnie zabraniata prowadzenia tradycyjnych, publicznych zbidrek pienigdzy,
organizowania akademii, imprez na cele charytatywne, zastraszano takze aktyw-
nych dziataczy*”.

Na terenie powiatu sandomierskiego funkcjonariusze PUBP inwigilowali akcje
charytatywne oraz inne inicjatywy organizowane pod szyldem ,,Caritasu”. Jednym
z aktywniejszych oddzialéw instytucji byla placowka w Staszowie, ktéra w dn.
11 XII 1948 r. zorganizowata ,,Wieczér Adama Mickiewicza”. Ksiadz Michat
Skowron — miejscowy wikariusz, wyglosil referat poswigcony osobie poety,
wspomniat takze rzez Pragi oraz bitwe¢ pod Deblinem, w ktorych Rosjanie wymor-
dowali wielu Polakow. Przez wspomnienie powyzszych wydarzen nazwisko ks.
Skowrona trafito do teczek UB**. Innym razem ks. Skowron narazit si¢ bezpiece,
kiedy w dn. 5 1 1949 r., bez zezwolenia wtadz, zorganizowat zabawe taneczna
w porozumieniu z ,,Caritasem™”. Pod koniec sierpnia 1949 r. funkcjonariusze
PUBP ponownie sporzadzili wykaz oddziatow wraz z liczba cztonkow organizacji
w poszczegolnych parafiach. Najbardziej rozwinigty oddziatl ,,Caritasu” dziatat
w Staszowie i liczyt 400 cztonkow. Stanowito to ok. 44 % tacznej ilosci osob nale-
zacych do 18 oddziatow dziatajacych na terenie powiatu sandomierskiego. Wedhug
ubeckich sprawozdan w parafiach: Gozlice, Klimontéw, Lukawa, Malice, Niekra-
sow, Obrazow, Osiek, Potaniec, Szczeglice, Strzegom, Swiatniki, Wiazownica,
Wisniowa nie istniaty parafialne oddziaty ,,Caritas™**°. Zmniejszenie liczby oddzia-
16w parafialnych, do pazdziernika 1949 r. nalezy thumaczy¢ represjami stosowa-

nymi przez wtadze panstwowe™’.

¥'E. Dyk, art. cyt., s. 23.

2 H.Dominiczak, Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciolem...,s. 119.

23 Zaryn, Kosciét a wladza..., s. 272-276; B. Stanaszek, Diecezja sandomier-
ska...,t.2,s.318; R. Gryz, dz. cyt., s. 243-245, E. Dyk, art. cyt., s. 103.

2% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 405.

2 Tamze, s. 481.

2% AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 494.

¥TE. Dyk, art. cyt., s. 24.
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Decydujace uderzenie na ,,Caritas” spadto z poczatkiem 1950 r. Zarzut naduzy¢
finansowych stat si¢ pretekstem do wkroczenia 23 1 1950 r. komisji likwidacyjnych
do wybranych placowek, dokonania w nich rewizji i natychmiastowego oddania
ich pod przymusowy zarzad, powotany tego samego dnia sposrod dziataczy Paxu,
,Ksigzy patriotdw” 1 0sdb bezposrednio powiazanych z UB. Wtadze nie przejety od
razu wszystkich oddziatow diecezjalnych ,,Caritas”. Tak byto w przypadku diecezji
sandomierskiej. Prawdopodobnie, ze wpltyw na taka decyzje miat ks. Stanistaw
Skurski. Mozliwe, ze wladze liczyly na dobrowolne wlaczenie si¢ sandomierskiego
zarzadu diecezjalnego do nowych struktur ,,Caritas™*.

Istotng sprawa w planach bezpieki byto pozyskanie ksigzy sktonnych do pracy
w nowych zarzadach ,,Caritas” powolywanych w terenie. W dn. 23 I 1950 r. funk-
cjonariusze UB prowadzili indywidualne rozmowy z wytypowanymi duchownymi.
Przy okazji naklaniano ich do podpisania deklaracji potgpiajacych naduzycia
w ,,Caritasie” i ,,zapraszano” na zebrania zaplanowane na 23-25 stycznia. Te ostat-
nie mialy na celu ,,wyltonienie” nowych zarzadéw i ,,wybranie” delegatow na zjazd
krajowy””’. Proces upanstwowienia ,,Caritasu” miat zakonczy¢ wspomniany zjazd,
ktory odbyt si¢ w dn. 30 I 1950 r. w Warszawie. Ze strony wiladz uczestniczyli
W nim m.in.: minister administracji publicznej — W. Wolski oraz wicepremier
J. Cyrankiewicz. W sumie udzial wzigto 1570 osob, w tym 1213 ksigzy
i zakonnikow oraz 75 zakonnic. Na zakonczenie zjazdu wybrano zarzad krajowy
,.Caritas”. W warszawskim zjezdzie uczestniczylo 6 ksiezy z terenu powiatu
sandomierskiego®®', m.in. ks. Franciszek Pigtak®® oraz ks. Stanistaw Krol z Kli-
montowa, ktory wykazywat , pozytywny” stosunek do obecnego systemu’”. Prze-
jecie ,,Caritasu” przez wiladze komunistyczne pozostawalo w Scistym zwiazku
z dezintegracja duchowienstwa. Wiladze dazyly do budowania ,katolickiego ruchu
postepowego”. W sktad przymusowego zarzadu powotanego przez wtadze pan-
stwowe wszedt m.in. ks. Stanistaw Skurski — duchowny diecezji sandomierskiej’**.

W powiecie sandomierskim funkcjonariusze PUBP nadzorowali reorganizowa-
nie ,,Caritasu”. W sprawozdaniach sandomierskiej bezpieki sprawy tej instytucji
znalazly si¢ w charakterystykach obiektu o kryptonimie ,tadna™®. W dn. 8 II
1950 r. wybrano na posiedzeniu plenarnym nowy zarzad, ktory przejat miejscowy

8B Stanas zek, Diecezja sandomierska...,t. 2, s. 318-320.

2 Tamze. Por. R. Gryz, dz. cyt., s. 318-319; J. Zaryn, Kosciol a wladza..., s. 277-
281.

3 B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 319—320; H. Dominiczak,
Organy bezpieczenstwa PRL w walce z Kosciolem..., s. 121; J. Zaryn, Kosciol a wladza...,
s. 282.

B Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 1,s. 189.

392 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 523.

303 Tamze, s. 509.

34 B.Stanas zek, Diecezja sandomierska..., t. 1,s. 187.

395 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 510.
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Zwiazek ,,Caritas” oraz oddzialy terenowe. Dyrektorem zarzadu przymusowego
zostat Tadeusz Sendrowicz’®.

Stanowisko episkopatu wobec przejgcia ,,Caritasu” przez wladze panstwowe
zostato wypracowane na konferencji w Krakowie w dn. 30 I 1950 r. Zapadta wow-
czas decyzja o likwidacji koscielnego ,,Caritasu”, co bylo interpretowane przez
wladze jako ,,wrogi akt”. O zaistniatych wydarzeniach wierni mieli si¢ dowiedzie¢
z listu pasterskiego, ktorego odczytanie wyznaczono na 12 II 1950 r. Temu z kolei
usitowala przeszkodzi¢ bezpieka. Jej funkcjonariusze przeprowadzali rozmowy
ostrzegawcze z proboszczami, domagajac si¢ podpisywania przez nich zobowiaza-
nia, w ktorym deklarowali, ze nie beda odczytywac¢ komunikatu. Na skutek zastra-
szenia okoto 60% ksigzy w wojewddztwie kieleckim zrezygnowalo z prezentacji
oredzia episkopatu®’. O$wiadczenie w sprawie sandomierskiego ,,Caritas” na tere-
nie powiatu, zostalo odczytane przez ,niektorych ksiezy” (w sprawozdaniu nie
podano doktadnej ilosci). Z duchownymi rozmawiali funkcjonariusze UB, co miato
ich przekona¢, aby nie podawali do §wiadomosci komunikatu wydanego przez
episkopat. Raporty z rozmoéw oraz wykaz ksiezy, ktorzy odczytali zarzadzenie,
przestano do Wydzialu V WUBP w Kielcach®®.

Stanowisko episkopatu wobec ,,Caritasu” dystansowato ksi¢zy wobec tworzenia
zarzadoéw terenowych. Nawet ci ,,pozytywni”, pomagajacy w organizowaniu pla-
cowek nowego ,,Caritasu”, nie chcieli pehni¢ jakiejkolwiek funkcji w zarzadach®®.
Tworzenie nowych zarzaddw organizacji na terenie powiatu szto opornie. W dn.
22 11 1950 r. zorganizowano ,,Caritas” w Staszowie’"°. Pod koniec marca 1950 r.
funkcjonowato w powiecie 8 placowek, w parafiach: Samborzec (pozostal dawny
zarzad), Sandomierz — parafia §w. Jozefa (zarzad zreorganizowany), Bogoria (za-
rzad zreorganizowany), StaszoOw (zarzad zreorganizowany), Zawichost (zarzad
zreorganizowany), Koprzywnica (zarzad zreorganizowany), Loniow (dawny za-
rzad), Skotniki Sandomierskie (czynny zarzad). Wiele zarzadow terenowych i od-
dziatow ,,Caritas” nie podjeto dzialalnosci, m.in. w parafiach: Chobrzany, Klimon-
tow, Osiek, Sulistawie, Gory Wysokie, Daromin, Jankowice, Kleczanow, Lukawa,
Obrazow, Stupcza — Dwikozy, Potaniec, Wisniowa®''.

Nowe zarzady ,,Caritas” tworzono na zebraniach, podczas ktérych wybierano
nowych czlonkow. Przyktadowo w dn. 25 II 1950 r. zreorganizowano zarzad ,,Ca-
ritas” w Bogorii. Zebranie przebiegato w nast¢pujacym porzadku: zagajenie, wybor
tymczasowego zarzadu, dyskusja, powzigcie rezolucji. We wstgpie zapoznano

W E Dyk, art. cyt., s. 111.

7 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 321-322; H. Dominiczak,
Organy bezpieczeristwa PRL w walce z Kosciolem..., s. 122; J. Zaryn, Kosciét a wia-
dza...,s. 282-289-290. E. Dyk, art. cyt., s. 109.
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39 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 322.
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3 Tamze, s. 512.
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zgromadzonych z ,,wroga” dziatalnoscia wroctawskiego®? , Caritasu” oraz podkre-
slono wysitki rzadu Polski Ludowej zmierzajace do ,,uzdrowienia” tej organizacji.
Nastegpnie wybrano cztonkdéw nowego zarzadu, po czym dyskutowano nad plano-
wymi przedsigwzigciami. Na koncu zebrania powzigto rezolucj¢ o tresci: ,,My
mieszkancy osady Bogoria, gmina Wisniowa, parafia Bogoria zebrani w dniu
25 1II 1950 r. rozumiejac cele jakim ma stuzy¢ ,,Caritas” potgpiamy i pigtnujemy
wroga dziatalno$¢ dawnego zarzadu wroctawskiego ,,Caritas”. Calkowicie solida-
ryzujemy si¢ z rzadem Polski Ludowej w wysitkach zmierzajacych do uzdrowienia
stosunkow w zrzeszeniu ,,Caritas”. Potgpiamy zarazem wrogie wystapienia niekto-
rych biskupow w stosunku do ksiezy patriotow, ktorzy wraz z catym narodem pol-
skim pragna budowac lepsza przyszto$¢ domagamy si¢ unormowania stosunkow
miedzy Panstwem a Kosciotem™"”. Rezolucje o ewidentnie propagandowej tresci
podpisato 25 0s6b. Do zarzadu w Bogorii wszedt proboszcz, ks. Franciszek Pigtak,
(wedtug zrodia tylko on sposrod ksigzy z powiatu sandomierskiego zgodzit sig
wejs¢ do nowego zarzadu)''®. Reorganizacja zarzadéw przebiegala podobnie
w innych miejscowosciach. Charakterystyczng cecha zebran byta ich agresywna
propaganda zmierzajaca do ostabienia znaczenia organizacji koscielnych oraz auto-
rytetu Kosciota w spoleczenstwie. Innym przykltadem propagandy byto zebranie
ok. 500 mieszkancoéw Zawichostu z dn. 8 III 1950 r. w sprawie reorganizacji za-
rzadu ,,Caritas”. Dyrektor Szkoty Rzemieslniczej w Zawichoscie — Piotr Bartosie-
wicz skrytykowat dotychczasowa dziatalno$¢ ,,Caritasu”. W jego opinii pracowat
nieuczciwie, przydzielat dary zamoznym a nie biednym i potrzebujacym. Co wig-
cej, kler, ktory wchodzit w sktad dotychczasowych zarzadow, byt ,,wrogo” uspo-
sobiony wobec panstwa, a swoje obowiazki wykonywat niedbale. Wedlug zrédta,
kard. Sapieha odmowil przyjecia daréw od rodakow mieszkajacych w Ameryce dla
potrzebujacych. Dziatalno$¢ cztonkow ,,Caritasu” oceniono jako ,,0hydna i niedba-
1a”, natomiast kard. Sapieh¢ posadzono o polityczne, nie za$ religijne wystapie-
nia’". Takie propagandowe i przektamane treici przekazywano na zebraniach re-
organizacyjnych. Ponadto w sprawozdaniach PUBP znalazly si¢ doktadne charak-
terystyki osob, ktore weszty w sktad nowych zarzadow ,,Caritas™'°.

Ksigza w przewazajacej wigkszosci unikali wspolpracy z nowymi zarzadami.
W marcu 1950 r. za publiczne przeciwstawianie si¢ decyzjom wladz w sprawie
,.Caritasu” wezwano ks. Skowrona do prokuratora w Sandomierzu®’. Wyjatkiem

312 g, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 322; J. Zaryn, Kosciol a wila-
dza..., s. 274-276. W okresie od pazdziernika 1949 r. do stycznia 1950 r. wladze panstwo-
we przeprowadzity kontrolg w ,,Caritasie” we Wroctawiu. W jej wyniku odkryto rzekome
naduzycia, ktérym nadano propagandowy rozgtos. Plan dziatan represyjnych zostal za-
twierdzony przez Sekretariat KC PZPR, a jego wykonanie powierzono ptk J. Brystygier
i ministrowi W. Wolskiemu.

13 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 516.

314 Tamze, s. 515.

315 Tamze, s. 517.

*1° Tamze, s. 512-513.

3T B. Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej ..., s. 185.



80 KS. KONRAD FEDOROWSKI

byta postawa ks. Krzysztofika, ktory w dn. 22 III 1950 r. zwrocit si¢ do Zarzadu
Diecezjalnego ,,Caritas” z prosba o pomoc przy utworzeniu kota parafialnego
organizacji przy parafii §w. Jozefa w Sandomierzu. Parafialne kolo prowadzito
kuchnig i przedszkole, stad ks. Krzysztofikowi zalezato na tym, aby kontynuowaé
t¢ dziatalnos¢. Zarzad diecezjalny zaaprobowatl prosbe i na 25 III 1950 r. zaplano-
wano zebranie w celu wybrania nowego zarzadu. Ksig¢za z terenu powiatu rezy-
gnowali rowniez z organizowania zbidrek funduszy przeznaczonych na cele chary-
tatywne. W diecezji sandomierskiej zorganizowano zbiorke uliczna na rzecz ,,Cari-
tas”. W tej sprawie Zarzad Diecezjalny ,,Caritas” zwrocit si¢ do biskupa Lorka,
jednak biskup w tym czasie wyjechat do Krakowa i na prosbg¢ nie odpowiedziat.
Bezpieka przeprowadzita rowniez rozmowy z ksi¢zmi z powiatu na temat plano-
wanej zbiodrki. Ksigza oswiadczyli, Ze nie wezma w niej udzialu, co najwyzszej
mogli poméc w zorganizowaniu komitetu, ktory ja prowadzit. Ttumaczenie ksigzy
bylo rézne. Przykladowo ks. Jozef Kuras z Samborca nie miat czasu zajmowac sig
zbidrka, ale w Wielka Sobote obiecat zebra¢ ludzi, ktdrzy mieli ja przeprowadzic.
Ksiadz Wincenty Karwacki ze Skotnik oswiadczyl, Zze nie bedzie zajmowal sig
zbidrka i nie bedzie do tego wyznaczal ludzi. Ksiadz Stanistaw Krol z Klimontowa
wyrazit che¢ udzielenia informacji oraz wskazania osob, jednak udziatu w przed-
sigwzigciu nie wziatl z obawy przed biskupem. Natomiast ksigza: Szelag (Obra-
z6w), Fornalski (Kleczanow), Garbacz (Wlostow), Wojcik (Malice), Jedynak (Jan-
kowice) oglosili zambony o zbidrce, ale sami nie wzieli w niej udziahu®'®.

PUBP w Sandomierzu inwigilowat ,,Caritas” takze po przejeciu go przez pan-
stwo. W tym celu werbowano sie¢ agenturalno-informacyjna. Pod koniec czerwca
1950 r. ,,po linii” ,,Caritas” pracowato 5 informatorow oraz 1 rezydent. Z doku-
mentéw bezpieki wynika, ze dobrym informatorem byt ,,Anna” — pracownik
w diecezjalnym zarzadzie ,,Caritas” w Sandomierzu. Przy jego pomocy bezpieka
mogla ,,rozpracowa¢ wrogie $rodowisko”, ktore znajdowalo si¢ w ,,Caritasie”.
W drugim kwartale 1950 r. nastapita zmiana na stanowisku dyrektora Diecezjalne-
go ,,Caritas”. Tadeusza Sendrowicza zastapit Edward Machnik, ktory przybyt z po-
wiatu opatowskiego. Aktywno$¢ zreorganizowanego ,,Caritasu” byla niewielka,
swiadczy o tym doniesienie informatora ,,Jarzab”, ktory zauwazyl, ze cztonkowie
,Caritas” zajmowali ,,stanowisko wyczekujace”. Wedtug ks. Krzysztofika byto to
spowodowane oczekiwaniem na statut, ktory miat okresli¢ zakres dziatania oraz
kierunek pracy’"’.

Nieche¢ ksiezy wobec panstwowego ,,Caritasu” wynikata z zakazu wydanego
przez episkopat’”’. Biskupi zezwolili natomiast siostrom zakonnym na pozostanie
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w placéwkach opiekunczych i wychowawczych przejetych przez Zrzeszenie
Swieckich Katolikow ,,Caritas™'. Na terenie powiatu siostry zakonne postugiwaty
m.in. w kuchni ,,Caritas”. Pracg siostr takze interesowali si¢ funkcjonariusze. In-
formator ,,Prawdzic” zauwazyt niepokojace zjawiska w postudze siostr zakonnych.
Podejrzenie wzbudzito pytanie jednej z sidstr pracujacej w kuchni. Zapytala jedne-
go ze stotownikéw o powdd chodzenia na obiady do komunistow, majac na mysli
,@Gospode”, ktora prowadzita Spotdzielnia ,,Samopomoc Chlopska” w Staszowie.
Za ,,wrogie” dziatanie uznano niewykonywanie polecen prezesa ,,Caritasu” w Sta-
szowie przez siostry zakonne. Gdy siostra przetozona dostata pisemne polecenie od
prezesa Janika, aby udac si¢ do Sandomierza na odpraw¢ w sprawie prowadzenia
przedszkola, zlekcewazyla je, nie zglaszajac wczesniej odmowy wyjazdu i nie po-
dajac zadnych powodoéw. Informator donidst rowniez, ze migdzy siostrami docho-
dzito do ,tar¢”. W zwiazku z ich ,,wrogimi” wystapieniami, funkcjonariusze UB
przestuchiwali §wiadkow oraz starali si¢ doktadniej scharakteryzowac¢ siostre, ktora
pracowata w kuchni przez ustalenie jej danych personalnych. Ponadto na cate
zgromadzenie siostr w Staszowie ,nastawiono” sie¢ informacyjno-agenturalng
w celu glebszego ,,rozpracowania” i ustalenia ich kontaktoéw z osobami spoza or-
ganizacji ,,Caritas™**. Dziatalno$¢ tworzonych na site¢ zarzadoéw ,,Caritas” nie byla
stabilna. Juz w dn. 1 II 1951 r. czlonkowie zarzadu ,,Caritas” w Staszowie, z preze-
sem Janikiem na czele, zrezygnowali z dotychczasowych stanowisk. Staszowski
,,Caritas” pozostal bez czynnie dziatajacego zarzadu. Ponadto czg¢sto zdarzaty si¢
kradzieze oraz nieprawidtowosci w funkcjonowaniu oddziatdow. W styczniu 1951 r.
ze staszowskiego oddziatu skradziono odziez, a w wyniku dochodzenia nie wykry-
to sprawcow ™.

Funkcjonowanie panstwowego ,,Caritas” napotykalo na trudnosci. Informator
»~Anna” potwierdzit niedociagnigcia w organizacji, ktére mialy by¢ spowodowane
tym, ze Wojewodzki Zarzad ,,Caritas” nie rozpatrywat ztozonych podan oraz nie
dawat wytycznych dla dalszej pracy’>*. Bezpieka w dalszym ciagu ,,nadzorowata”
pracg w przymusowych zarzadach. Bez nadzoru wladz administracyjnych oraz
bezpieczenstwa zapewne nie powstalby zaden oddzial panstwowego ,,Caritas”.
W innym doniesieniu ,,Anna” informowat o sprawach rachunkowych. Zarzad ,,Ca-
ritas” nie prowadzit rozchodowej i przychodowej ksiggowosci, tymi sprawami
zajmowat si¢ oddziat w Kielcach. W Sandomierzu prowadzono tylko raporty ka-
sowe. Wszystkie dokumenty finansowe wysytano co 5 lub 10 dni do ,,Caritas”
w Kielcach. Wedtug informatora ,,Anna” nie bylo zadnych niedociagnie¢ w dzia-
alnosci oddziatu, co miata potwierdzi¢ komisja rewizyjna z Kielc. Bezpieka zlecita
w dalszym ciagu inwigilowa¢ ,,Caritas”, w tym celu wyznaczyta informatorowi
,»Anna” zadania: dostarczy¢ protokot inwentaryzacji, poda¢ sposoby oddziatywania
kleru na ,,Caritas”, poinformowaé¢ o zadtuzeniu placowki. Ponadto ,,Anna” miata

21B. Stanas zek, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 324.
322 AIPN K, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 1, s. 525-526.

2 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 99.

324 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 104.
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dostarcza¢ informacje na temat stosunku poszczegoélnych pracownikow wobec
,,Caritasu” oraz przemian spotecznych®”.

Wtadzom panstwowym, mimo podejmowanych wysitkow, nie udato si¢ utrzy-
mac¢ sieci oddziatow parafialnych ,,Caritas”. W pierwszym kwartale 1951 r. ich
liczba na terenie catego wojewoddztwa kieleckiego wynosita 8, przy czym potowa
nie przejawiala zadnej dziatalnosci**®. Na terenie powiatu aktywnie dziatat tylko
oddziat w Staszowie oraz Sandomierzu. W marcu 1952 r. rozwigzano Ekspozyturg
,Caritas” w Sandomierzu. Od tej pory. Przejat ja zarzad honorowy, natomiast do-
kumentacj¢ oraz wyposazenie przekazano w dn. 29 III 1952 r. do Wojewodzkiego
Zarzadu ,,Caritas” w Kielcach. W tym czasie ,,Caritas” nie prowadzil zadnej dzia-
talnosci, za wyjatkiem kuchni w Sandomierzu i Staszowie. Bezpieka nie dostrzega-
ta ,,wrogich” reakcji ,,po linii” organizacji’>’. To sprawito, Ze w sprawozdaniach
z p6zniejszego okresu nie widnieje sprawa obiektu ,,Caritas”.

Na terenie powiatu sandomierskiego, podobnie jak w catym kraju, sprawa ,,Ca-
ritasu” miescila si¢ w sferze polityki wobec koscielnego stanu posiadania. Nie cho-
dzito w niej o dochodzenie jakichkolwiek naduzy¢, ktérych nie byto. Upanstwo-
wienie ,,Caritasu” itowarzyszaca mu kampania propagandowa miaty na celu
zmniejszenie spotecznych wplywow Kosciota przez ostabienie autorytetu i zaufa-
nia do duchowienstwa>*. Wysitki wiadz pafistwowych nie osiagnety zamierzonych
efektow, gdyz duchowienstwo w wigkszosci nie zaangazowato si¢ w tworzenie
przymusowych zarzadow ,,Caritas” ponadto ksi¢za szerokim tukiem omijali akcje
organizowane przez panstwowa organizacje.

Zakonczenie

Funkcjonariusze PUBP w Sandomierzu inwigilowali dzialalno$¢ duszpasterska
prowadzona przez Kosciol. Bezpieka, korzystajac z pomocy tajnych wspotpracow-
nikéw, gromadzita tresci kazan, ktére wykorzystywano przeciwko duchownym.
Inwigilowano wypowiedzi biskupow oraz listy pasterskie episkopatu. Wtadze nie-
jednokrotnie domagaty si¢ od ksiezy wykorzystywania ambony do celow politycz-
nych (akcja przedwyborcza, akcja siewna). Zdarzaty si¢ przypadki wyglaszania
przychylnych kazan wobec wtadzy, celowali w tym tzw. ,.ksi¢za patrioci”.

Represje spotykaty duchowienstwo takze podczas katechizacji w szkotach.
Dziatalno$¢ katechetow podlegata nadzorowi 1 inwigilacji ze strony bezpieki, przy
czym postugiwano si¢ agentura werbowang sposrod mtodziezy. Propagowano
szkoty TPD, pozbawione nauczania religii oraz organizacj¢ ZWM. W roku szkol-
nym 1953/54 w powiecie sandomierskim wiladze zakazaly nauczania 23 ksigzom
pracujacym w 43 miejscowosciach. Funkcjonariusze PUBP utrudniali mlodziezy

3% Tamgze, s. 106.

3B Stanasze k, Diecezja sandomierska..., t. 2, s. 325.
37 AIPN Kr, sygn. IPN Kr 0258/932, t. 2, s. 168.

3 R.Gryz, dz. cyt., s. 249.
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spetnianie praktyk religijnych. Bezpieka zwracata uwagg na niemal kazdy przejaw
dziatalno$ci duchownych, ktérego celem byla troska o wiar¢ mlodziezy, a takze
wychowanie w duchu autentycznego patriotyzmu.

Uwage funkcjonariuszy UB zwracaly wizytacje biskupie w parafiach, organi-
zowanie odpustow, pielgrzymek, procesji Bozego Ciata, dozynek. Ponadto wtadze
bezpieczenstwa inwigilowaly rekolekcje i misje przeprowadzane w parafiach,
przewaznie w okresie wielkiego postu. Duchownych oskarzano, ze w ten sposob
odciagaja ludno$¢ od obowiazkdéw wobec panstwa.

Miejscowy Urzad Bezpieczenstwa $ledzit takze wystepowanie tzw. ,,szeptanej
propagandy” w srodowiskach wiejskich (w tym celu rejestrowano sprawy obiek-
towe). Bylo to zwiazane z narzucona przez komunistow kolektywizacja rolnictwa.
Ksieza wspierali parafian, okazujacych niecheé wobec tworzenia spotdzielni pro-
dukcyjnych.

Powyzsze inicjatywy PUBP w Sandomierzu utrudnity dziatalno$¢ duszpasterska
duchownym. W wielu przypadkach uniemozliwialy normalne funkcjonowanie
parafii.

Streszczenie

Jednym z zadan Powiatowego Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego w Sandomierzu by-
ta inwigilacja dziatalnosci duszpasterskiej. Funkcjonariusze UB zwracali uwage na dziatal-
no$¢ kaznodziejska duchownych. Represje spotykaly duchowienstwo takze podczas kate-
chizacji w szkotach. Dziatalnos¢ katechetow podlegata nadzorowi i inwigilacji ze strony
bezpieki, przy czym poshugiwano si¢ agentura werbowang sposréd mtodziezy. Obserwo-
wano takze wizytacje biskupie w parafiach, organizowanie odpustow, pielgrzymek, proce-
sji Bozego Ciala, nabozenstwa pozniwne. Ponadto wiladze bezpieczenstwa inwigilowaty
rekolekcje 1 misje organizowane w parafiach, przewaznie w okresie wielkiego postu. Du-
chownych oskarzano, ze w ten sposdb odciagaja ludno$¢ od obowiazkoéw wobec panstwa.
Powyzsze inicjatywy PUBP w Sandomierzu utrudnity dziatalno$¢ duszpasterska duchow-
nym, stawiajacym op6r komunistycznym wiadzom. W wielu przypadkach dziatania takie
uniemozliwialy normalne funkcjonowanie parafii.

The Surveillance of the Church Pastoral Activity
by the District Office of Public Security in Sandomierz (1944-1956)

Summary

One of the objectives of Provincial Office of Public Security in Sandomierz was surveil-
lance of pastoral activities. Public Security officers focused their attention on preaching
activities of priests. Repressive measures were undertaken on priests also during religious
education at schools. Activities of catechists were under supervision and surveillance by
security forces, wherein the subversive forces were recruited among the youth. Bishops’
inspections in parishes, church fairs, pilgrimages, Corpus Christi processions, harvest festi-
vals were also observed. Furthermore, Security Authorities took into surveillance retreats
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and missions organized in parishes, mostly during Lent. Priests were accused of drawing
the people away from duties towards the state. Initiatives of Provincial Office of Public
Security in Sandomierz mentioned above hindered the preacher’s activities of priests,
which resisted the communist authorities. In many cases, such activities made normal func-
tioning of a parish impossible.
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Wstep

Juz na soborze nicejskim z 325 r." podkreslono wiare w Trzy Osoby Boskie:
Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swietego”. Niemniej jednak wowczas w wigk-
szym stopniu wypowiedziano si¢ na temat Ojca i Syna niz odnosnie Ducha Swigte-
go. Wlasciwie tylko zaznaczono Jego istnienie i nie okreslono Jego przymiotow.
Kontrowersje dotyczace boskosci Ducha Swigtego doprowadzity do zwolania na
rok 381 soboru w Konstantynopolu, ktory ostatecznie miat rozstrzygnac t¢ kwestig.
Woéwcezas w aktach soborowych pojawity si¢ dodatkowe okreslenia odnosnie Trze-
ciej Osoby Trojcy’. Napisano wtedy: Wierzymy (...) w Ducha Swietego, Pana

' Zob. 1. Ortiz de Urbina, EI Simbolo Niceno, Madrid 1947; M. F. Wiles, 4 Textual
Variant in the Creed of the Council of Nicaea, ,,Studia Patristica” 26, Leuven 1993.

2 Sobér Nicejski I (325), Wyznanie wiary 318 Ojcéw, w: Dokumenty soboréw po-
wszechnych, t. 1, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 24-25: ,,Credimus in unum
deum patrem omnipotentem visibilium et invisibilium factorem. Et in unum dominum Ie-
sum Chrustum filium dei, natum de patre, hoc est de substantia patris, deum de deo, lumen
de lumine, deum verum de deo vero, natum non fatum, unius substantiaec cum patre, quod
Graeci dicunt homousion, per quem omnia facta sunt sive quae in celo sive quae in terra;
qui propter nos homines et propter nostram salutem descendit, incarantus est, homo factus
est, passus est et resurrexit tertia die, ascendit in caelos venturus iudicare vivo et mortus. Et
in spiritum sanctum”.

Na temat pierwszych soboréw; zob. G. L. Dossetti, I/ Simbolo di Nicea e di Con-
stantinopli. Edizione critica, Roma 1967; J. M. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et
Amplissima Collectio, Paris 1901; E. Schwartz, Acta Conciliorum Oecumenicorum, Ber-
olini et Lipsiae 1927-1932; P. P. Joannou, Les canons des conciles oecuméniques, Grot-
taferrata-Roma 1962; G. Alberigo, G. L. Rossetti, P. P. Joannou, C. Leopardi,
P. Prodi, Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Colonia 1991; J. N. D. Kelly, Early
christian Creeds, London 1950; H. J. Sieben, Die Konzilsidee der Alten Kirche, Paterborn
1979.
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i Ozywiciela, ktory od Ojca pochodzi, ktorego nalezy czcic i wielbi¢ wraz z Ojcem
i Synem, ktéry przemawial przez prorokéw®. Podkreslono takze Jego rolg w akcie
Wocielenia a do opisu Syna Bozego dodano, iz (...) przyjaf ciato za sprawq Ducha
Swietego z Maryi Dziewicy i stal si¢ czlowiekiem®. Trzeba zauwazy¢, ze zdania
odnoszace si¢ do Trzeciej Hipostazy Trdjcy z koniecznosci musiaty byé zawarte
w aktach konstantynopolitanskich. W tym czasie okazato si¢ to bardzo wazne, co
zwiazane bylo z odpieraniem zarzutow tzw. duchoburcéw (pneumatomachow)® nie
uznajacych boskosci Ducha Swigtego. Z tego tez wzgledu sobér w Konstantynopo-
lu zdecydowanie potepit tych, ktorzy glosili btedy odnos$nie dogmatu trynitarnego,
m. in. sabelian’, marcelian®, fotyniang.

Udowodnienie bostwa Trzeciej Osoby stato si¢ nieodzowne i tego podejmowali
si¢ tacy teologowie jak Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Ambrozy z Me-
diolanu'®, czy Bazyli Wielki'',

* Sobor Konstantynopolitariski 1 (381), Wyznanie Wiary 150 Ojcéw, w: Dokumenty
soborow..., s. 68: ,,Credimus (...) spiritus sanctum, dominum et vivificatorem, ex patre
procedentem, cum patre et filio coadorandum et conglorificandum, qui locutus est per
prophetas (...)”.

> Tamze, s. 68: ,,(...) et incarnatus est de spiritu sancto et Maria virgine humanatus est
..

® Zob. Dokumenty soboréw..., s. 69, przypis 3; Duchoburcy zwani macedonianami (od
biskupa Konstantynopola Macedoniusza) wysuwali z arianizmu skrajne wnioski, uznali
bowiem podlegtosé Syna Ojcu, a Ducha Swigtego Synowi. Nie uznawali Boskosci Trzeciej
Osoby Trojcy, lecz traktowali Ja jako Ducha stuzacego Bogu; zob. B. Kumor, Historia
Kosciota, t. 1, Lublin 2003, s. 148. ,,Duchoburcy” traktowali Ducha Swiqtego jako moc
Boga, nie posiadajaca jednak wlasnej osoby. W tym znaczeniu terminu tego uzywat takze
Atanazy Wielki zob. Dokumenty soborow..., s. 71, przypis 7; zob. H. G. Opitz, Athanasius
Werke 111, 1, Berlin-Leipzig 1934. Atanazy byt bezkompromisowy, jesli chodzi o zwalcza-
nie argumentéw macedonian. Przeciwko nim wypowiedziat si¢ tez synod ,,wyznawcow”
w Aleksandrii (362), ktory przyjat, iz Duch Swiety jest Osoba tak jak Ojciec i Syn oraz, ze
posiada taka sama jak Oni istotg i naturg, jest wigc Im réwny; zob. B. Kumor, dz. cyt.,
s. 149.

7 Sabeliusz (II w.) stworzyt tzw. monarchianizm modalistyczny, wg ktorego Bog jest
tylko Jedna Osoba ukazujaca rézne swoje oblicza, czyli objawiajaca si¢ na rozne sposoby
(modi). Oznacza to, iz Jedna Boska Osoba pojawia si¢ si¢ albo jako Ojciec, albo jako Syn,
albo tez jako Duch Swiety; zob. Dokumenty soborow..., s. 71, przypis 8; Bog jako Stworca
pozostaje niepodzielna monada. Moze jednak wkracza¢ w historig §wiata i rozszerzac za-
sigg swego dziatania, co zwiazane jest z przyjmowaniem przez Niego réoznych postaci. Na
ziemi narodzit si¢ jako Syn, a pdzniej zstapit na ludzi jako Duch Swigty.; por. J. N. D.
Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej, Warszawa 1988, s. 99.

¥ Marceli z Ancyry (zm. 374) byt zwolennikiem jednosci w Bogu bez rozroznienia
w Nim Osoéb (hipostaz); zob. Dokumenty soborow..., s. 71, przypis 9. W czasach ostatecz-
nych Syn Bozy, czyli Logos oraz Duch Swigty powrdca do Monady, czyli pierwotnej Jed-
nosci.

? Fotyn z Sirmium (zm. 376), uczen Marcelego zaktadat jedno$¢ Bozej Monady, odrzu-
cat realne istnienie Oséb Boskich; zob. Dokumenty soborow..., s. 71, przypis 10.

1% Ambrosius, De Spiritu Sancto CSEL 79, wyd. O. Faller, 1964.
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Na soborze w Konstantynopolu uzywano stowa homoousios, co $wiadczy
o tym, ze pod wzgledem istoty zardowno Syn jak i Duch Swiety sa rowni Ojcu.
Boskos¢ Trzeciej Osoby Trojcy zostata potwierdzona, ale nadal otwarta pozosta-
wala sprawa odno$nie Jej pochodzenia, ktora stata si¢ kluczowa w sporach migdzy
grekami a tacinnikami. Podczas gdy na Wschodzie trzymano sig $cisle credo usta-
lonego w Konstantynopolu w 381 r., gdzie napisano, iz Duch Swiety pochodzi od
Ojca, to na Zachodzie z czasem coraz bardziej upowszechniata si¢ formuta mowia-
ca, ze Trzecia Osoba Tréjcy pochodzi zarowno od Ojca jak i od Syna, o czym
$wiadczy dodatek ,,od Syna” (,,Filioque”)'>. W aktach III synodu toledanskiego
z 589 r., w kanonie 2 o Duchu Swigtym napisano: ,Nalezy glosi¢, ze pochodzi
(procedere) od Ojca i od Syna, i z Ojcem i Synem jest jednej istoty (substantia)®.
Wyrazenie ,,Filioque” na Zachodzie uzywal Ambrozy z Mediolanu, wedtug ktore-
go Trzecia Osoba Trojcy Swigtej nie moze si¢ oddzieli¢ od Ojca i Syna i pochodzi
od Nich razem".

Oczywiscie trzeba zaznaczy¢, ze na samym poczatku rdéznice miedzy wschodnia
a zachodnia teologia nie byly az tak wyrazne, bo wszgdzie zgodnie uznawano, ze
zarowno Ojciec jak i Syn sa zrédlem dla istnienia Trzeciej Hipostazy Trojcy.
Niemniej jednak istnialy dwa podej$cia do tej kwestii. Teolodzy wschodni nie
chcieli zmienia¢ formuty credo konstantynopolitanskiego i trzymali si¢ Scisle jego
litery. Za bardziej stuszne uznali oni przyjecie stwierdzenia, ze Duch Swigty po-
chodzi: ,,od Ojca przez Syna”, podczas gdy pisarze zachodni uzywali formuty: ,,od
Ojca i Syna”". My$l wschodnia zdawat si¢ dobrze rozumieé¢ Hilary z Poitiers, kto-
ry chociaz dziatat na Zachodzie, to jednak stwierdzat, ze Duch Swigty pochodzi od
Ojca przez jedynego Jego Syna'®. Nawet Augustyn z Hippony, wielki teolog za-
chodni zaakcentowat gltéwna role Ojca we wspdlistotnej Trojcy. Wedtug niego
Duch Swiety pochodzi od Ojca jako od gtownej zasady, czyli zrodla. Niemniej
jednak jesli sig uzna, ze dar Ojca dla Syna jest bezczasowy i sa Oni wspétistotni, to

" Bazylius, De Spiritu Santo, PG 32, ed. J. P. Migne, Paris 1886; B. Pruche, Basile de
Césarée: Sur le Saint-Esprit, ‘Sources Chretiennes’, Vol. 17bis(1947); Bazyli Wielki,
O Duchu Swigtym; th. A. Brzostkowska, Warszawa 1999; Bazyli Wielki w swoich dzietach
teologicznych zwalczal poglady arian i duchoburcéw; zob. B. Kumor, dz., cyt., s. 152; na
temat Bazylego zob. A. Angeli, Basilio di Cesarea, Milano 1968; P. Scazzoso, Intro-
duzione alla ecclesiologia di san Brasilio, Milano 1975; J. Riviere, Saint Basile: Histoire
de sa vie et extraits de ses écrits; Lille1850; P. Allard, Saint Basile: (329-379), Paris1903.

2 Na temat Filiogue zob. M. D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciola, t. 2,
600-1500, tt. R. Turzynski, Warszawa 1988, s. 83.

B J. D. Masi, Sacrorum Conciliorum nova collectio, T. 9, Paryz-Lipsk, 1921-1927,
s. 981D. ,,(...) a Patre et a Filio procedere et cum Patre et Filio unius esse substantiae”.

' Ambrosius, De Spiritu Sancto Libri Tres 1, 11, 120, PL 16, 733: ,(...) Spiritus quoque
sanctus cum procedit a Patre et Filio, non separatur a Patre, non separatur a Filio. (...)”.

5 Por. M. D. Knowles, D. Obolensky, dz. cyt., s. 106.

18 Hilarius Pictaviensis, De Trinitate X1I, PL 10, 472: ,(...) Patrem scilicet te nostrum,
Filium tuum una tecum adorem: sanctum spiritum tuum, qui ex te per unigenitum tuum est,
promerear. (...)”
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nalezy przyjaé, ze Duch Swiety pochodzi w komunii (czyli wspdlnie) od Ojca
i Syna'’.

Na temat Ducha Swietego wypowiadato si¢ wielu Ojcéw Kosciota, niemniej
jednak poglady teologa z Hippony w najpelniejszy sposob odzwierciedlaja nauke
przyjeta przez Kosciol. Autor ten uznaje w petni Ducha Swigtego za Osobe, ktora
ma swoja role w Boskiej Trojcy. Wedlug Augustyna jest On Duchem i Ojca i Syna,
chociaz nie jest zrodzony ani przez Ojca, ani przez Syna, ani przez Nich razem'®.
To Duch prawdy oraz wystarczajace zrodilo szczgscia dla ludzi z tego wzgledu,
ze nie mozna Go oddzieli¢ od Ojca i Syna'. Trzecia Osoba Tréjcy to prawdzi-
wy Bog, a nie stworzenie, gdyz jest rowna Ojcu i Synowi. Poniewaz Trodjca to jed-
noé¢ wszystkich Osob, dlatego Duch Swicty jest wspolistotny i wspotwieczny
z pozostalymi Osobami® oraz nalezy Mu stuzy¢ jako Bogu zgodnie ze stowami:
Aposétlo%a: ,,B0 prawdziwie obrzezani jestesmy my, stuzacy Duchowi Bozemu” (Flp
3,3)".

Augustyn podkresla rowniez fakt, ze Duch Swicty zamieszkuje w ludzkim ciele
niczym w §wiatyni, o czym mowit $w. Pawel: ,,Czyz nie wiecie, ze ciata wasze sa
w was $wiatynia Ducha Swietego, ktorego macie od Boga?” (1 Kor 6,19)*. Jezeli
za$ cztonki Chrystusowe, czyli ciata ludzkie stanowia $wiatyni¢ Ducha Swictego,
swiadczy to o tym, iz nie moze by¢ On stworzeniem. Za$ ludzie oddajac Mu swe
ciata jako $wiatynie, w ten sposéb oddaja Mu cze$é nalezna samemu Bogu®™.

17 Augustinus, De Trinitate XV, 26, 47, PL 42, 1095: ,(...) et Spiritus Sanctus de Patre
principaliter, et ipso sine ullo temporis intervallo dante, communiter de utroque procedit.
(...)"; Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej XV, 26, 47; tt. M. Stokowska, Krakéw 1996;
s. 521.

" Tamze I, 5, 8, PL 42, 824: ,(...) Movet etiam quomodo spiritus sanctus in trinitate sit,
quem nec pater nec filius nec ambo genuerint, cum sit spiritus patris et filii. (...)”; tt. pol.,
s. 32.

' Tamze 1, 8, 18, PL 42, 832; »(-..) Propter hoc aliquando ita loquitur de spiritu sancto
tamquam solus ipse sufficiat ad beatitudinem nostram; et ideo solus sufficit quia separari
a patre et filio non potest (...)”; tt. pol., s. 47.

2 Tamze 1, 6, 13, PL 42, 827: ,,Quod si non creatura, non tantum deus (nam et homines
dicti sunt dii), sed etiam verus deus. Ergo patri et filio prorsus aequalis et in trinitatis unitate
consubstantialis et coaeternus”; tt. pol., s. 38.

21 Tamze, PL 42, 827-828: ,,Porro si tali servitute creaturae servire prohibemur quando-
quidem dictum est: Dominum deum tuum adorabis et illi soli servies unde et apostolus
detestatur eos qui colverunt et servierunt creaturaec quam creatori, non est utique creatura
spiritus sanctus cui ab omnibus sanctis talis servitus exhibetur dicente apostolo: Nos enim
sumus circumcisio, spiritui dei servientes, quod est in graeco *latrevontes.”; th. pol., s. 38.

> Tamze, PL 42, 828: ,Nescitis quia corpora vestra templum in vobis est spiritus sancti
quem habetis a deo?”’; tt. pol., s. 39.

2 Tamze L, 6, 13, PL 42, 828: , Alio enim loco dicit: Corpora vestra membra sunt
Christi. Si autem quae membra sunt Christi templum est spiritus sancti, non est creatura
spiritus sanctus, quia cui corpus nostrum templum exhibemus necesse est ut huic eam servi-
tutem debeamus qua non nisi deo serviendum est, quae graece appellatur*Aozpeio latreia.”;
th. pol., s. 39.
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W tym samym czasie kiedy ustalano dogmaty teologiczne, ksztattowaty si¢ tez
kanony obowiazujace w sztukach plastycznych. Jednak ikonopisarze od samego
poczatku zmagali sie z trudno$ciami zwiazanymi z wyobrazaniem Ducha Swietego
i to zaro6wno dotyczacych epifanicznych wyobrazen calego Trojosobowego Boga
jak 1 ikon ukazujacych Bogurodzice i Chrystusa. Nie istnieja przeciez jakie$ bezpo-
$rednie informacje w Pismie Swietym moéwiace o tym, w jakiej postaci nalezy
przedstawia¢ Trzecia Hipostaze Trojcy. Duch Swigty pozostaje niewidoczny,
a tylko skutki Jego dzialania zaswiadczaja, iz jest On naprawde obecny”*. Na iko-
nach nigdy nie jest ukazywany samotnie, lecz razem z pozostatymi Osobami Trdj-
cy. Trudno bowiem by bylo ukaza¢ w jakiej$ konkretnej formie tylko przejawy
Jego dzialania, czyli owoce Ducha jakie wymienia $w. Pawel”. Trudnosci z przed-
stawieniem Ducha Swictego wynikaly bowiem z faktu, ze Trzecia Osoba Tréjcy
Swigtej nie wcielita si¢ w cztowieka, tym samym nie byta widoczna wobec ludzi
0sobowo™.

Duch Swiety wielokrotnie na ikonach nie jest ukazywany hipostatycznie z po-
wodu braku Jego hipostatycznego objawienia si¢. Dlatego ukazywano go pod po-
stacia nizszego stworzenia (golgbica) czy tez materii nieozywionej (jezyki ognia)®’.

Juz we wezesnej sztuce chrzescijanskiej Duch Swigty wyobrazany byt jako go-
Igbica (columba). Do Trzeciej Osoby odnosito si¢ okreslenie ,,Spiritus Sanctus”,
ktore czegsto umieszczano na sarkofagach i dotyczyto ono takze duszy sprawiedli-
wej”*. Golebica pojawia si¢ rowniez w Starym Testamencie w opisie potopu.
Noe wypuscil z arki gotebice, ktora wrocita z powrotem do arki z gatazka oliwna,
co $wiadczy o tym, ze zwiastowata pokoj. Zauwaza sig tu analogi¢ z gotgbica
Ducha Swigtego, ktora zestana do obmytego kapiela ludzkiego ciata ofiarowuje mu
pokoi®.

Teolodzy oraz artysci zastanawiali si¢ jakie jest prawdziwe i rzeczywiste obli-
cze Ducha Swigtego i w jaki sposob mozna Go przedstwiaé. Podczas gdy Ojca
w pelni objawia Syn Bozy, a Syna w pelni objawia Duch Swigty zestany podczas
Pigc¢dziesiatnicy, to otwarte pozostaje pytanie kto objawi w zupelnej petni Trzecia
Hipostaze Trojcy. W doskonaty sposob Ducha Swietego moze objawié stworzenie
ludzkie, lecz tylko takie, ktore pozostaje doskonale przeniknigte Duchem Swigtym

2 L. Balter, Pneumatologia w ikonie, w: Chrystus wybawiajqcy. Teologia Swietych
obrazow, red. A. Napiorkowski, Krakow 2003, s. 75.

2 Ga 5, 22-23: ,,Owocem Ducha jest: mito$¢, radosé, pokoj, cierpliwo$é, uprzejmose,
dobro¢, wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie. Przeciw takim [cnotom] nie ma Prawa”.

%'S. Butgakow, Tkona i kult ikony, tt. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, s. 85.

’7'S. Butgakow, Tkona i kult ikony, tt. H. Paprocki, Bydgoszcz 2002, przyp. 96, s. 84.

2 Zob. A. Nowowieyski, Wyklad liturgiki Kosciola katolickiego, t. 1/2, Warszawa 1893,
s. 570.

* Tamze, s. 585; Réwniez $w. Jan z Damaszku widzial podobienstwo miedzy gotgbica
Ducha Swietego a golabkiem z gatazka oliwna, ktory stat si¢ znakiem pokoju po zakoncze-
niu potopu, zob. Sw. Jan Damascenski, De fide orth., 111, 16; podaje za: P. Evdokimov,
Sztuka ikony. Teologia piekna, th. M. Zurowska, Warszawa 1999, przyp. 9, s. 245.
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i jest przezroczyste na Jego dziatanie®. Mowa jest tutaj o Maryi, ktora bezwarun-
kowo przyjmuje wolg Boga. Jednak w pewnym sensie mozna tez moéwic o posred-
nim Jego przedstawieniu w innych osobach teoforycznych (czyli ,,Noszacych
Boga”)Sl.

Bogurodzica ikona Ducha Swigtego

Maryja chociaz byta cztowiekiem, to jednak catkowicie i w sposdb doskonaty
zespolita si¢ z Duchem Swietym® i nawet w pewnym sensie Go uosabia®. To wia-
$nie w Bogurodzicy nastapito zjednoczenie Ducha Swigtego ze stworzona ludzka
hipostaza. Jednak trzeba doda¢, ze w rzeczywistym znaczeniu Trzecia Osoba Troj-
cy nie wciela si¢ w cztowieka, ale objawia si¢ w czlowieku, czyli w Maryi bedace;j
Pneumatoforaf“.

Wedhig Maksymiliana Kolbego mozna uzna¢, ze w pewnym sensie Maryja jest
wecieleniem Trzeciej Hipostazy Tréjcy””. Autor podkresla ze Duch Swiety zyje
w Niej od pierwszej chwili istnienia i przez cate Jej istnienie®®, co znaczy, ze od
samego poczatku byta Ona Jego Oblubienica. Mamy wigc tu do czynienia ze zjed-
noczeniem osobowym miedzy Dawca taski a Ta, ktéra przyjmuje taske’’. Wyste-
puje tu analogia do Wcielenia Drugiej Osoby Boskiej**, ale tak naprawde chodzi
raczej o quasi-inkarnacje Trzeciej Osoby Trojcy w Maryi. Mozna wigc mowic
o wewngetrznym zwiazku i zjednoczeniu woli Maryi z wola Boga, na ktéra Ona
catkowicie si¢ zgodzita™.

31, Balter, Preumatologia...,s. 77.

g, Butgakow, lkona..., s. 85.

32 W Bogurodzicy nastapito zjednocznie Ducha Swigtego ze stworzona ludzka hiposta-
za. Oczywiscie w rzeczywistym znaczeniu Trzecia Hipostaza Trojcy nie wciela si¢ w czto-
wieka, ale objawia si¢ w cztowieku, czyli w Maryi, ktora jest Pneumatofora; zob. S. But-
gakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, tt. H. Paprocki, Biatystok-
Warszawa 1992, s. 134-135; podaje za: L. Balter, Pneumatologia..., s. 79.

3 Istnieja tez hipotezy, iz Duch Swiety ,,wcielit si¢” w Maryje; zob. L. Boff, I/ volto
Materno di Dio, Brescia 1981; S. Gres, Relacja: ,, Duch Swiety — Maryja” we wspélczesnej
teologii katolickiej (1965-2000), Niepokalanow 2001, s. 184 n.; podaje za: L. Balter,
Pneumatologia..., s. 78.

¥ L. Balter, Pneumatologia..., s. 79. Sergiusz Butgakow okresla Ja jako ,Nosicielke
Ducha Swigtego” (,,Duchonosica”), zob. A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja
w ujeciu Sergiusza Bulgakowa i sw. Maksymiliana Kolbego, ? 1994. s. 9.

3 M. Kolbe pisat, ze co prawda Trzecia Osoba Boska nie jest wcielona, jednak w pew-
nym sensie mozna powiedzie¢ ze Niepokalana jest wcieleniem Ducha Przenaj$wigtszego;
por. O. M. Kolbe, Wykiad z 5 lutego 1941, w: Konferencje Swietego Maksymiliana Marii
Kolbego, Niepokalanow 1990, s. 428.

3% Zob. 0. M. Kolbe, Fragment niedokoriczonej ksiqzki..., s. 598.

T A. Skwarczynski, dz. cyt., s. 8.

38 Tamze, s. 9.

% K. Stehlin, Kim jestes o niepokalana?, Warszawa 2007, przypis 53, s. 53. Maryja
stanowi $wigte naczynie Ducha Swigtego, gdyz Jej ludzka osoba jest catkowicie przezro-
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Istota Trzeciej Osoby Trdjcy jest swigtos¢, a juz samo Jej imi¢ wyraza to, ze
stanowi Ona $wigto$¢ catego Tréjosobowego Boga™. Tak jak Duch Swiety okre-
Slany jest ,,Caty Swiety” (Panagion) tak i Bogurodzicy przystuguje tytul Panagia
,,Cala Swigta”'. Maksymilian Kolbe widziat analogie miedzy tytulem jaki przy-
sluguje Maryji a imieniem wlasnym Ducha Swigtego. Wedtug niego okreslenie
Niepokalane Poczgcie to synonim imienia Ducha Swigtego. Duch (od tac. Spiritus)
oznacza Tchnienie a takze ,Poczecie” (czyli pochodzenie)*>. Maksymilian uznat,
ze tylko Bogurodzica moze by¢ doskonalym mieszkaniem dla Odwiecznego Nie-
pokalnego Poczecia, czyli Ducha Swigtego™. To On jako ,,Niepokalane Poczecie
niestworzone” uznaje za swoje autentyczne odbicie na ziemi ,,Niepokalane Poczg-
cie stworzone”, czyli Maryje*.

Maksymilian Kolbe nazywa Trzecia Osobg, Bogiem-Miltoscia, ktory poprzez
zewngtrzny znak okazuje swoje posrednictwo u Ojca i Syna. Tym zewngtrznym
znakiem jest wlasnie Bogurodzica®. Istnieje zwiazek miedzy Duchem Swigtym
a Bogurodzica, gdyz Trzecia Osoba Trojcy posiada w sobie pierwiastek zenski,
a Kolbe uzywat nawet okreslenia ,,Duch mitosci matczynej”™*®. Trzecia Hipostaza
Trojcy mogta objawic¢ sig¢ w pelni chwaly tylko w hipostazie stworzonej, dzigki
czemu zostaje przezwyciczona Jej kenoza, czyli wyniszczenie'’. Chociaz nie istnie-
je bezposrednie wyobrazenie Trzeciej Osoby Trojcy Swietej, to jednak uznaje sie,
ze Jej ukryta ikona pod ludzka postacia jest whasnie Theotokos®™. Bogurodzica
w widzialny sposéb Ja uobecnia, stanowiac zatem Jej odbicie, czyli prawdziwa
ikone. Z obrazem Ducha Swigtego mamy do czynienia szczegdlnie wtedy gdy Bo-
gurodzica ukazywana jest bez Dzieciatka®. Ikony Ja przedstawiajace staly si¢ na
Rusi nawet bardziej popularne, niz wyobrazenia samego Chrystusa m. in. z tego

czysta na Jego dziatanie. Sergiusz Bulgakow pisal, ze naprawde nie mozna mowic o wcie-
leniu Trzeciej Osoby Trojcy, ale o Jej objawieniu w ludzkiej postaci, zob. S. Buthakow,
Tkona...,s. 91.

“0Por. L. Balter, Pneumatologia..., s. 78.

4 Por. P. Evdokimov, Panagion et Panagia, ,,Etudes Mariales” 27 (1970), s. 59-71;
podaje za: L. Balter, Pneumatologia..., s. 76-78.

L. Balter, Pneumatologia. .., s. 78.

® A. Skwarczynski, dz. cyt., s. 5; Trzecia Osoba Trojcy to Niepokalane Poczecie
wiazace Ojca i Syna.; zob. K. Stehlin, dz. cyt., s. 54.

* L. Balter, Pnaumahagijny charakter kultu Maryjnego, w: Czlowiek we wspélnocie
Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 436-448.

B Wybor pism bl. Maksymiliana Marii Kolbego 583, Warszawa 1973; podaje za:
A.Skwarczynski, dz. cyt., s. 5.

A, Skwarczynski, dz. cyt., s. 5.

*" Bulgakow szukat takiej hipostazy stworzonej, w ktorej moglby sie objawi¢ Duch
Swigty. Zreszta osobg w calkowitej petni moze przestawi¢ tylko osoba-hipostaza. Bulga-
kow nie méwi o kenozie Ducha Swigtego w samej Bogurodzicy, gdyz stanowi Ona najpel-
niejsze objawienie Ducha Swigtego; A. Skwarczynski, dz. cyt., przyp. 11,s. 5; 5. 13.

®g. Butgakow, lkona..., s. 85.

4 Zob. Tamze, s. 91.
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powodu, ze byta Ona bardziej dostepna dla duszy zwyklego czlowieka™. Mozna
$miato stwierdzi¢, ze przedstawienia tego typu zawsze sa pneumatologiczne.

Ikona Zwiastowania Maryi

Ikona Zwiastowania Matce Bozej (gr. Ewangelismos; ros. Blagowieszczenije
Prieswiatoj Bogorodicy)’ chociaz przedstawia konkretna sceng z zycia Maryi to
jednak posiada uniwersalna i kosmiczna symbolike’”. Kosmiczny aspekt wynika
rowniez z faktu, ze §wigto ,,Zwiastowania” wiaze si¢ z okresem wiosennego zréw-
nania dnia z noca™, czyli wtedy kiedy przyroda budzi si¢ do zycia, a stworzenie
odradza si¢. W scenie ,,Zwiastowania” podkreslono rowniez duchowe odrodzenie,
bo wowczas ludzkie stworzenie reprezentowane przez Maryj¢ przyjeto w calej
pelni wole¢ Boga. Poniewaz mariologia zawsze zwiazana jest z pneumatologia,
takze i na ikonie ma to swoje odzwierciedlenie. Zreszta Duch Swigty zawsze koja-
rzony byt z wewngtrznym przebudzeniem i odnowa. Jest On nie tylko Pocieszycie-
lem, ale takze Duchem ofiarujacym zycie i inicjujacym poczatek jakiego$ bytu oraz
Objawem Mitosci Boga™.

Obok gtownego tematu uwypuklona jest tu rola Trzeciej Osoby Trdjcy poprzez
zastosowanie okreslonego schematu ikonograficznego. Wielokrotnie w centrum
ukazywano Maryje, ktora podczas wizyty aniola zajeta jest praca. W lewej rece
trzyma Ona krwistoczerwony motek przedzy, z ktoérego wysuwa si¢ pasemko
czerwonej nici i kieruje si¢ ku prawej dloni. W ten sposob rozciagnigta ni¢ w po-
staci ognisto - czerwonej linii przechodzi przez cate cialo Maryi, jakdyby przecina-
jac Jej tono, co symbolizuje bosko$¢ i oznacza, iz w Niej poczat si¢ Syn Bozy za
sprawa Ducha Swigtego™. Na wielu ikonach na samej gérze kompozycji umieszcza
si¢ fragment nieba w formie potokregu, z ktorego wytaniajq si¢ promienie oznacza-
jace dziatanie samego Ducha Swigtego. Maryja za$ wznosi wzrok ku gorze, ku
tym promieniom, co oznacza, iz w zupetno$ci przyjmuje wole Boga®®. W tego ty-
pu przedstawieniach Duch Swigty moze tez przybieraé postaé golebicy, ktora wzla-
tuje ku gorze ponad glowa Oblubienicy. Golebica wystepuje przewaznie na tle

0 70b. I. Jazykowa, Swiat ikony, tt. H. Paprocki, Warszawa 1998, s. 111.

STE, Smykowska, lkona. Maly stownik, Warszawa 2008, s. 94.

2 Na temat ikony Zwiastowania zob. K. Klauza, Ikona Zwiastowania. Medytacje,
Warszawa 2001.

3 P. Florenski, Kosmiczna symbolika ikony Zwiastowania Najswietszej Marii Panny,
w: P. Florenski, lkonas i inne szkice, Warszawa 1984, s. 68.

*P. Evdomimov, Sztuka ikony..., s. 212.

5 J. Forest, Modlitwa z ikonami, tt. E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, s. 99; Istnieje
réowniez thumaczenie teologiczne, wedlug ktérego za pomoca nici Maryja tka obraz, czyli
tworzy namacalne cialo dla Stowa Bozego. Jaskrawa czerwien klgbka wskazuje na boskos¢
Tego, ktéry ma si¢ narodzi¢; zob. T. Spidlik, M. I. Rupnik, Mowa obrazéw, tt. J. Demb-
ska, Warszawa 2001, s. 82-83.

> Por. E. Smykowska, dz. cyt., s. 94.
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kota wydzielonego z tta, co $§wiadczy o tym, ze mamy tutaj do czynienia z Osoba
Boska®'.

Orantka

Na uwage zashuguje tutaj typ ikonograficzny ,,Znak” ukazujacy Matke Boza
przyjmujaca postawe Orantki’®. Na tle Jej ciata unosi si¢ medalion z wizerunkiem
Emmanuela, co stanowi symboliczne wyobrazenie tona Matki, w ktorym za sprawa
Ducha Swigtego poczat si¢ Bog-cztowiek”.

Charakterystyczna jest tutaj ikona ,,Orantki” jarostawskiej gdzie szaty Bozej
Matki sa pokryte zlota asystka wyraznie wskazujaca na taske Ducha Swictego,
ktora w trakcie poczecia obficie wylata si¢ na stuzebnice Panska®. Widaé¢ wige, ze
podkreslono tu obecnos$¢ Trzeciej Osoby Trojcy w specyficzny sposob. Nie jest
Ona ukazana osobowo, ani nawet pod postacia golebicy czy promieni, lecz Jej
dziatanie zasygnalizowano kolorem — $wiatlem, a w tym wypadku ztotem. Theoto-
kos ukazana zostala jako calkowicie przeniknieta Duchem Swietym, ktory postuzyt
si¢ Nia jako materiatem podczas Wcielenia Chrystusa. Uzna¢ wige nalezy, ze Duch
Swiety stanowi bezposrednia przyczyne, a Maryja macierzynska przyczyneg utwo-
rzenia si¢ ludzkiego ciata Syna Bozego®'.

Duch Swiety na ikonach wyobrazajacych Chrystusa

Syn Bozy jest obrazem i uciele$nieniem Ojca ,,w Duchu”®. Oczywiscie nie
mozna tu powiedzieé, ze Chrystus obrazuje Ducha Swictego, tak jak to bylo
w przypadku Maryi, lecz prezentuje On tylko i wylacznie Siebie samego, czyli
Druga Osobe Trojcy®™, ale czesto na obrazach towarzyszy Mu Duch Swiety, ktory
nigdy nie wystgpuje sam.

Ikona Narodzenia Chrystusa

Na ikonie Narodzenia Chrystusa (gr. He Genesis, ros. Rozdiestwo Christowo)®™,
w gornej czesci kompozycji na osi, nad gtéwna sceng wydzielona zostata niewielka

57 Zob. L. Balter, Preumatologia..., s. 86.

% fac. orans, ,,modlaca sie”, zob. E. Smykowska, dz. cyt., s. 59.

% Por. I. Jazykowa, dz. cyt., s. 112; Maryja przyjeta Syna Bozego najpierw w swoim
sercu, a potem dopiero w ciele (prius in mente, quam in corpore). Duchowe poczecie Syna
Bozego (Stowa) w Duchu Swietym jest wiasnie zrodtem unii hipostatycznej Drugiej Osoby
Trojey i ciata ludzkiego, zob. K. Stehlin, dz. cyt., s. 55.

% por. 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 113.

' K. Stehlin, dz. cyt., s. 55.

82 Por. F.X. Durwell, Ojciec Bég w swoim misterium, Kielce 2000, s. 18 n.; podaje za:
L. Balter, Pneumatologia..., s. 76.

1. Balter, Pneumatologia. .., 82.

% E.Smykowska, dz. cyt., s. 53.
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potkolista sfera nieba. Z jej centrum wylania si¢ 1 kieruje na doét jeden grubszy
promien, ktory gdy schodzi nizej rozgalgzia si¢ na trzy we¢zsze promienie. Ma to
podkreslaé¢ obecnos¢ w zbawczym wydarzeniu catej Trojey®. Wewnatrz tego zste-
pujacego Swietlistego promienia znajduje si¢ mate kolo symbolizujace Ducha
Swigtego®. Wida¢ wobec tego, ze Trzecia Osoba Trojcy znajduje si¢ pomiedzy
Ojcem symbolizowanym przez strefe nieba a Synem Bozym lezacym w zlobie
w nizszej czgsci kompozycji. Wyraznie jest tu odwolanie do credo, gdzie napisano,
ze Jezus Chrystus: ,,(...) przyjal cialo za sprawa Ducha Swigtego z Maryi Dziewicy
i stat si¢ cztowiekiem. (...)”"’. Wobec tego unia hipostatyczna w Chrystusie to
dzieto zardéwno Bogurodzicy, jak i Ducha Swigtego®™.

Ikona Chrztu Chrystusa

Chrystus przyjmujac jako wiasne ludzkie cialo ogotocil samego Siebie®, dlate-
go nieodzowne stato si¢ dla Niego nieustanne towarzystwo i opieka Ducha Swiete-
go’’. Niemniej jednak przed oczami ludzi dopiero podczas chrztu Janowego
w Jordanie Duch Swiety objawit si¢ w widzialny sposéb. Duch ten unoszacy sie
nad rzeka Jordan jest tym samym, ktory zostal opisany w Ksiedze Rodzaju jako
unoszacy si¢ nad wodami i przekazujacy zycie. Rowniez i teraz przyczynia si¢ do
powstania nowego bytu’".

Na ikonie Chrztu Chrystusa (gr. Babtesis, ros. Kreszczenije Jisusa Christa)”
mamy tu do czynienia z teofania gr. Epifania, ros. Bogojawljenije) czyli objawie-
niem si¢ catego Tréjosobowego Boga””. Od momentu chrztu dokonanego przez
Jana Prodromosa Chrystus jest Namaszczony Duchem Swietym, a Ojciec ma
w Nim upodobanie (Mt 3,17). To ,,upodobanie” to upostaciowiona mito$¢ migdzy
Ojcem i Synem, czyli zstepujaca Trzecia Hipostaza Trojosobowego Boga'™.

% Por. M. Janocha, Tkonografia $wiqt Parskich, w: Chrystus wybawiajqcy..., s. 229,
E. Smykowska, dz. cyt., s. 54.

%) Fore st, dz. cyt., s. 105; P. Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 226.

87 Sobor Konstantynopolitariski I (381), Wyznanie wiary 150 Ojcéw, s. 68: ,(...) et no-
stram salutem descendtit et incarnatus est de spiritu sancto et Maria virgine humanatus est
.)".

%8 K. Stehlin, dz. cyt., s. 55.

% Fp 2, 7: ,lecz ogolocit samego siebie, przyjawszy postaé stugi, staszy sie podobnym
do ludzi. A w zewngtrznym przejawie uznany za cztowieka ”.

L. Balter, Pneumatologia..., s. 82.

"Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 245.

2M. Janocha, dz. cyt., s. 233.

" E. Smykowska, dz. cyt., s. 16; por. K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty
i legendy, tt. Z. Szanter, M. Smolinski, Warszawa 2002, s. 107; Por. J. Forest, dz. cyt.,
s. 107 n.

™ Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 240.



PRZEDSTAWIENIA DUCHA SWIETEGO NA IKONACH 95

Podczas gdy Bog Ojciec obawil sie jako glos™, Syn Bozy w samym Jezusie
Chrystusie’®, to trzecia Hipostaza Tréjcy objawila si¢ w formie golebicy, o czym
$wiadczg relacje zawarte w ewangeliach: ,,A gdy Jezus zostat ochrzczony, natych-
miast wyszedt z wody. A oto otworzyly Mu si¢ niebiosa i ujrzal Ducha Bozego
zstepujacego jak golebice, i przychodzacego na Niego”. (Mt 3, 16)”’; ,,Duch Swig-
ty zstapil na Niego, w postaci cielesnej niby gotebica”. (Lk 3, 22); ,JJan dat takie
$wiadectwo: ‘Ujrzatem Ducha, ktory jak gotebica zstgpowat z nieba i spoczat na
Nim’” (J 1, 32)".

Podkreslono tez role Ducha Swigtego jako Tego, ktory objawia cztowieczen-
stwo Syna Ojcu a Ojca Synowi . Ikona ta wykazuje podobiefistwo do przedsta-
wienia Narodzin Chrystusa. Réwniez i w tym wypadku mamy do czynienia z kre-
giem nieba na gorze kompozycji i ze zstgpujacym z niego promieniem oznaczaja-
cym bosko$é. Duch Swigty ukazany jest postacia gotebicy i moze by¢ umieszczony
w matym okregu wewnatrz grubego promienia” . Mozna uznaé, ze promienie Swia-
tta sa wlasnie Jego atrybutem®'.

Ikona Przemienienia Panskiego

Na ikonie tej co prawda ukazane jest przemienienie samego Chrystusa (gr. Me-
tamorfosis; ros. Prieobrazenije Gospodnie)®, niemniej mamy tez tu do czynienia
z objawieniem sig calej Trojcy. Widoczne jest rowniez dziatanie Ducha Swigtego
ukazujacego si¢ pod postacig $wietlistego obloku™. Ta $wietlistosé przenikajaca
cala ikong $wiadczy o Jego obecnosci w catym wydarzeniu. Apostotowie zas dzig-
ki przemienieniu whasnie przez Niego mogli zobaczy¢ Boga™. Swiatlo na tej ikonie
stworzone jest przez okragla mandorle, otaczajaca postaé Chrystusa, wewnatrz
ktorej znajduje sie gwiazda®™. Wszystko to wskazuje na transcendentne energic
boskie oraz Trzecig Hipostazg Boska.

Mt 3, 17: ,,Et ecce vox de caelis dicens: Hic est Filius meus dilectus, in quo mihi
complacui”.; podaj¢ za: Biblia Sacra juxta Vulgatum Clementam. Editio electronica.
Plurimis consultis editionibus diligenter praeparata a Michaele Tvveedale, Londini MMV.

%11, 34: ,Et ego vidit: et testimonium perhibui quia hic est Filius Dei”.

"7 Mt 3, 16: , Babtizatus autem Jesus, confestim ascendit de aqua, et ecce aperti sunt ei
aeli: et vidit Spiritus Dei descendentem sicut columbam, et venientem super se”.

By 1, 32: ,,Et testimonium perhibuit Johannes, dicens: Quia vidi Spiritus descendentem
quasi columbam de celo, et mansit super eum”.

" P.Evdokimow, Sztuka ikony..., s. 239.

87 Forest, dz. cyt., s. 108.

8P Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 244,

B2 E. Smykowska, dz. cyt., s. 66.

8 7. Forest, dz. cyt., s. 115.

8 por. P. Evdokimov, Szfuka ikony...,s. 251.

% Tamze, s. 253; jednak na wielu ikonach wnetrze mandorli jest ciemne, co $wiadczy
o wptywach mysli hezychastycznej. W ten sposob ,,Przemienienie” namalowali Teofanes
i Rublow, zob. 1. Jazykowa, dz. cyt., s. 136.
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Na taki sposob przedstawiania wptyw miata mys$l hezychastyczna rozwinigta
w XIV w. przez Grzegorza Palamasa. Wedhlug palamizmu Duch Swigty moze wy-
stgpowac zarowno jako Osoba, jak tez jako niestworzona energia. Ta Boska ener-
gia co prawda objawia si¢ na zewnatrz w Synu Bozym, ale tak naprawd¢ przekaza-
na jest w Duchu Swiegtym®’.

Ikona Wniebowstapienia

Chrystus przed swoim wniebowstapieniem obiecat apostolom przyjscie Ducha
Swietego kierujac do nich stowa: ,,Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli
nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was”
(J16,7).

W czasie wniebowstapienia poprzez swoje blogostawienstwo zapowiada On
majaca nastapi¢ w przysztosci Pigcdziesiatnice, kiedy dojdzie do zestania Ducha
Swietego. Chrystus obiecuje uczniom, ze bedzie prosit Ojca, aby przystat im inne-
go Pocieszyciela (J 14, 16). Na ikonie ilustrujacej Wniebowstapienie Panskie
(gr. Analepsis; ros. Wozniesienije Gospodnie)®’ mamy wigc do czynienia z epikleza
PiQédziesiqtnicygg.

Gest blogostawienstwa wykonywany przez Chrystusa traktowany jest jako zro-
dto taski. Zwiazane jest to z niewidzialna obecnoscia i dziataniem Ducha Swigtego
w Kosciele reprezentowanym tutaj przez Bogurodzice i Apostotow™.

Na ikonie niekiedy podkreslano obecno$é Ducha Swictego i wowczas ukazy-
wano Go pod postacia gotebicy na centralnej osi kompozycji migdzy wstgpujacym
do nieba Chrystusem a dolna grupa postaci, bedacych §wiadkami tego wydarzenia.
Swiadczy to o tym, ze Chrystus udajac si¢ do domu swego Ojca przekazat powsta-
jacemu Kosciotowi Ducha, ktory w sposob rzeczywisty po wniebowstapieniu kon-
tynuuje zbawcza ekonomig®.

Ikona Zestania Ducha Swigtego

Przed swoim Wniebowstapieniem Chrystus zapowiedzial swoim uczniom, ze
Duch Swiqty zstapi na nich, dzigki czemu w pelni Go poznaja i stana si¢ Jego
swiadkami’'. Syn Bozy po zakonczeniu swojej misji na ziemi powrécit do Ojca,
ktorego prosi o Ducha dla ludzi, przygotowuje wigc miejsce Duchowi majacemu
wkroczy¢ w histori¢ ludzkosci. Ojciec tak jak kiedy$ postal na ziemig Syna, tak
teraz posyla Ducha Swietego podczas Pigédziesiatnicy. Zestanie Ducha stanowi
kolejne dzialanie podejmowane ze strony Ojca, by dokonczy¢ swdj plan zbawie-

8 p. Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 288.

S E. Smykowska, dz. cyt,, s. 86.

% p. Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 272.

¥ E.Smykowska, dz. cyt., s. 87.

% 7ob. L. Balter, Pneumatologia. .., s. 82.

L] Forest, dz. cyt., s. 142; , Pozyteczne jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odej-
de, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do was. On doprowadzi
was do pelnej prawdy” (J 16, 7.13).
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nia’’. 1 rzeczywiscie gdy apostotowie i kuzyni Jezusa zebrali si¢ w wieczerniku,
podczas modlitwy zstapit na nich Duch Swigty. Wydarzenie to, ktére nastapito
w pieédziesiaty dzien po Zmartwychwstaniu Chrystusa czyli w ,,Pig¢dziesiatnice”
(gr. pentekostos)’ zostato opisane w Dziejach Apostolskich:

Nagle dat si¢ stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwaltownego wiatru, i na-
pemit caty dom, w ktéorym przebywali. Ukazaly im sig tez jgzyki jakby z ognia,
ktore si¢ rozdzielily, 1 na kazdym z nich spoczat jeden. I wszyscy zostali napetnieni
Duchem Swigtym, i zaczeli mowié obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalat
mowic. (Dz 2, 1-4)

Na ikonie przedstawiajacej Zestanie Ducha Swietego (gr. Pentekoste; ros.
Soszestwije Swiatogo Ducha)’* centrum kompozycji zajmuje kolegium dwunastu
apostotow siedzacych przy dlugiej, potokraglej tawie. Posrdd nich znajduje sig
puste miejsce, na ktorym niegdy$ zasiadat sam Chrystus, teraz jednak jest On nie-
widoczny, ale nadal pozostaje obecny w Kosciele”.

Niekiedy na tym wtasnie miejscu malowano Bogurodzicg, lecz zazwyczaj
w ogole nie umieszczano Jej na tej ikonie. Ttumaczy sig to tym, ze Maryja posiada-
a juz petig¢ Ducha, ktory zstapit na Nig wczeéniej, bo przy Zwiastowaniu i byta
Ona z Nim w pelni zjednoczona’®. Wiasnie dlatego, ze wczesniej otrzymata dary
Ducha stanowita zapowiedZz przysziego Kosciota. Apostotowie zas symbolizuja
Kosciét przyjmujacy dary Ducha Swigtego. Poniewaz Bogurodzica jest rowniez
figura Kosciola, bytaby wobec tego tylko jego powtdrzeniem na tym przedstawie-
niu, a takie dublowanie jest niepotrzebne””.

Natomiast wedlug Maksymiliana Kolbego i Sergiusza Buthakowa w czasie
Pigcédziesiatnicy Trzecia Osoba Boska zstapita poczatkowo na Bogurodzice, a do-
piero ,,przez” Nig promieniowala na apostotow *°.

Na samej gorze kompozycji umieszczona jest potkolista sfera wyobrazajaca
czg$¢ nieba. Z tego niepetlnego okregu wytaniajg si¢ promienie lub tez jezyki ognia.
Rozdzielity si¢ one w ten sposob, ze kazdy z promieni znajduje si¢ nad jednym
apostotem. Ma to wskazywacé na fakt, iz wszystkie osoby zostaly ochrzczone Du-
chem Swigtym, ktéry dziata w nich na sposéb indywidualny®’. Dwanascie promie-
ni symbolizuje réwniez petni¢ Ducha, ktory zamieszkuje takze w pustej przestrzeni

2P . Evdokimov, Sztuka ikony...,s.277; L. Balter, Pneumatologia..., s. 87.

% J.Forest, dz. cyt., s. 143.

M E. Smykowska, dz. cyt., s. 92.

% J.Forest, dz. cyt., s. 143.

% Tamze.

7 Na Wschodzie za stuszne uznano ukazywanie Maryi na ikonie Wniebowstapienia,
chociaz tak naprawdg nie byla Ona obecna podczas tego wydarzenia. W tym wypad-
ku oznaczata Ona Koscidt przyjmujacy zapowiedz Chrystusa odno$nie zestania Ducha
Swietego. Natomiast na ikonie Pigédziesiatnicy pomijano postaé Bogurodzicy; por.
P. Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 280; podaj¢ za: L. Balter, Pneumatologia..., s. 88.

% A. Skwarczynski, dz. cyt., s. 17.

% J.Forest, dz. cyt.,, s. 144; P. Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 278.
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posrod apostotéow, zjednoczonych we wspdlnocie'®. Na ikonie podkreslono wiec

jedno$é panujaca w Kosciele, ktora jest skutkiem dziatania Ducha Swietego. Apo-
stolowie przemienili si¢ i otrzymali nowe zycie, dlatego nie odczuwa si¢ tu gwal-
townl%%o szumu wiatru lecz spokoéj, cisze i wewnetrzne skupienie zebranych
osob .

Ojciec spetniajac prosbe Syna, posyta Ducha i kieruje si¢ nie tylko na jednego
wybranego cztowieka, ale ku wszystkim ludziom pod postacia jezykéw ognia. Sa
one postacia boskiej energii, przenikajacej i dajacej zycie wszystkim stworze-
niom'” oraz przemieniajacej caty kosmos'”’. Niekiedy z kolistej sfery moze
wychodzi¢ tylko jeden dluzszy promien oznaczajacy wilasnie Trzecia Hipostaze
Trojey'™.

Podczas Pigédziesiatnicy doszto do samoobjawienia si¢ Trojosobowego Boga,
ktorego prawdziwe uwiebienie mozliwe jest whasnie dzigki Parakletowi'®. Jest On
tak naprawdg drugim Pocieszycielem, innym od Syna Bozego, postanym co praw-
da na pro$be Syna, ale nie podporzadkowanym Mu'®.

Zakonczenie

Ojcowie Kosciota podkreslali wielka role Trzeciej Osoby Tréjcy Swigtej, co
najpierw przejawito si¢ w ustaleniu dogmatu trynitarnego, a nastgpnie stalo sie
widoczne w sztukach plastycznych.

W pismach Ojcow Kosciola Duch Swigty byt roznie okreslany, uwazano Go ja-
ko wieczna Rado§é panujaca miedzy Ojcem a Synem oraz ofiarujaca zycie'®.
Traktowano Go jako zycie Boze nieustannie dziatajace oraz hipostatyczng (czyli
upostaciowiona) milos¢ miedzy Pierwsza i Druga Osoba Boska'®. Wewnatrz Troj-
cy to whanie On pehni role Bozej Agape'”.

Chrystus tak naprawde nie dziatatl sam, lecz nieustannie towarzyszyt Mu Duch
Swiety. Dziatalno$é Syna Bozego na ziemi byta swego rodzaju wstepem dla przy-
szlego dzialania Trzeciej Osoby Trojcy Swietej, ktora zestana podczas Pigédzie-

siatnicy zwienczyta cata zbawcza misje zgodnie z koncepcja boskiej ekonomii' .

1H, M. J. Noumen, Ujrzeé piekno Pana modlqc sie z ikonami; t. J. Wectawik, War-
szawa 1998, s. 63-64.

0 por. J. Forest, dz. cyt., s. 141.

12p Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 278.

19 Tamze, s. 280.

%] Forest, dz. cyt., s. 144.

195 por. P. Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 277.

191, Balter, Pneumatologia..., s. 87; P. Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 277.

7p Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 226.

1% Zob. S. Buthakow, Tkona..., s. 48.

1% por. P. Evdokimov, Sztuka ikony...,s. 287.

10 Tamze, s. 277; zob. L. Balter, Pneumatologia..., s. 87.
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Z calej Trojcy tylko Syn byt obrazem wcielonym, stad tatwo mozna Go byto
przedstawia¢ na wizerunkach jako cztowieka. Natomiast Ojciec i Duch Swigty nie
posiadali obrazu wcielonego i dlatego istniaty trudnosci odnosnie ukazywania ich
w sztuce. Szczegdlnie dotyczylo to Trzeciej Osoby Trojcy, a wynikato to z faktu,
ze obrazem Ojca byt Syn; obrazem Syna za$ Duch Swiety, lecz nie bylo Osoby,
ktora byla by obrazem Ducha Swictego. Z tego tez wzgledu Trzecia Hipostaza
objawia si¢ tylko i wylacznie w swojej whasnej epifanii''’ i wystepuje badz jako
golebica, szum wiatru lub jezyki ognia.

Sama jednak stanowi ,,obraz Syna”, gdyz ukazuje Syna Ojcu. Co prawda to Syn
jest prawdziwym obrazem Ojca, niemniej jednak trzeba doda¢ ze realnos¢ Stowa-
Obrazu w catej Trojcy mozliwa staje si¢ wlasnie poprzez Ducha Swietego, ktory
zstepuje od Ojca na jedynego Syna. To whasnie w Duchu Swigtym Ojciec i Syn
staja si¢ dla siebie naprawdg realni, stad Trzecia Osobg mozna nazwaé hiposta-
tyczna realno$cia przenikajaca cala Trojce''’. W sztukach plastycznych Duch
Swiety przybierat posta¢ zwierzecia (golebicy) lub materii nicozywionej a tylko na
ikonie ,, Trojcy Starotestamentowej” ukazyway byl jako aniot. Na Wschodzie nie
malowano Go pod ludzka postacia, ale zdarzato si¢ to na Zachodzie.

Wschodni ikonopisarze podkre$lali dziatanie Ducha Swietego podczas procesu
tworczego. Jego natchnienie staje si¢ nieodzowne w sztuce ikonopisarskiej i jest
On w sposob rzeczywisty Boskim Ikonografem'". Staje si¢ On prawdziwym twor-
ca kazdego dzieta wychodzacego spod reki ikonografia i przez to uobecnia si¢ na

kazdej ikonie'"*.

Streszczenie

Artykul opisuje w jaki sposob w sztuce chrzescijanskiej przedstawiano Trzecig Osobg
Trojcy Swigtej. Bylo to do$é trudne, gdyz Ducha Swigtego nie mozna byto ukazywaé jako
cztowieka.

Niemniej jednak mozna uznaé, iz ukryta ikona Ducha Swigtego pozostaje Maryja, jako
osoba catkowicie Nim przeniknigta. Na ikonach maryjnych Trzecia Hipostaza pojawiata si¢
takze dodatkowo jako golebica (na ikonie Zwiastowania), czy tez jako swiatto§¢-ztoto.

Na wyobrazeniach Chrystusa obecnos¢ Ducha Swigtego podkreslona zostata przez uka-
zanie promienia, lub matego kota (ikona Narodzenia Chrystusa). Objawiat si¢ On tez jako
unoszaca sig gotebica (ikona Chrztu Chrystusa), lub jako $wiatto§¢ (ikona Przemienienia).
Natomiast na ikonie ukazujacej sceng ,,Pigédziesiatnicy” objawia si¢ On pod postacia zstg-
pujacych jezykoéw ognia, ktore spoczywaja na Apostotach.

"'p Evdokimov, Sztuka ikony..., s. 289.

125 Buthakow, lkona..., s. 48.

"3 por. P. Florenski, Le porte regali. Saggio sull icona, Milano 1977, s. 74-77; podaje
za: A. Strukelj, Duchowe piekno ikon, w: Chrystus wybawiajqcy..., s. 105.

14 por. L. Balter, Pneumatologia...,s. 90-91.
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Presentation of the Holy Spirit on Byzantine and Russian Icons.
The Canon of Iconographic and Theological Dogma.

Summary

The article describes how Christian art depicted the Third Person of the Trinity. It was
quite difficult, because the Holy Spirit could not be presented as a man. Nevertheless, it can
be concluded that Mary, as an individual penetrated by him completely, remains the hidden
icon of the Holy Spirit. On other Marian icons the Third Hypostasis also appeared as
a dove (the icon of the Annunciation), or as a light-gold.

The presence of Holy Spirit on the icons depicting Jusus Christ was emphasized by
showing the ray of light, or a small circle (the icon of Christ’s birth). He also revealed him-
self as a hovering dove (the icon of the Baptism of Christ), or as the light (the icon of the
Transfiguration).

However, on the icon showing a scene of “Pentecost” he reveals himself as descending
tongues of fire, which rest upon the Apostles.



KS. JERZY DABEK Studia Sandomierskie
WZNoS KULJPII w Stalowej Woli 19 2012), nr 2

DZIALANIA WYCHOWAWCZO-DUSZPASTERSKIE
W DIECEZJI SANDOMIERSKIEJ W LATACH 1992-2007

Jubileusze i rocznice to sprzyjajaca okazja do podsumowan, analiz i planowania
przysztosci. Zycie czlowieka jest wpisane w ciag wydarzen tworzacych historig
Bozego dziatania, obejmujacego egzystencj¢ poszczegélnych wspdlnot jak tez
pojedynczych ludzi. Takim wydarzeniem byta reorganizacja struktur terytorialnych
diecezji polskich dokonana przez Jana Pawta I w 1992 roku. Papieska bulla Tozus
Tuus Poloniae Populus data impuls do podjgcia na nowo przemyslanego wysitku
duszpasterskiego, zmierzajacego do pelniejszego realizowania Chrystusowego
wezwania: ,,ldzcie na caty §wiat i gloscie Ewangelie...” (J 16,15).

Bezposrednim przetozeniem wskazan dokumentéw zajmujacych si¢ teoretycz-
nymi podstawami i wytyczaniem kierunkdéw pracy ewangelizacyjnej, jest dziatal-
nosé¢ wychowawczo-duszpasterska prowadzona na terenie kazdej parafii'. Analizu-
jac dynamike zycia wspdlnot parafialnych diecezji sandomierskiej w latach 1992-
2007, nalezy stwierdzi¢, ze istnieje wiele form inicjatyw duszpasterskich, ktore
wspieraja wzrost wiary jej cztlonkow. Daje sig¢ zauwazy¢ troske o bedacych z dale-
ka od Boga i poszukujacych swojego miejsca w Kosciele. Zadanie to jest realizo-
wane zarowno przez duchownych jak i przez osoby swieckie odpowiedzialne za to
dzieto. Caly trud wlozony w dzieto ewangelizacji przez wyzej wymienionych
cztonkow wspolnot parafialnych, jest wyrazem troski i wspoétdziatania z biskupem
diecezjalnym w budowaniu wspolnoty wiary. Bardzo istotna jest umiej¢tnosé
ichgé tworczego wspierania sig¢ wszystkich odpowiedzialnych za wychowanie
mtodego pokolenia katolikow.

Skuteczno$¢ podejmowanych dziatan zalezy w duzej mierze od odpowiednio
dobrze zorganizowanych struktur duszpasterstwa, jak tez od szerokiej ,oferty”
miejsc, form 1 inicjatyw stuzacych poglebianiu wiary przez miodziez. Nie mozna
takze zapomnie¢, ze nalezy wstuchiwac si¢ uwaznie w glos mtodych ludzi, wyraza-
jacy nie tylko problemy zyciowe, ale takze oczekiwania zwiazane z mozliwoscia
rozwijania swojej wiary na terenie wspolnoty parafialnej i miejsca, gdzie sig uczy.

' Zob. Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan 1997; Dyrektorium katechetyczne
Kosciola katolickiego w Polsce, Warszawa 2001; II Synod diecezji sandomierskiej, Sando-
mierz 1999.
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W niniejszym artykule zostanie podjgta proba scharakteryzowania czterech
ptaszczyzn dziatan wychowawczo-duszpasterskich wpisanych w zycie wspdlnot
parafialnych. Pierwsza z nich to ptaszczyzna dzialania instytucji odpowiedzialnych
za duszpasterstwo mlodziezy. W tej czgsci autor przedstawi strukture organizacyj-
na diecezji na tym polu oraz dziela i inicjatywy zwiazane z duszpasterstwem mto-
dziezy w skali ogdlnej. W drugiej czgsci zostana zaprezentowane najcz¢sciej dzia-
lajace na terenie parafii mtodziezowe ruchy, stowarzyszenia i grupy duszpaster-
skie. Natomiast trzecia plaszczyzna prezentuje przygotowanie do sakramentow:
bierzmowania i matzenstwa. W ostatniej czg$ci zostanie scharakteryzowana dzia-
falno$¢ duszpasterstwa powotaniowego, troszczacego si¢ o dar licznych powotan
do zycia kaptanskiego i zakonnego®.

Dzialania odpowiedzialnych za duszpasterstwo mlodziezy

11 Synod diecezji sandomierskiej okreslit, ze z ramienia biskupa sandomierskie-
go, ,,organizacja opieki duszpasterskiej nad mlodym pokoleniem chrzescijan, zaj-
muje si¢ Wydziat Duszpasterstwa Dzieci i Mtodziezy Kurii Biskupiej, ktory zobo-
wiazany jest do opracowania dostosowanego do potrzeb diecezji programu duszpa-
sterstwa dzieci i mlodziezy uwzgledniajacego coroczne priorytety duszpasterskie”
(Il SDS 413)*. Zadania te realizowane sa przez dyrektora referatu, jak tez przez
wspotpracujacych z nim dekanalnych duszpasterzy dzieci i mlodziezy. W latach
1997-2009 funkcje¢ dyrektora petnit ks. mgr Bogdan Piekut. Wspolne spotkania
catego zespotu odpowiedzialnego za wyznaczone zadania, organizowane kilka razy
w ciagu roku ustalaja priorytety podejmowanych inicjatyw®. Dziatania referatu
duszpasterstwa dzieci i mtodziezy wspomaga diecezjalny duszpasterz stuzby litur-
gicznej. ,,Opracowuje on Dyrektorium stuzby Liturgicznej, w ktorym wytyczy
kierunki pracy formacyjnej w diecezji” (I SDS 322).

Analizujac dziatalno$¢ instytucji diecezjalnych nalezy zauwazy¢, ze obejmuje
ona wiele ptaszczyzn aktywnos$ci duszpasterskiej skierowanej do mtodziezy. Jedna
z nich jest np. podejmowana na forum ogoélnopolskim Ogoélnopolska Olimpiada
Wiedzy Religijnej (od 2004 r. przemianowana na Ogoélnopolska Olimpiadg Teolo-
gii Katolickiej)’. Inicjatywa ta zrodzita si¢ w roku szkolnym 1991/92°. Jej zada-

2 Por. Duszpasterstwo powolaniowe, ,Kronika Diecezji Sandomierskiej” (dalej cyt.
KDS), 93(2000), nr 3-4, s. 204-207.

3 Por. B. Piekut, Z zZycia diecezji, KDS 99(2006), nr 7-8, s. 548; B. Piekut, Z zycia
diecezji, KDS 96(2003), nr 12, s. 556; B. Piekut, D. Wozniczka, Z zZycia diecezji, KDS
97(2004), nr 7-8, s. 321; B. Piekut, Z Zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 5-6, s. 407.

* Zycie diecezji, KDS 86(1993), nr 3-4,s. 118-119.

> A. Jakébezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 3-4, s. 151; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 3-4, s. 212; W. Gatazka, Z zZycia diecezji, KDS
89(1996), nr 5-6, s. 159; A. Jakobczak, Z Zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 5-6, s. 383;
A. Jakobcezak, Z Zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 1-2, s. 96; A. Jakdbcezak,
D.Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 1-2-3, s. 42; D. Wozniczka,
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niem jest poglebianie wiedzy religijnej i wychowanie do wiary mlodziezy szkot
ponadgimnazjalnych. Tematy podejmowane w poszczegdlnych edycjach olimpiady
poszerzaja zainteresowania mtodziezy oraz umozliwiaja poglebienie wlasnej wiary
1 utatwiaja kontynuowanie nauki na uczelniach katolickich.

Kolejnym przedsigwzigeciem jest organizowanie od 1997 roku Diecezjalnego
Konkursu Biblijnego’. Jest on skierowany do mtlodziezy szkét gimnazjalnych
i ponadgimnazjalnych. Kazdego roku angazuje on mtodziez do ,pochylenia sig”
nad Biblia, jej lektury 1 poglebienia swojej wiary. Finat diecezjalny skupia do dwu-
stu uczestnikow wytonionych w kwalifikacjach szkolnych i dekanalnych.

Do okazjonalnych konkurséw o wymiarze diecezjalnym, jak tez ogdlnopolskim
nalezy zaliczy¢ konkurs wiedzy o kardynale Stefanie Wyszynskim® i konkursy
zwiazane z osoba Jana Pawta’. Skupily one wielu uczestnikow i pozwolity na za-
poznanie si¢ z nauczaniem i dorobkiem literackim wielkich Polakow. Analiza zy-
cia i tworczosci kard. Stefana Wyszynskiego i papieza Jana Pawta II sa inspiracja
do wiasnej tworczosci mtodziezy, jak tez do podejmowania inicjatyw zwigzanych
z szeroko pojmowang dziatalno$cia spoteczno — kulturalna.

Podobna dziatalnos¢, chociaz bardziej ukierunkowana na rozwijanie inwencji
artystycznej podejmuja Festiwale Kultury Chrzescijanskiej ,,Eutrapelia”, organi-
zowane od 1997 roku przez Katolicki Dom Kultury w Ractawicach'’. Tematyka
poszczegblnych edycji podejmuje biezace potrzeby duszpasterskie jak tez zwiazane
z wychowaniem patriotycznym i dialogiem ekumenicznym. W to przedsigwzigcie
jest zaangazowanych okoto 30 szkét ponadgimnazjalnych z calej diecezji''.

Plaszczyzng wychowania liturgicznego od kilku lat probuje wzbogaci¢ m.in.
Diecezjalna Olimpiada Liturgiczna'?. Zakres tematow przeznaczonych do podjecia
nawiazuje, do wskazan duszpasterskich wyznaczonych na konkretny rok liturgicz-
no — duls}Zpasterski. Inicjatywa zrodzita si¢ w 2003 roku z inicjatywy ks. Bogdana
Piekuta ™.

Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 3-4, s. 108; D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS
98(2005), nr 5-6, s. 416-417.

6 Zob. http://www.currenda.diecezja.tarnow.pl/archiwum/2005/05-03/art-19.php z dnia
7.08.2012

" A. Jakébezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 319; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 7-8, s. 375; D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS
96(2003), nr 8-9, s. 331-332; D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 5-6,
s.235; A. Kochmanski, D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 9-10,
s.435;D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 9-10, s. 742.

Y A.Takoébcezak, Z Zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 319.

’ A.Jakoébcezak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 5-6, s. 296.

" A. Jakobcezak, Z zZycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 321; A. Jakébczak,
Z zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 5-6, s. 382; D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS
96(2003), nr 6-7, s. 228; D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 8-9, s. 334;
http://www.arka.sandomierz.opoka.org.pl/eutrapelia.html z dnia 7.08.2012

" Por. D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 7-8, s. 325.

2B. Piekut, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 1-2, s. 62.

1 Por. http://www.sandomierz.opoka.org.pl/akt/index.php?id=1012 z dnia 7.08.2012
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Osobna ptaszczyzne stanowia inicjatywy zmierzajace do wychowywania mto-
dego pokolenia poprzez laczenie poglebiania duchowosci i rozwoju fizycznego.
Duze osiagnigcia w tej dziedzinie maja dzialania diecezjalnego duszpasterza stuzby
liturgicznej. Do wspomnianych inicjatyw nalezy zaliczy¢ m.in. organizowanie
dekanalnych i diecezjalnych rozgrywek w pitce noznej ministrantow'*, jak tez de-
kanalnych i diecezjalnych rozgrywek tenisa stotowego' i turnieju warcabowego'®.
Sporo inicjatywy wykazuja duszpasterze dekanalni i parafialni wspolpracujacy
z duszpasterzem diecezjalnym. Wazna role spetniaja diecezjalne'” i rejonowe dni
skupienia ruchow, stowarzyszen i grup mtodziezowych'®. Pozwalaja one dzieli¢ si¢
wiara mlodziezy z okre$lonego rejonu duszpasterskiego lub z catej diecezji. Poma-
ga to mlodym ludziom w umacnianiu swojej wiary jak tez nabierania odwagi do
ewangelizacji swojego srodowiska rowiesniczego. Od roku 1993 takim centralnym
wydarzeniem dla wspomnianych grup, stowarzyszen, ruchow jak tez mtodziezy nie
zrzeszonej sa diecezjalne spotkania na Swietym Krzyzu'®. Dla zobrazowania moz-
na zaznaczy¢, ze w 1993 roku w takim spotkaniu brato udziat okoto 2 tysiace mto-
dziezy, w 1994 roku 2,5 tysiaca, a w roku 2005 okoto 4 tysigcy mtodych katolikow
z diecezji sandomierskiej. Od kilku ostatnich lat kazde z tych spotkan ma ustalony
temat wiodacy, ktorego realizacja jest roztozona na trzy dni, podczas ktérych maja
miejsce prelekcje tematyczne, modlitwa indywidualna jak i czuwania wszystkich
przybytych na Swiety Krzyz oraz koncerty zespotéw mtodziezowych®.

Wazna rolg spetniajg takze inicjatywy lokalne, gromadzace mtodziez na modli-
twie i wspolnej zabawie. Nalezy do nich m.in. ,,majowka sandomierska™', konkur-
sy zwiazane z rokiem liturgicznym i1 zwyczajami ludowymi wystgpujacymi na

" A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 319; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 7-8, s. 372; R. Olszowka, D. Wozniczka, Z zZycia
diecezji, KDS 97(2004), nr 1-2, s. 32; M. Bobula, Z zZycia diecezji, KDS 97(2004),
nr 9-10, s. 435-436; R. Olszéwka, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 5-6, s. 410.

" G.Wotoszyn, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 5-6, s. 436.

' Tamze, s. 430.

"R. Sieron, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 5-6, s. 421-422.

" A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 5-6, s. 225; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 9-10, s. 472; W. Gatazka, Zycie diecezji, KDS
87(1994), nr 5-6, s. 265 — 266; A. Lechwar, Z Zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 11-12,
s. 555-556.

' A. Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 9-10, s. 429; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 9-10, s. 469-470; A. Sanecki, Zycie diecezji, KDS
86(1993), nr 10, s. 325; W. Gatazka, Zycie diecezji, KDS 87(1994), nr 9-10-11, s. 469-
470; A. Jakoébezak, Z zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 9-10, s. 542; D. Wozniczka,
Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 11-12, s. 948-949.

2 Por. D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 11-12, s. 535.

L' A. Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 5-6, s. 378; D. Wozniczka,
Z zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 12, s. 561; J. Uliasz, Z zycia diecezji, KDS 96(2003),
nr 6-7, s. 226; P. Sobania, D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 7-8,
s.323; D. Wozniczka, Z zZycia diecezji, KDS 98(2005), nr 7-8, s. 598.
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terenie diecezji. Naleza do nich: konkurs szopek®, konkurs palm®, przedstawienia
i konkurs jasetek™. Pozwalaja one poglebiaé religijnos¢ ludowa jak tez kultywo-
wac tradycje przodkow rozwijajac glgbsze ich rozumienie. Pomaga to takze
oczyszcza¢ prawdy wiary i postawy chrzescijanskie z naleciatosci powstatych na
tradycjach ludowo-religijnych.

Obszar tworczos$ci artystycznej zagospodarowuja takze festiwale szeroko rozu-
mianej piosenki religijnej”, jak tez zwiazanej z rokiem liturgicznym, do ktérych
nalezy m.in. festiwal-przeglad koledy”®. Wazne miejsce zajmuje takze festiwal
piosenki pielgrzymkowej*’, ktory skupia wykonawcow nie tylko z terenu diecezji
ale takze z kraju i z zagranicy. Tresci piosenek i piesni religijnych zawieraja
w sobie walor wychowawczy i poglebiaja przezywana wiarg. Pozwala to takze na
wyrazenie wlasnego odniesienia do osoby Jezusa Chrystusa i prawd objawionych
oraz §wigtych.

Okazja do poglebienia wiedzy religijnej i zarazem wiary jest uczestnictwo
w corocznej Pielgrzymce Maturzystow na Jasna Gore™. Jest ona organizowana dla
mtlodziezy maturalnej z catej diecezji. Kazdy rok ma swoj opracowany program
i temat pielgrzymki. Do statych punktéw nalezy wspolna Droga krzyzowa przezy-
wana na watach jasnogorskich, Msza swigta pod przewodnictwem Ksi¢dza Bisku-
pa oraz prelekcja zwiazana z tematem przewodnim pielgrzymki. Wydarzenie to
gromadzi maturzystow w liczbie od 3 do 4 tysiace kazdego roku®. Inng forma

2 A.Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 1-2, s. 60.

3 A. Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 5-6, s. 221; A. Jakobcezak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 5-6, s. 292; A. Jakdbcezak, Z Zycia diecezji, KDS
95(2002), nr 3-4, s. 240.

# A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 1-2, s. 60; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 1-2, s. 93; A. Jakobczak, D. Wozniczka, Z Zycia
diecezji, KDS 96(2003), nr 1-2-3,s. 36; B. Kedzierska, Z Zycia diecezji, KDS 98(2005),
nr 3-4,s. 214-215.

» A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 320; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 11-12, s. 550; W. Gwo6zdz, Zycie diecezji, KDS
87(1994), nr 5-6. 5s.254; A. Jakdbczak, Z Zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 11-12, s. 697;
D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 12, s. 563.

%A, Jakobcezak, Z Zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 1-2, s. 60; D. Wozniczka,
Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 1-2, s. 30.

2T A. Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 322; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 7-8, s. 377; A. Jakobczak, Z Zycia diecezji, KDS
95(2002), nr 5-6, s. 385; M. Bobula, Z zZycia diecezji, KDS 96(2003), nr 8-9, s. 337,
M. Bobula, Z zZycia diecezji, KDS 97(2004), nr 9-10, s. 438-439; M. Bobula, Z Zycia
diecezji, KDS 99(2005), nr 9-10, s. 757-758.

2 A.Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 3-4, s. 151; A. Jakdbczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 5-6, s. 291; B. Lubik, Z zZycia diecezji, KDS 89(1996),
nr 3-4, s. 156-157; K. Rusiecki, Zycie diecezji, KDS 88(1995), nr 4-6, s. 155-156;
A.Jakobcezak, Z Zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 3-4, s. 240; D. Wozniczka, Z zycia
diecezji, KDS 98(2005), nr 5-6, s. 471-418.

¥ Por. D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 3-4,s. 110-111.
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pielgrzymowania do Jasnogorskiego sanktuarium jest pielgrzymka piesza na Jasna
Gore™ gromadzaca w duzej mierze mtodziez jak tez i dorostych. Sa to rekolekcje
w drodze wypelione wspdlng modlitwa, $piewem, konferencjami rozwijajacymi
hasto ustalone na dany rok. Nie brakuje takze elementow zabawowych i sporto-
wych wkomponowanych w program pielgrzymowania. Niejako dopetnieniem form
pielgrzymowania do Czestochowy jest pielgrzymka rowerowa®', w ktorej bierze
udziat okoto 15 uczestnikow oraz pielgrzymka biegowa skupiajaca okoto 45 spor-
towcow’>.

Odrebna forma troski o poglebianie zycia religijnego mtodego pokolenia diece-
Zjan jest organizowanie ,,Forum mtodziezy”, ktore podejmuje wazne tematy zwia-
zane z duszpasterstwem mtodziezy w diecezji jak tez realizacja zadan wychowaw-
czych®. Stanowi ono nie tylko miejsce dyskusji ale jest takze inspiratorka konkret-
nych dziatan na tym polu duszpasterstwa.

Wazna role w procesie ksztaltowania postaw i sumienia mtodziezy odgrywa
Zwiazek Harcerstwa Polskiego oraz Zwiazek Harcerstwa Rzeczpospolitej™. Kape-
lani tych $rodowisk dbaja o zycie religijne i odpowiednia formacjg mtodziezy.

Jedna z form stalego oddziatywania na §rodowisko miodziezy miasta Sando-
mierza bylo utworzenie i funkcjonowanie w latach 2001-2005 Diecezjalnego Cen-
trum Mtodych ,,Emaus™. Inicjatywa ta uwidocznila potrzebe takich placowek, jak
tez zakres probleméw zwiazanych z funkcjonowaniem tego typu miejsc przezna-
czonych dla mtodziezy z réznych $rodowisk. Mtlodziez skupiajaca si¢ wokot
»Emaus” mogta korzysta¢ nie tylko z ,kafejki internetowe;j”, ale takze bra¢ udziat
w tworczym spedzaniu czasu organizowanym przez opiekunéw osrodka’®,

3 Por. A. Jakébezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 323; A. Jakob-
czak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 7-8, s. 378; W. Gatazka, Zycie diecezji, KDS
87(1994), nr 9-10-11, s. 450-451; A. Jakdbcezak, Z Zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 7-8,
s.447; D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 8-9, s. 342; D. Wozniczka,
Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 9-10, s. 441; D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS
98(2005), nr 11-12, s. 933.

' A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 7-8, s. 377-388

M. Woynarowska, Z zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 8-9, s. 341-342; R. Tracz,
Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 9-10, s. 764.

3 A. Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 5-6, s. 293; A. Jakobezak,
D.Wozniczka, Z zZycia diecezji, KDS 96(2003), nr 1-2-3, s. 36.

* A. Jakébcezak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 3-4, s. 208; A. Jakébczak,
Z zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 3-4, s. 242; D. Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS
96(2003), nr 6-7, s. 229; A. Jakobczak, D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS
96(2003), nr 1-2-3, s. 42; D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 11-12,
s. 534-535.

* A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 320; A. Jakobezak,
Z zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 1-2, s. 92; A. Jakobczak, D. Wozniczka, Z zycia
diecezji, KDS 96(2003), nr 1-2-3, s. 34; M. Rusak, Z Zycia diecezji, KDS 98(2005), nr
9-10, s. 742-743.

36 Zob. http://www.sandomierz.opoka.org.pl/akt/index.php?id=666 z dnia 7.08.2012
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Odrebna ptaszczyzna dziatalnosci duszpasterskiej, cho¢ $cisle zwiazanej z ca-
lym duszpasterstvem w diecezji stanowia inicjatywy i praca ,,Caritas” diecezji
sandomierskiej. Specyfika tej dziatalno$ci polega m. in. na srodowisku do ktorego
jest skierowana. Jest to m.in. dziatalno§¢ w zakresie duszpasterstwa mlodziezy
niepetnosprawnej’’. Szkolne Kota ,,Caritas”, jak tez inicjatywy ogolnodiecezjalne
angazuja w dziatalno§¢ wolontariatu mtodziez pragnaca pomagac nie tylko osobom
niepelnosprawnym, ale takze bedacym w trudnej sytuacji ekonomicznej i zyciowe;.
Praca z osobami niepetnosprawnymi obejmuje nie tylko organizowanie wakacyj-
nych form wypoczynku skierowanego do nich i ich rodzin, ale takze caloroczne
spotkania formacyjne®®.

Ruchy, stowarzyszenia i grupy mlodziezowe

Najliczniej reprezentowany w diecezji ruch mtodziezowy to Ruch Swiatto-
Zycie. Nazywany jest takze ,,0aza” lub Zywym Ko$ciotem. Ma on wiele galezi.
Moga do niego naleze¢ dzieci, mlodziez i ludzie dorosli, w tym malzenstwa. Po-
przez swoje zalozenia formacyjne, jest droga odkrywania osobistej wigzi z Jezu-
sem Chrystusem — Zbawicielem cztowieka i Kosciolem jako wspdlnota zycia ludzi
ochrzczonych. Swoje zrodto ma w odnowie Soboru Watykanskiego II. Stuga Bozy
Ksiadz Franciszek Blachnicki (1921-1987), odczytujac te dokumenty pragnat
wprowadzi¢ je w zycie konkretnych wspdlnot, aby obudzi¢ wsréd ochrzczonych
swiadomosé¢, ze nie tylko naleza oni do Kosciota, ale sa Kosciotem. Taka §wiado-
ma postawe cztowieka ochrzczonego wyrazang przez zaangazowanie w zycie
wspolnoty parafialnej, nazywat wiara konsekwentna™.

Do diecezji sandomierskiej Ruch Swiatto-Zycie zostat przeszczepiony w 1971
roku. Po reorganizacji administracji Kosciota w Polsce w 1992 roku, zostat zorga-
nizowany w jej nowych granicach®”. W omawianym okresie moderatorami diece-
zjalnymi byli: ks. Stanistaw Bar i ks. Adam Lechwar*'.

Ksiadz Franciszek Blachnicki mial wizje, aby kazdy chrzescijanin formowat
swoja postawe w oparciu o Stowo Boze, dlatego droga formacji oazowej opiera si¢
na spotkaniach biblijnych w matych grupach, ktorym przewodniczy animator. Jest
to zwykle czlowiek $wiecki, rowiesnik, starszy brat, ktory sam doswiadczyt mito-
$ci Bozej i pragnie si¢ dzieli¢ tym doswiadczeniem z innymi. W ten sposob zatozy-
ciel ruchu okazywat wiare w dziatanie Ducha Swietego w Ludzie Bozym i docierat

TE. Tarnowska, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 11-12, s. 940-941.

3 Por. Diecezja sandomierska, By¢ glosem ubogich. 15 lat Caritas w Polsce, red. J. Sa-
siadek, T. Bendarowicz, Warszawa 2006, s. 235.

¥ A. Lechwar, Ruch Swiatlo Zycie, w: Przygotowanie miodziezy do sakramentu
bierzmowania, cz. 5, Sandomierz 2006, s. 17-18.

4 zob. W. Wilk, Poczqtki Ruchu Swiatlo — Zycie w Diecezji sandomierski, Sando-
mierz 2001, s. 7.

1 Zob. Rocznik diecezji sandomierskiej, red. A. Konczak, Sandomierz 1998, s. 126;
Rocznik skréocony diecezji sandomierskiej, red. M. Telega, Sandomierz 2008, s. 32.
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z Ewangelia tam, gdzie kaptan czesto nie mogt dotrze¢. Tak ewangelizowani ludzie
tworza grupy wzrastania w duchu Ewangelii 1 przezywaja wspolnie Eucharystig,
ktora jest zrodlem i szczytem zycia w Kosciele. Grupy parafialne ,,0azy” spotykaja
si¢ co tydzien na rozwazaniu Stowa Bozego i przygotowuja Eucharysti¢ (komenta-
rze, $piewy, czytania, modlitwe wiernych, procesj¢ z darami itd.). Owocem forma-
cji w Ruchu Swiatto-Zycie jest $wiadomo$é odpowiedzialnosci za sprawy Koscio-
ta, co wyraza postawa stuzby na rzecz parafii i Ruchu®.

Picknym i owocnym dzietem sa wakacyjne ,,0azy”. Daja one doswiadczenie
wspolnoty, czyli drogi wiary, na ktorej, pokonujac watpliwosci, stabosci 1 grzech
latwiej jest i8¢ na spotkanie Boga Dobrego Ojca w braterskiej wspdlnocie liczac na
pomoc braci®. Turnusy te realizowane sa zwykle w roznych zakatkach naszej Oj-
czyzny i daja réwniez mozliwo$é poznawania jej piekna i historii**.

Druga forma dziatalnosci wychowawczo — duszpasterskiej jest angazowanie
miodziezy w Ruch Czystych Serc®. Powstat on z inicjatywy dwumiesiecznika ,,Mi-
lujcie sig!” i jest odpowiedzia na nieczystos¢ i pot-prawdy, jakie serwuje mtodzie-
zy $wiat. Nie mowi o niczym nowym, przynagla jedynie do zawierzenia Chrystu-
sowi wiasnej osoby. Pozwala zauwazac zniewolenia, ktore pod przykrywka dobra
czyhaja na roznych zakretach ludzkich drég. Cztonkowie Slubujg troske o trwanie
w stanie taski uswigcajacej, o czyste serce. Dla tego czystego serca podejmuja si¢
abstynencji od wspoélzycia ptciowego az do czasu zawarcia zwiazku matzenskiego
i walki o wolno$¢ od wszelkich nalogéw. Ta idea znana jest mtodym na catym
swiecie — skutecznie propaguje ja True Love Waits, jeden z najpotezniejszych ru-
chow tego typu na kontynencie amerykanskim. Do Ruchu Czystych Serc moze
przystapi¢ kazdy, kto, niezaleznie od swoich do$wiadczen z przesztosci, chce i$¢
przez zycie z Jezusem i chce uczy¢ si¢ od Niego kochaé czystym sercem. Do wy-
magan stawianych czlonkom nalezy troska o wypelnianie wszystkich zobowiazan
zawartych w modlitwie zawierzenia'®. Trzeba przyzna¢, ze propagowana forma
przezywania mtodosci napotyka trudnosci w szerszym zaistnieniu w swiadomosci
duszpasterzy jak tez mtodziezy. Grupy zwiazane z tym ruchem mozna spotkaé przy
parafii katedralnej w Sandomierzu i w parafii Szewna.

Bardzo wazna role w wychowaniu mlodego cztowieka odgrywa zaangazowanie
w dziatania na rzecz innych ludzi, a szczegdlnie bedacych w potrzebie materialne;j
czy tez duchowej. Oferte takiej dziatalnosci sktada Caritas Diecezji Sandomier-
skiej. Umozliwia to poprzez zaangazowanie mtodziezy w Parafialne Zespoty Cari-

2W.Gwobzdz, Zycie diecezji, KDS 87(1994), nr 1-2, s. 85.

B A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 7-8, s. 379; M. Flis, Z zZycia
diecezji, KDS 96(2003), nr 6-7, s. 221; A. Lechwar, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr
7-8, s. 580.

* A. Stachowicz, Z zycia diecezji, KDS 99(2006), nr 7-8, s. 540; T. Kwas$nik,
D. Wozniczka, Z zZycia diecezji, KDS 97(2004), nr 11-12, s. 550.

¥ D.Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 5-6, s. 437-438.

4 70b. Ruch Czystych Serc, ,, Milujcie sie!”, 2(2005), s. 52-55.
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tas”’. Do zadan PZC nalezy w szczegdlno$ci prowadzenie dziatalno$ci charytatyw-
nej na rzecz szerokiego zakresu potrzebujacych, a w szczegolnosci: rodziny, dzieci,
mlodziezy, samotnych matek, niepetnosprawnych, chorych itd.* Do innych dziatan
nalezy pomoc spoteczna®; podtrzymywanie tradycji narodowej, pielegnowanie
polskosci oraz rozwoju swiadomos$ci narodowej, obywatelskiej i kulturowej. Duzo
uwagi Parafialne Zespoly Caritas zwracaja na ochrong i promocj¢ zdrowia oraz na
dziatalno$é na rzecz osob niepetnosprawnych™. Do waznych wymiaréw dziatalno-
sci Caritasu nalezy promocja i organizacja wolontariatu takze poprzez dziatania
Szkolnych K6t Caritas®'. Wyzej wymieniona oferta zaangazowania si¢ w Parafial-
nych Zespotach Caritasu jest przedstawiana najczgsciej mlodziezy przygotowuja-
cej si¢ do przyjecia sakramentu bierzmowania’”.

Sfer¢ angazowania mtodziezy w dzialalno$¢ na rzecz rodziny, spotecznosci lo-
kalnych jak tez i Ojczyzny ma w swoich priorytetach dziatania Katolickie Stowa-
rzyszenie Mlodziezy. Jest ono organizacja koscielna™. Oznacza to, Ze jej powstanie
1 istnienie zwiazane jest $cisle z hierarchia Kosciota w Polsce. Funkcjg asystenta
koscielnego w tym czasie peknili ks. kan. Zbigniew Mistak od 1993 roku a od roku
2000 do 2009 ks. dr Jacek Uliasz. KSM realizujac swoje zadania wsérdéd mtodziezy
nie jest jedynie duszpasterskim uzupelieniem katechezy szkolnej, ale propozycja
duszpasterstwa mtodziezy w pelnym tego stowa znaczenia.

Cel i droga KSM wyraza si¢ w formule: Przez cnote, nauke, prace stuzyé Bogu
i Ojczyznie we wspolnocie rodziny, narodu i Kosciotla. Zadanie to ma by¢ realizo-
wane przez systematyczna formacje oraz zaplanowana dziatalno$¢™. Druhowie
i Druhny KSM czynia to przez systematyczna pracg nad soba, ksztaltowanie cnot,
nauke i szeroko rozumiany rozwoj osoby>’. Na tej drodze niezastapione sa stowo
Boze 1 Sakramenty. KSM-owicze, jako aktywni uczestnicy zycia spoteczenstwa,
pamietaja o swej historii i propaguja zdrowy styl zycia w swoim $rodowisku’®.,

47 Jubileusz X-lecia Caritas Diecezji Sandomierskiej, red. M. Hanus, B. Pitucha,
Z. Wandas, Sandomierz 2002, s. 20-21.

® 7. Wandas, By ludzie doswiadczyli mitosci Boga, KDS 92(1999), nr 3-4.

¥ A.Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 11-12,s. 551; D. Wozniczka,
Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 9-10, s. 438.

S A.Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 9-10, s. 432; D. Wozniczka,
Z zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 8-9, s. 337.

> Jubileusz X-lecia Caritas Diecezji Sandomierskiej, dz. cyt., s. 26.

2 R. Pachuta, Caritas Diecezji Sandomierskiej, w: Przygotowanie mlodziezy do sa-
kramentu bierzmowania, cz. 5, Sandomierz 2006, s. 2.

33 7ob. J. Uliasz, 10 lat na dobry poczqtek, w: Gotéw. Biuletyn Zarzqdu Katolickiego
Stowarzyszenia Mlodziezy Diecezji Sandomierskiej, nr 2(8) 2000 s. 1-2.

>4 7 zycia Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy, KDS 86(1993), nr 11-12, s. 416-417.

» A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 5-6, s. 222; A. Jakobczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 9-10, s. 472.

%% Sprawozdanie z rocznej dzialalnosci Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy diecezji
sandomierskiej za rok 1994/1995, KDS 89(1996) nr 1-2, 5. 37-38; A. Jakobczak, Z Zycia
diecezji, KDS 95(2002), nr 35-6, s. 379.
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Znamiennym wydarzeniem dla zycia Stowarzyszenia jest Przyrzeczenie no-
wych cztonkdéw. Stowa: ,,Uroczyscie przyrzekam pracowaé nad soba, aby moc
calym zyciem wiernie stuzy¢ Bogu, Kosciotowi i Ojczyznie, czyni¢ dobrze lu-
dziom, by¢ dobrym czlonkiem Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy”, nadaja
druhom i druhnom kierunek dla poszczegdlnych poczynan, a erygowanie kolejnych
oddziatow/kot przynosi radosé ze wspolnej drogi wielu mtodych®’.

KSM pozostaje wciaz stalg oferta duszpasterska sktadana rokrocznie wszystkim
mtodym w diecezji sandomierskiej. Zaproszenie do wspotpracy kierowane jest do
wszystkich ksiezy i1 $wieckich, szczegélnie rodzicow, katechetow i nauczycieli,
rozumiejacych ideg Stowarzyszenia. Chodzi o to, aby mtodziez mogta pozna¢ cha-
ryzmat KSM i zainicjowaé jego zycie w parafii lub w szkole™®.

Duchowos$¢ Stowarzyszenia oparta jest przede wszystkim na zyciu sakramen-
talnym, modlitwie, Pismie $w., Tradycji, oraz zyciu, w ktorym praca i odpoczynek
zwigzany jest z Bogiem, na $wigtosci i patriotyzmie. Patronami KSM sa Maryja
Kroélowa Polski, $w. Stanistaw Kostka i bt. Karolina Kozkdéwna.

KSM posiada konkretny Program Formacyjny”’, prowadzi szkolenia (dla kan-
dydatéw na cztonkow, zastgpowych, instruktorow, opiekundw i ksigzy asystentow)
oraz rekolekcje przed Przyrzeczeniem, zjazdy, rajdy, zawody sportowe, kursy,
obozy odpoczynek i inne formy pracy odpowiadajace mtodziezy®.

Stowarzyszenie Przyjaciol Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
jest kolejna organizacja, ktora stawia sobie za cel wychowywanie mtodziezy. Za-
danie to realizuje nie tylko w ramach duszpasterstwa powotaniowego, ale takze
w szerszej formie duszpasterskie;j.

Stowarzyszenie jest organizacja koscielna, erygowana przez Biskupa Diecezjal-
nego. Dziata zgodnie z normami prawa kanonicznego i panstwowego. Celem Sto-
warzyszenia jest niesienie pomocy duchowej i materialnej Wyzszemu Seminarium
Duchownemu w Sandomierzu. Stowarzyszenie realizuje swoje cele poprzez
wspodlng 1 osobista modlitwe w intencji Seminarium oraz o powotania kaptanskie
dla diecezji sandomierskiej; upowszechnianie informacji o zadaniach i dziatalnosci
Seminarium oraz o wazniejszych wydarzeniach Zycia seminaryjnego; organizowa-

T A Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 11-12,s. 517; A. Jakdbczak,
Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 11-12, s. 550; Z. Mistak, Z Zycia diecezji, KDS
89(1996), nr 1-2, s. 37-38; A. Jakobczak, Z Zycia diecezji, KDS 95(2002), nr 11-12,
$.697; D. Wozniczka, Z Zycia diecezji, KDS 96(2003), nr 12, s. 563-564; J. Zynwala,
Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 7-8, s. 324.

% Por. J. Uliasz, ,, Chrystus wzywa Was do wielkich rzeczy — wlasnie jako KSM”
(Ojciec $w., 1995 1.), w: Gotow. Biuletyn Zarzqdu Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy
Diecezji Sandomierskiej, nr 3(9) 2000, s. 1.

% zob. J. Uliasz, Znaki czasu. Chcemy ujrze¢ Jezusa, Rzeszow 2004; J. Uliasz,
Znaki czasu. Charyzmat i misja KSM, Sandomierz 2005.

8 A. Jakobezak, Z zycia diecezji, KDS 94(2001), nr 7-8, s. 319-320; A. Jakob-
czak, Z zZycia diecezji, KDS 94(2001), nr 9-10, s. 429; A. Jakobczak, Z zZycia diecezji,
KDS 95(2002), nr 5-6, s. 383; A. Jakdbcezak, Z zZycia diecezji, KDS 95(2002), nr 1-2,
s.94;J. Zynwala, Z Zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 1-2, s. 63-64.
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nie i prowadzenie spotkan, dni skupienia, pielgrzymek, dyskusji, seminariow, kon-
ferencji, itp. Dziatalno$¢ w Stowarzyszeniu pozwala wyzwalaé inicjatywy oraz
ofiarnos¢ spoteczna, wspierajaca funkcjonowanie seminarium®.

Najwazniejszym obowiazkiem cztonkow stowarzyszenia jest modlitwa za se-
minarium i o powotania oraz kierowanie si¢ w zyciu nauka Kosciota. Natomiast
drugorzednym — pomoc w organizacji zbiorek dla Seminarium i ptacenie sktadki
cztonkowskiej, wezesniej ustalonej przez siebie samego®.

Wisrod dziatajacych w diecezji grup mtodziezowych zastuguje na uwage Mto-
dziezowa Grupa Modlitewna sw. Ojca Pio. Grupa ta, to propozycja dla mtodych
ludzi, zintegrowanych w swej parafii, pragnacych wspolnie si¢ modli¢ i zy¢ w du-
chu idealow franciszkanskich, ktore dla wspodtczesnego $wiata sa ,,sola ziemi”.
Miodziezowa Grupa Modlitewna jest praktycznym wykorzystaniem potencjatu
dobrej woli i poboznosci tych, ktorzy ja tworza. Wkomponowuje si¢ ona w trzylet-
nig formacje¢ kandydatéw do przyjecia sakramentu bierzmowania, dlatego zacheta
do wstgpowania do niej skierowana jest szczegolnie do gimnazjalistow 1 uczniow
szkot srednich. Jest grupa rozwojowa dazaca do utworzenia w parafii grupy modli-
tewnej dla dorostych.

Celem utworzenia grupy modlitewnej dla mlodziezy jest chrzescijanska forma-
cja w oparciu o duchowo$¢ Sw. Franciszka z Asyzu i Sw. Ojca Pio, uczenie
si¢ zycia Ewangelia na co dzien przez jej poznawanie i stosowanie w praktyce.
Grupa modlitewna czerpie swe sity z Eucharystii, w ktorej bierze udzial poprzez
przygotowanie liturgii, angazuje si¢ w prowadzeniu adoracji i nabozenstw w swo-
jej parafii.

Grupa ta ma w programie comiesi¢czne spotkania — jedno formacyjne a drugie
modlitewne. To pierwsze ustalaja wspolnie z osoba prowadzaca. To drugie, dla
podkreslenia duchowej tacznoséci ze wszystkimi Grupami Modlitwy Sw. Ojca Pio,
odbywa si¢ w kosciele 23 dnia kazdego miesiaca, gdzie kulminacyjnym momen-
tem jest spotkanie grupy na Eucharystii®.

Kosciol zawsze zdawal sobie sprawe z tego, jak wazne jest zaangazowanie
milodziezy w sprawy misji. Stad tez Papieskie Dzielo Rozkrzewiania Wiary, ze
wzgledu na szczegdlny charakter wychowania misyjnego mlodziezy, otacza spe-
cjalng troska mlodziez w jej misyjnych potrzebach i zaangazowaniu.

Z chwila osiagnigcia dojrzatosci chrzesécijanskiej, tzn. po przyjgciu sakramentu
bierzmowania, mtodziez ma skladana propozycj¢ wiaczenia si¢ w PDRW. Jego
organizacyjna forma nie jest obca tej mtodziezy, ktora przeszta etap formacji mi-
syjnej w Papieskim Dziele Misyjnym Dzieci. Wsérod niej znajda si¢ animatorzy
mtodziezowych ognisk tego ruchu.

1 Zob. A. Jakobcezak, Z zZycia diecezji, KDS 95(2002), nr 5-6, s. 377: A. Jakob-
czak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 5-6, s. 295.

62 Zob. T. Flis, S. Kula, Stowarzyszeni Przyjaciol Wyzszego Seminarium Duchowne-
go w Sandomierzu, w: Przygotowanie miodziezy do sakramentu bierzmowania, cz. 5, San-
domierz 2006, s. 19-21.

8 Zob. A. Kaminski, Mlodziezowa grupa modlitewna sw. Ojca Pio, w: Przygotowa-
nie mlodziezy do sakramentu bierzmowania, cz. 5, Sandomierz 2006, s. 11.
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W zalozeniu Dziela od poczatku chodzito o jego powszechno$¢ — aby zaro6wno
w modlitwie, jak i w funduszu uniwersalnej solidarno$ci misyjnej miato swoj
udziat jak najwigcej katolikow, rowniez niezamoznych czy wregcz biednych. Zgod-
nie z przyjetym przez Pauling Jaricot systemem dziesiatkowym w okresie przedwo-
jennym w Polsce kazda zorganizowana dziesiatka cztonkéw PDRW otrzymywata
dwumiesigcznik ,,Roczniki Rozkrzewiania Wiary”. Obecnie, w nawigzaniu do tej
tradycji, kazda zorganizowana grupa PDRW otrzymuje ,,Misje Dzisiaj” oraz karty
cztonkowskie z odpowiednig modlitwa.

Do niektérych zatozen Papieskiego Dzieta Rozkrzewiania Wiary naleza: budze-
nie odpowiedzialnosci za misyjne dzieto Kosciota wsrod wszystkich jego czton-
kow. Wyraza si¢ to w m.in. w organizowaniu comiesi¢cznych nabozenstw misyj-
nych, zaangazowaniu w parafialnych grupach misyjnych, duchowej i materialnej
pomocy misjom, modlitwa osobista i wspdlnotowa, ofiarowanie swoich cierpien
w intencji misyjnego dzieta Kosciota, lektura czasopism i ksiazek®.

Przestrzen formowania duchowego i moralnego dziewczat stara si¢ zagospoda-
rowaé Dziewczeca Stuzba Maryjna. Prowadzi ona pracg z dziewczg¢tami majac na
uwadze szczegolnie te potrzeby, ktore wynikaja z faktu, Ze sa one kobietami ,,in
statu fierii” — czyli na tym etapie, kiedy kobieco$¢ w nich dopiero si¢ budzi i roz-
wija. Uczestnictwo w Dziewczecej Stuzbie Maryjnej ma pomoéc dziewczgtom za-
rowno w odkryciu wlasciwego obrazu ideatu dziewczyny i kobiety chrzescijan-
skiej, jak 1 w trudnej pracy nad ksztattowaniem swej osobowosci. Do grup moga
naleze¢ dziewczeta w wieku od 9 do 16 lat.

Najwazniejsze tresci programowe DSM zawarte sa w czterech ideach przewod-
nich. Pierwsza z nich to: ,,Maryja — rodzina i dom”. Maryja jest pierwszym i zaw-
sze aktualnym wzorem i ideatem zyciowym dla dziewczat. Przybliza im i czyni
niejako bardziej przystgpnym niedoscigniony wzoér Chrystusa. Dlatego wychowa-
nie religijne dziewczat musi by¢ zawsze wychowaniem maryjnym®.

Druga idea przewodnia to: ,,Serce Jezusa — mito$¢, wynagrodzenie i duch ofia-
ry”. Serce Boze jest znakiem i zrodtem mitosci Boga do $wiata i kazdego cztowie-
ka. Specjalng okazja ku wynagrodzeniu jest praktyka pierwszych piatkow miesia-
ca. Wynagrodzeniem za obojg¢tnos$¢ jest czeste przystepowanie do sakramentdéw
$w. 1 adoracja Najswigtszego Sakramentu. Zachgca si¢ dziewczeta, aby taczyly
z tymi praktykami dobrowolna rezygnacj¢ ze stodyczy, kosztownych zabawek,
niektorych rozrywek. Kolejnym zadaniem jest abstynencja od alkoholu i nikotyny
potaczona z modlitwa w intencji pograzonych w natogu alkoholizmu i ich rodzin
oraz rozne formy praktycznej pomocy tym osobom (Mtodziezowy i Maryjny Apo-
stolat Trzezwos$ci). Z dziatalno$cia tej grupy taczy si¢ ksztaltowanie postawy
chrzescijanskiej ascezy, ktora kaze wybiera¢ to, co trudne, rezygnowacé nieraz
z wygdd w imi¢ wyzszych wartos$ci, jak tez troska o wyrabianie postawy szczegol-

 Papieskie dzielo rozkrzewiania wiary, w: Przygotowanie mlodziezy do sakramentu
bierzmowania, cz. 5, Sandomierz 2006, s. 12-14.
% R. Tracz, Z zycia diecezji, KDS 99(2006), nr 3-4, s. 217.
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nej wrazliwosci na wszelkie cierpienie, smutek, kalectwo, staros¢, biede oraz ucze-
nie, jak bezinteresownie pomaga¢ wszystkim potrzebujacym.

Trzecia idea jest: ,,wspolnota Kosciola Chrystusowego — liturgia i misje”. Spiew
scholi i inne postugi liturgiczne, ktére petnia dziewczeta, tworza nie tylko zgroma-
dzenie eucharystyczne, ale umacniaja wi¢z wspolnoty parafialnej z Chrystusem. To
jednak, co ma dokonywac si¢ w klasie, sasiedztwie i calej parafii, musi by¢ naj-
pierw praktykowane w matym kregu grupy apostolskiej. Niezastgpiona forma
ksztaltowania wigzi z KoSciolem jest apostolstwo misyjne. Uczestnictwo w nim
jest uwzgledniane w drugim i nastgpnych latach formacji.

Czwarta ideg przewodnia stanowi hasto: ,,$wiat stworzony i odkupiony — rado$¢
dzieci Bozych w pracy i zabawie”. Dziatalno$¢ grupy stara si¢ ukazywac dziewcze-
tom zjawiska przyrody jako dzieto Boga. Obok czgstego kontaktu z przyroda pro-
pagowany jest $piew, muzyka, rozne formy gier i zabaw towarzyskich, ktore maja
charakter czynnego i tworczego uczestnictwa, a nie biernej konsumpcji®.

Wymienione ruchy, stowarzyszenia i grupy mlodziezowe nie sa wszystkimi
tego typu inicjatywami dzialajacymi w diecezji. Przedstawione tutaj dziatania sa
najcze¢sciej spotykanymi formami pracy wychowawczej z mlodzieza w diecezji
sandomierskiej. Maja one duzy wklad w proces przygotowania mtodych ludzi do
przyjecia sakramentu bierzmowania jak tez pomagaja wzbudzaé i pielegnowac
powotania do kaptanstwa i zycia konsekrowanego.

Przygotowanie do sakramentow

Omawiany okres zycia diecezji sandomierskiej przyniost wiele cennych inicja-
tyw zmierzajacych do sprostania nowym wyzwaniom i zdynamizowania duszpa-
sterstwa mtodziezy. Maja one charakter wieloptaszczyznowy i odnosza si¢ do r6z-
nych wymiaréw zycia duchowego katechizowanych.

Waznym uscisleniem zatozen przygotowania do przyjecia sakramentu bierz-
mowania zawartych w II Synodzie diecezji sandomierskiej jest instrukcja wydana
w roku 2000 przez ks. bpa Wactawa Swierzawskiego®’. Dokument ten postanawia,
ze zgodnie z zaleceniami Synodu Diecezji Sandomierskiej (statuty 228-233) i Dy-
rektorium ogolnego o katechizacji (nr 65, 91) przygotowanie mtodziezy do przyje-
cia sakramentu bierzmowania powinno odbywa¢ si¢ w parafii. Za przygotowanie
mtodziezy do sakramentu bierzmowania odpowiedzialny jest proboszcz kandyda-
tow®™. Tak jak to zostalo juz wczesniej okreslone w synodzie przygotowanie para-
fialne do bierzmowania obejmuje trzy lata nauki w gimnazjum. Prowadzone jest
ono rownolegle z katechizacja szkolna — nie dubluje jej, lecz stanowi z nia inte-
gralng cato$¢. Zachowuje charakter inicjacyjny: liturgiczny, modlitewny i apostol-

6 Zob. B. Zydek, Dziewczeca Stuzba Maryjna, w: Przygotowanie mlodziezy do sa-
kramentu bierzmowania, cz. 5, Sandomierz 2006, s. 3-6.

7 Instrukcja o przygotowaniu mlodziezy do sakramentu bierzmowania, w: Przygotowa-
nie mlodziezy do sakramentu bierzmowania cz. 1, Sandomierz 2000, s. 3-4.

S8 Instrukcja o przygotowaniu mlodziezy..., s. 3.
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ski. Z tym, ze dokument ten postanawia, ze przygotowanie to odbywa si¢ na co-
miesigcznych spotkaniach w parafii wedlug programu ustalonego przez Wydziat
Nauczania i Wychowania Katolickiego®. Warto podkreslié, Zze przygotowanie
mtodziezy do bierzmowania jest taczone z rokiem liturgicznym. Ma to shuzy¢ te-
mu, by kandydaci poznali bogactwo liturgii Kosciota, i rozbudzali w sobie auten-
tyczna poboznos¢. Nalezy, takze akcentowa¢ udzial mtodziezy w niedzielnej Mszy
swigtej przy parafii, systematyczne przystgpowanie do sakramentow S$wigtych,
uczestnictwo w okolicznosciowych nabozenstwach, rekolekcjach szkolnych, reko-
lekcjach zamknigtych, pielgrzymkach, ,,wakacjach z Bogiem” (II SDS 230).
Instrukcja okre$la, ze w ,,program przygotowania nalezy wlaczy¢ poprzedzone
odpowiednim pouczeniem takie obrzedy jak: wyznania wiary, przyrzeczenia
chrzcielnego, odnowienia przyrzeczen trzezwosciowych, przekazania Biblii, znaku
krzyza, rozanca i modlitewnika”".

Waznym elementem wychowania ku wierze jest obowiazek dawania §wiadec-
twa chrzescijanskiego zycia. To z kolei zobowiazuje kandydatéw do uczestnictwa
w grupach apostolskich realizujacych zadania ewangelizacyjne, apostolat wsrod
rowie$nikow, apostolat biblijny, dzieta charytatywne, dziatalnos¢ kulturalna.
Z racji na to, ze mlodziez w tym okresie dojrzewania zaczyna kierowac¢ swoje zain-
teresowania w strong przysztosci i swojego miejsca w spoleczenstwie, propozycje
programowe przygotowania sa tak skonstruowane, ze obejmuja takze tematy zwia-
zane z wychowaniem do zycia w rodzinie i1 spoleczenstwie, problematyke uzalez-
nien i sekt, problemy uczestnictwa w kulturze, rekreacji i sporcie’'.

Za synodem diecezjalnym, instrukcja przypomina, ze duszpasterze powinni da-
zy¢, ,,do wlaczenia mlodziezy we wspodlnoty mtodziezowe, w ktorych mozna be-
dzie kontynuowa¢ formacj¢. Do nich nalezy zaliczy¢ m.in. stuzbe liturgiczna, Cari-
tas, harcerstwo, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy, Krucjatg Eucharystyczna,
Ruch Swiatto-Zycie””. Dlatego tez na poczatku przygotowania sktadana jest kan-
dydatom propozycja wstapienia do ruchdow, grup i stowarzyszen dziatajacych na
terenie parafii.

Jedna z cech parafialnego przygotowania do bierzmowania ma by¢ zaangazo-
wanie mtodziezy w prace grup, ruchow, stowarzyszen dziatajacych na terenie swo-
jej parafii. Mimo mogacych pojawia¢ si¢ pewnych trudnosci przy wiaczaniu kan-
dydatow w dziatalno§¢ wspomnianych grup, zaznacza sig, ze nie mozna poddac si¢
zniechgceniu, bo jest zauwazalne, ze mtodziez, ktora zostala wlaczona w wyzej
wymieniona dziatalno$¢, przejawia wigksza otwarto§¢ na zaangazowanie si¢

% Zob. Przygotowanie mlodziezy do sakramentu bierzmowania cz. 1, Sandomierz 2000;
Przygotowanie mlodziezy do sakramentu bierzmowania cz. 2, Sandomierz 2001; Przygoto-
wanie milodziezy do sakramentu bierzmowania cz. 3, Sandomierz 2003; Przygotowanie
miodziezy do sakramentu bierzmowania cz. 4, Sandomierz 2003.

™ Instrukcja o przygotowaniu mlodziezy..., s. 3.

"' Por. Wyplyii na glebie...Przygotowanie do bierzmowania. Materialy dla katechety
cz. 1 Osoba, cz. 2 Wspdlnota, red. T. Panu$, Krakéw 2001.

2 Tamze, s. 4.
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w inicjatywy zwiazane z zyciem parafialnym i szkolnym”’. Uczniowie, ktorzy byli
angazowani w czasie przygotowania do sakramentu bierzmowania w rézne inicja-
tywy poglebiajace ich zycie duchowe, poszerzajace wiadomosci religijne i dziatal-
nos$¢ spoteczna, przejawiaja w szkole ponadgimnazjalnej wigksze zaangazowanie
w zycie tej spolecznosci’®. Nalezy zachecié istniejace w parafii organizacje mto-
dziezowe do aktywnego przygotowywania kandydatow do przyjecia wyzej wymie-
nionego sakramentu. Istnieje mozliwo$¢ wczesniejszego udzielenia sakramentu,
jesli grupa w ktorej uczestniczy dana osoba pomoze przygotowac ja do jego przy-
jecia 1 wezmie odpowiedzialno$é, ze jest to juz dojrzaty kandydat do przyjecia
bierzmowania. Jednak moze to nastapi¢ nie wczesniej niz w drugiej klasie gimna-
zjum, po pozytywnym zaopiniowaniu przez duszpasterza odpowiedzialnego na
terenie parafii za przygotowanie mlodziezy. Nalezy takze pamigta¢ o wspotpracy
z rodzicami kandydatow do bierzmowania. Jedna z jej form jest organizowanie dla
rodzicow spotkan o tematyce wychowawczej i poglebiajacej formacje religijna.
Osobisty kontakt katechety z rodzicami uczniow pomaga w zaangazowaniu catego
srodowiska w ktorym zyje kandydat w proces przygotowania do bierzmowania.

Istotnym dopowiedzeniem do Instrukcji z 2000 roku byly wskazanie, ze jest
obowiazek przygotowania mtodziezy gimnazjalnej do sakramentu bierzmowania
we wspolnocie parafialnej na terenie ktdrej dana osoba zamieszkuje (por. DKKKP
107)”. Przygotowanie to powinno by¢ roztozone na wszystkie trzy klasy nauki
w gimnazjum. Nalezy pamigtaé, ze osobna rzecza jest realizacja programu naucza-
nia religii przewidzianego dla klas gimnazjalnych i osobnym zagadnieniem jest
przygotowanie do przyjecia sakramentu bierzmowania. Chociaz tresciowo obie
rzeczywistosci sa sobie bliskie, to jednak jest to odregbne dziatanie katechetyczne,
z innymi priorytetami wychowawczymi i tresciowymi. Uroczyste rozpoczecie
przygotowania do bierzmowania dla kandydatéw z klas pierwszych gimnazjum ma
miejsce w Katedrze w Wigilie Uroczystoéci Chrystusa Krola Wszech$wiata’,
Przedstawiciele kandydatow z klas pierwszych kazdej parafii uczestnicza w uro-
czystej liturgii, podczas ktorej sa Swiadkami spotkania przedstawicieli wszystkich
grup, ruchow 1 stowarzyszen z calej diecezji. Nastgpnego dnia w swoich parafiach,
wraz z pozostalymi kandydatami z klas pierwszych uroczyscie rozpoczynaja przy-
gotowanie do przyjecia sakramentu bierzmowania’’.

Dopehieniem przygotowania do sakramentu bierzmowania i jego przyjgcia jest
pielgrzymka bierzmowanych z danego roku szkolnego do Sandomierza na Plac
Papieski w dniu 12 czerwca. Nastepuje wtedy uroczyste rozestanie wybierzmowa-

D.Wozniczka, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 9-10, s. 749.

" B.Piekut, Z zycia diecezji, KDS 97(2004), nr 11-12, s. 550.

™ Por. ,Informator Wydziatu Nauki i Wychowania Katolickiego Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu” 2005, z. 23, s. 2.

" Por. A. Jakobcezak, Z zycia diecezji, KDS 93(2000), nr 9-10, s. 474; D. Woz-
niczka, Z zycia diecezji, KDS 98(2005), nr 1-2, s. 67-68.

" Por. A. Jakobczak, Z zZycia diecezji, KDS 95(2002), nr 9-10, s. 544: , Informator
Wydzialu Nauki i Wychowania Katolickiego Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu” 2004,
z.22,8.7.
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nej mlodziezy przez Biskupa do podejmowania zadan wynikajacych z sakramentu
bierzmowania.

Kolejnym dzialaniem wspomagajacym katechezg szkolna jest organizowanie
spotkan z rodzicami mlodziezy ponadgimnazjalnej. Powinny odbywa¢ si¢ one na
terenie szkoty lub przy parafii. Tematyka tych spotkan ma by¢ zwiazana z proble-
mami wychowawczymi, jak tez powinna mie¢ charakter katechezy skierowanej do
rodzicow.

Waznym aspektem oddziatywania duszpasterskiego i1 katechetycznego jest tro-
ska o rozwo6j duchowy mtodziezy. Dlatego w trakcie nauki w szkole $redniej po-
winny by¢ organizowane rekolekcje zamknigte i dni skupienia. Nalezy wpisaé
w proces ksztatcenia religijnego i dziatan wychowawczych na terenie szkoty naste-
pujacy program inicjatyw: — pierwsza klasa — klasowy dzien skupienia; druga klasa
— rekolekcje trzydniowe; trzecia klasa technikum — klasowy dzien skupienia; klasa
maturalna — czgstochowski dzien skupienia w ramach Diecezjalnej Pielgrzymki
Maturzystow na Jasna Gore. Waznym elementem dopelniajacym proces wychowa-
nia religijnego w szkotach ponadgimnazjalnych jest organizowanie dla mtodziezy
klas maturalnych rekolekcji powotaniowych, organizowanych w okresie ferii
zimowych. Jednak trzeba zaznaczy¢, ze pod koniec lat 90-tych zaniknety one mi-
mo, ze byly podejmowane proby ich reaktywowania.

Do narzedzi pozwalajacych poglebia¢ formacje religijna, naleza m.in. rozbu-
dzanie czytelnictwa ksiazek i prasy katolickiej. Jednym z pierwszych krokow
w tym kierunku jest m.in. prenumerata prasy katolickiej przez mtodziez z klas
szkoty gimnazjalnej i ponadgimnazjalnej. Mozna wykorzysta¢ te¢ prasg¢ do pogle-
biania wiedzy religijnej jak tez do inspirowania uczniéw do poglebiania swojego
zycia duchowego. Daje ona mozliwo$¢ szerszego docierania do tych, ktorzy nie
maja $miatosci na bezposredni kontakt z duszpasterzem lub gdy uczacy nie ma
mozliwosci po§wigcenia wigcej czasu na poglebianie intrygujacych uczniow tema-
tow. Jest to takze otwieraniem drogi dla dziatania Boga poprzez taka formeg docie-
rania do mlodego czlowiecka. Mozna w trakcie lekcji robi¢ swoista ,,prasowke”
lub zleca¢ przygotowanie odpowiednich referatéw w oparciu o lekturg artykutow
zawartych w zaprenumerowanej prasie. Wsrdd oferowanych tytuldéw czasopism
warto zastanowi¢ si¢ nad prenumerata ,,Drogi”, ,,Mitujcie si¢”, ,,Listu”, ,,Wzrasta-
nia” itp.

Okres dorastania zwigzany jest z przygotowaniem milodziezy do sakramentu
matzenstwa 1 podjecia zadan rodzicielskich. Proces przygotowania dzieci i mto-
dziezy do wyboru drogi zyciowej jest dtugofalowy. Jest to proces ciagly i stopnio-
wy obejmujacy przygotowanie dalsze, blizsze i bezposrednie’. W ramach przygo-
towania blizszego w diecezji sandomierskiej przyjelo si¢ prowadzenie katechez
tematycznych w parafii i w szkole. Maja one na celu przekazanie mlodziezy nie-
zbednych informacji, jak tez formacj¢ postaw odnoszacych si¢ do zycia w matzen-
stwie i rodzinie.

" Por. Cz. Murawski, Chrystus nadziejq rodziny, w: Rodzino wpatruj sie w Chry-
stusa, red. Cz. Murawski, Sandomierz 2002, s. 49-50.
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Przygotowanie w parafii sprowadza si¢ najczesciej do dziesigciu katechez tzw.
,kursu przedmalzenskiego”. Spotkania organizowane sa najczgsciej pora zimowa
lub w okresie Wielkiego Postu. W niektorych dekanatach wyznaczone sa parafie
organizujace rejonowe kursy przedmatzenskie. Natomiast w miastach praktykowa-
ne jest organizowanie spotkan przez caly rok szkolny na zasadzie: gdy w jednej
parafii konczy si¢ cykl spotkan, to zaczyna si¢ w nastgpnej wedlug rozpisanego
wczesniej grafiku. Mozna takze spotkac sporadycznie organizowane dekanalne dni
skupienia dla narzeczonych.

Osobng forma i zamienng do wspomnianych kursow matzenskich na terenie pa-
rafii nalezy katecheza przedmalzenska organizowana w klasach maturalnych
w ramach lekcji religii. Jednak forma ta jest rzadko spotykana, poniewaz jest kta-
dziony nacisk na katechezg parafialna dla mtodziezy klas ponadgimnazjalnych”.

Tematy zwiazane z problematyka malzensko — rodzinng sa przedmiotem licz-
nych konferencji i modlitw mlodziezy podczas Pielgrzymki Maturzystow na Jasna
Gorg, jak tez podczas rejonowych spotkan na terenie diecezji. Bardzo mocno pro-
blematyka ta byta akcentowana podczas Diecezjalnego Roku Rodziny w 2005
roku®. Byly wtedy organizowane réznorodne konkursy, olimpiady o tematyce
rodzinnej, jak tez podczas rekolekcji szkolnych przeprowadzano specjalne konfe-
rencje zwiazane z problematyka matzenska i rodzinna®'.

Ukazane dziatania, majace na celu dobre przygotowanie mtodziezy do przyjecia
sakramentu bierzmowania i matzenstwa, przedstawiaja nam jak wielki wysitek jest
wkladany ze strony wychowawcow i duszpasterzy w formowanie miodziezy.
Zwiazane jest z nim nie tylko poszerzenie wiedzy religijnej, ale takze poglgbienie
wiary osobistej i otwarcie si¢ mtodego czlowieka na zycie we wspdlnocie.

Dopelnieniem a zarazem jakze waznym wymiarem pracy wychowawczej pro-
wadzonej w parafiach, jest duszpasterstwo powotaniowe. Ten wymiar pracy wy-
chowawczej zostanie omowiony w paragrafie trzecim niniejszej pracy.

Duszpasterstwo powolaniowe

Duszpasterstwo powotaniowe w pierwszym rzedzie prowadzone jest przez Bi-
skupa diecezjalnego. Czyni to sprawujac liturgi¢ i podczas organizowanych spo-
tkan z grupami réznych srodowisk. W ramach struktur diecezjalnych istnieje Wy-
dziat ds. Duchowienstwa w ramach ktorego jest Referat ds. powotan i statej forma-

" Por. Przypatrzcie si¢ powolaniu waszemu. Materialy do katechezy parafialnej mio-
dziezy szkol ponadgimnazjalnych, red. J. Szpet, D. Bryl, Poznan 2004; Drogi i sciezki po-
wolania. Materialy do katechezy parafialnej dla mlodziezy szkot ponadgimnazjalnych, red.
A. Kroélikowska, Krakow 2005.

%' Cz. Murawski, Rok Rodziny w diecezji sandomierskiej 2005, w: Czlowiek miedzy
losem a wyborem, red. M. Drozdz, Tarnéw 2006, s. 529.

1 Por. ,Informator Wydziatu Nauki i Wychowania Katolickiego Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu” 2005, z. 23, s. 1-2.
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cji kleru. Referat ten $ci§le wspotpracuje z Wydziatem ds.. Instytutow Zycia Kon-
sekrowanego Referatem Duszpasterstwa Dzieci i Mlodziezy™.

Dziatalno$¢ powotaniowa na poziomie parafialnym sprowadza si¢ czgsto do
przeprowadzania nabozenstw uwzgledniajacych tematyke zwiazang z wyborem
drogi zyciowej z podkre§leniem wezwania do zycia w stanie duchownym. Organi-
zowane sa takze ,,Tygodnie modlitw o powotania”. W ramach tych dni, czgsto na
prosbe ksigzy proboszczow, alumni Wyzszego Seminarium Duchownego przyby-
waja do parafii wraz z jednym z ksi¢zy profesorow tej uczelni. W czasie takiego
pobytu ksiadz profesor gtosi homili¢ o tematyce powotaniowej a alumni poshuguja
przy sprawowaniu liturgii i spotykaja si¢ z mtodzieza i dzie¢mi.

Duza rol¢ w budzeniu powotan odgrywaja istniejace w parafiach ruchy i stowa-
rzyszenia koscielne. Pod katem budzenia powotan prowadzone sa w ciagu roku
rekolekcje zamknigte dla mtodziezy, ,,0azy wakacyjne”, spotkania z mlodzieza
w czasie parafialnych rekolekcji i misji™.

Wazna rolg odgrywaja instytucje diecezjalne powotane do dziatalno$ci powota-
niowej. Jest niag Osrodek Duszpasterstwa Powotaniowego (ODP), ktéry rozpoczat
dziatalno$¢ 14 wrzesnia 1999 r.. a jego pierwszym kierownikiem do 2001 roku byt
ks. J. Uliasz. Zasadnicza czg$cia dziatan Osrodka na terenie diecezji byta propozy-
cja ciaglej modlitwy w intencji powotan oraz organizowanie rekolekcji i spotkan
o charakterze powotaniowym, co miato sluzy¢é pomoca tym wszystkim, ktorzy
pragneli rozezna¢ drogg zycia.

Osrodek na biezaco informowat duszpasterzy o swoich dziataniach i dorgczat
odpowiednie materiaty przez ks. dziekanow i proboszczow (konferencje dziekan-
skie i rejonowe) oraz duszpasterzy mlodziezy. Informacje te podawane byly row-
niez w diecezjalnym Biuletynie Katechetycznym, na stronie diecezjalnej internetu
oraz w sandomierskiej edycji ,,Goscia Niedzielnego” oraz w trakcie spotkan z mto-
dzieza.

Do dziatan Osrodka Duszpasterstwa Powotaniowego nalezaly takie inicjatywy
jak propozycja modlitwy w intencji powotan we wszystkich parafiach, nie tylko
w pierwsze czwartki miesiaca lecz we wszystkie czwartki wielkiego postu. Na-
stepnie zache¢ta do tworzenia grup modlitewnych w parafiach: oso6b chorych, kot
rozancowych, dzieci i mtodziezy, w ruchach i stowarzyszeniach®.

Na forum krajowym znaczacym byt udziat ok. 40-osobowej delegacji mtodzie-
zy diecezji sandomierskiej w pielgrzymce na Krajowy Kongres Powotan na Jasnej
Gorze (19-21 maja 2000 r.). Zaproszenie byto skierowane do duszpasterzy, kate-
chetow i1 opiekunow mtodziezy.

%2 Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu, Odpowiedzi na ,, Drugq czesé¢ ankiety posrod
wspolnot diecezjalnych”, s. 1.

% Por. Archiwum Kancelarii Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu, J. Beksinski, Od-
powiedzi na ,,Drugq czes¢ ankiety posrod wspolnot diecezjalnych”, w: Duszpasterstwo,
T. I, Duszpasterstwo powolaniowe, 30 I 1996, s. 4-5; por. ,Informator Wydzialu nauki
i Wychowania Katolickiego Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu” 2006, z. 25, s. 7.

¥ Por. J. Uliasz, Duszpasterstwo powolar, KDS 93(2000), nr 3-4, s. 204-207.
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Jak to juz zostato wcze$niej wspomniane we wspolpracy z Referatem Duszpa-
sterstwa Dzieci i Mtodziezy, ktorego przedstawicielami byli dekanalni i miejscowi
duszpasterze dzieci i mtodziezy, zaproszono miodziez do wspolnego przezywania
Jubileuszu chrzescijanstwa: ,,Mlodzi w pielgrzymce na Jubileusz Wcielenia (maj
2000)” — wydarzenie miato charakter powolaniowy, a organizowano je w koscio-
fach stacyjnych diecezji. Duszpasterze, katecheci i opiekunowie mlodziezy byli
proszeni o wybranie jednego z kosciotow jubileuszowych i pielgrzymowanie tam
ze swymi podopiecznymi. Na program spotkania sktadaty si¢: skorzystanie z sa-
kramentu pokuty, przejscie przez bramg $wiatyni, uzyskanie odpustu jubileuszo-
wego, Msza $§w., homilia powotaniowa, modlitwa jubileuszowa. Zakonczeniem
tego wydarzenia duszpasterskiego bylo: koncert zespotu muzycznego, positek,
spotkanie ze ,,§wiadkiem powotania” lub pogadanka na tematy zwiazane z wiara™ .

Jako pomoc w rozeznaniu taski powolania stuzyly organizowane systematycz-
nie rekolekcje z cyklu ,,Rozpoznaj swoje powotanie” (5 edycji), w ktorych uczest-
niczylo ogotem ok. 60 oséb. ,,Ponawiane wielokrotnie do duszpasterzy prosby
o zachgcenie mtodziezy do udziatu w rekolekcjach odniosty skutek jedynie w wy-
padku kontaktéw indywidualnych®®.

Z inicjatywy Osrodka zostala przedstawiona propozycja pomocy formacyjnych
w formie katechez i spotkan zwigzanych z tematyka powotaniowa, przeznaczona
do realizacji w ramach dziatalno$ci Ruchow i Stowarzyszen. Shuzono pomoca
w przeprowadzeniu spotkan poprzez §wiadectwa, promocj¢ powolan misyjnych
i pogadanki oraz rozpowszechnianie ogolnopolskich materiatow powotaniowych —
wykorzystanych po czgséci przy okazji rekolekcji adwentowych i wielkopostnych
oraz spotkan z mlodzieza. Utworzono biblioteczkg ODP, ktora dysponowata cza-
sopismami, folderami oraz ksiazkami o charakterze powotaniowym wykorzysty-
wanymi przy okazji spotkan i rekolekcji dla mtodziezy. Natomiast w prasie diece-
zjalnej — w sandomierskiej edycji ,,Goscia Niedzielnego” - ukazaly si¢ w tym cza-
sie artykuly o tematyce powolaniowej a takze kilka krotszych notatek i ogloszen
zwiazanych z rozpoznawaniem drogi zyciowej® .

Generalnie nalezy stwierdzi¢ iz inicjatywa powolania do zycia O$rodka Dusz-
pasterstwa Powolaniowego jest pomystem potrzebnym, aczkolwiek w swiadomosci
duszpasterskiej naszej diecezji jeszcze czym$ nowym i wymagajacym dalszego
propagowania.

% Archiwum Kancelarii Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu, J. Uliasz, Osrodek Dusz-
pasterstwa Powotaniowego. Sprawozdanie z dziatalnoéci 1999/2000, w: Duszpasterstwo,
T. I, Duszpasterstwo powotaniowe, 30 I 1996, s. 1-2.

% Archiwum Kancelarii Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu, J. Uliasz, Osrodek Dusz-
pasterstwa Powotaniowego. Sprawozdanie z dziatalnos$ci 1999/2000, w: Duszpasterstwo,
T. I, Duszpasterstwo powotaniowe, 30 I 1996, s. 1-2.

3. Uliasz, Styszqc glos Boga, ,,Go$é Niedzielny” nr 4(2000), s. 20; J. Uliasz,
Powolaniowy maj, ,,Go$¢ Niedzielny” nr 24(2000), s. 15; J. Uliasz, Zniwo wielkie, ,,Go$§¢
Niedzielny” nr 18(2000), s. 17
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Zakonczenie

Podsumowujac przedstawiong charakterystyke dzialan wychowawczo-duszpa-
sterskich podejmowanych w diecezji sandomierskiej w latach 1992-2007, mozna
stwierdzi¢, ze zardbwno ze strony os6b wpisanych w struktury administracyjne die-
cezji, jak tez ludzi odpowiedzialnych w parafiach za ten wymiar zycia Kosciota,
jest podejmowany bardzo duzy wysitek o charakterze duszpasterskim. Istnieje wie-
le form propozycji rozwijania i poglebiania wiary skierowanych do milodziezy.
Nalezy podkresli¢ istotna rolg udziatu mtodziezy w zyciu diecezji jak tez w Ko-
$ciele powszechnym. Obok pozytywnych zjawisk mozna zauwazyc¢, ze jest jeszcze
wiele mozliwosci nie wykorzystanych w dziele ewangelizacji. Dotyczy to dziatan
na poziomie diecezjalnym jak tez w wymiarze inicjatyw parafialnych. Nalezy pa-
migtac, ze jest to wyzwanie, ktére powinno twoérczo niepokoi¢ i zachgca¢ do dal-
szej pracy na rzecz mtodego pokolenia.

Streszczenie

Artykul jest proba zebrania w jedna cato$¢ wielosci inicjatyw duszpasterskich podej-
mowanych w diecezji sandomierskiej. Ukazuje plaszczyzny dziatalnosci duszpasterskiej
realizowanych w latach 1992-2007 do ktorych nalezy zaliczy¢ funkcjonowanie duszpaster-
stwa dzieci i mlodziezy, prezentuje grupy, ruchy i stowarzyszenia dzialajace na terenie
parafii, nast¢pnie opisuje przygotowanie do sakramentow bierzmowania i malzenstwa.
Artykut zakonczony jest prezentacja duszpasterstwa powotaniowego troszczacego si¢ dar
licznych powotan do Zycia kaptanskiego i zakonnego.

Educational-pastoral activities
in the Sandomierz Diocese in the years 1992-2007

Summary

The article is an attempt to gather into one whole the multiplicity of pastoral initiatives
undertaken within certain time limits. It shows the level of the pastoral activity imple-
mented in the years 1992-2007 which includes functioning of pastoral activity among chil-
dren and teenagers, it presents groups, movements and associations operating in parishes,
then it describes preparations for the sacraments of confirmation and marriage. The article
ends with the presentation of pastoral activity taking care for the blessing of numerous
vocations for priesthood and monasticism.
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WPLYW REORGANIZACJI PARAFII W RZESZOWIE
NA ODDZIALYWANIE DUSZPASTERSKIE
KOSCIOLA LOKALNEGO

W Polsce w drugiej potowie XX wieku rozpoczety sig intensywne procesy spo-
teczne, ktore zasadniczo wptyngly na przeobrazania tradycyjnego modelu parafii
wiejskiej i miejskiej. Pierwszy okres trwal do 1989 r. i obejmowat lata realnego
socjalizmu. W tym czasie istotny wplyw na zmiany duszpasterstwa parafialnego,
zwlaszcza w duzych miastach, miata industrializacja, urbanizacja, a takze polityka
wyznaniowa wladz komunistycznych. Jednym z gtownych celéw rzadzacych ko-
lejno ekip w PRL-u bylo zbudowanie nowoczesnego, uprzemystowionego panstwa,
w ktorym dominujaca rolg mialy odgrywac¢ duze osrodki miejskie, koncentrujace
potencjat ludzki i gospodarczy. Jednoczes$nie sprawujaca rzady partia, zgodnie
z marksistowska doktryna, zaktadala catkowita laicyzacje spoleczenstwa, a wigc
likwidacje instytucji religijnych, a zwlaszcza struktur Kosciota katolickiego. Drugi
okres przemian w funkcjonowaniu parafii katolickiej obejmuje lata istnienia spote-
czenstwa obywatelskiego. W tym czasie Kos$ciot katolicki prowadzi dziatalnos¢
duszpasterska w demokratycznej rzeczywisto$ci.

Jednym z o$rodkéw miejskich, w ktoérym parafia katolicka, ze wzgledu na uwa-
runkowania spoteczno-demograficzne, a takze polityczne ulegata dynamicznym
przemianom jest Rzeszoéw stolica Podkarpacia. W okresie PRL-u, a nastgpnie
w dwudziestoleciu III RP miasto intensywnie si¢ rozwijato, staja si¢ waznym
osrodkiem administracyjnym, przemystowym, handlowo-ustugowym, akademic-
kim i kulturalnym poludniowo-wschodniej Polski. Rzeszow w PRL-owskiej rze-
czywisto$ci mial aspiracje, by staé si¢ symbolem sukceséw wiladzy ludowej
i wzorcowym miastem socjalistycznym. Dlatego jego rozwoj przestrzenny, prze-
mystowy i spoteczno-demograficzny byt priorytetem miejscowych wtadz. Proces
dynamicznego rozwoju zostal zahamowany w okresie transformacji ustrojowe;.
Pierwsze lata przemian przyniosly likwidacj¢ zakladow pracy i gwattowny wzrost
bezrobocia wsérdéd mieszkancow miasta. Stopniowe wprowadzanie zasad wolnego
rynku wplyneto na zmiang sposobu funkcjonowania przedsigbiorstw, zaczegly
powstawaé nowe podmioty gospodarcze, przyczyniajace si¢ do zwigkszania poten-
cjatu ekonomicznego miasta.
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Rownolegle z rozwojem przestrzennym i wzrostem demograficznym Rzeszowa,
nastgpowat rozwoj struktur parafialnych oraz zaggszczanie sieci kosciolow. Praw-
dziwym fenomenem spolecznym w miescie stato si¢ tworzenie w okresie PRL-u
nowych parafii i budowanie obiektéw sakralnych, na ktére wladze komunistyczne
nie wydawaly zezwolen. Organy administracji panstwowej robily wszystko, by
stolica wojewddztwa stala si¢ przodujacym miastem socjalistycznym bez osrodkow
duszpasterskich i bez kosciotlow. Dziatania te nie przynosily jednak zamierzonego
efektu, gdyz mimo represji i kar w miescie erygowano nowe parafie i nielegalnie
budowano osrodki kultu. Dzigki determinacji miejscowego duchowienstwa i kato-
likéw $wieckich, Rzeszow wchodzac w nowa demokratyczna rzeczywisto$¢, po-
siadat dobrze zorganizowane struktury parafialne, czego nie mozna bylo powie-
dzie¢ o wielu innych polskich miastach, w ktorych istniaty kilkudziesigciu, a nawet
stutysigczne parafie. W pozniejszych latach w zaleznosci od potrzeb mieszkancow
Rzeszowa struktury parafii byly jeszcze reorganizowane. W 2011 r. na terytorium
stolicy wojewodztwa funkcjonowato 30 parafii o dosy¢ zrdéznicowanym obszarze
i liczbie wiernych.

Zasadniczym celem niniejszego opracowania jest ukazanie procesu organizo-
wania parafii w dynamicznie rozwijajacym si¢ Rzeszowie oraz przedstawienie jego
wplywu na aktywno$¢ katolikow §wieckich. Autor sprobuje odpowiedzie¢ na pyta-
nie badawcze: czy istniata zalezno$¢ migdzy rozwojem struktur parafialnych
w podkarpackiej metropolii a zaangazowaniem wiernych swieckich? Wykorzysta-
ne zostang zrodla zastane i wywolane, zgromadzone podczas badan prowadzonych
w parafiach rzeszowskich. Do pierwszych naleza m.in. wykazy danych statystycz-
nych, sprawozdania parafialne, ksiggi metrykalne. Natomiast drugie powstaty
w oparciu o wywiady niestandaryzowane przeprowadzone m.in. z duchownymi
zaangazowanymi w proces organizacji rzeszowskich parafii.

Przestrzenny i demograficzny rozwdéj Rzeszowa

W okresie powojennym decydujacy wplyw na rozwéj Rzeszowa miala jego
funkcja administracyjna stolicy wojewodztwa. Wzrost znaczenia miasta przyczynit
si¢ do powstania wielu urzedow i instytucji zycia publicznego, dzigki ktorym stato
si¢ ono centrum zycia politycznego i kulturalnego regionu. Przybywali do niego
ludzie z r6znych srodowisk tworczych, a takze osoby, ktore uczestniczyty w orga-
nizowaniu nowej wladzy publicznej i zagospodarowaniu przestrzeni miejskiej.

Opracowany w latach 50-tych perspektywiczny plan rozwoju przestrzennego
Rzeszowa zakladal osiagnigcie przez miasto stu tysigcy mieszkancow w 1975 r.
Rejonem intensywnej budowy miata sta¢ si¢ gldownie Drabinianka, ktora zamierza-
no potaczy¢ z centrum miasta czterema mostami. Projekt ten zostat jednak w na-
stepnych latach poprawiony i uwzglednial bardziej kompleksowy oraz wszech-
stronny rozwoj miasta. Rozbudowa Rzeszowa odbywata si¢ przez rozwo6j zasadni-
czego jadra o schemacie koncentryczno-promienistym oraz przez rozwoj jednostek
satelitarnych, uktadajacych si¢ w formie paséw zwiazanych z trasami komunika-
cyjnymi. Zaklady przemystowe lokowano zasadniczo w strefie podmiejskiej,
z wyjatkiem nieszkodliwego dla zdrowia przemyshu lekkiego, zatrudniajacego naj-
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czesciej kobiety. Tereny o walorach krajobrazowych potozone w strefie podmiej-
skiej przystosowano do petlienia funkcji rekreacyjnej. Intensywne powstawanie
duzego miasta pociagato za soba przebudowe kierunkéw produkeji rolnej w bezpo-
$rednim jego zapleczu'.

Istotna rolg w rozwoju przestrzennym i demograficznym miasta odegrat proces
powstawania nowych osiedli w budownictwie jedno i wielorodzinnym. Wazny etap
rozbudowy Rzeszowa i przyrost ludno$ci miat miejsce w latach 1950-1955. Odda-
no wowczas do uzytku ok. 2,5 tys. mieszkan. Rozbudowato si¢ osiedle WSK, przy
ul. Dabrowskiego i Obroncow Stalingradu. W kolejnej pigciolatce budownictwo
mieszkaniowe bylo realizowane w zasiggu istniejacych systemow infrastruktury
technicznej, czyli gtdbwnie w centrum miasta oraz w jego potudniowej czeséci. Gdy
tereny przeznaczone pod zabudowe zaczely si¢ wyczerpywaé, w latach 1961-1965
nastapita ekspansja miasta w kierunku pétnocnym i zachodnim. Rozpoczgto budo-
we osiedla Tysiaclecia i Baranéwki. Kontynuowano takze zabudowe w potudnio-
wej czesci miasta, gdzie powstalo osiedle Piastow. W okresie 1966-1970 rozbudo-
wywano nadal osiedle Tysiaclecia, dopelniono zabudoweg okolic ul. Obroncow
Stalingradu od strony osiedla Piastoéw. Tam tez po raz pierwszy pojawily si¢ wie-
zowce. Budownictwo jednorodzinne kontynuowane byto na Baranowce, przy ul.
Mieszka 1, a takze na obszarze Pobitno-Potudnie. Lata siedemdziesiate charaktery-
zuje w dalszym ciagu dynamika budownictwa mieszkaniowego, zwiazanego
z wzrostem zatrudnienia w miescie. W pierwszej potowie dekady powstalo 6,2 tys.
mieszkan. Kompleksowo realizowano duze zespoty mieszkaniowe w czg$ci miasta
zachodniej (Baranowka II i III, poczatek osiedla Gwardzistow, osiedle przy ul.
Sportowej), oraz wschodniej (Nowe Miasto A i B przy ul. Rejtana i Niepodlegto-
sci). Rownoczesnie nadal budowano jednostki mieszkaniowe w centrum i w strefie
potudniowej. Tempo budownictwa mieszkaniowego zwigkszyto si¢ w drugiej po-
lowie lat siedemdziesiatych dzicki powstaniu fabryki doméw w Rudnej Malej.
Oddano wowczas do uzytku 8,1 tys. mieszkan. Ukonczono budowg osiedla Gwar-
dzistow, Nowe Miasto (B) oraz zespotu przy ul. Sportowej. Nastapilo znaczne
przyspieszenie w zakresie budownictwa jednorodzinnego (Pobitno, Wita Stwosza,
Zalesie).

Intensywny rozwoj osiedli mieszkaniowych wielorodzinnych zostat zahamowa-
ny w latach osiemdziesiatych. Przerwano lub znacznie zwolniono tempo realizacji
niektorych inwestycji. Uzupetniono zabudowg Baranowki IV i Nowego Miasta
(C), w centrum powstaly niewielkie zespoly mieszkaniowe. Mimo problemow
z realizacja nowych przedsigwzig¢ w zakresie budownictwa wielkoptytowego bar-
dzo preznie rozwijato si¢ budownictwo jednorodzinne. Jego udziat w ogdlnej puli
budowanych mieszkan zblizyt si¢ w roku 1989 do 20%. Powstalo najbardziej eli-
tarne osiedle domkow jednorodzinnych ,,Zimowit”. Ponadto skoncentrowana za-
budowa jednorodzinna objeta Zalesie, Stocing, Staroniwe, Staromiescie, Przyby-
szowke, Pobitno, Wilkowyje, Biala oraz okolice Glogowa. Zabudowa wielorodzin-
na kontynuowana byla na osiedlu Krakowska-Potudnie, Baranowka IV, Nowe

' M. Malikowski, Powstanie duzego miasta. Drogi i bezdroza socjalistycznej urbaniza-
¢ji na przyktadzie Rzeszowa, wyd. 1, Rzeszow 1991, s. 208-209.
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Miasto (B, C i F), Pobitno-Wilkowyja, a takze przy ul. Paderewskiego, Chrzanow-
skiej, Lenartowicza, Wita Stwosza. W latach osiemdziesiatych najbardziej zabu-
dowanymi rejonami miasta bylo Srédmiescie, potudniowe obszary miasta, a takze
Baranowka i Drabinianka. Najmniej — potnocne i wschodnie obszary miasta: Sta-
romiescie, Pobitno i wschodnia czg$¢ Drabiniaki. Tam tez w nastgpnych latach
koncentrowato si¢ m.in. budownictwo jednorodzinne i wielorodzinne. Obecnie
miasto podzielone jest na 29 osiedli, w ktorych na pobyt staly i czasowy zameldo-
wanych jest 181 204 0so6b (stan na 28 czerwca 2012 r.). Pod wzgledem liczby lud-
nosci najwigksze sa osiedla o zabudowie wielkoptytowej: Nowe Miasto (15,3 tys.),
Generata Wiadystawa Andersa (12,1 tys.) i graniczaca z nim Baranowka (11,0
tys.). Natomiast najmniejsze zlokalizowane sg w strefie zewngtrznej miasta i do
niedawna byly sofectwami: Mitocin (0,8 tys.), Zateze (2,0 tys.) i Biata (2,3 tys.)™.

Rysunek 1. Szkic sytuacyjny rzeszowskich osiedli (wykonat M. Palak)

#
PRZYBYSZOWKA a_ POBITNO
@ 1000 LECIA

S.PN

ZALESIE

BUDZIWOJ

N.M. - NOWE MIASTO, PD - PADEREWSKIEGO, S. PN. - SRODMIESCIE PN,

S. Pt - SRODMIESCIE Pt ., RW. - GEN. ROWECKIEGO, P. - PIASTOW,

KM - KMITY, PL. - PULASKIEGO, K.A. - KROLA AUGUSTA, AND. - GEN. ANDERSA,
KT - KOTULI, MIt. - MILOCIN, DRAB. - DRABINIANKA, BARAN.- BARANOWKA
DABROW., - DABROWSKIEGO.

? Tamze, s. 214-222; tenze, Rzeszow — awans i aspiracje, wyd. 1, Rzeszow 1989, s. 14-
20; W. Bonusiak, Rozwoj demograficzny Rzeszowa w latach 1945-1989, w: Rzeszow —
w 6335. rocznice lokalizacji. Studia z dziejow miasta i regionu, red. W. Bonusiak, W. Zawit-
kowska, Rzeszéw 2010, s. 151-152; Urzad Miasta Rzeszowa, Ilo§¢ mieszkancéw na po-
szczegbdlnych osiedlach, http://www.rzeszow.pl/miasto-rzeszow/dane-statystyczne/ilosc-
mieszkancow-na-poszczegolnych-osiedlach
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Utrzymanie dynamicznego rozwoju Rzeszowa zmusito wladze miejskie do po-
zyskania nowych terenow. Granice powigkszano wielokrotnie. W roku 1951 z §
km? do 39 km’ (liczba ludnosci wzrosta o 31,7 tys.), w 1971 r. z 39 km? do 40,3
km? (liczba ludnosci wzrosta o niecate tysiac osob), w 1977 r. z 40,3 km” do 53,7
km® (przybylo 3,5 tys. ludnosci). W roku 1951 w granicach miasta znalazta si¢
Drabinianka, Staroniwa, Staromiescie i Pobitno, a takze czgSci podrzeszowskich
wsi Biala, Stocina i Zwigczyca. W latach 1971 i 1977 wlaczono Wilkowyje, Zale-
sie, oraz czesci Stociny, Przybyszowki, Biatej i Mitocina. Od 2006 roku Rzeszow
powigkszat si¢ juz co roku o przylegle sotectwa: Stocina (2006 r. — 9,16 km?)
i Zaleze (2006 r. — 5,20 km?), Przybyszowka (lata 2007-2008 — 16,26 km?), Zwie-
czyca (2008 r. — 7,23 km?), Biala (2009 r. — 6,06 km?), Budziwéj (2010 r. — 17,50
km?), cze$¢ Mitocina (2010 r. — 1,27 km?). Eacznie od roku 2006 terytorium Rze-
szowa zostalo wzrosto o 62,68 km? i wynosi obecnie 116,3 km®. Powierzchnia
miasta w poréwnaniu z rokiem 1950 zwiekszyta si¢ ponad 14 razy’.

Tabela 1. Ludno$é¢ Rzeszowa w latach 1945-2010*

Rok Liczba ludnosci w tys.
1945 29,5
1950 28,1
1955 51,5
1960 62,5
1965 69,3
1970 82,1
1975 95,7
1980 121,3
1985 141,9
1990 153,0
2000 162,5
2010 178,2

M. Malikowski, Powstawanie duzego miasta..., s. 153; S. A. Adamski, Jak rost
Rzeszow, ,,Nowiny” 2005, nr 35, s. 18; Urzad Miasta Rzeszowa, Jak rosto nasze miasto,
http:// www.rzeszow.pl/ rozszerzenie-granic-miasta/jak-rosto-nasze-miasto

* Tabela sporzadzona na podstawie: M. Malikowski, Rzeszéw — awans i aspiracje...,
s. 22; tenze, Powstawanie duzego miasta..., s. 151-155; W. Bonusiak, dz. cyt., s. 144-145;
Urzad Statystyczny w Rzeszowie: http://www.stat.gov.pl/bdl/app/dane_cechter.display?
p_1d=196759&p_token=0.9325049198696975
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Wraz z rozwojem przemyshu i powstawaniem duzego osrodka miejskiego
zwigkszala si¢ liczba mieszkancow. Gtowne zrodla przyrostu ludnosci Rzeszowa
stanowily ruchy wedréwkowe (ok. 47 %) majace kilka etapow, przyrost naturalny
(ok. 30 %) oraz zmiana granic administracyjnych (ok. 23 %). Powojenne ruchy
migracyjne trwalty w Rzeszowie az do 1951 r. Przybywali repatrianci ze Wschodu,
powracali dawni mieszkancy, ktorzy w czasie wojny opuscili miasto, naptywata
ludno$¢ z okolicznych wiosek poszukujaca zatrudnienia i lepszych warunkéw zy-
cia. Rownoczesnie sporo mieszkancow wyjechato na Ziemie Zachodnie majac
nadzieje na zapewnienie sobie dogodniejszych warunkow bytowych. W okresie
przyspieszonej industrializacji w latach pigédziesiatych rozpoczat si¢ kolejny etap
migracji. Obejmowat on gtéwnie ludzi mtodych, w wigkszosci niewykwalifikowa-
nych, ktérzy przybywali z podrzeszowskich wsi. Byli oni werbowani do pracy
w przemysle i budownictwie. Po osiagnigciu wzglednej stabilizacji zyciowej spro-
wadzali do miasta krewnych i znajomych ze swojej miejscowosci. Z poczatkiem lat
sze$c¢dziesiatych nastgpowal systematyczny naptyw roéznych kategorii ludzi, glow-
nie przez szkoty zawodowe, technika i licea. Po ukonczeniu edukacji mtode osoby
znajdowaly zatrudnienie w przemysle, handlu, administracji, itp. W latach sze$¢-
dziesiatych zaczat nasila¢ si¢ rowniez nowy specyficzny typ migracji, zwiazany
z dynamicznym rozwojem szkolnictwa wyzszego, oswiaty, kultury i sztuki. Rze-
szow pilnie potrzebowat kadry naukowej, artystow, dziennikarzy. Dlatego wielu
mtodych ludzi wyjezdzato na studia do Krakowa, Lublina i innych duzych miast,
by tam zdobywa¢ specjalistyczne wyzsze wyksztalcenie. Nastepnie osoby te po-
wracaty do Rzeszowa dajac poczatek powojennej generacji inteligencji. Od roku
1946 do transformacji ustrojowej ilos¢ mieszkancow stolicy Podkarpacia zwigk-
szyla si¢ ponad pigciokrotnie i w 1989 r. wynosita ok. 151 tysigcy. W tym okresie
na szczeg6lna uwage zastuguja lata 1950-1955, poniewaz w stosunkowo krotkim
czasie liczba mieszkancow wzrosta o 23,4 tys. Jednak najwigkszy dynamizm przy-
rostu ludnosci wystapit w latach 1970-1990 i wyniost 70,9 tys. W dalszym ciagu
do najwazniejszych czynnikéw decydujacych o naptywie ludno$ci mozna zaliczy¢
niski stopien urbanizacji obszaréw skad przybywajq imigranci, relatywna atrakcyj-
no$¢ Rzeszowa wobec braku w poblizu innych wigkszych osrodkéw oraz polityke
wladz lokalnych sprzyjajaca selektywnej imigracji’.

Reorganizacja struktur parafialnych w Rzeszowie

Dynamiczny rozwoj przestrzenny i ludno$ciowy Rzeszowa sprawit, iz przed
duszpasterstwem parafialnym stawaly trudne wyzwania. Wraz z powstawaniem
nowych osiedli, zwlaszcza doméw wielkoptytowych na stosunkowo niewielkim
terytorium jednostek administracji koscielnej, szybko wzrastalo zageszczenie lud-

5 M. Malikowski, Powstawanie duzego miasta..., s. 151-155; tenze, Rzesz6w — awans
iaspiracje..., s. 21-23; 87-99; W. Bonusiak, dz. cyt., s. 144-145; Urzad Miasta Rzeszowa,
Jak rosto nasze miasto, http:// www.rzeszow.pl/ rozszerzenie-granic-miasta/jak-rosto-nasze-
miasto
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nosci. Zmiany spoteczno-demograficzne przektadaly si¢ bezposrednio na procesy
ludnosciowe, zachodzace w rzeszowskich parafiach. W miescie przewazat naptyw
migracyjny nad odplywem migracyjnym, a takze wystgpowat dodatni przyrost
naturalny. Dlatego w parafiach rzeszowskich obserwowano dynamiczny wzrost
populacji. O skali zjawiska $§wiadczy fakt, Zze pod koniec lat 70-tych niemal 75%
mieszkancéw Rzeszowa nie nalezalo do ludnosci rdzennej. Proces ten z r6zng in-
tensywnoscia trwal do konca lat osiemdziesiatych i ulegt zahamowaniu dopiero na
poczatku lat 90-tych, co wiazato si¢ z poczatkiem transformacji ustrojowej w Pol-
sce. W latach 90-tych naplyw nowych mieszkancoéw spadt o 50% przy jednocze-
snym statym odptywie migracyjnym. Gléwna przyczyna byto pogorszenie sig stanu
gospodarki w miescie na skutek proceséw restrukturyzacyjnych i prywatyzacyj-
nych. Likwidacja zakladow produkcyjnych, skutkujaca wzrostem bezrobocia,
ograniczata naptyw do Rzeszowa ludzi mlodych, zwtaszcza wysoko wykwalifiko-
wanych. W ostatnich kilku latach liczba ludnos$ci w Rzeszowie utrzymata tenden-
cje wzrostowa m.in. dzigki poszerzeniu granic miasta o okoliczne miejscowosci,
stanowiace atrakcyjne tereny dla budownictwa mieszkaniowego’.

Dynamiczny rozw6j Rzeszowa i szybki wzrost populacji w okresie powojen-
nym spowodowal, ze jedyna w mieScie parafia farna nie byla w stanie spetniaé
swoich podstawowych funkcji. Potrzeby wiernych przerastajace mozliwosci dusz-
pasterskie rzeszowskiej fary determinowaly powstawanie nowych parafii, a takze
bezposrednio wplywaly na intensyfikacje procesu budownictwa sakralnego.
W roku 1949 dla potnocno-zachodniej czgs$ci miasta erygowano parafi¢ Chrystusa
Kréla, a dla potudniowej czgsci wraz ze Zwigczyca parafi¢ Matki Bozej Saletyn-
skiej. Dwa lata pozniej na terenie miasta funkcjonowaty juz cztery parafie, gdyz
W granice miasta wlaczono miejscowos¢ Staromiescie. Jednak istniaty bardzo duze
dysproporcje w wielkos$ci populacji zamieszkujacych poszczegolne parafie rze-
szowskie. W roku 1952 parafia farna liczyt 30,5 tys. wiernych, parafia Chrystusa
Kroéla — 3,1 tys., parafia Matki Bozej Saletynskiej — 8,8 tys., a parafia §w. Jozefa
(Staromie$cie) — 5,1 tys. Mimo olbrzymiego przeludnienia na terytorium parafii
farnej, w ciagu kolejnych czternastu lat nie utworzono zadnej nowej parafii.
Stan ten byl wynikiem polityki wyznaniowe] rzadzacej partii, gdyz w zatozeniu
PRL-owskich prominentéw i urbanistow miasto miato mie¢ charakter typowo so-
cjalistyczny, a w jego granicach nie planowano nowych obiektéw sakralnych
inowych jednostek administracji koscielnej. W celu realizacji tych zamiarow do
Rzeszowa kierowano szczegodlnie aktywnych i zastuzonych dla utrwalania wtadzy
ludowej dziataczy (np. pdzniejszy gen. Zenon Platek), ktorzy starali sig realizowac
restrykcyjna polityke wyznaniowa, zwlaszcza wobec Kosciota katolickiego. Dlate-
go, gdy w roku 1966 obowiazki ordynariusza obejmowat biskup Tokarczuk,

M. Malikowski, Rzeszéw — awans i aspiracje..., s. 96-97; S. Solecki, Mobilnosé
przestrzenna ludnosci Rzeszowa w okresie przemian systemowych, w: Spoteczenstwo Pod-
karpacia na przetomie wiekow, red. M. Malikowski, Rzeszow 2002, s. 126-127; M. Pa-
lak, Przemiany przestrzenne, gospodarcze i kulturowe w strefie podmiejskiej Rzeszowa po
roku 1989, Rzeszo6w 2011, s. 132 (rozprawa doktorska w posiadaniu autora ksiazki).
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w Rzeszowie nadal funkcjonowaty cztery lokalne spotecznos$ci parafialne, a liczba
ludnosci w miescie oscylowata wokot 70 tys.”.

Nowy biskup przemyski posiadajacy przygotowanie socjologiczne, doskonale
wiedzial, ze dynamiczne, przestrzenne rozrastanie si¢ Rzeszowa potaczone z roz-
wojem budownictwa mieszkaniowego doprowadzi do powstania olbrzymich para-
fii-molochow, ktore nie zdotaja spetnia¢ swoich podstawowych funkcji. Przelud-
nione placéwki duszpasterskie zatraca charakter wspolnotowy, przyczyniajac si¢
znacznie do ostabienia wigzi migdzy wiernymi i kaptanami. Nie beda tez w stanie
zaspokaja¢ podstawowych potrzeb parafian. Ponadto nasili si¢ niebezpieczne dla
zycia religijnego poczucie anonimowosci wsrod wielu katolikow swieckich, ktorzy
przestana identyfikowaé si¢ z lokalna wspdlnota parafialna. Dlatego tez biskup
Tokarczuk tworzac nowe jednostki administracji koscielnej uwzglednial potwier-
dzona empirycznie tezg, wedlug ktorej wielko$¢ parafii miejskiej powinna ksztat-
towac sig¢ w granicach 4-8 tys. wiernych, a jej obszar — jesli to mozliwe — powinien
pokrywac si¢ z granicami osiedla. Wtedy parafia mogta spelnia¢ swoje funkcje,
a w przypadku powstawania na jej terytorium nowych osiedli, stawata sig istotnym
czynnikiem integrujacym rodziny osiedlajace si¢ w blokowiskach. W warunkach
diecezji przemyskiej ordynariusz stosowat praktyke, ze parafia miejska powinna
maksymalnie liczy¢ do 10 tys. wiernych (najlepiej ok. 7 tys.), a odlegto$¢ do ko-
$ciota nie moze przekracza¢ 4 km®.

Strategia biskupa Tokarczuka spotkata si¢ ze zrozumieniem i akceptacja miej-
scowego duchowienstwa. Jeden z uczestnikow tamtych wydarzen, dominikanin
0. Tomasz Pawlowski wspomina: ,,Biskup Ignacy kierowat si¢ prawem Bozym
nakazujacym ,,dzien $wigty swigci¢". Do wypehienia tego podstawowego przyka-
zania konieczne byly nowe §wiatynie. Ordynariusz przemyski wychodzit ze stusz-
nego zatozenia przyblizenia kosciota do wiernych, odlegto$¢ powinna wynosi¢ nie
wigcej niz parg kilometrow. Dawniej ludziska musieli niekiedy pokonaé kilkana-
scie kilometréw, aby spelni¢ obowiazek sumienia. Na wsi rzeszowskiej wczesnym
rankiem wybierano si¢ do kosciola, aby powrdci¢ pod wieczor po uroczystych
niedzielnych nieszporach. Madry rzadca diecezji postanowil rowniez roztadowac
,molochy" parafialne. Dzielil parafie dwudziesto- i wigcej tysigczne na maksimum

" Rocznik diecezji przemyskiej na rok 1952, Przemysl 1952, s. 46, 101-102; Rocznik
diecezji przemyskiej na rok 1966, Przemysl 1966, s. 123-125; W. Bonusiak, dz. cyt., s. 145.

¥ 1. Majka, Socjologia parafii. Zarys problematyki, Lublin 1971, s. 91-92; W. Piwowar-
ski, Problemy duszpasterskie parafii terytorialnych, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
(1985), z. 6, s. 75-76; K. Belch, Wprowadzenie, w: Nowe koscioly diecezji przemyskiej w jej
dawnych granicach powstate w latach 1966-1992, Przemysl 1993, s. 4-5; 1. Tokarczuk,
Moc i wytrwatos¢, wybor i red. T. Fijalkowski, J. Illg, wyd. 2, Krakow 1988, s. 7; tenze,
Budowa kosciola parafialnego w stuzbie tworzenia wspodlnoty koscielnej, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 1989, z. 1, s. 55; M. Rudnicka, Budownictwo sakralne misjq trudnych czasow,
w: Ksiega jubileuszowa 25 lat pasterskiego postugiwania ks. biskupa Ignacego Tokarczuka,
red. J. F. Adamski, M. Rudnicka, Brzozéw — Stalowa Wola 1991, s. 86.
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10-tysigczne. Parafia taczaca wiernych powinna by¢ autentyczna wspolnota, ludzi
znajacych si¢ migdzy soba...”.

Realizacja utylitarnej, ale jednoczesnie mato realnej w warunkach panstwa tota-
litarnego strategii biskupa Tokarczuka byta zadaniem niezwykle trudnym. Jednak
mimo licznych probleméw najwigcej parafii utworzono w Rzeszowie w latach
70-tych 1 80-tych. Realizujac plan organizacji struktur parafialnych w Rzeszowie,
wladze koscielne z rozleglych terytoriow, istniejacych juz parafii wydzielity wiele
nowych jednostek duszpasterskich. Ponadto lokalne spotecznosci katolikow wybu-
dowaty kosScioty, mimo, Ze kolejne plany rozwoju przestrzennego Rzeszowa nie
przewidywaty w socjalistycznym mies$cie nowych obiektow sakralnych. Typowymi
przyktadami obejmowania opieka duszpasterska powstajacych i rozbudowujacych
si¢ osiedli byly parafie: Naj$wigtszego Serca Jezusowego na osiedlu Ziemowit
i czesci Nowego Miasta (1975), Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny w dzielnicy
Staroniwa (1975), Matki Bozej Roézancowej obejmujacej czgs¢ osiedla gen.
W. Andersa (1976), §w. Jozefa Kalasancjusza na Wilkowyi (1976), Podwyzszenia
Krzyza Swigtego w potudniowej czesci o$. gen W. Andersa (1979), $w. Judy
Tadeusza na 0$. Gwardzistow (Kmity) (1979), Bozego Ciata i Matki Bozej z Lour-
des w pothocnej czes¢ Barandwki (1982), §w. Michata Archaniota na osiedlu
Mieszka I, Paderewskiego i Dabrowszczakow (1982), Swigtej Rodziny na osiedlu
Krakowska-Potudnie (1985), Opatrzno$ci Bozej na Nowym Miescie (1985)"°.

Przy erygowaniu nowych jednostek kierowano si¢ zasada, wedtug ktorej dzie-
lono najwigksze pod wzgledem populacji parafie. Schematyzm diecezji przemy-
skiej z roku 1984 wymienia 19 funkcjonujacych w miescie parafii, sposrod ktorych
tylko trzy mialy populacjg wiernych przekraczajaca 10 tys. (Sw. Wojciecha 1 Stani-
stawa — 10,2 tys., Chrystusa Krola — 11 tys., Matki Bozej Saletynskiej — 20 tys.).
W nastgpnych latach zmalata liczba wiernych w parafii farnej i saletynow, gdyz
z pierwszej wydzielono parafie w Zatezu (1985 r.), a z drugiej parafi¢ dominika-
now pw. $w. Jacka (1990 r.). Wedhug stanu z 30 czerwca 1991 r. w Rzeszowie byto
22 parafie, z ktorych trzy nadal miaty wigcej niz 10 tys. mieszkancoéw (Chrystusa
Kroéla — 11,0 tys., Najswigtszego Serca Jezusowego — 11,6 tys. i Matki Bozej Sale-
tynskiej — 15,0 tys.)'".

’T. Pawtowski, O poczqtkach powstawania drewnianego kosciotka, http://www.20
szopka. dominikanie.pl/zobacz1.htm

7. Budzynski, T. J. Filozof, Parafia farna, w: Encyklopedia Rzeszowa, Rze-
szow 2004, s. 421.

" Rocznik diecezji przemyskiej na rok 1984, opr. i red. H. Borcz, bm. 1984, s. 356-386;
Schematyzm diecezji przemyskiej 1990. Terytorium — Duchowienstwo — Instytucje (Stan
w dniu 30 VI 1991 r.), opr. i red. A. Klisko, Przemysl 1991, s. 262-282.
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Tabela 2. Rozw6j struktur parafialnych w Rzeszowie'

L.p. | Parafia Erygowana | Wydzielona z parafii
1. Sw. Wojciecha i Stanistawa (farna) XIV w.
2. Sw. Jozefa (Rzeszow-Staromiescie) XIV w.
3. Sw. Mikotaja (Rzeszo6w-Przybyszowka) | przed 1409
4. Sw. Rocha (Rzeszow-Stocina) XIV w.
Matki Bozej Snieznej (Rzeszow- : .
S. Budziwsj) 1921 Sw. Katarzyny w Tyczynie
Whiebowzigcia Najswigtszej Maryi :
6. Panny (Rzeszow-Zalesie) 1946 Sw. Rocha
7. Matki Bozej Saletynskiej (saletyni) 1949 Sw. Wojciecha i Stanistawa
(farna)
8. Chrystusa Krola 1949 Sw. Wojciecha i Stanistawa
S e, . . . Sw. Wojciecha i Stanistawa,
9. xjﬁfﬁo?;’az)ej Krélowej Polski (cywilno- 1969 Matki Bozej Saletynskiej,
) Chrystusa Kroéla
10. | $w. Huberta (Rzeszéw-Milocin) 1969 Sw. Jozefa (Rzesz0w-
Staromiescie)
. . e . . Sw. Wojciecha i Stanistawa,
11. gﬁfb‘(’tl er;; ij‘)JSWIQtSZq Maryi 1970 §w. Jozefa (Rzeszow-
Y Y Staromiescie), Chrystusa Krola
12. Swigto Krzyza 1970 Sw. Wojciecha i Stanistawa
13. Sw. Jozefa (Rzeszow-Zwigczyca) 1974 Matki Bozej Saletynskiej
14. Narodz’enla Naj szqtszeJ Maryi Panny 1975 Chrystusa Kréla
(Rzeszow-Staroniwa)
15. | Najswigtszego Serca Jezusowego 1975 Sw. Rocha

2 Tabela sporzadzona na podstawie: Rocznik diecezji przemyskiej na rok 1984; Sche-
matyzm diecezji przemyskiej 1990; Schematyzm diecezji rzeszowskiej. Wydanie jubileuszo-
we na Wielki Jubileusz Wcielenia (stan z dnia 25 marca 2000), Rzeszoéw 2000; Schematyzm
diecezji rzeszowskiej stan z dnia 01.12.2010 r., Rzeszow 2010.
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L.p. | Parafia Erygowana | Wydzielona z parafii
Sw. J6zefa Kalasancjusza ’ .. . .
16. (Rzeszéw-Wilkowyia) 1976 Sw. Wojciecha i Stanistawa
17. | Matki Bozej Rozancowej 1976 Chrystusa Krola
18. Podwyzszenia Krzyza Swietego 1979 Clrlr.ys’tusa I§rola, Matki Bozej
Rézancowej
19. | Swigtego Judy Tadeusza 1979 Chrystusa Krola
MB Roézancowej, sw. Jozefa
. L R (Rzeszow-Staromiescie),
20. | Bozego Ciata i Matki Bozej z Lourdes 1982 $w. Huberta (Milocin),
$w. Mikolaja.
21. Sw. Michata Archaniota 1982 Sw. Rocha, Najéwietszego SJ
22. Milosierdzia Bozego (Rzeszow-Biata) 1983 Wmeb(fwchm NMP
(Rzeszow-Zalesie)
oy - Najswigtszego Serca
23. Opatrznos$ci Bozej (salezjanie) 1985
Jezusowego
o . Chrystusa Kréla, Podwyzszenia
24. | Swigtej Rodziny 1985 Krzyza Swietego, $w. Mikotaja
25. M,atkl BO.ZeJ Nicustajacej Pomocy 1985 Sw. Wojciecha i Stanistawa
i $w. Floriana
26. Sw. Jacka (dominikanie) 1990 Matki Bozej Saletynskiej
27. Sw. bp ’Jozefa Sebastlana Pelczara 1995 Sw. Wojciecha i Stanistawa
(Rzeszow-Pobitno)
. o Swigtej Rodziny, $w. Mikotaja,
28. Bt Karoliny Ko6zki 1995 Narodzenia NMP
Najswigtszego SJ, Mitosierdzia
29. | Matki Bozej Czgstochowskiej 2006 Bozego (Biata), Matki Bozej
Snieznej (Budziwéj)
) Sw. Wojciecha i Stanistawa,
30. | Sw. Krolowej Jadwigi 2006 Opatrznos$ci Bozej, $w. Michata
Archaniota

Zatem, gdy w roku 1992 powstawata diecezja rzeszowska w obrgbie miasta
funkcjonowato 22 samodzielne osrodki duszpasterskie (cho¢ nie wszystkie w cato-
sci lezaly w granicach Rzeszowa). Byly to parafie: §w. Wojciecha i Stanistawa, sw.
Jozefa (Rzeszow-Staromiescie), sw. Mikotaja (Rzeszow-Przybyszowka — ¢zg$¢),
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sw. Rocha (Rzeszow-Stocina — cze$¢), Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny
(Rzeszoéw-Zalesie), Matki Bozej Saletynskiej, Chrystusa Krola, Matki Bozej Kro-
lowej Polski (cywilno-wojskowa), Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny (ber-
nardyni), Swictego Krzyza, $w. Jozefa (RzeszOw-Zwieczyca — czes¢), Narodzenia
Naj$wigtszej Maryi Panny (Rzeszow-Staroniwa), Najswigtszego Serca Jezusowe-
go, $w. Jozefa Kalasancjusza (pijarzy), Matki Bozej Rozancowej, Podwyzszenia
Krzyza Swigtego, $w. Judy Tadeusza, Bozego Ciata i Matki Bozej z Lourdes, $w.
Michata Archaniota, Opatrznoéci Bozej (salezjanie), Swictej Rodziny (Misjonarze
Swietej Rodziny), $w. Jacka (dominikanie). Sposréd nich 18 utworzono po roku
1945 (cztery istniaty juz wczesniej — $w. Wojciecha i1 Stanistawa, §w. Jozefa — Sta-
romiescie, Sw. Mikotaja — Przybyszowka, §w. Rocha — Stocina,) w celu zaspokoje-
nia religijnych potrzeb mieszkancéw Rzeszowa, a takze kilku sasiednich wiosek'’.

Po upadku komunizmu, w okresie transformacji ustrojowej i towarzyszacej jej
demokratyzacji zycia spolecznego oraz powstawaniu spoleczenstwa obywatelskie-
go rozw0j struktur parafialnych Rzeszowa przebiegatl bez wigkszych problemow
1 byl zalezny od potrzeb mieszkancow, ich aktywnos$ci i mozliwosci finansowych
lokalnych spoteczno$ci parafialnych. Proces zaggszczania struktur parafialnych
w Rzeszowie kontynuuje od 1992 r. ordynariusz rzeszowski biskup Kazimierz
Gorny. Hierarcha posiada bogate doswiadczenie w zakresie budownictwa sakral-
nego, ktore nabyt zwlaszcza w latach 1977-1984, pelniac obowiazki proboszcza
w Os$wigcimiu. Wprowadzane przez niego zasady tworzenia placowek duszpaster-
skich 1 infrastruktury parafialnej w diecezji rzeszowskiej zostaly okreslone w statu-
tach synodalnych. Wynika z nich, Zze skuteczno$¢ i owocno$¢ postugi duszpaster-
skiej zalezy m.in. od wielko$ci parafii i dostgpu wiernych do §wiatyni. Biskup
Gorny respektuje sprawdzona zasade swojego poprzednika, wedtug ktorej popula-
cja wiernych w parafii nie powinna przekracza¢ 10 tys. wiernych, natomiast mak-
symalne odlegtos¢ do kosciota parafialnego to 4 km. Ponadto stawia na komple-
mentarna wspotprace kaptanow i katolikow §wieckich, ktorej celem jest budowanie
jednosci we wspdlnocie Kosciota lokalnego, a takze wspolne zaangazowanie
w dziatalno$¢ ewangelizacyjna'*.

Kierujac si¢ potrzebami wiernych biskup Gorny erygowat w Rzeszowie kolejne
parafie: bt. Karoliny Kézki w zachodniej czgsci miasta (1995 r.), $w. bpa Jozefa
Sebastiana Pelczara w dzielnicy Pobitno (1995 r.); Krolowej Jadwigi przy ul. Rej-
tana (2006 r.) oraz Matki Bozej Czestochowskiej wydzielona z parafii katedralnej
(2006 r.)"°. Ponadto w ostatnich kilku latach w granice administracyjne miasta

13 Schematyzm diecezji rzeszowskiej 1993, Rzeszo6w 1993, s. 162-191; W. Wierzbieniec,
Instytucjonalizacja zycia religijnego w Rzeszowie po Il wojnie Swiatowej, w: Rzeszow daw-
ny i wspolczesny. Spoleczenstwo, red. K. Kaszuba, Z. Sokoét, Rzeszow 2005, s. 75.

14 Pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej, Rzeszow 2004, s. 47-49, 79; S. Nabywa-
niec, Rzeszow w roli stolicy nowej diecezji obrzqdku lacinskiego na Podkarpaciu,
Ww: Rzeszow — w 655.rocznice lokacji. Studia z dziejow miasta i regionu, red. W. Bonusiak,
W. Zawitkowska, Rzeszow 2010, s. 167-169.

"7 . Budzynski, T. J. Filozof, dz. cyt., s. 421; Schematyzm diecezji rzeszowskiej
stan z dnia 01.12.2010 r.
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wlaczono parafie wiejskie: Matki Bozej Nieustajacej Pomocy i $w. Floriana
w Zatezu (2006 r.), Milosierdzia Bozego w Biatej (2009 r.), $w. Huberta w Mitoci-
nie (2010 r.), Matki Bozej Snieznej w Budziwoju (2010 r.), a takze pozostajace
jeszcze poza Rzeszowem czg$ci parafii miejskich: $w. Rocha (Rzeszéw-Stocina),
$w. Mikolaja (Rzeszow-Przybyszowka) i $w. Jozefa (Rzeszow-Zwigczyca)'C.

Dynamiczny rozwdj sieci parafii miejskich przyczynit si¢ do powstawania no-
wych dekanatow rzeszowskich. W roku 1968 parafie rzeszowskie wchodzily
w sklad jednego dekanatu rzeszowskiego, a obecnie naleza do szeSciu: Rzeszow
Fara, Rzeszéw Katedra, Rzeszow Potnoc, Rzeszéw Poludnie, Rzeszow Wschod
i Rzeszow Zachod'”.

Pod koniec 2010 r. na terenie 29 rzeszowskich osiedli zajmujacych powierzch-
ni¢ 116 km?, funkcjonowato 30 parafii, zamieszkanych przez 178 tys. 0séb, w tym
149 tys. katolikow (84% ogotu ludnosci miasta). Statystycznie przecigtny obszar
parafii zajmuje niecale 4 km?, natomiast $rednia liczba wiernych przypadajacych
na jedna parafi¢ wynosi niemal 5 tys. Aktualny stan liczebny parafii rzeszowskich
pozwala stwierdzi¢, ze zostaly zrealizowane zalozenia biskupoéw: Ignacego Tokar-
czuka i Kazimierza Gornego, ktorzy starali sig, by parafie miejskie liczyly do
10 tys. wiernych, a odleglos¢ do kosSciota parafialnego nie przekraczata 4 km.
Mimo, ze statystycznie na jedna parafi¢ przypada prawie 5 tys. osob, to jednak
W rzeczywistosci istnieja znaczne dysproporcje w liczbie wiernych w poszczegol-
nych jednostkach. W miescie funkcjonuje osiem parafii liczacych ponizej 3 tys.
wiernych. Sa to dwie parafie potozone w centrum miasta: farna i Swigtego Krzyza,
a takze lezace na obrzezach Rzeszowa dawne parafie wiejskie: Sw. Huberta, $w.
Jozefa (Rzeszow-Zwigczyca), Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny (Rzeszow-
Staroniwa), Milosierdzia Bozego (Rzeszoéw-Biata), Matki Bozej Nieustajacej Po-
mocy i §w. Floriana (Rzeszow-Zalgze) 1 Matki Bozej Czgstochowskiej. Na uwagg
zashuguje fakt, ze parafia farna pw. $w. Wojciecha i Stanistawa, bedaca jeszcze
w latach szesc¢dziesiatych najliczniejsza parafia w miescie nalezy obecnie do grupy
jednostek duszpasterskich o najmniejszej populacji. Ponadto w granicach miasta
jest osiem parafii w przedziale 3-5 tys. katolikow, sze§¢ w granicach 5-7 tys.
i osiem majacych powyzej 7 tys., w tym tylko jedna, majaca wigcej niz 10 tys.
wiernych (Najs$wigtszego Serca Jezusowego — 10,5 tys. wiernych). Dwadziescia
cztery parafie prowadza ksigza diecezjalni, a pozostale sze$¢ kaptani reprezentuja-
cy zakony i zgromadzenia. Specyfika parafialnego duszpasterstwa w Rzeszowie
jest istotny w nim udziat kaptanéw zakonnych, co stanowi ewenement w skali Ko-
sciota w Polsce. Obecno$¢ przedstawicieli wspolnot zakonnych i zgromadzen
w codziennym zyciu lokalnych spoteczno$ci parafialnych wynika z dalekowzrocz-
nej strategii duszpasterskiej bp 1. Tokarczuka, ktéry wychodzac z inicjatywa two-

1 Schematyzm diecezji rzeszowskiej stan z dnia 01.12.2010 r.; Urzadu Miasta Rzeszo-
wa, Jak rosto nasze miasto, http://www.rzeszow.pl/miasto-rzeszow/rozszerzenie-granic-
miasta/jak-roslo-nasze-miasto

7 Schematyzm diecezji rzeszowskiej stan z dnia 01.12.2010 r., s. 551-733, 873-876;
S.Nabywaniec, dz. cyt.,s. 169; W. Wierzbieniec, dz. cyt., , s. 75.
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rzenia parafii zakonnych, chciatl, by swoimi ofertami duszpasterskim zaspokajaty
one religijno-spoleczne potrzeby mieszkancow miasta. Duzym osiagni¢ciem orga-
nizacyjno-duszpasterskim parafii rzeszowskich jest dobra infrastruktura, a takze
nierozlegte terytoria, gdyz odlegltos¢ do koscioldw parafialnych nie przekracza 4
km. Optymalnym rozwiazaniem bytyby obszary parafii pokrywajace si¢ z grani-
cami osiedli, a takze centralne potozenie kosciota, jak np. w przypadku parafii $w.
Judy Tadeusza (o$. Kmity), czy Opatrzno$ci Bozej (Nowe Miasto). Niestety
w wielu parafiach rzeszowskich, zwtaszcza potozonych w centrum miasta nie za-
chowano takiej zasady, dlatego granice parafii dziela osiedla. Znacznie lepiej wy-
glada sytuacja w bytych parafiach wiejskich przytaczonych w ostatnich latach do
Rzeszowa, gdyz ich terytoria zazwyczaj pokrywaja si¢ z obszarami osiedli. Jednak
mankamentem zdecydowanej wigkszosci tych jednostek jest niecentralne potozenie
ko$ciotow parafialnych'®.

Rysunek 2. Szkic sytuacyjny parafii rzeszowskich'®

'8 Obliczenia przeprowadzono w oparciu 0 wykazy danych statystycznych znajdujacych
si¢ w archiwach parafialnych oraz na podstawie Schematyzmu diecezji rzeszowskiej z dnia
01.12.2010 r.

1% Potozenie liczby w obiekcie wskazuje na lokalizacje kosciota parafialnego w terenie.
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Legenda:

L.p. Parafia

1. Whniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny (bernardyni)
2. Swigto Krzyza

3. Sw. Wojciecha i Stanistawa (farna)

4. Chrystusa Krdla

S. Matki Bozej Krolowej Polski (cywilno-wojskowa)

6. Swigtego Judy Tadeusza

7. Matki Bozej Saletynskiej (saletyni)

8. Sw. Jacka (dominikanie)

9. Swietej Rodziny

10. Podwyzszenia Krzyza Swigtego

11. Matki Bozej Rézancowe;j

12. Sw. Jozefa (Rzeszow-Staromiescie)

13. Sw. Jadwigi Krolowej

14. Opatrznosci Bozej (salezjanie)

15. Sw. Michata Archaniota

16. Narodzenia Naj$wigtszej Maryi Panny (Rzeszow-Staroniwa)
17. Bt Karoliny Kozki

18. Sw. Mikotaja (Rzeszow-Przybyszowka)

19. Bozego Ciata i Matki Bozej z Lourdes

20. Sw. Huberta (Rzeszow-Mitocin)

21. Matki Bozej Nieustajacej Pomocy i §w. Floriana (Rzeszow-Zatgze)
22. Sw. bp Jozefa Sebastiana Pelczara (Rzeszow-Pobitno)
23. Sw. J6zefa Kalasancjusza (Rzeszow-Wilkowyja)

24, Sw. Rocha (Rzeszow-Stocina)

25. Najswigtszego Serca Jezusowego (katedralna)

26. Matki Bozej Czgstochowskiej

27. Sw. Jozefa (Rzeszow-Zwigczyca)

28. Whniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny (Rzeszow-Zalesie)
29. Mitosierdzia Bozego (Rzeszow-Biata)

30. Matki Boze Snieznej (Rzeszow-Budziwdj)

135
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Powstawanie nowych jednostek administracji koscielnej miato istotny wptyw
na liczbg duchowienstwa w Rzeszowie. W roku 1984 w miescie funkcjonowato 19
parafii (zamieszkalych przez 138648 wiernych), w ktorych przebywato 84 ksigzy,
czyli statystycznie jeden kaptan przypadat na 1651 mieszkancow. Ksigzy diece-
zjalnych prowadzacych 15 parafii byto 61, natomiast 23 kaptanow zakonnych ob-
stugiwalo 4 parafie. Po utworzeniu diecezji rzeszowskiej zwigkszyla si¢ liczba
duchownych w miescie, gdyz oprocz pracy parafialnej wielu kaptanow byto za-
trudnionych w urzedach i instytucjach koscielnych funkcjonujacych w stolicy die-
cezji. W roku 1993 na terenie 22 parafii rzeszowskich mieszkato 2 biskupow i 132
kaptandéw, w tym 49 ksigzy zakonnych. Siedem lat p6zniej w miescie podzielonym
na 24 jednostki administracji koscielnej byto juz 157 duchownych, co dawato $red-
nio jednego kaptana na 919 wiernych. Pod koniec 2010 r. na terenie 30 rzeszow-
skich parafii przebywato dwoch biskupow, 208 ksigzy (30 proboszczow, 58 wika-
rych i 120 innych duchownych). Statystycznie na jedna parafi¢ liczaca $rednio 5
tys. przypada 7 duchownych, czyli jeden kaptan na 714 wiernych. Stosukowo duza
liczba kaptanow wynika ze specyfiki miasta, ktore jest stolica diecezji i dlatego na
jego obszarze znajduje sig¢ wiele diecezjalnych instytucji, w ktorych pracuja du-
chowni pehiac rézne funkcje. Kaptani diecezjalni stanowia 71%, natomiast zakon-
ni 29% wszystkich duchownych. Ksigza diecezjalni obstuguja 24 parafie, nato-
miast w 6 duszpasterzuja duchowni reprezentujacy zakony i zgromadzenia (salety-
ni, bernardyni, pijarzy, salezjanie, Misjonarze Swietej Rodziny i dominikanie).
Najwigcej kaptanow (25) mieszka w prowadzonej przez ksigzy diecezjalnych para-
fii Stocina, na terenie ktérej znajduje si¢ Dom Ksigzy Seniorow. Poza tym wyjat-
kiem w ilosci kaptandéw przoduja parafie zakonne, gdzie pracuje od kilku do nawet
kilkunastu ksi¢zy zakonnych, co oczywiscie ma wptyw na specyfike i jakos$¢ po-
stugi parafialnej. W zdecydowanej wigkszo$ci parafii proboszczom pomagaja
w pracy duszpasterskiej wikarzy lub inni kaptani. Jedynie w trzech parafiach (sw.
Huberta, Matki Bozej Czgstochowskiej oraz Matki Bozej Nieustajacej Pomocy
i $w. Floriana) duszpasterzuja sami proboszczowie. W latach 1984-2010 liczba
kaptanéw w Rzeszowie wzrosta o 148% (ksigzy diecezjalnych o 143%, a zakon-
nych o 161%).

Powstawanie infrastruktury w parafiach rzeszowskich

Bardzo waznym czynnikiem wptywajacym na funkcjonowanie lokalnej wspol-
noty parafialnej jest infrastruktura, a zwlaszcza koscidt bedacy miejscem kult.
Rozwoj przestrzenny Rzeszowa i wzrost liczby jego mieszkancow wymuszat bu-
dowe obiektow sakralnych, w ktorych wierni mogli gromadzi¢ si¢ na wspdlne mo-
dlitwy. W okresie PRL-u rozw¢j sieci kosciotdw napotykat na liczne utrudnienia ze

%% Obliczenia przeprowadzono na podstawie: Rocznik diecezji przemyskiej na rok 1984;
Schematyzm diecezji rzeszowskiej 1993; Schematyzm diecezji rzeszowskiej...(stan z dnia
25.03.2000 r.); Schematyzm diecezji rzeszowskiej stan z dnia 01.12.2010 r.
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strony wladz miejskich i wojewddzkich, ktore realizujac polityke wyznaniowa
PZPR zmierzaty do ograniczania duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota.

W roku 1949 na terenie Rzeszowa liczacego nieco ponad 28 tys. mieszkancow
funkcjonowaty trzy parafie dysponujace 2 kosciotami parafialnymi (pw. $w. Woj-
ciecha i Stanistawa oraz pw. Chrystusa Krola), jedna nieduza kaplica (pw. Matki
Bozej Saletynskiej), a takze koSciotami: garnizonowym (poreformackim), gimna-
zjalnym (popijarskim) i bernardynow. W roku 1951 do miasta wlaczono parafig
Staromiescie posiadajaca zabytkowy koscidl pw. sw. Jozefa. Pod wzgledem liczby
wiernych parafia farna w Rzeszowie nalezata wowczas do najwigkszych w diecezji
przemyskiej, gdyz liczyta 30,5 tys. wiernych. Ponadto byta tez rozlegla terytorial-
nie, gdyz mieszkancy najbardziej odlegtych zabudowan mieli do kos$ciota parafial-
nego nawet 7 km. Gdy pod koniec lat szes¢dziesiatych liczba ludnosci zblizata sig
do 80 tys., w kwestii budownictwa sakralnego w miescie nic si¢ nie zmienito. Dla-
tego w kazda niedzielg i $wigto wierni musieli pokonywac wielokilometrowe odle-
glosci, by uczestniczy¢ w mszach §w. Wypetnienie tego obowiazku byto niezwykle
uciazliwe w okresie jesienno-zimowym, zwtaszcza dla ludzi starszych, schorowa-
nych i dzieci. Dodatkowym utrudnieniem byta niewystarczajaca ilos¢ kosciolow
i niewielkie ich rozmiary w stosunku do liczby parafian. Obiekty sakralne budowa-
ne niegdy$ dla nieduzej spolecznosci wiernych, stawaty si¢ niefunkcjonalne
ze wzgledu na znaczny przyrost liczby katolikdbw na terenach poszczegdlnych
parafii’'.

W takiej sytuacji jednym z najwazniejszych i najpilniejszych zadan duszpaster-
skich w Rzeszowie stawato si¢ budowanie kosciolow i kaplic, aby lokalne spotecz-
nosci katolikow posiadaty wilasna §wiatynig. Obiekty sakralne mialy stanowic za-
sadnicza baze duszpasterska dla rozwoju zycia duchowego wiernych oraz dla po-
wstania i dziatalnosci wszelkiego rodzaju grup i wspolnot zrzeszajacych ludzi
swieckich. Szczegodlnie potrzebne byly one w duzych osiedlach. Z reguly zasiedlata
je ludno$¢ pochodzaca z terendw wiejskich. Przenosita ona tradycyjne wzorce reli-
gijne oparte w duzej mierze na ,,wierze ojcow” do swojego nowego miegjsca za-
mieszkania. Przezywana przez wiernych religijnos$¢ instytucjonalna byta zwigzana
sci§le z Kosciolem, ktory okreslal model zycia religijnego, obejmujacy system
warto$ci, normy i wzory zachowan religijnych oraz role, jakie maja wypetniac jego
cztonkowie. Postawy i zachowania wiernych $wieckich ukierunkowane byly na
propagowany przez Kosciot model zycia i zwigzane z nim oczekiwania. Wielki
autoryteztzw lokalnej spotecznosci posiadat ksiadz, reprezentujacy Kosciot hierar-
chiczny*”.

2L A. Potocki, Diecezja przemyska w swe 600-lecie, t, 2, Przemy$] 1986, s. 514-515,
524-525; W. Wierzbieniec, dz. cyt., s. 63-65; H. Szareyko, Wspoldziatanie spolecz-
nosci wiejskich przy nielegalnej budowie obiektow sakralnych diecezji przemyskiej w latach
1966-1980, Warszawa 1994, s. 37-38.

> Wywiad (W-1) z emerytowanym biskupem diecezjalnym przeprowadzony w dniu
20 sierpnia 2010 r.; Wywiad (W-10) z emerytowanym proboszczem parafii pw. Chrystusa
Kréla w Rzeszowie przeprowadzony 1 wrzesnia 2010 r.; Wywiad (W-19) z proboszczem
parafii katedralnej pw. Naj$wigtszego Serca Jezusowego w Rzeszowie przeprowadzony
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Najwigksze skupiska ludnosci katolickiej powstawaty w duzych blokowiskach,
zdominowanych przez budownictwo wielkoptytowe. Do najwazniejszych tego typu
osiedli nalezaty: Dabrowskiego wybudowane w latach 50-tych, XX-lecia PRL,
Piastow, Barandéwka I, Tysiaclecia, Pulaskiego, Barandéwka II, Baranéwka III, No-
we Miasto, Gwardzistow (obecnie Kmity) wzniesione w latach sze$édziesiatych
i siedemdziesiatych oraz Baranowka IV i Krajowej Rady Narodowej (obecnie Kra-
kowska-Poludnie) powstale w latach osiemdziesiatych. Rownolegle w roznych
rejonach miasta kontynuowana byta zabudowa jednorodzinna. Intensywny rozwdj
budownictwa mieszkaniowego jedno i wielorodzinnego bezposrednio wptywat na
wzrost wielkosci populaciji, zamieszkujacej stolice wojewodztwa™.

Witadze komunistyczne chcac zablokowaé powstawanie §wiatyn, zwlaszcza na
nowych osiedlach stosowaly rézne metody. Ich taktyka zazwyczaj polegata na
maksymalnym op6znianiu i utrudnianiu wszelkich procedur zwiazanych z budow-
nictwem sakralnym, a nastgpnie na wydawaniu negatywnych decyzji. Uzasadniano
je najcze¢sciej brakiem materiatdéw budowlanych Iub wystarczajacym zaspokoje-
niem potrzeb religijnych ludnosci przez istniejace Swiatynie. Szczegdlnie nieuste-
pliwi byli urzednicy w sprawie wnioskéw o wydanie zezwolen na budoweg obiek-
tow sakralnych na nowych osiedlach. Uzasadniajac negatywna odpowiedz thuma-
czono, ze ko$ciot nie powinien znajdowaé si¢ na nowoczesnym osiedlu, gdyz jest
obiektem ucigzliwym ze wzgledu na muzyke, $piew i dzwony. Ponadto prawo nie
uznaje go za budynek uzytecznos$ci publicznej, a wigc nie moze by¢ wpisany do
planow zagospodarowania, na realizacje ktorych mozna pozyskiwac¢ dziatki pod
zabudoweg. Wynajdywane trudno$ci byly w praktyce przykrywka dla realizowane;j
polityki stopniowej ateizacji spoteczenstwa. Katolicy nie dawali si¢ jednak znie-
checi¢ ani zastraszy¢. Lekcewazenie ich podstawowych potrzeb religijnych przez
urzednikow panstwowych wywotywato liczne konflikty spoteczne, ktore towarzy-
szyly budowie kosciotow w okresie PRL-u, zwlaszcza na nowych rzeszowskich
osiedlach™.

Che¢ posiadania wlasnego kosciota parafialnego, a takze sprzeciw wobec po-
stawy wiadz komunistycznych integrowaty lokalne spotecznos$ci parafialne, ktore
skutecznie wspotdziataly przy nielegalnej budowie obiektéw sakralnych. Wiadze

31 sierpnia 2010 r.; Wywiad (W-22) z proboszczem parafii pw. Podwyzszenia Krzyza
Swietego w Rzeszowie przeprowadzony 6 wrzesnia 2010 r.; Wywiad (W-23) z emerytowa-
nym proboszczem parafii pw. §w. Judy Tadeusza w Rzeszowie przeprowadzony 7 paz-
dziernika 2010 r.

2 M. Malikowski, Powstawanie duzego miasta..., s. 215-222.

#S.Bober, Persona non grata. Biskup Ignacy Tokarczuk i wladze PRL, Lublin 2005,
s. 146-151, 206-221; A. Garbarz, Dzialalnos¢ duszpastersko-spoleczna arcybiskupa
Ignacego Tokarczuka, Rzeszow 2006, s. 312-317; A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Ko-
sciol w Polsce (1945-1989), Krakoéw 2006, s. 168; R. Gryz, Pozwoli¢ czy nie? Wiadze
PRL wobec budownictwa katolickich obiektow sakralnych w latach 1971-1980, Kielce
2007, s. 313-314; Historia konfliktow wokét budowy kosciotéw w Rzeszowie, http://
www.mmrzeszow.pl/artykul/historia-konfliktow-wokol-budowy-kosciolow-w-rzeszowie-
207515.html
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komunistyczne podejmowaly wobec budowniczych akcje odwetowe pod pretek-
stem tamania prawa budowlanego. Byly one szczegdlnie represjonujace, zwazyw-
szy na szczegdlna niechgé partyjnych elit do biskupa Tokarczuka, ktory ostenta-
cyjnie wspierat inicjatywy wspolnot parafialnych w Rzeszowie. Oczywiscie zda-
rzaly si¢ pozytywne zachowania ze strony réznych urzednikow, ktorzy oficjalnie
trzymali lini¢ partii, a prywatnie i poufnie, swoimi ,kanatami” pomagali para-
fiom zdobywa¢ reglamentowane i trudno dostgpne wowczas materialy budowlane.
Duza pomystowoscia w pozyskiwaniu materialdw wykazywali si¢ zar6wno pro-
boszczowie prowadzacy budowg, jak i sami parafianie, ktorzy sobie tylko znanymi
sposobami ,,zdobywali”: pustaki, cegly, cement, wapno, zwir, piasek, drewno czy
zelazo™.

Rozwdj sieci obiektow sakralnych w Rzeszowie, zarowno w okresie PRL-u, jak
i IIT RP przebiegat bardzo dynamicznie. Obecnie wszystkie parafie, z wyjatkiem
najmlodszej pw. §w. Jadwigi Krolowej, dysponuja §wiatyniami, ktore w peini za-
spokajaja potrzeby wiernych. Zabytkowe ko$cioty parafialne z réznych okresow
historycznych posiada 8 parafii rzeszowskich: §w. Wojciecha i Stanistawa, Swiete-
go Krzyza, Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny (bernardyni), Matki Bozej
Krolowej Polski, Wniebowzigcia Najswigtszej Maryi Panny (Rzeszéw-Zalesie),
sw. Jozefa (Rzeszoéw-Staromiescie), Sw. Rocha (Rzeszoéw-Stocina) i Chrystusa
Kroéla. Zdecydowana wigkszo$¢ istniejacych obecnie na terenie miasta obiektow
sakralnych zostatla wzniesiona po roku 1980. Wcze$niej parafialne miejsca kultu
byty najczesciej zlokalizowane w tymczasowych, nieraz prowizorycznych kapli-
cach. Wowczas stosowano skuteczna metode polegajaca na urzadzaniu kaplic
w domach prywatnych lub szybko wzniesionych barakach. W tajemnicy przed
wladzami byty one przygotowywane, a nastepnie poswigcone przez jednego z bi-
skupow przemyskich. W nielegalnej kaplicy wierni pozostawali przez wiele dni na
catodobowej adoracji Najswigtszego Sakramentu, by stuzby bezpieczenstwa nie
zajety obiektu sita®.

Pomimo wielu problemow i utrudnien w okresie PRL-u, w latach 1975-2010
wybudowano lub rozbudowano 22 koscioty parafialne znajdujace si¢ obecnie
w granicach administracyjnych Rzeszowa. Czgsto sa to budowle monumentalne
potozone w kompleksie duszpasterskim. Fenomen budownictwa sakralnego naj-
wigkszy dynamizm osiagnat w latach osiemdziesiatych, gdy budowano najwigce;j
kosciotow. W latach dziewigcédziesiatych liczba ta nieco zmalata, gldéwnie dlatego,
ze najpilniejsze potrzeby lokalnych wspdlnot parafialnych zostaty juz zaspokojone.
Ponadto pojawily si¢ dodatkowe trudno$ci spowodowane niekorzystna sytuacja

» Wywiad (W-19) z proboszczem parafii katedralnej pw. Najéwigtszego Serca Jezuso-
wego w Rzeszowie przeprowadzony 31 sierpnia 2010 r.; Wywiad (W-22) z proboszczem
parafii pw. Podwyzszenia Krzyza Swigtego w Rzeszowie przeprowadzony 6 wrzesnia
2010 r. Zob. S. Mac, Komu bije dzwon wolnosci, Rzeszé6w 2007, s. 43-47: H. Szareyko,
Wspoldzialanie spolecznosci..., s. 93-97.

% Wywiad (W-10) z emerytowanym proboszczem parafii pw. Chrystusa Krola w Rze-
szowie przeprowadzony 1 wrze$nia 2010 r.
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materialng, bedaca skutkami tzw. reform gospodarczych (gtownie olbrzymim
wzrostem bezrobocia). Nadal jednak kontynuowano rozpoczgte przedsigwzigcia
oraz zainicjowano kilka nowych. W pierwszej dekadzie XXI wieku budowano
osiem kosciotow (w tym rozpoczete w poprzedniej dekadzie). Obecnie realizowana
jest jedna inwestycja, tj. kompleks duszpastersko-akademicki przy parafii $w.
Jadwigi Krolowej. Na obszarze wszystkich parafii rzeszowskich funkcjonuje aktu-
alnie 30 kosciotow parafialnych, 4 koscioty filialne i 28 kaplic®’.

Oprocz $§wiatyni bardzo wazna funkcje w infrastrukturze parafialnej spetnia
tzw. zaplecze duszpasterskie, czyli obiekty przeznaczone dla dziatalnosci grup
i stowarzyszen koscielnych, a takze mieszkania dla kaptanow. Do roku 1990 wiele
parafii rzeszowskich borykato si¢ z problemami lokalowymi, poniewaz nie dyspo-
nowaty one obiektami, ktore mogly zaspokoi¢ potrzeby duszpasterskie. Olbrzymim
wyzwaniem duszpasterskim stawato si¢ zorganizowanie nauczania religii w bu-
dynkach koscielnych, gdyz zazwyczaj parafie nie posiadaty odpowiednich obiek-
tow. Dlatego nieraz wynajmowano pomieszczenia u 0s6b prywatnych oraz kate-
chizowano w kaplicach i ko$ciotach. Sytuacja zmieniata si¢ w 1990 r. po przejsciu
nauczania religii do szkot. Wowczas wiele budynkow koscielnych dostosowano do
potrzeb typowo duszpasterskich, wynikajacych z funkcjonowania parafii w spote-
czenstwie demokratycznym (np. przedszkola, $wietlice, poradnie duszpasterskie,
sale spotkan, mieszkania dla ksigzy lub siostr zakonnych, itp.). W Rzeszowie nie
przyjeto praktyki stosowanej w innych diecezjach, by nieuzywane sale kateche-
tyczne wynajmowac na dziatalnos¢ handlowa czy uslugowa w celu zmniejszenia
kosztow utrzymania. Obecnie zdecydowana wigkszo$¢ parafii rzeszowskich posia-
da infrastrukture, ktora zaspokaja potrzeby duszpasterskie. Jedynie dwie parafie
prowadza intensywna rozbudowg zaplecza duszpasterskiego (saletyni i bernardy-

ni), natomiast parafia $w. Jadwigi Krélowej) tworzy ja od podstaw?®.

Tabela 3. Lata budowy (rozbudowy) kosciotow parafialnych®

L.p. Parafia Bu'd(.)wa (przebudowa, rozbudowa)
kosciola parafialnego
1. Sw. Wojciecha i Stanistawa (farna) XIV w.
2. Sw. Jozefa (Rzeszow-Staromiescie) 1900
3. Sw. Mikotaja (Rzeszow-Przybyszowka) 1802, 1984-1991
4, Sw. Rocha (Rzeszéw-Stocina) 1913-1916

" Na podstawie Schematyzmu diecezji rzeszowskiej z dnia 01.12.2010 r.

¥ Na podstawie wywiadow przeprowadzonych z bytymi i obecnymi proboszczami pa-
rafii rzeszowskich.

* Tabela sporzadzona na podstawie informacji o parafiach rzeszowskich zamieszczo-
nych przez A. Motyke w Encyklopedii Rzeszowa (Rzeszow 2004) oraz w Schematyzmie
diecezji rzeszowskiej stan z dnia 01.12.2010 1.
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Budowa (przebudowa, rozbudowa)

L.p. Parafia kosciola parafialnego
5. Matki Bozej Snieznej (Rzeszoéw-Budziw6j) 1999-2002

6. Whiebowzigcia NMP (Rzeszow-Zalesie) 1889

7. Matki Bozej Saletynskiej (saletyni) 1980-1983

8. Chrystusa Krola 1931-1935
10. Sw. Huberta (Rzeszow-Mitocin) 2000-2001

11. Whniebowzigcia NMP (bernardyni) 1624-1629

12. Swietego Krzyza 1644-1649

13. Sw. Jozefa (Rzeszow-Zwigczyca) 1989-1993

14. Narodzenia NMP (Staroniwa) 1984-1999

15. Najswigtszego Serca Jezusowego (katedralna) | 1977-1982

16| oo oy
17. Matki Bozej Rézancowe;j 1983-1989

18. Podwyzszenia Krzyza Swietego 1987-1993

19. Sw. Judy Tadeusza 1984-1990

20. Bozego Ciala i Matki Bozej z Lourdes 1991-1999
21. Sw. Michala Archaniota 1981, 2007-08
22. Mitosierdzia Bozego (Rzeszoéw-Biata) 2002-2011

23. Opatrznosci Bozej (salezjanie) 1990-1999
24. Swigtej Rodziny 1989-1998
25 xitk; ]130(;?;:31 ;\Iieustajqcej Pomocy 1980-1984

26. Sw. Jacka (dominikanie) 1995-2000

27 (S'.I:vz.elzpz)é{)(")f;(fi iStil())'()lstiana Pelczara 19992008

28. Bt Karoliny Kézki 2001-2006

29. Matki Bozej Czgstochowskiej 1989

30. Sw. Krolowej Jadwigi Rozpoczgta w 2008
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Trwajacy juz od ponad 30 lat proces intensywnego rozwoju sieci parafii i ko-
sciotow w Rzeszowie oraz zwiagzane z nim zmiany granic parafii nie zawsze spoty-
kaja si¢ ze zrozumieniem wiernych. Dla wielu z nich kilkakrotne zmiany przyna-
leznosci do parafii sa trudne do zaakceptowania. Nie mniej klopotliwym proble-
mem staje si¢ konieczno$¢ partycypacji tych samych wiernych w budowie kilku
kosciolow, co jest wynikiem reorganizacji granic parafii. Np. czg$¢ mieszkancow
blokéw przy ul. Rejtana buduje juz czwarty kosciot w przeciagu 33 lat, stad za-
uwazalne staje si¢ zmeczenie i niezadowolenie niektorych wiernych™.

Aktywnos$¢ katolikéw w warunkach tworzenia nowych parafii

W okresie PRL-u, gdy prowadzono systemowa walke z religia, zdecydowana
wigkszos¢ mieszkancow Rzeszowa cheiata zachowacé tradycyjne wartosci religijno-
moralne. Ludzie ci nie akceptowali materialistycznego systemu komunistycznego
i zdecydowanie przeciwstawiali si¢ laicyzacji spoteczenstwa oraz represyjnej poli-
tyce wyznaniowej rzadzacej partii. Dlatego procesowi powstawania sieci parafii
1 kosciotow czgsto towarzyszyty konflikty spoteczne migdzy lokalnymi spoteczno-
$ciami katolikow, a wltadzami panstwowymi, ktore staraty sig, by Rzeszow stat sig
modelowym miastem socjalistycznym. Zasadnicza przyczyna antagonizmow byta
rozbieznos¢ interesow migdzy §wieckimi wiadzami lokalnymi a spoleczno$ciami
katolikow, ktore upominaty si¢ o swoje konstytucyjne prawo do wolno$ci wyzna-
nia. Ludzie wierzacy uwazali, ze sa represjonowani i dyskryminowani, gdyz admi-
nistracja panstwowa przeszkadzata w powstawaniu parafii, a takze regularnie od-
mawiata pozwolen na budowe kosciolow i obiektow parafialnych uzytecznosci
publicznej (domoéw parafialnych, punktow katechetycznych, plebanii). Mimo, ze
wladze miejskie 1 wojewddzkie istniejace antagonizmy sprowadzaly na ptaszczy-
zn¢ administracyjno-prawna, to w rzeczywistosci mialy one podtoze swiatopogla-
dowe, wynikajace z polityki wyznaniowej panstwa ludowego. Konflikty na ptasz-
czyznie ideologicznej braty si¢ z oczywistych réznic wystepujacych miedzy wy-
znawanymi przez obie strony sporu zasadami moralno-etycznymi oraz warto$cia-
mi. Katolicy czuli si¢ szykanowani i dyskryminowani, gdy wladze panstwowe
odmawialy im pozwolen na budowe kosciotow, czy tzw. punktéw katechetycz-
nych, w ktorych ksieza mogli nauczag religii’'.

30 Wywiad (W-19) z proboszczem parafii katedralnej pw. Najéwietszego Serca Jezuso-
wego w Rzeszowie przeprowadzony 31 sierpnia 2010 r.; Wywiad (W-39) z proboszczem
parafii pw. $w. Krolowej Jadwigi w Rzeszowie przeprowadzony 29 wrzes$nia 2010 r.

'W. Jedynak, Konflikty spoleczne w Rzeszowie o nowe parafie i obiekty sakralne,
w: Polska — Ukraina. Terazniejszos¢ i przysztosc. Studia spoteczno-polityczne, red. A. An-
drusiewicz, Rzeszoéw-Sanok 2010, s. 283-284; M. Malikowski, Powstawanie duzego
miasta..., s. 199-200; 332-333; H. Szareyko, Walka o koscioly (na przykiadzie diecezji
przemyskiej), Poznan 1980, s. 1-10; J. Bartkowski, Tradycja i politvka. Wplyw tradycji
kulturowych polskich regionow na wspolczesne zachowania spoteczne i polityczne, War-
szawa 2003, s. 297-298.
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Sprzeciw, niezadowolenie, a nawet gniew wiernych wzbudzaty warunki, w ja-
kich byli zmuszeni si¢ modli¢. Czgsto uragaty one ludzkiej godnosci, gdyz katolicy
w ogromnym S$cisku, gromadzili si¢ w niewielkich i prowizorycznych szopach,
stodotach, czy barakach zaadoptowanych na cele kultu religijnego. Obiekty te nie
spetniaty podstawowych norm i warunkéw bezpieczenstwa. Modlacy si¢ w nich
ludzie w okresie zimowym byli wystawieni na mroz, wiatr i przenikliwy chtod,
natomiast w lecie dokuczaly im ogromne upaty. Kolejnym problemem bylto za-
pewnienie nauczania religii dzieciom i mlodziezy. Nierzadko nauczano religii
w prywatnych domach, tymczasowych kaplicach lub niewielkich pomieszczeniach
gospodarczych. Katolicy egzystujac w tak ekstremalnych warunkach odczuwali
potrzebe wybudowania kosciolow, plebanii i domow parafialnych®.

Wiladze komunistyczne przeszkadzajace w procesie organizacji sieci parafii
i kosciotow w Rzeszowie, zapewne nie zdawaly sobie sprawy z tego, ze swoja
arogancka i nieprzejednang postawa, wzmacnialy u katolikow determinacje oraz
poczucie solidarnosci religijnej i lokalnej. Wspoétdziatanie kaptandéw i osob §wiec-
kich przy tworzeniu parafii oraz wznoszeniu $wiatyn wyzwalato ducha pracowito-
$ci, ofiarnos$ci i pos§wigcenia, a takze dodawato wiary we wtasne sity. Zrealizowa-
nie nielatwego pod wzgledem finansowym i logistycznym przedsigwzigcia wyma-
gato od parafian duzego zaangazowania czasowego oraz pracy zespotowej. Soli-
darne wspoéldziatanie wzmacnialo wi¢z migdzy parafianami, a takze utrwalato po-
zytywne relacje wiernych z duszpasterzem. Znacznie wzrost autorytet kaptanow
iich rola w spolecznosci lokalnej. U wielu 0osob wzmagalo si¢ emocjonalne przy-
wigzywanie do swojego ko$ciota, wybudowanego duzym naktadem pracy i $rod-
kéw finansowych. Wspolny wysitek stwarzal okazje do nawiazania wigzi migdzy-
ludzkich, wzmagal ofiarno$¢ na rzecz dobra wspolnego i1 pogiebiat przywiazanie
do wlasnej parafii, nawet u ludzi niezbyt religijnych. Zaangazowanie prawie
wszystkich wiernych bardzo integrowato spotecznos¢ lokalna i uczyto aktywnosci
nie tylko na ptaszczyznie religijnej, ale réwniez spoteczno-patriotycznej. Wiele
0s0b dotychczas anonimowych i niezaangazowanych uaktywnito si¢ i podjgto roz-
ne role w parafialnych spotecznosciach lokalnych. Ogromne znaczenie integracyj-
no-stabilizacyjne miato tworzenie parafii i budowa kosciotéw na nowych osiedlach
rzeszowskich o zréznicowanej strukturze ludno$ciowej. Przybywajaca do miasta
ludnos¢ wiejska bylta szczegdlnie narazona na zerwanie tradycyjnych wigzi lokal-
nych i postgpujaca izolacj¢. Ponadto mieszkancy blokowisk byli zagrozeni nega-
tywnymi skutkami industrializacji i urbanizacji, ktore relatywizowaly postawy,
zachowania i wartos$ci religijno-etyczne. Powstawanie parafii umozliwiato zaspo-
kojenie podstawowych potrzeb religijnych, a takze pozwalato na utrwalanie wynie-
sionego z domu rodzinnego przywiazania do wiary i tradycji katolickiej. Ponadto

2 W. Jedynak, Apostolstwo ludzi $wieckich w Kosciele i swiecie w ujeciu biskupa
Ignacego Tokarczuka (1965-1993), Lancut 1998, s. 187-190; tenze, Wplyw nielegalnego
budownictwa sakralnego na uaktywnienie apostolatu ludzi swieckich w panstwie totalitar-
nym na przykladzie diecezji przemyskiej w latach 1965-1989, ,Studia Sandomierskie”
(2007), z. 2-4, s. 382-384.
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udziat w budowaniu osiedlowej swiatyni stawat si¢ dla wielu wiernych okazja do
nawiazywania nowych, trwatych stosunkow spotecznych, integrowat z miejscem
zamieszkania, wzmagal poczucie stabilnosci, determinowat do zapuszczania lokal-
nych ,korzeni”, a takze umacniat wigz z parafia. Przyczynit sig tez do intensyfika-
cji praktyk religijnych oraz wptywat na postawy moralne. Dzigki erygowaniu para-
fii 1 wznoszeniu licznych $wiatyn w Rzeszowie rozwijat si¢ i wzrastat lokalny Ko-
$ciot zywy, jednoczac i zblizajac ludzi swieckich do ottarza. Przy nowych koscio-
tach powstawaly grupy modlitewne, stowarzyszenia i bractwa, ktorych dziatalnos¢
swiadczyta o wzroscie osobistego zaangazowania katolikow w zycie parafii, a tak-
ze spolecznosci lokalnej i regionalnej™.

W latach 90-tych zmianie ulegt sposéb i poziom zaangazowania wiernych przy
budowie infrastruktury parafialnej. Parafie zrezygnowaty z gospodarczego system
realizowania przedsigwzigcia. Wznoszeniem obiektu zajmuja si¢ specjalistyczne
firmy budowlane. Wierni nie spotykaja si¢ i nie pracuja juz razem na placu budowy
przy wspoélnej inwestycji, a swoj wklad na rzecz budowy §wiatyni ograniczaja naj-
czg$ciej do ofiar sktadanych na ten cel. W takiej sytuacji budowa kosciota parafial-
nego nie integruje wiernych w takim stopniu, jak bylto to w przypadku wspolnych
prac wykonywanych systemem gospodarczym®”.

Tworzenie nowych parafii i budowa kosciolow w Rzeszowie, zwlaszcza
w okresie PRL-u wptywata na aktywnos¢ religijna i spoteczna katolikow. Wedtug
socjologa Mariana Malikowskiego, prowadzacego w tamtym czasie badania
w przestrzeni miasta Rzeszowa, konflikty migdzy lokalnymi spoleczno$ciami para-
fialnymi, a wladza komunistyczna, przewaznie konczyly si¢ zwycigstwem wspol-
not koscielnych, ktére z tych zmagan wychodzily wzmocnione i zintegrowane.
Determinacja katolikow sprawiala, ze obiekty sakralne mimo sprzeciwu réznych
urzedéw i interwencji shuzb bezpieczenstwa, wznoszono na ogét w miejscach wy-
znaczonych przez wladze koscielne, a parafianie ,,zahartowani w boju” umacniali
wigz z parafia, stawali si¢ bardziej solidarni oraz odporni na represje ze strony
funkcjonariuszy panstwowych. Zwycigstwo Kosciola wzmacnialo jego prestiz
ipozycje spoteczng, natomiast wiladze komunistyczne, ,,czgsto niezdecydowane

1. Tokarczuk, Kazania pasterskie 1966-1992, Przemysl 1992, s. 105; K. Betch,
Dynamika przemian zachowan religijno-moralnych w warunkach tworzenia nowych para-
fii. Studium socjologiczne na przykiadzie diecezji przemyskiej w latach 1966-1985, Prze-
my$l 1990, s. 201-203; tenze, Strategie duszpasterskie arcybiskupa Ignacego Tokarczuka,
w: Areybiskup Ignacy Tokarczuk w oczach spoleczenstwa, opr. J. Zimny, Sandomierz 2003,
s. 226-227; H. Szareyko, Wspoldzialanie spolecznosci..., s. 92-104; W. Jedynak,
Wplyw budownictwa sakralnego na zmiany zachowan religijno-moralnych katolikow
w diecezji przemyskiej, ,,Spoteczenstwo i Rodzina. Stalowowolskie Studia Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II” 2010, nr 23, s. 16-18; Wywiad (W-1) z emeryto-
wanym biskupem diecezjalnym przeprowadzony w dniu 20 sierpnia 2010 r.

* Wywiad (W-4) z proboszczem parafii pw. $w. Mikolaja w Rzeszowie przeprowadzo-
ny 3 wrzesnia 2010 r.; Wywiad (W-13) z proboszczem parafii pw. §w. Huberta w Rzeszo-
wie przeprowadzony 13 wrze$nia 2010 r.; Wywiad (W-38) z proboszczem parafii pw. bt
Karoliny Ko6zki w Rzeszowie przeprowadzony 20 wrzesnia 2010 r.
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i dziatajace «z ukrycia» tracily nie tylko czas na tego typu potyczki, ale i autory-
tet™*>. Podobna oceng fenomenu powstawania parafii i budownictwa sakralnego
przedstawia socjolog religii Elzbieta Firlit: ,,Budowa ko$ciolow parafialnych byta
[...] nie tylko inwestycja budowlana wymagajaca od miejscowej ludnosci nakta-
doéw materialnych, ale rownocze$nie miata wymiar symboliczny i ideologiczny, za$
na plaszczyznie lokalnego zycia spolecznego przyczyniata si¢ do integracji i soli-
darno$ci parafian zaangazowanych w jej realizacje, byta przykltadem inicjatyw
oddolnych i dziatan zbiorowych wymykajacych si¢ wyraznie instytucjonalnej kon-
troli organéw totalitarnego panstwa”*.

Na silny zwiazek pomigdzy wznoszeniem miejsc kultu a aktywnoscia katolikow
zwrocit uwage Jan Draus aktywny uczestnik 6wczesnego zycia duszpasterskiego
w diecezji przemyskiej, a takze zwiazany z ,,Solidarno$cia” dziatacz opozycji nie-
podleglosciowej. Jego zdaniem, potaczenie aktywno$ci rozbudzonej podczas
wznoszenia §wiatyn z potrzebami religijnymi wiernych, praca duszpasterska i sytu-
acja spoteczno-polityczna w kraju wyzwalato potencjal drzemiacy w katolickim
laikacie, ktory m.in. wyrazit si¢ w dynamicznym rozwoju grup i wspolnot kosciel-
nych: ,Fakty te, nie majace precedensu, swiadcza przeciez o sile i mozliwo$ciach
laikatu, o preznosci parafii, o wlasciwie pojetej pracy duszpasterskiej, bowiem
ogromny rozwdj budownictwa sakralnego szedt w parze z budowaniem Kosciota
zywego, a zarazem Ko$ciola dynamicznego, Kosciola stawiajacego sobie coraz
wicksze wymagania. [...]. Dotychczasowa praca duszpasterska zainspirowana na-
uka spoteczng Kosciota zaowocowata tym, ze jeszcze bardziej dynamizowaly sig
srodowiska laikatu. Wystapil wowczas ogromny rozwdj duszpasterstw stanowych,
duszpasterstw rolniczych, robotniczych i inteligencji™’.

W lokalnych spoteczno$ciach parafialnych w Rzeszowie obserwuje si¢ ciagtos¢
i kontynuacj¢ procesdOw spotecznych przy rownoczesnym ich przeksztatcaniu
1 modyfikacji na bazie spotecznej bezposrednio zwiazanej z tradycja grupy. Prze-
sztos¢ wptywa na zycie mieszkancéw miasta, ktérzy dziedzicza okreslone wartosci
1 zwyczaje. Badania socjologiczne potwierdzaja, ze specyfika mieszkancow Rze-
szowa jest wciaz zywa 1 silna religijno$¢, natomiast religia jest nadal jednym
z podstawowych komponentéw tozsamosci.

Istotnymi wskaznikami religijnos$ci jest odsetek dominicantes i communicantes
w rzeszowskich parafiach. Zgromadzone przez badacza dane statystyczne pozwoli-
ly ustali¢, ze w niedzielnych mszach sw. w 2010 r. podczas ktérych prowadzono
obliczenia uczestniczylo 80 tys. wiernych, co stanowi 54% ogotu katolikéw nale-
zacych do parafii rzeszowskich. Wedlug metodologii stosowanej w Polsce przez

¥ M. Malikowski, Powstawanie duzego miasta..., s. 333.

% E. Firlit, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowej
(studium socjologiczne), Warszawa 1998, s. 118.

7J. Draus, Katolicy $wieccy w diecezji przemyskiej, ,,Niedziela” 1988, nr 44-45, s. 14.
Zob. W. Jedynak, Znaczenie zorganizowanych grup laikatu (chtopow, robotnikow i inte-
ligencji) w Zyciu Kosciota lokalnego wedtug bpa Ignacego Tokarczuka, ,,Studia Sandomier-
skie” 2000, z. 2, s. 61-71.
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Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego wskaznik dominicantes osiagnat wow-
czas warto$¢ 65,6% 1 okazat si¢ jedynie nieznacznie nizszy od wskaznika domini-
cantes dla diecezji rzeszowskiej, ktory wynosit 66,8%. W tym samym czasie stan
dominicantes w Polsce utrzymywat si¢ na poziomie 41%. Poréwnanie wartosci
wskaznikow dominicantes w Rzeszowie i w kraju pokazuje, ze wierni w para-
fiach rzeszowskich lepiej wywiazuja si¢ ze swojego cotygodniowego obowiazku
uczestnictwa w niedzielnych mszach §w. i odczuwaja silniejsza wigz ze swoimi
parafiami®®.

W niedzielg podczas ktorej prowadzono badania w parafiach rzeszowskich do
komunii przystapito 22464 osoby, co stanowi 15,1% wszystkich wiernych oraz
18,4% ogodhu zobowiazanych. Jest to wynik niemal identyczny z ustalonym przez
Instytut Statystyki Kos$ciota Katolickiego dla diecezji rzeszowskiej odsetkiem
communicantes, ktory w 2010 r. wyniost 18,3% ogoélu zobowiazanych. W tym
samym roku odsetek 0sob przystepujacych do komunii $w. w Polsce byl na pozio-
mie 16,4%°. Z opinii wigkszo$ci proboszczow parafii rzeszowskich wynika, ze
w ostatnich latach zauwazaja oni niewielki wzrost poziomu communicantes przy
rownoczesnym spadku dominicantes. Tendencje taka potwierdzaja réwniez bada-
nia ogdlnopolskie®. Trend rosnacy w przypadku communicantes oznacza, ze
u wielu oséb religijnos¢ staje si¢ bardziej dojrzata i poglebiona, gdyz wierni ci
staraja si¢ pelniej uczestniczy¢é we mszy $w. i dlatego przystepuja do komunii §w.
Do zwigkszenia poziomu communicantes przyczynia si¢ zazwyczaj odpowiedzial-
ny 1 aktywny udziat katolikéw w dziatalnos$ci grup i stowarzyszen koscielnych
funkcjonujacych w parafii. Wierni w nich zrzeszeni poprzez formacj¢ duchowa,
intelektualng oraz zaangazowanie w zycie lokalnej wspolnoty parafialnej staraja sig
wzmacnia¢ komuni¢ z Bogiem i bliznimi*'.

Wyrazem wigzi wiernych z Kosciotem w jego wymiarze lokalnym jest uczest-
nictwo w dziatalnoséci grup i stowarzyszen katolickich. Aktywne zaangazowanie
wiernych w funkcjonowanie wspoélnot parafialnych jest udziatem w misji apostol-
skiej KosSciota, ktory stara sig, by zasady nauki chrzeécijanskiej przenikaty wszyst-
kie dziedziny ludzkiej egzystencji. W ten sposob katolicy przeciwstawiajac sig
sekularyzacji i prywatyzacji religii, dotykajacej wspotczesne spoleczenstwa, przy-

% Stan dominicantes obliczono na podstawie badan whasnych przeprowadzonych
w parafiach rzeszowskich. Por. W. Sadton, Dominicantes i communicantes 2010,
http://iskk.pl/kosciolnaswiecie/154-dominicantes-i-communicantes-2010.html; G. Guda-
szewski, Statystyka praktyk niedzielnych dominicantes i communicantes w diecezjach,
w: Statystyka diecezji Kosciola katolickiego w Polsce 1992-2004, red. L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Warszawa 2006, s. 77-106.

% Stan communicantes obliczono na podstawie badan wlasnych przeprowadzonych
w parafiach rzeszowskich. Zob. Strona internetowa Instytutu Statystyki Kosciota Katolic-
kiego: http://www.iskk.pl/kosciolnaswiecie/154-dominicantes-i-communicantes-2010.html

0 Stan communicantes obliczono na podstawie badan whasnych przeprowadzonych
w parafiach rzeszowskich. Zob. G. Gudaszewski, dz. cyt., s. 76-78.

*! Na podstawie wywiadow przeprowadzonych z bytymi i obecnymi proboszczami pa-
rafii rzeszowskich.
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wracaja sacrum do sfery publicznej. Ukazuja tez potencjat religii katolickiej
w warunkach modernizacji i nowoczesno$ci. Migjscem szczegdlnego zaangazowa-
nia katolikow $wieckich w zycie Kosciola staje si¢ parafia. Wierni partycypuja
w jej mikrostrukturach, a takze przynaleza do wspdlnot religijnych i stowarzyszen
katolickich. W ten sposob katolicki laikat bierze wspotodpowiedzialnos¢ za para-
fig, wspolpracuje z duchowienstwem, a takze wspiera go w roznych inicjatywach
1 przedsigwzigciach majacych stuzy¢ dobru wspolnemu lokalnej spotecznosci.

W 2010 r. w parafiach rzeszowskich dziatato ok. 420 grup (reprezentujacych 90
ruchow 1 stowarzyszen) do ktoérych nalezato ok. 28,5 tys. osob, co stanowi 19%
ogodtu wiernych*. Najczesciej katolicy zrzeszaja si¢ w Parafialnych Radach Dusz-
pasterskich, Parafialnych Zespotach Caritasu, R6zach Rézancowych, Akcji Kato-
lickiej, Ruchu Domowego Kosciota, Stowarzyszeniach Rodzin Katolickich, Stowa-
rzyszeniach Przyjaciot Radia Maryja i Radia Via, Stowarzyszeniu Przyjaciol Wyz-
szego Seminarium Duchownego i Chorach Parafialnych. Wsrdd ludzi mtodych
szczegblna popularnoscia ciesza sie: Ruch Swiatto-Zycie, Katolickie Stowarzysze-
nie Mtlodziezy, Liturgiczna Stuzba Ottarza, Duszpasterstwa Akademickie i Schole
Parafialne. Wazna rolg¢ w spotecznosciach parafialnych spelnia duszpasterstwo
trzezwosciowe, a zwlaszcza ,,Krucjata Wyzwolenia Cztowieka”. Organizowa-
nie tych i podobnych grup i stowarzyszen katolickich zaleca Synod Diecezji Rze-
szowskiej*.

Pomimo postepujacego procesu sekularyzacji spoteczenstwa, wigkszo$¢ rze-
szowskich katolikow wykazuje przywiazanie do swoich parafii, a takze angazuje
si¢ w ich zycie religijno-spoteczne. Najbardziej aktywne sa zazwyczaj osoby nale-
zace do wspodlnot parafialnych i stowarzyszen katolickich dzialajacych w parafii.
Ludzie ci najczesciej sa zwiazani z parafia od dhluzszego czasu, chetnie skladaja
ofiary na rzecz lokalnej wspolnoty, regularnie uczestnicza w mszach $w., czgsto
przystepuja do komunii §w., a w Zyciu codziennym tacza religijnos¢ z moralnoscia.
Sposrod katolikow najsilniej identyfikujacych si¢ z parafia wielu bralo aktywny
udziat w budowie infrastruktury koscielnej, dlatego ich wigz z parafia posiada czg-
sto charakter emocjonalny. Maja §wiadomos$¢, iz wlasna praca, ofiarami i modlitwa
dotozyli osobista ,,cegietke”, wazna dla powstania i funkcjonowania lokalnej spo-
tecznos$ci parafialnej oraz dla wybudowania obiektow infrastruktury koscielne;.
Osoby najbardziej zastuzone dla parafii, zazwyczaj sa juz w $rednim i starszym

*2 Na podstawie badan wiasnych przeprowadzonych w parafiach rzeszowskich. Por.
W. Jedynak, Infrastruktura lokalnych spolecznosci parafialnych w Rzeszowie a potrzeby
religijne mieszkancow miasta, w: Rzeszow w XX-leciu III RP, red. M. Malikowski, Rze-
szo6w 2012, s. 313-314. Wedlug obliczen przeprowadzonych przez Mari¢ Rogaczewska,
w Polsce w 2006 r. organizacje katolickie miaty 2,5 min cztonkéw, co stanowi ok. 7%
ogétu wiernych. M. Rogaczewska, Jak parafie zyja?, http://www.znak.org.pl/parafia
/txt/aut021.php. Por. E. Firlit, dz. cyt. s. 149-150.

* Na podstawie badan wiasnych przeprowadzonych w parafiach rzeszowskich. Zob.
Pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej..., s. 49, 79-84; W. Jedynak, Organizacja sieci
parafii i kosciotow w Rzeszowie a aktywnos¢ katolikow swieckich, ,,Premislia Christiana”
14 (2010/2011), s. 335.
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wieku. Jednak rozbudzona przed laty aktywno$¢ i zaangazowanie w zycie lokalnej
wspolnoty, a takze silne przywiazanie do wilasnej parafii oraz §wiatyni nadal wy-
wieraja olbrzymi wptyw nie tylko na postawy i zachowania tych ludzi, ale takze
udzielaja si¢ mtodszym cztonkom ich rodzin, ktérzy w znacznym stopniu dziedzi-
cza wartosci przekazywane z pokolenia na pokolenie™.

W warunkach zindustrializowanego i zurbanizowanego spoleczenstwa wspot-
czesne parafie rzeszowskie staraja sig¢ przeciwdziata¢ sekularyzacji i prywatyzacji
religii. Ich dziatalno$¢ ma na celu przywracanie sacrum do sfery publicznej, a takze
sprzyja desekularyzacji i deprywatyzacji. Ponadto ukazuje potencjat religii katolic-
kiej, ktora potrafi skutecznie oddziatywaé na spoleczenstwo w warunkach moder-
nizacji i nowoczesno$ci. Dzialalno$¢ ewangelizacyjna parafii nie ogranicza si¢
jedynie do zadan wynikajacych z faktu, Ze sa instytucjami religijnymi i ko$cielny-
mi, bedacymi elementarng forma urzeczywistniania si¢ Kos$ciota w przestrzeni
zycia publicznego, ale swoja dziatalno$cia duszpasterska probuja obja¢ najwazniej-
sze dziedziny ludzkiego zycia. Propaguja chrzescijanska kulture, wspieraja organi-
zacje patriotyczno-religijne, inspiruja dziatalno$¢ charytatywna, podejmuja akcje
profilaktyczne, pomagaja osobom uzaleznionym, prowadza przedszkola i $wietlice
socjoterapeutyczne, organizuja kolonie dla dzieci, dbaja o formacj¢ intelektualng
parafian, wspoélpracuja z lokalnymi strukturami samorzadowymi i ré6znymi instytu-
cjami. Natomiast infrastruktura kos$cielna stuzy nie tylko do zaspokojenia potrzeb
religijnych katolikéw, ale rowniez kulturalnych. W wielu bowiem przypadkach
koscioty czy domy parafialne, staja si¢ dla wiernych miejscami spotkan z okazji
swiat narodowych i lokalnych uroczystosci. Organizuje si¢ w nich koncerty, wy-
stawy, wyktady, sympozja, przedstawienia oraz okolicznosciowe akademie, spo-
tkania z zaproszonymi go$émi, oplatki dla roznych grup i stowarzyszen, itp.*.

Podsumowanie

Rzeszow stanowi niewatpliwie niezwykle interesujacy obiekt badan dla socjo-
loga religii, gdyz jest jedynym miastem wojewddzkim w Polsce, w ktorym na duza
skale nastgpowat paralelny rozwdj miasta i struktur parafialnych pomimo represji
wladz komunistycznych. Powstawaniu duzego miasta towarzyszyla organizacja
struktur parafialnych i zaggszczanie sieci obiektow sakralnych. Nowe parafie
i obiekty sakralne powstawaly przede wszystkim na budowanych osiedlach. Two-
rzenie infrastruktury parafialnej wymagato zaangazowania duchowienstwa oraz
katolikow $wieckich. Organizacja sieci parafii, a takze niezalezny ruch budownic-
twa sakralnego sprzyjal powstawaniu réznych form spotecznego wspotdziatania,
potegowat aktywnos$¢ katolikéw oraz przyczynial si¢ do wzmacniania lokalnych
wigzi spolecznych.

* Na podstawie wywiadow przeprowadzonych z bytymi i obecnymi proboszczami pa-
rafii rzeszowskich.

* Na podstawie wywiadow przeprowadzonych z bytymi i obecnymi proboszczami pa-
rafii rzeszowskich.
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Proces tworzenia w Rzeszowie mniejszych pod wzgledem terytorialnym i per-
sonalnym parafii przyczynit si¢ do lepszego funkcjonowania struktur koscielnych
w terenie. Mniejsze jednostki moga skutecznie wypekia¢ swoja podstawowa funk-
cje, jaka jest zaspokojenie potrzeb religijnych wiernych, a takze wzmocnienie po-
czucia jednosci i wigzi migdzy cztonkami lokalnych wspdlnot parafialnych. Reali-
zacja tego celu byla niezwykle wazna w okresie systemowej walki z religia, gdyz
pozwolita lokalnym spotecznosciom parafialnym nie tylko przetrwac trudne czasy,
ale rowniez przyczynita si¢ do wigkszej aktywnosci katolikow $wieckich w r6z-
nych wymiarach zycia religijnego i spotecznego. Erygowanie parafii, budowanie
ko$ciotow i prowadzenie tradycyjnego duszpasterstwa parafialnego stato si¢ nie-
watpliwie jednym ze skutecznych sposoboéw podtrzymywania religijnosci wsrod
mieszkancow Rzeszowa. Gesta sie¢ koSciotow 1 parafii, a takze znaczne ujednoli-
cenie postaw, zachowan, wartosci, przekonan, $wiadomos$ci oraz wzmocnienie
wigzi spotecznej, stworzylo podatny grunt dla rozwoju zycia religijno-moralnego
katolikow. Wspolnie przezywane trudnosci na dlugie lata zintegrowaty lokalne
spotecznosci i utrwalily ich przywiazanie do Ko$ciota w wymiarze lokalnym
i regionalnym. Ponadto przyczynity sig¢ do pogltebienia zycia religijnego wiernych,
ktorzy majac wlasne swiatynie tatwiej i czgsciej moga przystepowac do sakramen-
tow oraz gromadzi¢ si¢ na wspolnotowych praktykach religijnych. Waznym efek-
tem zaggszczania sieci parafii i koSciotow jest stosunkowo duza aktywnosci katoli-
kow swieckich, ktorzy nabyte doswiadczenia w pracy zespotowej wykorzystuja
podczas dziatalnos$ci grup i stowarzyszen katolickich.

Streszczenie

Przestrzennemu i demograficznemu rozwojowi Rzeszowa towarzyszyt rozwdj lokal-
nych spotecznosci parafialnych. Proces organizowania struktur parafialnych w Rzeszowie
usprawnil oddzialywanie duszpasterskie Kosciota w jego lokalnym wymiarze. Mniejsze
pod wzglgdem terytorialnym i personalnym jednostki moga skutecznie wypeknia¢ swoja
podstawowa funkcje, jaka jest zaspokojenie potrzeb religijnych wiernych, a takze wzmoc-
nienie wi¢zi migdzy parafianami.

The influence of changes in parishes structures in Rzeszow
on pastoral effecting of the local Church

Summary

The spatial and demographical development of Rzeszow was accompanied by the
growth of its local parish communities. The process of organization of parishes structures in
Rzeszow facilitated the effect of pastoral Church in its local dimension. Parishes small in
territory and the number of members can effectively perform their principal function, which
is meeting the religious needs of the faithful and tightening the bond between their parish-
ioners.
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EUTANAZJA - GODNE UMIERANIE?

Celem niniejszego wyktadu jest ukazanie, iz eutanazja nie znajduje moralnego
uzasadnienia, a pojgcie ,,godne umieranie” wcale nie oznacza zadawania $mierci
osobie chorej terminalnie. Zanim jednak dokona si¢ przejscia do zasadniczego toku
wyktadu, nalezy dokonac¢ uscislen terminologicznych (explicatio terminorum). Za
Kongregacja Nauki Wiary, przez eutanazje bedziemy rozumieli ,,czynno$¢ lub jej
zaniechanie, ktéra ze swej natury lub w zamierzeniu dzialajacego powoduje $mierc¢
w celu wyeliminowania wszelkiego cierpienia™'.

Encyklopedia Bioetyki dokonuje nastgpujacej typologii eutanazji: ,,Eutanazja
moze by¢ dokonana za zgoda lub bez zgody osoby poddanej $mierci. Gdy chory
samodzielnie wyraza $§wiadome zadanie pozbawienia go zycia, mOwi si¢ o eutana-
zji dobrowolnej. Eutanazja niedobrowolna to spowodowanie $mierci cztowieka
chorego, gdy ten nie jest w stanie wyrazi¢ swojej woli, poniewaz np. jest nieprzy-
tomny. [...] Terminu «eutanazja czynna» uzywa si¢ odnosnie do tych metod me-
dycznych, ktérych bezposrednim celem jest skrocenie ludzkiego zycia. Eutanazja
bierna oznacza nieuzasadnione zaprzestanie leczenia w celu przyspieszenia $mier-
ci. Eutanazja moze mie¢ charakter zabdjstwa lub samobdjstwa. Samobojstwo moze
z kolei by¢ samodzielne lub wspomagane przez innych™.

S. Leone nie zgadza si¢ z podzialem eutanazji na czynna i bierna, gdyz z punktu
widzenia moralnego nie ma zadnej réznicy migdzy bezposrednim zabiciem,
a $wiadomym pozostawieniem kogos bez jakiejkolwiek pomocy, po to, aby umart.
Jest to podobna sytuacja jak w przypadku tonacego: zaréwno bezposrednie utopie-
nie drugiego cztowieka, jak tak tez pozostawienie tonacego, aby sam utonat, jest
zawsze uczestnictwem w zabojstwie’.

Eutanazja wspotcze$nie bywa postrzegana jako prawo, a jej zwolennicy widza
W niej racjonalne samobdjstwo. Dla jej usprawiedliwienia, zwolennicy, przywotuja
,Lpryncypium autonomii”, czyli bezwarunkowe liczenie si¢ z wola chorego, lub tez
,pryncypium dobrodziejstwa” — wy$wiadczenie ,,dobrodziejstwa” osobie cierpia-

! Kongregacja Nauki Wiary, lura et Bona. Deklaracja o eutanazji, nr 2.

*J. Dziedzic, Eutanazja, w: Encyklopedia Bioetyki, red. A. Muszala, Radom 2005,
s. 155.

*S. Leone, Manuale di Bioetica, Acireale 2003, s. 156.
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cej, gdy ta prosi o skrocenie jej cierpien. Innymi stowy, mozna powiedzie¢, iz tak
zwane prawo do eutanazji wyraza w sposob radykalny autonomig pacjenta — to
z punktu widzenia chorego, natomiast — z punktu widzenia lekarza — samobdjstwo
asystowane (lub zabdjstwo usprawiedliwione) stanowi akt swoistego mitosierdzia
(zostaja oszczedzone ,,bezsensowne” cierpienia)4.

Zdaniem zwolennikéw eutanazji o warto$ci zycia decyduje jego jakosc.
W $wietle ideologii jakosci zycia, zabojstwo pacjenta jawi si¢ korzystne dla niego
samego, gdy dotyka go nieznosne cierpienie. Absolutyzujac wolnos¢, sadza, iz
kazdy cztowiek ma prawo dokonywaé suwerennych decyzji, ktore dotycza jego
zycia i momentu $mierci. Nawet wtedy, gdy pacjent nie jest w stanie w sposob
swiadomy wyrazi¢ swojej woli, a jednoczesnie ogromnie cierpi, woéwczas lekarz,
albo rodzina, albo tez osoba prawnie do tego uprawniona przez instytucje pan-
stwowe, moglyby domniemywac, ze chory zyczylby sobie $mierci, gdyby mogt to
wyrazi¢. Eutanazja niedobrowolna bylaby wigc wyjsciem naprzeciw potrzebom
umierajacych, a dokonujacy jej, lub tez podejmujacy decyzje o jej wykonaniu,
postrzegani byliby jako humaniéci wrazliwi na bol’.

1. Historia zagadnienia

Eutanazja znana i praktykowana byta u ludow wedrownych; pozbywano si¢
w ten sposob ludzi starych i niedoteznych. Na wyspie Kos (Morze Egejskie) oso-
bom starszym, uznanym za ekonomiczny ci¢zar, podawano trucizng, za$ nad brze-
gami Gangesu topiono je. W Sparcie praktykowano zabijanie dzieci uposledzonych
i stabych fizycznie®.

Do zwolennikow eutanazji nalezeli migedzy innymi Platon i Arystoteles. Ten
pierwszy uwazat przedluzanie zycia ludzi nieuleczalnie chorych za co$ niecelowe-
go. Dlatego zalecal lekarzom zaprzestanie terapii pacjenta, ktory nie wykazuje
dostatecznych sil witalnych. Drugi z nich zalecal, aby kalekie dzieci nie byly wy-
chowywane, lecz zabijane’.

W kolejnych stuleciach idee zabijania oséb niepelnosprawnych znajdowaty
swoich wyznawcow. Na przyktad F. Bacon (1561-1626) twierdzit, iz zadaniem
lekarza jest nie tylko przywracaé zdrowie, ale rowniez, gdy nie ma nadziei na wy-
leczenie, pomodc choremu umrzeé¢ (Nowa Atlantyda, 1605). W XIX wieku, pod
wplywem filozofii D. Hume’a (1711-1776) i A. Schopenhauera (1788-1860) za-
czgto wysuwaé postulat, aby nieuleczalnie chorym przyznawac ,,prawo do $mier-
ci”, a lekarzowi pozwoli¢, w okreslonych przypadkach, na usmiercanie swoich
pacjentow. Tg¢ opini¢ podzielat rowniez F. Nietzsche (1844-1900), ktory w zwiazku

* F. Citterio, Eutanasia e accanimento terapeutico, in: La nuova frontiera della
bioetica, Ufficio Scuola della Curia Arcivescovile di Milano, Istituto Superiore di Scienze
Religiose di Milano, Milano 2001, s. 109.

5. Dziedzic, Eutanazja..., s. 156.

® Tamze, s. 153.

" Tamze.
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z odrzuceniem istnienia Boga, uwazal czlowieka za twoérce i absolutnego pana
swojego zycia. Pod wptywem tych pogladéw, K. Binding (1841-1920) i A. Hoche
(1865-1943) postawili wniosek, aby ludzkie zycie tracito wlasciwos§¢ dobra chro-
nionego przez prawo, gdy nie ma wartosci dla spoleczenstwa®.

W 1933 roku niemiecki minister sprawiedliwo$ci zaproponowat ,,zniesienie ka-
ralno$ci eutanazji, jezeli domagat si¢ jej sam nieuleczalnie chory, lub — jezeli sam
nie byt juz w stanie wyrazi¢ swej woli — jego krewni. Zgodnie z tym, zabijanie na
zadanie byloby niekaralne wtedy, gdy dokonuje tego lekarz, i choroba jest nicule-
czalna, a dwaj lekarze wystawili swoja opini¢™.

W styczniu 1939 roku na terenie Rzeszy Niemieckiej dokonano pierwszego,
,eksperymentalnego”, gazowania chorych psychicznie w wigzieniu w Brandenbur-
gu. Akcja ta objeta obywateli Niemiec. Od lutego 1939 roku rozpoczely dziatal-
no$¢ pierwsze osrodki eutanazyjne w Grafeneck (Wirtembergia) i w Sonnenstein.
1 wrzesnia 1939 roku Adolf Hitler wydat rozporzadzenie dotyczace szerokie-
go zastosowania programu eutanazji — ,,akcja T4”'°. W roku 1941 eutanazje (pod
kryptlcl)nimem »akcja 14 f 13”) rozszerzono na wigznidow obozéw koncentracyj-
nych .

Na terenie okupowanej Polski hitlerowcy po raz pierwszy dokonali eutanazji
w dniu 15 pazdziernika 1939 roku. W Forcie VII, w Poznaniu, zamordowano pa-
cjentow szpitali psychiatrycznych w Kocborowie, Ko$cianie i Gnieznie'>. Pierw-
szym za$ osrodkiem eutanazyjnym na terenie Generalnego Gubernatorstwa —
w ramach sieci tzw. o$rodkow ,,T 4” - stat si¢ Belzec'.

Nalezy podkreslic w tym miejscu, iz Migdzynarodowy Trybunat w Norymber-
dze potepit eutanazje: ,,Ofiarami zarzadzen, na podstawie ktorych ludzie starzy,
chorzy umystowo oraz dotknigci nieuleczalna choroba — jako darmozjady — mieli
by¢ umieszczeni w specjalnych zakladach i tam u$miercani, byli nie tylko obywa-
tele niemieccy, lecz rowniez robotnicy cudzoziemscy, ktorzy nie byli w stanie wig-
cej pracowaé. Liczbe osob, ktore zostaly w ten sposodb zabite, ocenia si¢ co naj-
mniej na 275000. Jaki procent tej liczby przypada na robotnikoéw cudzoziemskich —

nie mozna bylo ustali¢”'®. Dla przykladu mozna w tym miejscu wspomnie¢, iz

¥ Tamze.

* A. Laun, Wspélczesne zagadnienia teologii moralnej. Teologia moralna — zagadnie-
nia szczegotowe, Krakdéw 2002, s. 24.

M. Tre genza, Belzec — okres eksperymentalny. Listopad 1941-kwiecien 1942, ,.Ze-
szyty Majdanka” 2001, t. 21, s. 172 wraz z przypisem nr 24; A. J. Katolo, Powrot hitle-
rowskiej ,,etyki medycznej”?, ,,Memoranda. Wiadomos$ci Archidiecezji Lubelskiej” 2004,
nr 3, s. 966-985.

""A. Pankowicz, KL Auschwitz w procesach norymberskich (1945-1949), ,Zeszyty
Oswigcimskie” 1983, nr 18, s. 278; A. J. Katolo, art. cyt., s. 966-985.

2M. Tregenza, Belzec — okres eksperymentalny, s. 180-181 wraz z przypisem nr 53;
A.J.Katolo, art. cyt., s. 966-985.

5 Tamze; A. J. Katolo, art. cyt., s. 966-985.

" Cyt. za: J. Heydecker, J. Leeb, Trzecia Rzesza w $wietle Norymbergii. Bilans
tysiqca lat, Warszawa 1979, s. 590; A. J. Katolo, art. cyt., s. 966-985.
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Dr H. Schumann odpowiedzialny byt za skazanie na $mier¢ w zaktadach eutana-
zyjnych w Grafeneck i Sonnenstein 13720 os6b — najczesciej chorych psychicznie
— oraz 756 niezdolnych do pracy wigzniow obozoéw koncentracyjnych w Oswigci-
miu i Buchenwaldzie".

2. Prawo do zycia

Eutanazja stanowi naruszenie przykazania ,,nie zabijaj”, ktore jest stanowczym
wezwaniem do uszanowania nienaruszalnosci zycia fizycznego i integralnosci oso-
bistej. Zostala ona potgpiona jeszcze w roku 1943 przez papieza Piusa XII w ency-
klice Mistici Corporis Christi: ,,Krew tych niewinnych ludzi, tak ukochanych przez
Zbawiciela, jak i godnych najwyzszego wspolczucia, wola z ziemi do Boga™'®.

Prawo do zycia jest zawsze prawem fundamentalnym, ale nie absolutnym. To,
ze zycie nie jest warto$cia absolutna, ale wartoscia fundamentalna, oznacza, ze
moga istnie¢ inne wartosci i dobra, ktore przewyzszaja je. Prawdziwos$¢ tego
stwierdzenia jawi si¢ lepiej, gdy wezmie si¢ pod uwage dobro zycia innych osob —
w takiej sytuacji ryzykuje si¢ wlasne zycie (strazak ratujacy ofiary pozaru; lekarz
leczacy $miertelnie i zakaznie chorego), albo dobro duchowe — meczenska §mierc
za Chrystusa, za wyznawana prawdg (Sokrates).

Jednak w przypadku nieuleczalnej choroby, jakie istnieja wartosci, ktérym na-
lezatoby podporzadkowa¢ fundamentalne prawo do zycia? Na pewno takimi war-
toSciami nie sa cierpienia chorego, ani tym bardziej cierpienia cztonkdéw rodziny.
Gdyby samo cierpienie miato stanowi¢ warto$¢ nadrzedna w stosunku do zycia, to
nalezaloby, konsekwentnie, dokonywaé zabdjstwa na zadanie z powodu jakich-
kolwiek cierpien fizycznych, duchowych czy tez psychicznych'”.

W tym miejscu nie mozna pomina¢ milczeniem zagadnienia autonomii pacjen-
ta. Taka autonomia w dzisiejszej rzeczywistosci nie jest postrzegana juz jako pra-
wo 1 obowiazek, ale jako warto$¢ absolutna; w takim konteks$cie prosba o eutanazje
postrzegana jest jako co$, co nie podlega dyskusji (popularne powiedzenie: kazdy
czyni ze swoim zyciem, co mu si¢ podoba).

Zagadnienie autonomii pacjenta wyraza pytanie: do kogo nalezy zycie? W uje-
ciu areligijnym odpowiedz na to pytanie wskazuje na cztowieka. Jednak nie moze
to automatycznie oznaczac, ze ten cztowiek posiada absolutna wtadz¢ nad swoim
zyciem. Zycie cztowieka nalezy réwniez do jego rodziny oraz do innych osob,
ktoére w roznoraki sposdb wchodza w relacje z ta konkretna osoba. Kazde zycie,
ktore przychodzi na §wiat, jest ubogaceniem i bogactwem catego §wiata, tak samo,
jak kazda strata konkretnej osoby jest strata dla calego Swiata. Prosba o eutanazje,
nawet &V optyce areligijnej, nalezy postrzegac jako strat¢ i zubozenie dla calego
$wiata .

" Tamze, s. 371, A. J. Katolo, art. cyt., s. 966-985.
1 Cyt. za: J. Dziedzic, Eutanazja..., s. 157.

'7S. Leone, Manuale di Bioetica, s. 158.

18 Tamze, s. 159.
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Jezeli pragniemy da¢ odpowiedz z punktu widzenia chrzescijanskiego, to nalezy
przytoczyé stowa Ojca Swietego Jana Pawta II: ,,Samobodjstwo za$ jest zawsze
moralnie niedopuszczalne w takiej samej mierze jak zabojstwo. [...] W swej naj-
glebszej istocie jest ono odrzuceniem absolutnej wladzy Boga nad zyciem i $§mier-
cia, o ktorej tak mowi w modlitwie starozytny medrzec Izraela: «Ty masz wladze
nad zyciem i $miercia: Ty wprowadzasz w bramy Otchtani i Ty wyprowadzasz»
(Mdr 16, 13). Kto popiera samobdjczy zamiar drugiego czlowieka i wspoldziata
w jego realizacji poprzez tak zwane «samobojstwo wspomaganey, staje si¢ wspol-
nikiem, a czasem wrgcz bezposrednim sprawca niesprawiedliwosci, ktdra nigdy nie
moze by¢ usprawiedliwiona, nawet wowczas, gdy zostaje dokonana na Zadanie.
[...] Takze w przypadku, gdy motywem eutanazji nie jest egoistyczna odmowa
ponoszenia trudow zwiazanych z egzystencja osoby cierpiacej, trzeba eutanazje
okresli¢ mianem falszywej litosci, a nawet uznac ja za niepokojace «wynaturze-
nie»: prawdziwe «wspotczucie» bowiem sktania do solidarnosci z cudzym boélem,
a nie do zabicia osoby, ktorej cierpienia nie potrafi si¢ znies¢”". Jedynym wihasci-
cielem prawa do zycia nie jest cztowiek, ale Bog. Tylko Bog, ktory dat zycie, moze
je odebrac¢; wola Boga wyprzedza autonomig¢ ludzka, co oznacza, iz w pierwszym
rzedzie czlowiek powinien liczy¢ si¢ z Bogiem. Zaden cztowiek nie przyszedt na
$wiat wtedy gdy miat na to ochote. Zycie zostalo mu dane przez Boga i rodzicow.
W takiej perspektywie jednoznacznym sig jawi fakt, iz cztowiek nigdy nie byl, nie
jest 1 nie bedzie absolutnym panem swojego zycia, gdyz nie jest bytem absolutnym,
ale przygodnym.

3. Enklawa dla wybranych?

»Zaakceptowanie eutanazji przekresla sens zycia wspolnotowego, powodujac,
iz spoteczenstwo, zamiast by¢ wspdlnota i miejscem dla kazdego, staje si¢ enklawa
dla wybranych: bogatych i zdrowych™?’. Dotykamy w tym miejscu zagadnienia tak
zwanej ,,ideologii jako$ci zycia”, gdyz akceptujac kryterium ,,jakosciowe”, akcep-
tujemy zarazem dyskryminacjg. Nalezy zastanowi¢ sig, co uzna¢ za standard dobrej
jakosci zycia, w imig ktorego mozna by byto zabi¢ druga osobe®'. Czy na przyktad,
bogactwo lub tez zdrowie moga stanowi¢ warto$¢ wyzsza od samego zycia? Osoba
zywa moze stara¢ si¢ o bogactwo, albo o zdrowie, nigdy za$ martwa. Logicznym
wige si¢ jawi fakt, iz zycie jest wartoScia pierwotna w stosunku do okreslonych
standardow jakosciowych tegoz. I pozostaje w tym miejscu kolejne zagadnienie:
kto ma prawo okresla¢ odpowiednie kryteria jakosci zycia? Demokratycznie wy-
brana wladza? Referendum ogolnonarodowe? Zaréwno w pierwszym, jak i w dru-
gim przypadku osoba jako jednostka zostaje poddana calkowitej dominacji Pan-
stwa — a to juz jest tyrania, kiedy Panstwo uzurpuje sobie prawo do decydowania

¥ Jan Pawetl 11, Evangelium vitae, nr 66.
207, Dziedzic, Eutanazja...., s. 156.
g, Leone, Manuale di Bioetica, s. 158-159.
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o tym, czy dana niewinna osoba ma prawo zy¢, czy tez nie. Jan Pawet Il taka sytu-
acj¢ okreslit nastgpujaco: ,,Kiedy cztowiek, zaslepiony przez glupote i egoizm,
uzurpuje sobie t¢ wtadzg, nieuchronnie czyni z niej narzedzie niesprawiedliwo-
$ciis$mierci. W ten sposob zycie slabszego zostaje oddane w rece silniejszego;
w spoteczenstwie zanika poczucie sprawiedliwos$ci i zostaje podwazone u samych
korzeni wzajemne zaufanie — fundament wszelkiej autentycznej relacji migdzy

4922
osobami”™.

4. Powolanie lekarskie

»Prawna aprobata eutanazji moze spowodowac zaniechanie troski i opieki nad
chorymi; nie zawsze szczere sa motywy wspotczucia i litosci. Legalizacja eutanazji
zmienia spojrzenie na gtowne zadanie lekarza; zasadnicza relacja lekarz-chory jest
oparta na obustronnym zaufaniu, natomiast wprowadzenie eutanazji niszczy nie-
odwracalnie to zaufanie, poniewaz pacjent w krytycznym stadium choroby nie
bedzie wiedzial, w jakim charakterze zbliza si¢ do niego lekarz: czy przychodzi go
leczy¢ lub tagodzié¢ bol, czy zadaé $mieré¢”®. W tym punkcie nalezy podkresli¢ trzy
aspekty. Po pierwsze, prawne zalegalizowanie eutanazji nie oznacza wcale zwigk-
szenia mozliwosci dokonania wyboru przez cztowieka. Jest raczej pozbawieniem
mozliwosci, ktora ten cztowiek wczesniej posiadal, czyli mozliwosci pozostawania
przy zyciu bez usprawiedliwiania wlasnego wyboru.

Po drugie, mozna t¢ konsekwencj¢ nazwac ,,argumentem zgody wymuszone;j”.
Legalizacja eutanazji oznacza poszerzenie mozliwosci wyboru dla tych, ktorzy
ciesza si¢ pelna opieka lekarska oraz rodzinna. Istnieje jednak niebezpieczenstwo,
Ze pacjenci, ktorzy nie posiadaja takiej pomocy ze strony rodziny, lub posiadaja ja
W mniejszym stopniu, moga zosta¢ narazeni na presj¢ ze strony lekarza lub spo-
tecznosci, ktorzy w sposob posredni lub bezposredni beda namawiali chorego na
eutanazje”’. Innymi stowy, legalizacja eutanazji moze prowadzi¢ do zaniechania
pomocy choremu terminalnie i wymuszenie na nim prosby o eutanazjg, ktora
w normalnych okoliczno$ciach nigdy by nie byta wyrazona.

Legalizacja eutanazji moze dac lekarzowi wtadzg, ktora sprzeciwia si¢ w swojej
istocie powotaniu lekarskiemu. Moglaby nastapi¢ zmiana postawy lekarza wobec
zycia ludzkiego: pomiedzy lekarzem i pacjentem istnieje bardzo delikatna relacja,
ktora charakteryzuje si¢ ona silna nierownoscia wiedzy i wladzy. Stowem, kto$
catkowicie powierza swoje zycie w rece drugiego czlowieka. Istnienie tej nieréw-
no$ci strukturalnej sprawia, ze troska o zycie stanowi fundamentalny imperatyw
profesji lekarskiej. Bez tego imperatywu medycyna sama w sobie bytaby niezro-
zumiata: lekarz, ktory nie dba o zycie pacjenta popada w sprzecznos¢ z logika le-

2 Jan Pawel 11, Evangelium vitae, nr 66.

B ). Dziedzic, Eutanazja...,s. 156

*J.D. Velleman, Against the Right to Die, “Journal of Medicine and Philosophy”
1992 nr 17, s. 664-681.
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karskiego powotania®. Zakaz zabijania stoi na strazy ufnego powierzenia siebie.
To zaufanie lezy u podstaw relacji lekarz - pacjent. Pozwolenie lekarzowi na to,
aby zabil swojego pacjenta, oznacza zanegowanie nie tylko wiasnych korzy-
sci wynikajacych z relacji kontraktowych, ale takze wzajemnego zaangazowa-
nia i zaufania. Argument ten mozna nazwac ,,argumentem z integralnosci profesjo-
nalnej”.

Trzeci aspekt, to praktyczna mozliwos¢ kontrolowania efektow dziatania takie-
go prawa poprzez istotne kryteria i procedury legislacyjne. Je§li umozliwi si¢
,ucieczke” w eutanazj¢ poinformowanym pacjentom, co do ich kondycji zdrowot-
nej lub pacjentom, ktorzy wielokrotnie prosili juz o usmiercenie ich, to wobec po-
wyzszego nalezy sig liczy¢ z mozliwo$cia coraz wigkszego rozszerzania wyjatko-
wych sytuacji, ktoére beda stanowily podstawe do uSmiercenia pacjenta. Czy
w takiej sytuacji nie dojdzie do przej$cia od eutanazji na zyczenie, do u$miercania
pacjentow bez ich zgody, bazujac jedynie na osadzie wedlug kryterium jakosci
zycia? W takim przypadku bedziemy mieli do czynienia z argumentem ,,ré6wni
pochytej”, ktory mnozac ,,wyjatkowe sytuacje”, dazy do uczynienia ich norma
postepowania®.

5. Umieranie z godnoS$cig

Zwolennicy eutanazji twierdza, jakoby szeroko rozumiane usmiercanie na zy-
czenie miatoby zapewni¢ godna $mieré. Wobec powyzszego nalezy zastanowic sig,
co to znaczy ,,umieranie z godnoscia”.

Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia Papieskiej Rady ds. Pracownikow Stuzby
Zdrowia stwierdza, iz ,,prawo do zycia ukonkretnia si¢ w osobie chorego w stanie
terminalnym jako «prawo do umierania w spokoju, z zachowaniem godnosci ludz-
kiej i chrzescijanskiej». Nie moze ono oznacza¢ wladzy zadawania $mierci ani
zezwalania innym osobom na spowodowanie wlasnej §mierci; oznacza przezywa-
nie $mierci w sposob ludzki i chrzescijanski i nie unikanie jej «za wszelka cengy.
Wspotczesny cztowiek uswiadamia sobie owo prawo, ktére w chwili $mierci ma
chroni¢ jego samego przed «technicyzacja, ktora niesie z soba niebezpieczenstwo
naduzyé»™?’. Mowa jest wiec o medycynie paliatywnej, ktora afirmuje zycie i trak-
tuje umieranie jako proces normalny; nigdy nie przyspiesza ani nie lekcewazy
$mierci; zajmuje si¢ tagodzeniem lub usuwaniem boélu i innych przykrych obja-
wow; integruje psychologiczne i duchowe aspekty opieki nad chorym; oferuje sys-
tem pomocy w utrzymaniu przez pacjenta mozliwie aktywnego zycia az do $mier-
ci; oferuje system wsparcia rodzinie chorego zarowno w czasie jego choroby, jak

» L. R. Kass, I Will Give No Deadly Drug: Why Doctors Must Not Kill, in: Birth
to Death. Science and Bioethics, red. D. C. Thomasma, T. Kushner, Cambridge 1996,
s. 231-24e.

**D. Lamb, Down the Slippery Slope: Arguing in Applied Ethics, London 1988.

*7 Papieska Rada ds. Pracownikow Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw Stuzby Zdro-
wia, nr 119.
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i po jego odejsciu®®. Godne umieranie to asystencja choremu terminalnie zaréwno
na plaszczyznie fizycznej jak i duchowe;.

Asystencja na plaszczyznie fizycznej obejmuje nastepujace aspekty: odejscie od
uporczywosci terapeutycznej, zapewnienie opieki podstawowej (pokarm i ptyny)
oraz tagodzenie bolu. Nalezy by¢ jednak $wiadomym, iz ,,lekarz i jego wspotpra-
cownicy nie decyduja o zyciu i $mierci cztowieka. Chodzi po prostu o bycie leka-
rzem, czyli o podjecie w sumieniu decyzji — zgodnej z medyczna wiedza — co do
zastosowania opieki, ktora uszanuje zycie i $mieré chorego powierzonego trosce
tychze osob. Owa odpowiedzialno$¢ nie wymaga uciekania si¢ zawsze do kazdego
dostepnego srodka. Moze takze wymagac powstrzymania si¢ od pewnych srodkow,
ze wzgledu na spokojng i chrzescijanska akceptacje $mierci nicodtacznej od zycia.
Moze takze oznacza¢ uszanowanie woli chorego, ktory odmowitby zastosowania
tychze $rodkow’’,

Oznacza to, iz nalezy si¢ powstrzymac¢ od tak zwanej uporczywosci terapeu-
tycznej. Jak zaznacza Karta Pracownikow Stuzby Zdrowia: ,,Wspdlczesna medy-
cyna dysponuje bowiem $rodkami, ktore sa w stanie sztucznie opdzni¢ $mierc,
jednak bez wyraznej korzysci dla pacjenta. Jest on po prostu utrzymywany przy
zyciu lub jest si¢ w stanie przedluzy¢ mu zycie o jaki§ czas za cen¢ ostatnich
i cigzkich cierpien. W tym przypadku mamy do czynienia z tak zwana «uporczy-
woscia terapeutycznay, ktora polega na «stosowaniu srodkow szczegolnie wycien-
czajacych i uciazliwych dla chorego, skazujacych go na sztucznie przedtuzana
agoniey. Jest to sprzeczne z godnoscia umierajacego i z moralnym wezwaniem do
zaakceptowania $mierci i ostatecznym przyzwoleniem na jej naturalny bieg.
«Smier¢ jest nieuniknionym faktem w zyciu cztowieka»: nie mozna w jej sposob
nieuzyteczny opo6zniaé, unikajac jej przy uzyciu wszystkich srodkow. [...] Pracow-
nik stuzby zdrowia [...] winien stosowac si¢ tutaj do zasady [...] «proporcjonalnosci
zabiegdwy», ktora w tym szczegolnym przypadku glosi: «gdy zagraza Smier¢, ktorej
w zaden sposéb nie da si¢ uniknaé przez zastosowanie dostgpnych srodkéw, wolno
w sumieniu podja¢ zamiar zrezygnowania z leczenia, nie przerywajac jednak zwy-
czajnej opieki, jaka w podobnych wypadkach nalezy si¢ choremu. Nie stanowi to
powodu, dla ktérego lekarz mogtby odczuwac niepokoj, jakoby odmédwil pomocy
komu$ znajdujacemu si¢ w niebezpieczenstwie»".

Zrezygnowanie z uporczywej terapii nie oznacza, iz mozna pozbawi¢ chorego
terminalnie pokarméw i plyndéw: ,,Pokarm i napéj, takze sztucznie podawane,
wchodza w zakres normalnej opieki, ktéra zawsze nalezy si¢ choremu, jesli nie sa
dla niego zbyt ucigzliwe; nieuzasadnione ich wstrzymanie moze przybra¢ forme
eutanazji w $cistym tego stowa znaczeniu™'. Znane sa przypadki, gdy chorych

2 J. Umiastowski, Medycyna paliatywna, w: Encyklopedia Bioetyki, s. 289.

* Papieska Rada ds. Pracownikow Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw Stuzby Zdro-
wia, nr 121.

** Tamze, nr 119-120.

31 Tamze, nr 120.
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terminalnie pozbawiano pokarmu i napoju w celu przyspieszenia ich $mierci, uza-
sadniajac takie postgpowanie stanem $piaczki lub braku przytomnosci.

Lagodzenie bdlu i cierpien poprzez zastosowanie srodkow znieczulajacych sta-
nowi kolejny aspekt asystencji na plaszczyznie fizycznej. ,.Srodki te, tagodzac
dramatyczny przebieg choroby, przyczyniaja si¢ do humanizacji i akceptacji $mier-
ci. Uwaga powyzsza nie oznacza jednak generalnej normy dziatania. Nikomu bo-
wiem nie mozna narzuci¢ «heroicznego zachowania». W wielu wypadkach «cier-
pienie ostabia sity moralne» osoby: cierpienia «poglebiaja stan ostabienia 1 wy-
czerpania fizycznego, sa przeszkoda dla wzlotow ducha i zamiast podtrzymywac,
wyniszczaja sily moralne. Natomiast powstrzymanie cierpienia niesie z soba fi-
zyczne i psychiczne odprgzenie, ulatwia modlitwe 1 umozliwia bardziej wielko-
duszny dar z siebie»”>. W tym miejscu szczegdlnie widaé przewrotno$é eutanazji:
choremu, ktory jest wyczerpany walka z bolem, proponuje si¢ radykalne rozwiaza-
nie, jakim jest zadanie $mierci. Zamiast tagodzi¢ bol i podtrzymywac nadzieje,
wywiera si¢ presj¢ na chorego, aby ten sam poprosit o usmiercenie go.

Streszczenie

Pojecie ,,godne umieranie” wcale nie oznacza zadawania $mierci osobie chorej termi-
nalnie. Eutanazja wspolczesnie bywa postrzegana jako prawo, a jej zwolennicy widza
W niej racjonalne samobojstwo. Zagadnienie autonomii pacjenta wyraza pytanie: do kogo
nalezy zycie? Kazde zycie, ktore przychodzi na $wiat, jest ubogaceniem i bogactwem cate-
go $wiata, tak samo, jak kazda strata konkretnej osoby jest strata dla catego §wiata. Prosba
0 eutanazj¢, nawet w optyce areligijnej, nalezy postrzegaé jako strate i zubozenie dla catego
$wiata. Czy na przyklad, bogactwo lub tez zdrowie moga stanowi¢ wartos¢ wyzsza od
samego zycia? Osoba zywa moze starac si¢ o bogactwo, albo o zdrowie, nigdy za$ martwa.
Logicznym wigc si¢ jawi fakt, iz Zycie jest warto$cig pierwotng w stosunku do okreslonych
standardow jakosciowych tegoz. Kto ma prawo okres§la¢ odpowiednie kryteria jakosSci zy-
cia? Demokratycznie wybrana wtadza? Referendum ogolnonarodowe? Przewrotno$¢ euta-
nazji mozna kréotko scharakteryzowac: choremu, ktéry jest wyczerpany walka z bdlem,
proponuje si¢ radykalne rozwiazanie, jakim jest zadanie $mierci. Zamiast tagodzi¢ bol
i podtrzymywac nadziejg, wywiera si¢ presj¢ na chorego, aby ten sam poprosit o u§mierce-
nie go.

Euthanasia — a Dignified Death?
Summary

The notion of “dignified death” does not mean, at any rate, inflicting death to a termi-
nally ill person. Nowadays, euthanasia is seen as the right, and its adherents perceive it as
a rational suicide. The issue of the patient autonomy is expressed in the following question:
who does life belng to? Each existence which is brought to the world enriches it and be-
comes the wealth of humanity. Thus, each loss of an individual is a loss for the world.

32 Tamze, nr 122.
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A request for euthanasia, even from a non-religious perspective, must be seen as a loss and
impoverishment for the whole world. For instance, can fortune or health constitute a value
greater than life itself? A living person is able to strive for prosperity or well-being while a
dead one is not. Therefore, it is a logical truth that life is the primal value in relation to its
quality standars. Who then is eligible to define the criteria for life quality? Is it a democrati-
cally elected government, or maybe an international referendum? The perversity of eutha-
nasia can be shortly characterised as it follows: a sick person, already exhasted by his
struggle with suffering, is proposed a radical solution in the form of death. Instead of alle-
viating his pain and keeping up his spirit, a pressure is brought so that he himself asks for
ending his life.
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GENEZA POJECIA SOFII - MADROSCI BOZEJ

Sporo si¢ ostatnio mowi i pisze, zwlaszcza wérdd badaczy religijnej filozofii ro-
syjskiej, na temat fenomenu Sofii — Madrosci Bozej'. I faktycznie rozwazania
o Sofii, znane pod nazwa sofiologii, w kontek$cie metafizyki wszechjednosci roz-
wijanej przez rosyjskich filozofow religijnych sa catkowicie uzasadnione i niezwy-
kle interesujace. Jakkolwiek systemowa nauka o Sofii — Madrosci Bozej jest rze-
czywiscie tworem niemarksistowskiej filozofii rosyjskiej, to jednak sama idea,
ktora miesci si¢ w tym pojeciu, ma dhuzsza historig’. Idea ta stanowi wedtug mnie
ciekawy problem badaczy. Oczywiscie szczegdtowe studium jej rozwoju wychodzi
poza ramy artykulu, a nawet mozliwosci jednego badacza, dlatego chciatlabym
wskaza¢ jedynie na te zjawiska §wiata starozytnego, ktore w sposob najbardziej
wyrazny wplynety na ksztaltowanie si¢ nowozytnego, przede wszystkim rosyjskie-
go, rozumienia pojecia Sofii — Madrosci Bozej. Zamierzam przeanalizowaé ide¢
madrosci wystgpujaca pod réznymi nazwami w judaizmie, filozofii greckiej
i chrzescijanstwie. Wiasnie te trzy wzorce kulturowe ksztattowaty religijna tozsa-
mos$¢ Europy, dlatego uzasadnione wydaje si¢ taczne ich omoéwienie.

1. Judaizm

Judaizm jest religia Hebrajczykow. Lud ten jako jedyna cywilizacja $rodziem-
nomorska przetrwatl do dnia dzisiejszego. Jego historia to historia jego stosunkow
z Bogiem®. Dla Izraelity regulatorem catego porzadku byta idea $wigtosci Boga.
Wszystko postrzegal i oceniat miara boska. Bog byt dla Izraelity ostateczna sankcja

' Zob. np.: L. Kiejzik, Sergiusza Bulgakowa filozofia wszechjednosci, Warszawa
2010; T. Obolevitch, Od onomatodoksji do estetyki. Aleksego Losiewa koncepcja symbo-
lu. Studium historyczno-filozoficzne, Krakow 2011; Palamas, Bulgakow, Losiew. Rozwaza-
nia o religii, imieniu Bozym, tragedii filozofii, wojnie i prawach czlowieka, red. L. Kiejzik,
Warszawa 2010; W. Sotowjow, Wyklady o Bogocziowieczenstwie, przet. J. Dobieszew-
ski, Warszawa 2011; Symbol w kulturze rosyjskiej, red. T. Obolevich, K. Duda, Krakéw
2010.

? Zob. T. Shipflinger, Sofia-Maria. Celostnyj obraz tworienia, Moskva 1997.

3 Wigcej, zob. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, przet. Z. Kubiak, t. 2, Warszawa
1993.
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W ocenie rzeczywistosci. Mozna powiedzie¢, ze Hebrajczyka cechowata dewiza
Deus mensura. Pojmowat rzeczywisto§¢ dynamicznie, a czas w sposob ciagly. Dla
Izraelity liczyly si¢ przede wszystkim wydarzenia, to, co w rzeczywistosci si¢ dzie-
je. Pojmowat cztowieka jako jednos$¢, organiczna cato$¢. Wspdlczesny badacz,
Christopher Dawson, pisatl: ,,Porzadek moralny Izracla byt identyczny z prawem
Jahwe, objawionym Mojzeszowi i opracowanym doktadnie w naukach kaptanow
i prorokow. Jahwe bowiem nie byl czlonkiem boskiej spotecznosci czy panteonu
jak bogowie Syrii i Mezopotamii, nie byt tez zasada metafizyczna jak brahman czy
tao. On byl osobowoscia, z ktorej obecnosci Izrael zawsze zdawal sobie sprawe
1 ktorej wola oraz sila objawialy si¢ ustawicznie we wszystkich dziejowych roz-
strzygnieciach Izracla™. Hebrajczyk uwazal, ze madro$é starotestamentowego
objawienia jest zrodlem i1 podstawa calej madrosci ludzkiej. Madro$¢ od wiekow
jest przeciez z Bogiem (Syr 1,1) i stanowi narzgdzie Jego rzemiosta, a Jego
wszechmocne stowo jest jej zdrojem (Syr 1,5 — Wulgata). Dlatego kult prawdziwe-
go Boga zdobyt sobie nie tylko narodowe, ale i ogélnoswiatowe znaczenie. Prawo
(hebr. Tora, gr. nous) bylo prawem narodowym, jak rowniez prawem kosmosu.
Pomijajac wptyw greckich poje¢ czy filozoficznego wizerunku Boga, Stary Testa-
ment pozostaje czysto zydowski. Mozna powiedzie¢, ze starotestamentowe obja-
wienie zawiera si¢ w poj¢ciu madrosci, stanowiacej zrodto wszelkiej prawdy 1 do-
bra, tchnienie sity Bozej, odbicie wiecznego $wiatta. Madros¢ Izraela petnita waz-
ng rolg w formowaniu zycia duchowego Hebrajczykow’.

Wybitny badacz, Gherard von Rad, zauwazyt, ze podobnie jak wigkszo$¢ naro-
dow starozytnego Wschodu, Izrael rozumiat madros¢ jako praktyczna wiedzg
o prawach rzadzacych zyciem i §wiatem. Pisat on: ,,Hebrajski termin, ktory odda-
jemy naszymi wyrazami «madry», «madro$¢» wskazuje przede wszystkim na po-
siadanie do$wiadczenia, na bieglo$é wsrod pism Starego Testamentu (...)”°. Ma-
dro$¢ zatem polegata na praktycznej umiejetnosci zycia, dzigki ktorej cztowiek
mogt doswiadcza¢ dostegpnego mu dobra i unikaé zta. Sergio Quinzio twierdzit
podobnie piszac, ze madro$¢ czlowieka, ktdra opierata si¢ na znajomosci podsta-
wowego porzadku stworzenia i stanowita zdolno$¢ uchwycenia natury rzeczywi-
stosci, byta wiasciwa nie tylko Izraelowi, lecz wystepowata takze u innych naro-
dow’. Wszystkie te ludy uzywaty zagadek i przystow do wyrazenia zasad madrego
postepowania. Wspomniany juz von Rad stwierdzit nawet, Zze ,,madro$¢ starozyt-
nego Wschodu rozwineta subtelna kulture zagadki”®. Warto doda¢, ze np. w Egip-
cie zawierata si¢ ona w utworach o formie instrukcji dla synow kroélewskich i ad-

* Ch. Dawson, Formowanie si¢ chrzescijanstwa, przet. J. Marzegcki, Warszawa 1987,
s. 58-59.

> S. Potocki, Mqdrosé¢ na starozytnym Wschodzie i w Izraelu, w: Wprowadzenie
w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych. Madros¢ starotestamentowego Izraela, red. J. Fran-
kowski, Warszawa 1999, s. 13.

®G.von Rad, Teologia Starego Testamentu, przet. B. Widta, Warszawa 1986, s. 327.

"'S. Quinzio, Hebrajskie korzenie nowozytosci, przet. M. Bielawski, Krakow 2005,
s. 29.

¥G.von Rad, dz. cyt., s. 331.
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ministracji. Madroscia Mezopotamii byly natomiast dysputy, zbiory przystow
iutwory o tematyce niezawinionego cierpienia. Izraelici czerpali wigc inspiracj¢
z egipskiego maat (staroegip. madro$é) oraz z egipskiej tradycji dydaktycznej’.

Korzenie madros$ci Hebrajczykow tkwia w refleksji nad prawem i objawieniem
Bozym. W judaizmie wyr6zniono nastgpujace rodzaje madrosci: odnoszaca si¢ do
natury (wiedza o $wiecie i wykorzystaniu natury), teologiczna (teodycea, relacja do
Boga) oraz jurydyczna (madro$¢ zdobywana przez doswiadczenie i stosunki mig-
dzyludzkie)'’. W skiad pojecia madrosci wchodzita zaréwno wiedza o charakterze
naturalnym, jak i nadprzyrodzonym. Byta ona przede wszystkim posrednikiem
migdzy ludzmi i Bogiem, ktéry chroni cziowieka (Ps 18,31), uzdrawia (Mdr
16,12), sadzi i karze (Iz 45,23-24) oraz poucza (Syr 2,5). Naturalne zatem bedzie
rozroznienie madrosci cztowieka i madrosci Boga. Wedlug Ksiggi Przystow (Prz
1-9) madros$¢ ludzka powinna by¢ trwata cecha kazdego cztowieka. Nie jest to
jednak wiasciwos¢ wrodzona, cztowiek nabywa jej dzigki wysitkowi obserwacji
zwiazkow zachodzacych w $wiecie. Rozpoznaje, ze sa to porzadki Boze, i ich
przestrzega, dajac tym wyraz swej poboznosci (Prz 3,11-20)'". Tak duzy wptyw
madros$ci na zycie ludzkie wiaze si¢ z jej boskim pochodzeniem. W hebrajskim
zrodtostowie, kiedy mowa o tym, ze Jahwe stworzyl madrosé, uzywa si¢ innego
czasownika: qnh, niz wtedy, gdy mowa jest o stworzeniu rzeczy (hebr. br’)'.

Najbardziej ogolnie pojecie madro$ci wystgpuje w Ksiedze Przystow pod na-
zwa chokma (Prz 2,2.6.10; 3,13; 4,5.7; 7,4; 8,1.11.12) lub chokmot (1,20; 9,1).
Inne terminy sa badz jej synonimami, badz tez podkreslaja rézne aspekty tego zto-
zonego pojecia, a naleza do nich: bina (2,3; 4,1.5.7; 8,14; 9,6); tebuna (2,2.3.6;
3,13; 8,1), ‘orma (8,12). Kontekst, w jakim zostaly zastosowane, wskazuje, ze
mozna je odda¢ za pomoca kilku znaczen, takich jak: madro$¢, roztropno$¢, roz-
waga, umiejetnosc i przezornos$¢. A zatem madro$¢ byta umiejgtnoscia rozumnego
1 roztropnego postgpowania, a jej posiadanie pozwalato cztowiekowi w pelni wy-
korzysta¢ wszelkie dobrodziejstwa zycia">. Madro$¢ Boga z kolei rozumiano
w podwdjnym aspekcie: w odniesieniu do stworzonego $wiata oraz do zycia i po-
stgpowania cztowieka. Madro§¢ ludzka okazywata si¢ ¢wiczeniem duszy, a ma-
droé¢ Boza celem duszy'.

W ksiggach madro$ciowych (tj. dydaktycznych) Starego Testamentu, do kto-
rych naleza: Ksigga Przystow, Ksigega Hioba, Ksigga Koheleta, Ksigga Syracha
i Ksigga Madrosci, madro$¢ Boza to przede wszystkim atrybut Boga. Madrosé¢
Boza w ksiggach dydaktycznych zostata przedstawiona jako corka Boga, zrodzona
odwiecznie i bioraca udzial w stworzeniu $wiata (Prz 8,22-30; Mdr 9,9). Z kolei

’R.E. Clement, Wisdom in Theology, London 1992, s. 95.

S, Potocki, Mgdrosé..., s. 15.

" Zob. S. Potocki, Ksiegi madrosciowe, w: Wstep do Starego Testamentu, red.
S. Lach, Poznan-Warszawa 1973, s. 674-680.

12 70b. S. Potocki, Mqdrosé..., s. 54-55.

" Por. Tamze, s. 50-51.

" Madrosé¢, w: Podreczna encyklopedia biblijna, red. E. Dabrowskiego, t. 2, Poznan
1969, s. 70.
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w Ksigdze Syracha jest mowa o tym, ze madro$¢ wyszta z ust Najwyzszego
(Syr 24,3). Wystepuje tez okreslenie madrosci jako wedrownej nauczycielki (Mdr
8,1-3), peini tez ona funkcj¢ wystanniczki Bozej (Mdr 8,12-21; 9,4-11). Natomiast
w centralnej czesci Ksiggi Madrosci madros¢ poucza o swej naturze i przymiotach,
okresla swoj udziat w zyciu ludzi oraz swdj stosunek do Jahwe. Natomiast w Ksig-
dze Hioba (Hi 28) madro$¢ jest rozumiana jako porzadek $wiata. Ponadto liczne
sformutowania z ksiag sapiencjalnych pozwalaja stwierdzi¢, ze madro$¢ ma cha-
rakter osobowy, ale nie hipostatyczny (Prz 7-9, Ba 3,9 — 4,37; Syr 24,1-29, Mdr
7-10). Z kolei w Ksigdze Syracha madro$¢ zostaje utozsamiona z (preistnicjaca
w Bogu) Tora. Syrach zwalczat swiecka ideologi¢ hellenizmu, wykrzykiwat prze-
ciez: ,,Cata madros$¢ pochodzi od Boga” (Syr 1,1). W ksiedze tej madros¢ zostata
utozsamiona z moca wypelniajaca caty $wiat, natur¢ i ludzko$¢ (Syr 24,5-6).
Martin Hengel przypominal, ze z pozoru podobnie bgdzie u stoikow: ich logos
przenika przeciez kosmos i nadaje mu forme'". Jednak Syrach zmuszony zostal
do ograniczenia, a ostatecznie do pominigcia uniwersalnego wymiaru madrosci.
W zmaganiach z hellenizmem i jego pojgciem Sofii: ,,Madro$¢ mogta zosta¢ doce-
niona w judaizmie, jedynie sprzymierzajac si¢ z czynnikiem, ktéry w owej walce
odgrywal decydujaca role, z prawem [...]. Znaczenie chochmah dla ksztaltowania
si¢ religii zydowskiej w tej walce z hellenizmem i jego Sophia nie powinna by¢
niedoceniana”, pisat J. Fichter'®. Oczywiscie w czasach przedwygnaniowych ma-
dro$¢ Izraela znata i adaptowata do swojej wiary madro$¢ innych ludow Wschodu,
ale w czasach powygnaniowych zyskata nowy wymiar i stata si¢ kluczowym poje-
ciem zydowskiej teologii. W Ksiedze Madrosci (7, 25-26) nazywana jest ,tchnie-
niem mocy Bozej” (gr. atmis gar estin t€s tou theou dunameds) oraz ,,odblaskiem
wieczystej Swiattosci” (gr. apaugasma gar estin fotos aidiou). Madros¢ nie reduko-
wala si¢ do abstrakcyjnego pojgcia, ale wyrazata stworcza moca Boza. Teologowie
w zasadzie jednomyslnie uznaja, ze kontynuacje¢ watku madrosci w Starym Testa-
mencie stanowi Ewangelia Janowa z jej koncepcja Logosu.

Niektorzy badacze, poszukujac korzeni hebrajskiej nauki o madros$ci, cheieliby
widzie¢ w niej wptyw filozofii greckiej. Jednakze Sofia jako boska i uosobiona
istno$¢ pojawia si¢ stosunkowo p6zno, spotyka si¢ ja przede wszystkim w pismach
hermetycznych, u Plutarcha i neoplatonikoéw (I/II w. n.e.). Inni uczeni za prototyp
zydowskiej madrosci Bozej uwazali odpowiedniki semickie poprzedzajace wptywy
greckie, a mianowicie przypowie$¢ o Achikarze odkryta w Elefantynie. Poszuki-
wano nawet pierwowzorow chokma w kulcie bogini matki (Izydy lub Asztarte).
Mircea Eliade podkreslal w religii zydowskiej wazno$¢ bytow posrednich migdzy
cztowiekiem i Bogiem, przede wszystkim w epoce hellenistycznej. Niektore nurty
duchowosci zydowskiej podniosty chokma do rangi najwyzszego autorytetu, po-

1> Wedtug Zenona z Kition, zatozyciela szkoly stoickiej, Bog-Logos jest tym samym, co
rozum, przeznaczenie i Zeus. Zob. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozo-
fow, przet. 1. Kronska, Warszawa 1968, s. 431.

' J. Fichtner, cyt. za M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, przet. S. Tokar-
ski, t. 2, Warszawa 2009, s. 171-173.
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niewaz ,,madro$¢ zaposrednicza Objawienie”'’. Przedtuzeniem interpretacji juda-
istycznych tego problemu byla tradycja wczesnorabinistyczna (I-IX w.), ktora
utozsamiata madro$¢ z Tora.

2. Filozofia grecka

Waznym zjawiskiem wspolegzystujacym z judaizmem byla filozofia grecka,
w ktorej odnajdujemy wiele istotnego materiatu do analizy pojecia sofii. Warto
zauwazyC, ze w antycznej Helladzie madro$¢ nie wystgpowala w tym samym zna-
czeniu, co w judaizmie, niemniej przestanki pozostawaty te same. Greccy myslicie-
le postugiwali si¢ takimi filozoficznymi pojeciami, jak: logos, arché i dusza $wiata
(h& tou kosmou psychg). Nietatwo jednoznacznie stwierdzié, czy terminy te miaty
znaczenie filozoficzne, czy raczej religijne, stanowity bowiem jedno$¢ w umysto-
wosci Hellenow'®. Podobnie jak Izraelici Grecy oddzielali madro$é jako przyczyne
swiata od madrosci ludzkiej. Madro$¢ cztowiecza dzielita si¢ na trzy typy: madro$é
techniczng (gr. techné — zrgcznos¢), moralna (gr. frongsis — roztropnosé) i teore-
tyczna (gr. sofia theodretiké — filozofia). Najstarsze wyobrazenia madrosci Bozej
byly zwiazane z mitami o bogach greckich. Personifikacja madrosci byla Atena.
W pelniejszej wersji nauka o madro$ci wystapita dopiero u Heraklita w zwiazku
z jego nauka o logosie. Madro$¢ logosu pozostawata ukryta i zrozumiata tylko dla
wybranych. Zajmiemy si¢ zatem pojeciem logosu, gdyz pretenduje ono do miana
filozoficznego prototypu madrosci Boze;.

Krzysztof Narecki pisat, ze w mysli greckiej istniat dualizm semantyczny ter-
minu logos. Termin ten, niebgdacy jeszcze pojeciem, oznaczat stowo, ktore moglo
przedstawia¢ wartosci ekspresyjne lub deklaratywne. Znaczenie to uksztattowato
si¢ pod wptywem dziet Homera. Logos mogt tez oznacza¢ rozum, ktory zawierat
w sobie warto$ci racjonalne. Znaczenie to powstato pod wptywem greckiego cza-
sownika legd (moéwig)'’. Badacz Pierre Aubenque moéwit o ,,niemozliwym do od-
dzielenia wspolistnieniu w greckim logosie idei jezyka i rozumu™®. Oznacza to
zatem S$cisty zwiazek jezyka i mysli, ktory w mniejszym lub wigkszym stopniu
inspirowal cala filozofi¢ grecka. Oczywiscie pojecie logosu podlegato ewolucji,
ktora wiazata si¢ z rozwojem greckiej mysli filozoficznej i jej stopniowa racjonali-
zacja, zwigzle okreslong jako ,,przejscie od mitu do logosu, tzn. od $wiadomosci
mitologicznej 1 emocjonalnej poetow do opartych na logicznym rozumowaniu do-
ciekan i refleksji kosmologicznych pierwszych filozofow przyrody’'. Ewolucja ta
miata zasadnicze znaczenie dla samego powstania filozofii greckiej. Zrodtem pytan

" M. Eliade, Historia..., s. 171.

'8 Nauka, filozofia i religia stanowity jeden niepodzielny obszar. Zob. W.K.C. Guthrie,
Filozofowie greccy od Talesa do Arystotelesa, przet. A. Pawelec, Krakow 1996, s. 28; zob.
takze: W. Jaeger, Teologia wczesnych filozofow greckich, przet. J. Wocial, Krakow 2009.

P K. Narecki, Logos we wczesnej mysli greckiej, Lublin 1999, s. 5.

P, Aubenque, cyt. za K. Narecki, Logos..., s. 6.

*! Por. Tamze.
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stalo si¢ zdziwienie, a nie lek przed zjawiskami (jak bylo w mitologii). Filozofia
bedzie poszukiwaé przyczyn koniecznych, a jak pamigtamy, bogowie greccy byli
kapry$ni, nie dziatali w sposob konieczny. Filozofia zapyta o przyczyng ostateczna,
natomiast mitologia o to, co pierwsze zostalo zrodzone (np. Teogonia Hezjoda).
Jednak najwazniejsza nowa jako$cia w rozumieniu logosu stato si¢ jego uabstrak-
cyjnienie. Mitologia pozostawata w granicach wyobrazni, natomiast filozofia za-
czeta siggac do tego, co abstrakcyjne. A zatem ewolucja terminu logos wywierata
niebagatelny wptyw na charakter nowego myslenia o rzeczywistosci, zanim jednak
urdst on do rangi kluczowego pojecia filozoficznego, uptynety cztery stulecia od
czaséw Homera (VIII-V w. p.n.e.)”>. W Iliadzie Homer opowiadat o ciesli, ktory
dzigki Atenie poznat ,,madro$¢ swej sztuki”, co oznacza, ze posiadl wiedz¢ o wia-
sciwym postepowaniu™. U Homera logos i czasownik legd oznaczaly gromadzié,
zbiera¢, wybieraé, co jest odpowiednikiem tacinskiego legere (wedlug H. Fournie-
ra: zbieraé, gromadzi¢, czytaé®*). K. Narecki pisat, ze: ,,u Homera logos to narze-
dzie komunikowania si¢ 1 $rodek przekazu informacji, stuzy gtownie do wprowa-
dzania w blad, do przekonania kogo$ do swych racji, do przekazywania pouczen
i dostarczania wrazen estetycznych™. A zatem poczatkowo logos nie miat nic
wspolnego z jezykiem, stowem czy mowa’®. Homerowa tradycje uzycia stowa
logos kontynuowat Hezjod w poezji. U innych greckich tworcow, glownie weze-
snych lirykéw, logos oznaczal rozmowe (Semonides), tradycje (Alkajos), przed-
miot lub sprawe, rozrachunek, bilans, zdolno$¢ myslenia (Teogonis), wiersze,
utwory poetyckie (Anakreont), wezwanie, apel (Bakchylides), prawdg, przepo-
wiednig, naukg (Pindar), dzieto, traktat (Ion z Chios), wartos¢ (Tyrtajos), argumen-
ty (Stezychor)””. W VII w. p.n.e. Solon uzyt stowa sofia na oznaczenie tworczosci
poetyckiej, ktora miata stanowi¢ efekt dtugotrwatych éwiczen i natchnienia muz®.
Z kolei dla Teognisa sofia oznaczala takze zrgczno$¢ w obchodzeniu sig z ludzmi,
zrecznosé, ktora moze przybraé forme podstepu i oszustwa®. Poczawszy od IV w.
p.n.e. do powyzszego znaczenia sofii dochodzi kolejny sktadnik: abstrakcyjnosé
i racjonalizm. Dzieje si¢ tak wskutek rozwoju nauk $cistych: medycyny, geometrii,

2 Ppor. Tamze, s. 7.

2 Jliada, XV, 410-413: ,,Tak wiec sznur miare t¢ sama ma, co i burta okretu / w reku
bieglego w rzemiosle ciesli, co poznat doktadnie / madros¢ swej sztuki, a przy tym wspie-
rany jest przez Ateng (...)” (Homer, lliada, przet. J. Lanowski, Wroctaw 1986, s. 588).

24 7ob. H. Fournier, Les verbes ,,dire” en grec ancien, Paris 1946.

» K. Narecki, Logos..., s. 295.

% 70b. Tamze, s. 17.

27 7ob. Tamze, s. 297.

8 Solon, Elegie, 1, 52, w: Liryka starozytnej Grecji, opr. J. Danilewicz, Wroctaw 1987,
s. 302: ,,Inny w darze od Muz Olimpijskich / wyuczyt sig¢ $piewu, biegle wigc piesni uktada
/ tchnace czarowna madroscia (...)”.

¥ Teogonis, Elegie, w: Liryka starozytnej Grecji, opr. J. Danilewicz, Wroctaw 1987,
wers 19, 251 30: ,(...) niech przy tych wierszach owocu mojej madros$ci / imi¢ autora wid-
nieje (...) / Badz roztropny, a czynem nieprawym i szpetnym si¢ nie splam / za t¢ ceng
bogactwa ani korzysci nie szukaj”.
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arytmetyki i astronomii®’, ale takze filozofii. Za pierwszych filozofow greckich
powszechnie uwaza si¢ jonczykéw. Zapoczatkowali oni uzycie nowego pojecia,
ktore — o ile siggato do tradycji Homerowej — zyskato nowy, filozoficzny i co istot-
niejsze, uniwersalny wydzwigk. Pojeciem tym bylo arché i jego modyfikacja: ape-
iron. Arché dla jonczykow®' stanowita pierwsza przyczyne’, a takze Absolut®.
Z kolei apeiron bylo czy$ nieskonczonym, bezkresnym i niezdeterminowanym.
Sam Platon wykorzystal pojecie apeironu w dialogu Fileb (30C-30E)**. Apeiron
stalo si¢ cecha charakteryzujaca element materialny — zar6wno materi¢ inteligibil-
na, jak i chora, ktora byla zdeterminowana rzeczywisto$cia zmystowa. Z kolei
u Plotyna apeiron nabralo znaczenia pozytywnego i oznaczalo niewyczerpalna moc
i bogactwo Jednego™. Niemniej dopiero Heraklit (535-465 r. p.n.e.) wprowadzit do
filozofii kategori¢ logosu, rozumiang jako zasada harmonii $wiata. Warto wspo-
mniec¢, ze dopiero od lat szes¢dziesiatych XX w., czyli od czasu monografii G.S.
Kirka Heraclitus: The Cosmic Fragments (1954) badacze uznali, ze w centrum
nauczania Heraklita znajduje sig, nie ogien jak wczesniej sadzono (zreszta za inter-
pretacja Arystotelesa), a logos®®. Wedtug Heraklita logos to immanentny rozum
swiata. Filozof wyrdznil Logos boski i pomniejsze ludzkie, jednostkowe logosy.
Zauwazyl walke przeciwienstw, twierdzil, ze wojna jest matka wszystkich rzeczy.
Caly kosmos stanowit jeden byt, ale rzadzi¢ nim miala zasada wiecznej zmiany.
Rozwazania te doprowadzity go do stwierdzenia, ze z wielo$Sci powstaje organicz-
na jedno$¢. Nad Heraklitejskim Logosem wsrod specjalistow toczyla si¢ dyskusja.
John Burnet sprzeciwiat si¢ thumaczeniu stowa Logos jako ratio. Werner Jaeger
natomiast widzial w Logosie boskie prawo, najwyzsza norme i zasadg. Z kolei
historyk filozofii greckiej, William Keith Chambers Guthrie — zasad¢ rzadzaca
wszech$wiatem®’. Z kolei polski badacz K. Narecki utrzymywal, ze dla Heraklita
Logos oznaczat: ,ludzka mys$l przybierajaca ksztalt nauki, ktora wyraza sig¢ dalej
w formie dzieta, wyktadu, traktatu, zbioru sentencji [...], czyli obiektywnie istnie-

0 Zob. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna, przet. P. Domanski, Warszawa 2000,
s. 42-46.

! Mam tu na mysli Talesa, Anaksymenesa i Anaksymandra.

32 Arché@ rozumiana jako Absolut najlepiej odpowiada Jednemu neoplatonikéw: G. Re-
ale, Historia filozofii starozytnej, przel. E. Iwo-Zielinski. 5, Lublin 2002, s. 17.

3 Por. G.W.F. Hegel, Wyklady z historii filozofii, przet. S. F. Nowicki, t. 1, Warszawa
1994, s. 243.

3 Ten wyraz nie pada, jednak Platon plastycznie go opisuje: ,,Sokrates: Nieprawdaz, je-
sli nie tak, to lepiej zrobimy, idac za ta mysla, ktoraémy nieraz wypowiadali, ze we wszech-
Swiecie jest wiele pierwiastka nieokreslonosci 1 okreslonosci tez dos¢, i jako$ jest nad nimi
przyczyna nielicha, ktora porzadkuje i uktada lata i pory roku, i miesiace, ktora si¢ naj-
sprawiedliwiej nazywa madroscia i rozumem. (...) Rozum to jest jeden z czterech rodza-
jow, ktory uwazamy za przyczyng wszystkiego”. Zob. Platon, Fileb, przet. W. Witwicki,
Kety 2002.

%> Plotyn, Enneady, IV, 518 (przet. A. Krokiewicz, t. 1, Warszawa 1959).

% Zob. E. A. Havelock, Muza uczy sie pisaé. Rozwazania o oralnosci i pismiennosci
w kulturze Zachodu, przet. P. Majewski, Warszawa 2000, s. 28.

37 7ob. K. Narecki, Logos..., s. 54-58.
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jaca strukture Swiata, zrédto tej racjonalnej struktury tozsame z boska powszechna
i inteligentna «zasada» wszelkiego istnienia™®. Logos posiadat takze liczne atrybu-
ty: wiecznos¢ (istnieje bowiem zawsze), kreatywno$¢ ($wiat powstaje dzigki nie-
mu), wszechobecno$¢ (gdyz istnieje w kazdej rzeczy). Ponadto stanowil logiczna
zasade¢ tozsamosci przeciwienstw, jej fizyczny substrat, czyli ogien, logos duszy,
czyli racjonalng zasadg myslenia. Jakkolwiek wigkszo$¢ ludzi nie dostrzega, nie
rozpoznaje i nie rozumie logosu™. Jeszcze inna interpretacje Logosu spotykamy
u wspotczesnego Heraklitowi filozofa z Elei. Parmenides (ok. 540 — ok. 470 r.
p.n.e.), bo o nim mowa, zwalczal przejety przez Heraklita zasadniczy dogmat or-
ficki o zwiazku wielo$ci z jednoscia, poniewaz uznawal tylko jednos¢, a wielos§¢
uwazat za utudg®. Termin logos odnosit do ludzkiego rozumu wladnego osadzaé
byt (logos jako episteme). Znaczenie Parmenidesa polegato na tym, ze wprowadzit
Grekow na droge myslenia abstrakcyjnego. Jego filozofia uwaza sig za szczyt spe-
kulatywnosci w mysli greckiej. Z kolei Empedokles z Akragas (ok. 495/500 —
435/428 r. p.n.e.) probowal pogodzi¢ mitologiczny i filozoficzny $wiatopoglad,
laczac abstrakcyjna koncepcje Parmenidesa z fizycznym pojeciem przyrody. Po-
dobnie prezentowatla si¢ nauka Anaksagorasa z Kladzomen, ktéry oddzielit niema-
terialna zasade mysli, czyli rozumu, od materii. Na tym tez polegata jego oryginal-
no$¢. Zrozumial, ze materia jako taka nie thumaczy zjawiska ruchu, myslenia i ce-
lowosci w konstrukcji natury. Anaksagoras odroznit materialne i niematerialne
prawo bytu oraz opisat to ostatnie jako analogi¢ do ludzkiego ducha. W taki sposob
okreslil po raz pierwszy pojecie uniwersalnej zasady rozumnej, jednak nie nazywat
jej jeszeze logosem. Do pojecia logosu doszedt dzigki rozwazaniom na temat natu-
ry zewngtrznej, a nie analiz logicznych i abstrakcyjnych procesow. Jak wida¢, po-
jecie logosu nie miato jeszcze statego sensu. Oznaczato gtdownie rozwazania, za-
rowno w obiektywnym, jak i w subiektywnym znaczeniu. Abstrakcyjne rozumo-
wanie mialo wedlug Anaksagorasa zawiera¢ w sobie prawde. Filozofia Empedo-
klesa i Anaksagorasa stanowita probe pogodzenia filozofii eleackiej (Parmenides)
z filozofia jonska (Heraklit).

Na przelomie V i IV w. p.n.e. pojawito si¢ nowe zjawisko, zwane retoryka, kto-
ra w istocie byta sztuka stowa. Pierwszymi wykladowcami sztuki stowa byli sofi-
sci. Utrzymywali, ze tylko za pomoca stdow mozna wytwarza¢ i zmienia¢ rzeczy
np. stabe w silne, a biate w czarne. W ten sposob stowo stato si¢ przedmiotem na-
uczania. Natomiast nauka Sokratesa (469-399 r. p.n.e.) w odroznieniu od sofistyki
miata raczej charakter filozofii stowa, nauki o tresci stowa. Jednak — jak wykazuje
Sergiusz Trubieckoj — Sokrates sam po trosze uprawiat sofistyke i retoryke®', cho-

38 Tamze, s. 92.

* Tamze. Ponadto autor analizuje jeszcze Epicharma, Parmenidesa z Elei, Zenona
z Elei, Melissosa z Samos, Empedoklesa z Akragas, Filolaosa z Krotony, Archytasa z Ta-
rentu, Anaksagorasa z Kladzomen, Diogenesa z Apollonii, Leukipposa z Miletu, Demokry-
ta z Abdery.

A, Krokiewicz, Studia orfickie, w: tenze, Studia orfickie. Moralnos¢ Homera i ety-
ka Hezjoda, Warszawa 2000, s. 16.

41 Zob. Tamze, s. 26.
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ciaz rozum stal si¢ u niego zasada praktycznej dziatalno$ci w zyciu cztowieka.
Trubieckoj nazwal ten proces przeksztalcaniem si¢ filozofii pojecia w filozofig
rozumu*’. Z kolei dla ucznia Sokratesa, Platona (427-347 r. p.n.e.), logos byt kryte-
rium racjonalnosci rzeczy®. Wedlug Martina Heideggera Platonski logos oznaczat
sad, pojecie, definicje, racje i stosunek. Jako mowa ujawniat co$ (gr. delod)™.
U Platona wystapita tozsamo$¢ logosu z dusza §wiata, ktora stanowilta ogniwo spa-
jajace $wiat metafizyczny z fizycznym (Timajos, 34A-36B: wszech§wiat rozwija
si¢ harmonijnie). Natomiast madro$¢ byla przymiotem duszy rozumnej, totez po-
siadat jg tylko demiurg. Dusza ludzka byta spokrewniona z tym, co boskie, dlate-
go tez mogta przyblizy¢ si¢ do madrosci, o ile kochata ja i dazyta do niej (Fedon,
69C-D). Pojecia ogdlne stanowity dla Platona rezultat aktéw abstrakcyjnych, ini-
cjatywe duszy rozumnej cztowieka. Pojeciu odpowiadata idea, a nie zewngtrzna,
materialna rzecz. Taka idea byla czym$ ogdlnym, istniata niezaleznie od rzeczy
zmyslowych. Poniewaz idea istnieje niezaleznie od myslacego podmiotu, to nie
produkt naszych pojec, ale ich cel. Prawdziwy byt nie jest niczym zjawiskowym,
jest niezmienna, wieczng i obiektywna mysla. Stanowi przedmiot rozumu. Naszej
subiektywnej mysli odpowiada mys$l obiektywna, czyli idea. My$l nie moze poznad
niczego, co nie jest jej pokrewne, czyli niczego oprocz mysli. Zdaniem Trubieckoja
swiat Platona byt zywym, uduchowionym i rozumnym bytem. Wtasnie tu odnajdu-
jemy elementy pozniejszej nauki o logosie, o ideach jako obiektywnych mys$lach
czy o $wiecie idei jako przyczynie bytu. Materia jest lustrem, w ktorym odbija si¢
idea. Platon uznawat najwyzszy, idealny poczatek, absolutny boski ideal, ideg Do-
bra, ktéra miata by¢ przyczyna istnienia wszystkiego. Postulowal takze jedno$c¢
bycia i poznania w wyzszym ideale warunkujacym istnienie wszystkich bytow
1 wszystkiego tego, co poznawalne. Takiemu ideatowi zostata przeciwstawiona
rzeczywistos¢, stwierdzat Trubieckoj®.

Arystoteles (384-322 r. p.n.e.), uczen Platona, postulowat inny ideat. Uwazat
madro$¢ za najwyzsza forme¢ wiedzy umystowej, tj. za wiedze¢ teoretyczna, ktora
w stopniu doskonatym mial posiada¢ Bog, czyli Najwyzsza Inteligencja, Pierwszy
Poruszyciel (gr. tés noeseds noésis — myslaca siebie mysl). Dla Arystotelesa sofia
byta madroscia filozoficzna i prawdziwa wiedza. Madro$¢ stanowita najwyzsza
forma wiedzy, ktora polegata na niezawodnym poznaniu zar6wno pierwszych
przyczyn, jak i tego, co z nich wynika. Madro$¢ byta jednoscia nous i episteme,
czyli intuicji rozumowe;j i czystej wiedzy (Etyka nikomachejska, 1141, A19). Jak
pisal K. Narecki: ,,Madro$¢ teoretyczna wystepuje zatem jako wiedza we wiasci-
wym tego slowa znaczeniu i za swdj przedmiot ma najwyzsze, pierwsze zasady
(Etyka nikomachejska, 1141, B3), ktore sa nadrzedne wobec wszystkich innych
nauk, stad tez zrozumiale staje si¢ utozsamianie madrosci z pierwsza filozofia”*.

* Por. S. N. Trubeckoj, Uczenie o logosie w jego istorii, Moskva 2000, s. 25-29.

# Zob. Platon, Fedon, 100A (przet. W. Witwicki, Kety 2002), Paristwo, 582D (przel.
W. Witwicki, t. 1, Warszawa 1958); Timajos, 27D-31B (przel. P. Siwek, Warszawa 1986).

* M. Heidegger, Bycie i czas, przet. B. Baran, Warszawa 1994, s. 45-46.

* Zob. S.N. Trubeckoj, dz. cyt., s. 30-39.

oK. Narecki, Sfownik terminow Arystotelesowych, Warszawa 1994, s. 106.
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Mozemy zatem powiedzie¢, ze u Arystotelesa mamy do czynienia z naukowa wer-
sja koncepcji madrosci, ktora przestata by¢ tylko zasada abstrakcyjna. Jednak juz
u stoikow rozumienie madrosci wroci na dawne tory, jako ze rozréznili oni logos
wewngtrzny (rozum, element duszy) i zewnetrzny, rozumiany jako mowa. Ich zda-
niem logos, utozsamiany z dusza $§wiata, byl boska zasada, kosmicznym rozumem,
opatrznoscia — eo ipso bogiem. Dusza ludzka z kolei miata by¢ fragmentem duszy
kosmicznej*’. Zenon z Kition (336-264 r. p.n.e.), przedstawiciel szkoly stoickiej,
pod wptywem filozofii Heraklita twierdzil, ze logos rzadzi zaro6wno w kosmosie,
jak i w czlowieku. Logos jest rozumem mys$lacym i poznajacym, a takze duchowa
zasada, ktora w sposob rozumny i wedtug planu nadaje forme¢ catemu §wiatu oraz
wszelkiemu stworzeniu wytycza cel. Logos miat by¢ zarodkiem wszystkich rzeczy
niczym nasienie, ktore zawiera w sobie wiele nasion®. Epiktet, przedstawiciel
rzymskiego stoicyzmu, twierdzit natomiast, ze logos, rozumiany jako rozum, czyni
cztowieka godnym miana cztowieka. Ludzie powinni upigksza¢ nie cialo, ale to, co
stanowi jego istote, czyli logos. W tym sensie logos pojmowano jako rozum ludzki.
Nierzadko logos cztowieka odrézniano od jego osobowosci jako wyzsza sile, jako
prawdziwy rozum. W rozumie tym cztowiek upodabniat si¢ do bostwa. Ludzka
dusza w swej proweniencji jest boska, natomiast w swym logosie czlowiek jest
synem Bozym. Zatem jesli logos kieruje $wiatem jako zewngtrzna koniecznos¢, to
w cztowieku przybiera¢ on bgdzie form¢ rozumu. Logos ten byl tajemniczym de-
monem, ktérego gltosowi przystuchiwat si¢ Sokrates. W okresie rzymskim nauka
o demonach opierala si¢ na wierze w geniuszéw-opiekunow i przenikneta do litera-
tury. Idea uniwersalnego logosu okres$lajaca swoista etyke stoikow wynikata z pod-
staw nauki Sokratesa. ,,Zy¢ zgodnie z natura” znaczyto ,,zy¢ zgodnie z rozumem”.
Wszelkie zlo miato by¢ spowodowane niewiedza. Stoicy, podobnie jak Sokrates,
glosili intelektualizm etyczny. Dobrem dla cztowieka byto tylko to, co dotyczyto
jego samego, w czym tkwita jego boska istota, jego wolno$¢. Wazny i1 ogdlny sens
moralnosci stoickiej polegal na gloszeniu uniwersalnego rozumnego prawa, stowa
zyjacego w ludziach i rzadzacego $§wiatem. Chrze$cijanscy apologeci przyswoja
sobie nie tylko forme tej nauki, ale tez i jej tre$é, zauwazyt Trubieckoj®.

Jednakze na dlugo przed wkroczeniem na sceng dziejowa pierwszych ojcow
Kosciota rozwinat si¢ medioplatonizm. Stanowil on okres przejsciowy migdzy
platonizmem a neoplatonizmem. Medioplatonicy przej¢li nauke Platona o ideach
oraz nauke Arystotelesa o samomyslacej si¢ mysli. Medioplatonczyk Alkinous™
(Il w. n.e.) uwazal, ze dusza §wiata stanowi emanacje intelektu Bozego™'. Idee jako

7 G. Reale, dz. cyt., s. 204-205.

* Zob. Tamze, s. 315, 386.

* Zob. S.N. Trubeckoj, dz. cyt., s. 48-70.

% Alkinous byl blizej nieznanym filozofem stoickim z II w. Wymienia go Focjusz
w swojej Bibliotece (48, 116, 17-22). Jego glowne dzielo Wyktad nauk Platona uchodzi za
najwazniejsze dzieto $redniego platonizmu. Apulejusz wtajemniczyl go w misteria Izydy
i Ozyrysa.

1 7ob. Alkinous, Wyklad nauk Platona (Didaskalikos), przet. K. Pawtowski, Krakow
2008, s. 166.
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mysli Boga stanowity doskonale wzorce rzeczy i jako takie zostaly utozsamione
z boska madroscia, ktora nastgpnie jako dusza §wiata aktualizuje si¢ w for-
mach duchowych. Podobnie interpretowat idee platonskie Plutarch z Cheronei™
(50-125 r.) w dziele Izyda i Ozyrys™. Nie znajdujemy jednak u niego zadnej nauki
o logosie jako zasadzie samoobjawienia bostwa. Aczkolwiek bostwo ujawnia sig¢
w $wiecie, w swych logosach i w swych podobienstwach, ktore odciska na sub-
stancji materialnej. Swiat byt nie tylko jego dzietem, ale jego czescia i jego ciatem.
Boéstwo nalezato rozumie¢ tylko w jednym sensie, w sensie rozumnej zasady. Pisat
o tym Trubieckoj w stynnej, cytowanej wyzej kilkakrotnie pracy Nauka o logosie
w jego historii. Podobnym tropem podazata Marguerite Harl, kiedy twierdzita, ze
logos dla filozofoéw II stulecia byt rozumnoscia Boga pojmowanego jako myslaca
siebie mys$l zawierajaca w sobie rozumno$é¢™*. Logos zatem jawil si¢ jako boska
mysl, tj. zespot boskich idei, swiatlo inteligibilne, (gr.) kosmos no&tos, boski umyst
1 wyrazenie boskich mysli, a wigc jednocze$nie jako rozumna tres¢, prawo rozum-
nosci i wyrazenie tego, co rozumne. Wspomniany zakres semantyczny terminu
logos doskonale odpowiadat chrzescijanskiej koncepcji Syna Bozego, ktory byt
wecieleniem rozumu oraz Stowa objawionego przez Ojca™.

U Plotyna z kolei doszto do uznania Madro$ci-Logosu za hipostaze™, ktora za-
pewniata spojnos¢ rzeczywistosci, ale wyzej od niej znajdowato si¢ Jedno. Bylo
ono bezpostaciowe, gorowato nad wszelka postacia i ruchem. Bylo nieskonczone
z powodu ogromu swojej mocy. Stanowilo zasad¢ wszechjednosci. Wyjatkowo
cickawym zjawiskiem, rozwijajacym si¢ rownolegle z neoplatonizmem, byt gno-
stycyzm®’. Teksty gnostyckie warte sa przestudiowania z uwagi na zawarta w nich
nauke o Sofii. Autorem jednego z pierwszych byt Walentyn (zm. po 160 r. n.e.).
Przedstawil on opowie$¢ kosmogoniczng i teogoniczng zaktadajaca hierarchi¢ by-
tu. Na jej szczycie stat najdoskonalszy eon, zwany Otchtanig. Byl wieczny i nieru-
chomy. Jednym z nizszych eonéw byla Sofia-Madro$¢, ktéra postanowita poznaé

> Na rozumienie logosu przez Plutarcha wptyngta érednia Stoa; zob. Z. Abramowi-
czoéwna, Wstep, w: Plutarch, Moralia, przet. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa 1977,
s. XIIL

> Plutarch, O Izydzie i Ozyrysie, przet. A. Pawlaczyk, Poznan 2003, s. 61 (370F).

>* M. Harl, Origéne et la foction révélatrice du Verbe incarné, Paris 1958, s. 94.

> Zob. Tamze.

5 Zob. Plotyn, dz. cyt., 11, 6.

57 Gnoza pojawita si¢ w II/IIl w. n.e. K. Rudolph twierdzil, ze ,,gnoza to samookreslenie
péznoantycznej religii wybawienia, a gnostycyzm nabyt oden uksztattowana nowa forme”.
Gnoza zatem stanowita wytwor hellenistycznego synkretyzmu, to znaczy przemieszania
orientalnych oraz greckich tradycji i pojg¢, jakie nastapito po wyprawach Aleksandra Wiel-
kiego (III w. p.n.e.). U podstaw gnostycyzmu lezal dualizm, ale byt on przesycony idea
monizmu. Ojcowie Kosciota przyréwnywali gnostycyzm do wieloglowej hydry z greckiej
legendy z uwagi na ogromna wieloksztaltnos¢ gnostyckich nauk. Stynny historyk chrzesci-
janstwa, A. Harnack, uwazat, ze gnostycyzm byl radykalna hellenizacja chrzescijanstwa,
Z czym oczywiscie nie wszyscy si¢ zgodzili. Dlaczego bowiem nie odwroci¢ by tego twier-
dzenia i1 nie powiedzie¢, ze gnostycyzm to radykalna chrystianizacja hellenizmu? Zob.
K. Rudolph, Istota i struktura gnozy, ,Nomos” 1992, nr 1, s. 11.
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natur¢ Otchtani bezposrednio, a powinna to zrobi¢ za posrednictwem Syna.
W rezultacie spadta do nizszego $wiata, gdzie zrodzita byt materialny. W posiada-
niu wspotczesnej nauki znajduje si¢ wiele innych tekstow gnostyckich zawieraja-
cych nauke o Sofii. Wigkszo$¢ z nich poznano dzigki odkryciu biblioteki z Nag
Hammadi™ w 1945 r. Odnalezione teksty $wiadcza o duzej spojnosci gnostyckiej
nauki o Sofii. Dzigki nim mozna zauwazy¢, ze mit o Sofii cechuje si¢ sceptycy-
zmem 1 pesymizmem. Wedlug niego $wiat ziemski jest dzietem ostatniego upadte-
go eonu, jakim byta Madros¢-Sofia. Byla ona zwigzana z Bogiem, ale stracita swo-
ja moc zbawcza z powodu pragnienia poznania Boga. Stworzyta natomiast $wiat
moca antyboska. A zatem powstanie $wiata stanowito konsekwencje¢ upadku bo-
skiej sity Madrosci. Byt to wyraz skrajnego determinizmu. Apokryficzna Ewange-
lia Filipa identyfikuje Sofi¢ z Maria Magdalena, a w Pierwszej Apokalipsie Jakuba
Zbawca sam mowi, ze jest nieprzemijajaca Sofia, przez ktora cziowiek bedzie
zbawiony’’. Anonimowy autor Apokryfu Jana twierdzil, ze ponowne przyjecie
upadtej Sofii do pleromy nastapito dzigki Chrystusowi, ktory byt jej partnerem.
Z kolei w Madrosci Jezusa Chrystusa Sofia stanowita me¢ska czg$¢ pierworodztwa
pierwszego cztowieka, tzn. potomka Boga Ojca i Jego towarzyszki, wielkiej Sofii,
podczas gdy czeScia ziemska jest mala Sofia. W pierwszej czesci gnostyckiego
tekstu Tractatus triparticus pt. De supernis madro$¢ Sofii jest tozsama z logosem.
Jeden z badaczy, Mariusz Szram, twierdzit, ze Sofia byta raczej przymiotem Logo-
su i wszystkich istot pochodzacych od Ojca, niekiedy tylko dziatata samodzielnie®.

3. Chrzescijanstwo

W mysli chrzescijanskiej Logos okazal si¢ Bogiem zespolonym z natura ludzka
w Chrystusie (Hbr 1,1-3; Kol 1,15-17). Sw. Jan Ewangelista, utozsamiajac Syna
Bozego z wiecznym Logosem, otworzyt drogg przedstawienia chrzescijanstwa jako
filozofii. Sw. Jan nie odrzucat zatem filozofii, ale wykorzystat ja, podobnie jak cata
mys$l chrzescijanska wykorzystywata koncepcje poganskie, aby wyrazi¢ wiarg,
a nie by ja utworzy¢®'. Wydaje sig, ze czwarta Ewangelia stanowita probe interpre-
tacji wiary chrzedcijanskiej w terminach zrozumiatych dla poganskiego helleni-
zmu®. Dla apostota Logos jest Bogiem, a nie tylko platofiska idea czy emanacja
Prajedni. Ewangelista kontynuowal naczelna ideg Ksiggi Madrosci dotyczaca Sofii.
Ukazujac Chrystusa jako Logos — ktory jest zwiazany ze wszystkimi stworzeniami

¥ Nag Hammadi — biblioteka koptyjska zawierajaca XIII kodeksow, odkryta w 1945 r.
Obecnie wszystkie papirusy sa przechowywane w Muzeum Koptyjskim w Kairze. Zob.
Biblioteka z Nag Hammadi. Kodeksy I i II, ,Studia Antiquitatis Christianae” 7, red.
W. Myszor, Katowice 2008.

% M. Szram, Chrystus-Madros¢ Boza wedlug Orygenesa, Lublin 1997, s. 43.

 Tamze, s. 44.

' Por. S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa 2000,
s. 255.

82 por, Tamze, s. 69.
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1 postany jako §wiattos¢, aby wyprowadzi¢ je z ciemnosci grzechu i wyzwoli¢ spod
wladzy szatana — potwierdzal jednoczes$nie powiazanie Chrystusa ze wszystkimi
stworzeniami w kosmosie, zauwazat George Maloney®. Jan przedstawil Chrystusa
w trzech glownych aspektach: Logosu, Swiattosci i Zycia. Chrystus jako Logos jest
przyczyna stworcza wszystkich skonczonych bytdw, jest raison d’étre wszech§wia-
ta, Omega, do ktorej dazy rzeczywisto$¢ i przez ktora osiaga swoja petnig. Poprzez
weielenie boski Logos wlaczyt sie fizycznie do naszego stworzonego $wiata®.
Logos Janowy jest transcendentny i przebywa u Boga przed stworzeniem (J 1,1).
Logos stat si¢ Madroscia uosobiona w Ksigdze Przystow (Prz 8,22-23.30). Nie ma
watpliwos$ci, ze samo chrzescijanstwo od poczatku swojego istnienia utozsamiato
Chrystusa z Madroscia Boza®, co $wiadczy o tym, ze taka interpretacja jest
uprawniona. Wynika stad, ze idee Madrosci Bozej i Logosu w Nowym Testamen-
cie nalezy rozpatrywaé wytacznie w ramach chrystologii. Madro$¢ w Nowym Te-
stamencie jest bowiem odnoszona do drugiej osoby Tréjcy Swigtej (1 Kor 1,21,
Kol 2,3; J 1,1.14; Ap 19,13). A zatem substancjalne Stowo Boze mozna byto poj-
mowac jako rozum stwarzajacy $§wiat i kierujacy mysla ludzka.

Neoplatonik Ameliusz, uczen Plotyna, uwazat prolog Ewangelii Jana za filozo-
ficzny®. Wedtug niego $w. Jan opisal w nim dusze $wiata, ktora jest boska, a mi-
mo to w pewien sposob zmieszana z cialem®’. Natomiast od II w. pisarze chrzesci-
janscy, zwani apologetami, zywo komentujac wspotczesna im filozofie grecka®,
postugiwali si¢ pojeciem Logosu przy okreslaniu chrzescijanstwa jako filozofii
w ogole®. Niektorzy z nich probowali pogodzi¢ filozofie grecka z chrzescijan-
stwem. Jedna z takich plaszczyzn porozumienia okazato si¢ pojecie Logosu. Sw.
Justyn Meczennik (ok. 100-165 r.) pisal, ze Chrystus jest Madroscia Ojca, ktéra
stanowi imi¢ Chrystusa preegzystujacego, czyli Logosu’’. Logos-Madro$é¢ pocho-
dzi z woli Boga, wspotdziata z Ojcem w dziele stwarzania. Natomiast Teofil z An-
tiochii (I w.) utozsamial Madro$¢ Boza z Duchem Swiqtym”. Podobnie my-
slal Ireneusz z Lyonu (140-202 r.), ktéry Madros¢ i Stlowo traktowat jako dwie
moce, przez ktore Bog dziata w stworzeniu. Z kolei Klemens Aleksandryjski
(ok. 150-215 r.) swa naukg o Madrosci uksztattowat pod wptywem $redniego pla-
tonizmu. Pisal o dwoch stanach istnienia Madrosci. Pierwszym byly mysli Boga

8 G.A. Maloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawta do Teilharda, przet. T. Mieszkowski,
Warszawa 1972, s. 79-80.

64 Tamze, s. 79-89.

5 Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, przet. M.A. Lisiecki, Poznan 1926, s. 331.

5 Euzebiusz z Cezarei, Praepratio evangelica, X1, 19 (Eusébe de Césarée, La prépa-
ration évangélique, Paris 1982, s. 149).

7p. Hadot, dz. cyt., s. 298.

6% Filozofia grecka zeszta z oficjalnej sceny dopiero w 529 r., kiedy cesarz Justynian
zamknat Akademig Platonska.

% p.Hadot, dz. cyt., s. 299.

" Justyn, dz. cyt., s. 207-209.

" Teofil z Antiochii, Do Autolika, w: Pierwsi apologeci greccy, opr. J. Naumo-
wicz, Krakow 2004, s. 414.
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zawarte w Logosie (umysle), drugim ich hipostaza w duszy $wiata, stanowiacej
prawa kosmosu’”. Logos-Madro$é ma by¢ autorem calego Pisma Swigtego. Jedna
z kluczowych idei Klemensa glosita jedno$¢ catej historii w Logosie, w drugiej
osobie Trojcy Swigtej, weielonym Stowie, tj. Jezusie Chrystusie. Uzaleznial on
Madros$¢ od gnozy. Chrystus miat by¢ sanktuarium gnozy — gnoza Madrosci. Chry-
stus, boski Logos, zostal okreslany mianem logos protreptikos, logos paidagogos
oraz logos didaskalos (nawracanie, wychowanie, nauczanie)””. Klemens Aleksan-
dryjski, co warto zaznaczy¢, wprowadzit do teologii wazna ideg: ideg przebostwie-
nia (gr. theodsis). Z kolei dla Orygenesa (185-254 r.) Syn Bozy stanowil Madros¢
samg w sobie, czyli Madrosc¢ istotowa, pelni¢ najwyzsza, podobnie jak Logos sam
w sobie — zycie, prawdg, sprawiedliwos¢, moc sama w sobie. Orygenes tak okreslat
Madro$¢ Boza: Madros$¢ Boza to poczatek, to wiedza o rzeczach boskich i ludzkich
oraz ich przyczynach, to tchnienie mocy Bozej (Mdr 7,25-26), to dobro oraz cnota.
Orygenes przyjat odwieczne istnienie Madrosci, utozsamiat ja z Synem. Postulo-
wat trzy weielenia Logosu: w Chrystusie, w Pismie Swigtym i w Kosciele. Oryge-
nes rozwijat cata duchowos$¢ Logosu wokot osoby Chrystusa jako posrednika mig-
dzy Trojca Swieta a stworzeniem. W swym dziele O zasadach twierdzit, ze
wszystkie stworzenia rozumne uczestnicza w Duchu Swietym, zupelnie tak samo
jak w Madro$ci Bozej lub w Stowie Bozym'®. Ponadto pisat: ,,wiele jest poje¢ do-
tyczacych Chrystusa: chociaz jest On Madroscia, to przeciez petni rolg Madrosci
i posiada moc nie we wszystkich, lecz tylko w tych, ktorzy staraja si¢ o madrosé¢
w Nim zawarta””. Chrystus byl dla Orygenesa Logosem, stworcza Madroscia,
posrednikiem migdzy $wiatem a Bogiem. Koncepcja ta pojawila si¢ juz u Filona
z Aleksandrii. Ponadto Orygenes napisal wiele komentarzy do ksiag biblijnych,
w tym do Ewangelii §w. Jana. Spadkobiercami jego nauki byli przede wszystkim
ojcowie kapadoccy: $w. Bazyli Wielki, $w. Grzegorz z Nyssy i $w. Grzegorz
z Nazjanzu. Kolejnym byt Atanazy Wielki (295-373 r.), ktory nazwat Syna Madro-
$cig Boza. Ojciec, Syn i Madro$é istnieli odwiecznie’®. Jego zdaniem uczestniczy¢
w istnieniu oznacza potwierdza¢ swoj zwiazek z boskim Logosem. Logos bowiem
jednoczy wszystko we wzajemnej harmonii i sprowadza wszystko do Boga. Logos
jest raison d’étre wszystkich stworzonych bytow’’. Swiat nie moze istnie¢ bez im-
manentnej obecnosci Logosu, poniewaz kazde stworzenie, uczestniczac w istnieniu
jako skonczony, uwarunkowany byt, jest uzaleznione od jego dziatania zapewnia-
jacego mu istnienie. W pracy O wcieleniu Stowa Atanazy z Aleksandrii bronit

2 A. Zmorzanka, Hagia Sophia, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Ma-
ryniarczyk, t. 4, Lublin 2003, s. 181.

' F. Draczkowski, KoSciél-Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1996,
s. 44.

7 Orygenes, O zasadach, przet. S. Kalinkowski, Warszawa 1979, s. 160.

” Tamze, s. 161.

" Atanazy, Apologia przeciw arianom, 1, 9, w: tenze, Apologie, przet. J. 0z6g, War-
szawa 1979, s. 141.

7 G.A. Maloney, dz. cyt., s. 123.
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prawdy o wcieleniu Boga-Stowa. Nie byt teologiem spekulatywnym, lecz nauczy-
cielem zwalczajacym wplywy hellenistyczno-poganskie’™.

Jeden z wazniejszych ojcow Kosciota wschodniego, sw. Bazyli Wielki (ok.
330-379 r.), w swej teologii nawigzywat do tradycji sofiologicznej, utrwalonej
wéréd mnichéw starozytnego Wschodu”. Wspolnym mianownikiem dla wszyst-
kich stworzen miata by¢ madro§¢ kosmosu, czyli madros¢ swiata objawiona jesz-
cze przed aktem stworzenia. Byta ona wszczepiona we wszystko, co stworzone,
ozywiala je i prowadzita cale stworzenie do jego Stworcy. Sw. Bazyli byl mi-
strzem, nauczycielem, a zarazem bratem kolejnego z kapadocjan, Grzegorza
z Nyssy (335-399). Zdaniem Grzegorza z Nyssy inkarnacja Logosu byla nie tyle
sposobem objawienia natury Boga per se, ile raczej jego energia stanowita najwyz-
szy przejaw dobroci i mitosci Boga wobec cztowieka. Jej celem nie byto ujawnie-
nie natury Boga, ale niejako doprowadzenie do petniejszego poznania siebie przez
cztowieka jako obrazu Boga™. Logos za§ miat by¢ prawdziwym Stowem Bozym,
jedynym archetypem, w ktorym znajduja si¢ w stanie harmonii oraz w najwyzszym
stopniu doskonatosci wszystkie przymioty, ktore chrzescijanin powinien realizo-
waé w sobie®'. Wedlug Grzegorza z Nyssy Chrystus, jako wcielona Madro$é, jest
widzialnym obrazem Boga niewidzialnego. Madro$¢ to atrybut tréjjedynego Boga,
jest ona uosobiona w Jezusie, wcielonym Synu Bozym. Termin Sofia nieroztacznie
wiaze si¢ z Bogiem i Jego dzialaniami. Madros¢-Sofia to moc projektujaca, urza-
dzajaca, porzadkujaca caly wszech§wiat, rzeczywisto§¢ materialna i duchowa.
Przejawem jej dzialania bylo madre urzadzenie wszech$wiata®. Sam cztowiek
takze moze pozna¢ Madro$¢ Boza ze skutkow jej dziatania. Jest wszakze nie tylko
istota kosmiczna, lecz rowniez istota przebostwiona, stanowi odbicie misterium
rzeczywistosci Bozej. W poznawaniu Boga ujawniala si¢ madros¢ ludzka, ktora
polega na poznaniu prawdziwych dziet Bozych, przez co cztowiek zostanie dopro-
wadzony do poznania prawdziwego dobra™. A zatem praktyczna realizacja Madro-
§ci w zyciu czlowieka to dazenie do mistycznego poznania Boga®™. Zagadnie-
nia sogologiczne po Grzegorzu z Nyssy na szeroka skale podejmie teologia bizan-
tyjska™.

" C. Vidal Manzanares, Pisarze wezesnochrzescijanscy I-VII w., przel. E. Burska,
Warszawa 2001, s. 32.

™ Zob. T. Spidlik, La sophiologie de s. Basile, ,Orientalia Christiana Analecta” 162,
Roma 1961.

%0°W. Szczerba, Apofatyczna teologia Grzegorza z Nyssy, w: Dylematy wspolczesnej
filozofii religii, red. J. Baniak, Poznan 2007, s. 122.

1S, Strekowski, Sofiologia sw. Grzegorza z Nyssy. Elementy teologii trynitarnej
i antropologii w homiliach do Piesni nad Piesniami, Krakow 2006, s. 163.

%2 Por. Tamze, s. 109-110.

% Tamze, s. 240.

** Tamze, s. 320.

% Zob. . Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przet. J. Prokopiuk,
Warszawa 1984.
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Zasada spajajaca Swiat oraz przyczyna jego harmonii, a nawet posrednik mig-
dzy czlowiekiem a Bogiem — wszystkie te idee zawieraja si¢ w pojeciu Sofii-
Madrosci Bozej. Wydaje sig, ze dazenie do uchwycenia takiej calosciowosci bytu
byto jednym z podstawowych problemdw organizujacych zycie religijne cztowieka
antyku niezaleznie od kultury, w ktorej wzrastal. Na bazie przedstawionego mate-
rialu mozna wnioskowa¢, ze wiara w harmonijnos¢ i celowo$¢ swiata stanowi jed-
na z najstarszych konstrukcji filozoficznych europejskiego kregu kulturowego
i stanie si¢ ona takze punktem wyjscia nowozytnych i wspotczesnych teorii mysli-
cieli religijnych, zwlaszcza rosyjskich, jakkolwiek stanowi to juz odrgbny problem
badawczy.

Streszczenie

Artykul stanowi probe uchwycenia zjawisk §wiata starozytnego, ktére w sposob najbar-
dziej wyrazny wplynely na ksztalttowanie si¢ nowozytnego, zwlaszcza rosyjskiego rozu-
mienia pojgcia Sofii-Madrosci Bozej. Poddano analizie trzy wzorce kulturowe: judaizm,
filozofig¢ grecka i chrzescijanstwo. Filozofia grecka, jako punkt szczytowy panstwowosci
greckiej, stanowi inny wzorzec kulturowy, niemniej jednak podobnie jak dwa pozostate
w znaczacy sposob wplyneta na rozwdj swiadomosci religijnej 1 cywilizacyjnej Europy.
Pojecie Sofii-Madroséci Bozej miesci w sobie idee, ktdre organizuja, jak si¢ wydaje, zycie
religijne czlowieka antyku, dlatego pojgcie to warte jest przestudiowania jako cieckawy
problem badawczy.

Genesis of the Concept of Sophia — God's Wisdom
Summary

This paper is an attempt of characteristics concerning different phenomena of the an-
cient world, which seem to affect modern, especially Russian understanding of the concept
of Wisdom-Sophia. The presentation includes analysis of three huge cultural patterns: Juda-
ism, Greek philosophy and Christianity. There is a need to mention that Greek philosophy,
as the most important legacy of Greek civilization, appears as a different kind of the cul-
tural pattern. However, likewise the two others, it influenced the development of the Euro-
pean religious and civilization awareness. The concept of Wisdom-Sophia contains ideas
which seem to organize religious life of the Antiquity man. Therefore, I consider this notion
as a worth exploring field of research.
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Z REFLEKSJI NAD PRYNCYPIUM KOSCIOEA LOKALNEGO

Z nauczania Soboru Watykanskiego II wynika, ze w konstytuowaniu si¢ Ko-
sciota lokalnego zasadniczym aspektem jest congregatio czy communio fidelium,
czyli wspolnota chrzescijanska lub, jak stwierdza Sobor w Christus Dominus 11:
portio Populi Dei. Okre$lenie to zostalo uzyte jeszcze w Lumen gentium 23.
W sensie rownoznacznym funkcjonuja wyrazenia: portio dominici gregis (LG 28,
CD 28), portio Ecclesiae universalis (LG 23). Niemniej jednak istotne znaczenie
ma fakt, ze Ojcowie soborowi dazyli do uniknigcia wyrazenia portio Ecclesiae
universalis, aby odrzuci¢ prze§wiadczenie, ze mozna uwzglednia¢ podzialy i czesci
Kosciota Chrystusowego'. Z drugiej jednak strony, w CD 6 czytamy, ze Koscioly
partykularne stanowia unius Ecclesiae Christi partes, a w LG 23 Sobdr stwierdza,
ze Kosciot lokalny jest okreslony jako portio Ecclesiae universalis.

Eklezjologia soborowa podkreslajaca znaczenie wymiaru personalnego i wspol-
notowego zamiast perspektywy kulturowo-terytorialnej, stanowi przewr6ot koperni-
kanski w sposobie pojmowania terytorialnosci. Oczywiscie, to nie oznacza iz So-
bor odmawia znaczenia aspektowi terytorialnemu Ko$ciota lokalnego. Zmiana
optyki jest dostrzegalna w definicji Kosciota lokalnego, ktora Sobor okresla juz nie
na podstawie aspektu terytorialnego, jak miato to miejsce w Codex luris canonici
z 1917 roku, lecz na bazie portio Populi Dei. Jednak po Vaticanum II, w dyskusji
na ten temat pojawity si¢ napigcia pomiedzy stosowaniem pryncypium terytorial-
nego lub pryncypium personalnego. I dlatego pojawia si¢ nietatwa kwestia niejako
zharmonizowania obu wymiarow. Ten wazki temat jest rozpatrywany zarowno
przez eklezjologow oraz przez kanonistow”.

Ponizsze refleksje stanowia krytyczne spojrzenie na interesujaca nas kwestie
w mysli posoborowych wloskich teologéow, ktorych wkiad w omawiana problema-
tyke jest niepodwazalny.

"'"G. Ghirlanda, La dimensione universale della Chiesa particolare, ,,Quaderni di
diritto ecclesiale” 9 (1996), s. 8.

? Z tych ostatnich zob.: G. Ghirlanda, Significato teologico-ecclesiale della territo-
rialita, ,,Synaxis” 14 (1996), s. 251-264; A. M. Punzi Nicolo, Funzione e limiti del
principio di territorialita, w: I principi per la revisione del Codice di Diritto Canonico. La
recezione giuridica del Concilio Vaticano II, red. J. Canosa, Roma 2000, s. 549-560.
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1. Wytyczna Portio Populi Dei

Uwzgledniajac przywotana na wstepie artykulu ambiwalencj¢ wyrazen stoso-
wanych przez Vaticanum II, G. Ghirlanda stwierdza, iz lud Bozy jest zgromadzony
w Duchu Swietym, poprzez Ewangeli¢ i Eucharystie. Jest zatem niepodzielny.
Dlatego Kosciol lokalny, zarowno jesli rozwaza si¢ go jako <portioy, czy jako
pars> ludu Bozego, winien by¢ zawsze postrzegany jako partykularyzacja jedyne-
go Kosciota powszechnego’.

Przywoluyjemy wspomniany wyzej jedenasty numer dekretu Christus Dominus,
ktory przedstawiajac opisowa definicje diecezji umieszcza na pierwszym miejscu
element istotowy: portio Populi Dei. Pierwszenstwo dane temu elementowi wobec
czynnika hierarchicznego ma swoje podstawy w znanej inwersji rozdziatu II-go
oraz Ill-go konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. Rozdziat doty-
czacy ludu Bozego usytuowany zostal przed rozdziatem dotyczacym struktury
hierarchicznej, ktory rozpoczyna si¢ stwierdzeniem, ze dla nieustannego rozwoju
ludu Bozego Jezus Chrystus ustanowit w Kosciele rozne urzedy (LG 18). Lud Bo-
zy stanowi element personalno-konstytutywny Kos$ciota lokalnego jak i Kosciota
powszechnego — podkreslat kardynat Camillo Ruini®.

Odnos$nie ukonstytuowania si¢ portio Populi Dei Arturo Cattaneo uwaza, iz
wazna wskazowka znajduje si¢ w dekrecie Ad gentes: ,,Dzieto zaktadania Ko$ciota
w okreslonej spolecznosci ludzkiej jest w okreslony sposob zakonczone, gdy
wspolnota wiernych, zakorzeniona juz w zyciu spotecznym i w jaki§ sposob dosto-
sowana do kultury miejscowej, cieszy si¢ pewna stabilnos$cia i trwato$cia: posiada
bowiem wilasnych, cho¢by w niedostatecznej liczbie, miejscowych kaptanow, za-
konnikéw 1 swieckich, wspierana jest ich poslugami i instytucjami, ktére sa nie-
zbedne do prowadzenia i rozwijania zycia ludu Bozego pod przewodnictwem wta-
snego biskupa” (AG 19). Odnoszac si¢ do kwestii §$wieckich dekret precyzuje da-
lej: ,,Ewangelia bowiem nie moze gleboko zakorzeni¢ si¢ w umystach, zyciu
i trudach jakiego$ narodu, bez aktywnej dziatalnosci $wieckich. Dlatego tez juz
podczas zakladania Kosciota nalezy zwraca¢ uwage przede wszystkim na tworze-
nie dojrzatego laikatu chrzescijanskiego” (AG 21)°.

Sposréd dokumentéw magisterium posoborowego, ktore poglebity znaczenie
zasadniczego elementu Kos$ciota lokalnego nalezy przywota¢ adhortacje Pawta VI
Evangelii nuntiandi, w ktorej papiez podkresla, ze: ,,Kosciol powszechny wciela
si¢ rzeczywiscie w Koscioty partykularne, ustanowione z kolei z jednej lub drugie;j
konkretnej czesci ludzkosci, ktore mowiac danym jezykiem, posiadaja spuscizng
kulturowa, okreslony ludzki substrat” (nr 62). Magisterium posoborowe podkresla

>G. Ghirlanda, La dimensione universale della Chiesa particolare, s. 8.

4 C.Ruini, Il Vescovo e la comunione nella Chiesa particolare, ,Monitor Ecclesiasti-
cus” 116 (1991), s. 230.

>A. Cattaneo, La Chiesa locale. I fondamenti ecclesiologici e la sua missione nella
teologia postconciliare, Citta del Vaticano 2003, s. 94; C. Ruini, Il Vescovo e la comunio-
ne, s. 227-231.
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wspotodpowiedzialnosé, ktora spoczywa na wszystkich wiernych. Wszyscy two-
rzacy czes$¢ ludu Bozego nie sg tylko adresatami troski duszpasterskie;j.

Papiez Jan Pawel Il w Pastores dabo vobis podkresla: ,,|Kaptani] jako bracia
i przyjaciele uznaja i wspieraja ich [wiernych $wieckich] godno$¢ dzieci Bozych
oraz pomagaja im wypetni¢ szczegdlng rolg w misji Kosciota” (nr 17). W adhorta-
cji Christifideles laici stwierdza: ,,Aby w sposob wlasciwy uczestniczyé w Zyciu
Kosciota, swieccy muszq mieé¢ wyraznie okreslonq wizje tego, czym jest Kosciot
partykularny w swojej autentycznej wiezi z Kosciolem powszechnym. [...] Nawotu-
Jjac swieckich do czynnego udziatu w Zyciu wiasnego Kosciola partykularnego,
Sobor zacheca ich takze do tego, by coraz bardziej rozwijali w sobie ducha <kato-
lickosci»” (nr 25); ,, Istotnym i niezbywalnym wymogiem plantatio Ecclesiae, ktory
na tym nowym etapie pojawia sie w mtodych Kosciotach, jest formacja nie tylko
lokalnego duchowienstwa, ale rowniez dojrzalego i odpowiedzialnego laikatu” (nr
35). W adhortacji Vita consecrata papiez zaznacza: ,,Osoby konsekrowane odgry-
waja doniosta role takze wewnqtrz Kosciotow partykularnych. Aspekt ten, omo-
wiony najpierw w soborowym nauczaniu o Kosciele jako komunii i tajemnicy oraz
o Kosciotach partykularnych jako czesciach ludu Bozego, w ktorych «prawdziwie
obecny jest i dziala jeden, §wigty, katolicki i apostolski Koscidot Chrystusowyy,
zostal nastepnie poglebiony i opisany systematycznie w réznych pdzniejszych do-
kumentach. Teksty te bardzo wyraznie ukazuja, jak fundamentalne znaczenie dla
harmonijnego rozwoju duszpasterstwa diecezjalnego ma wspdtpraca miedzy oso-
bami konsekrowanymi a Biskupami. Charyzmaty zycia konsekrowanego moga
wiele wnie$¢ w budowe braterskiej mitosci w Kosciele partykularnym” (nr 48).

Przywotujac soborowe okreslenie portio Populi Dei teologia nierzadko wybiera
termin portio zamiast pars. H. Legrand jest jednym z pierwszych, ktorzy zwrécili
uwagg na t¢ zmiang. W swoich refleksjach na temat Kosciota lokalnego przywotuja
go dla przykladu D. Valentini, M. Semeraro jak réwniez A. Cattaneo’. Istotnie,
M. Semeraro podkresla, ze w ten sposéb szukano okreslenia adekwatnego do wy-
razenia rzeczywistosci Kosciota lokalnego, ktory nie jest fragmentem Kos$ciota
powszechnego, lecz urzeczywistnia go moca tajemnicy Eucharystii. Kosciot lokal-
ny nie jest zatem pars in toto, lecz pars pro toto. Okre$lenie portio zostato przyjete
przez Sobor, aby wyrazi¢ katolickos¢ Kosciota lokalnego. Sobdr, chcac doceni¢
pehig Kosciota lokalnego, opart si¢ na elementach nowotestamentalnych i na ekle-
zjologii patrystyczne;j’.

°D. Valentini, La cattolicita della chiesa locale, w: Associazione Teologica Italiana,
L'ecclesiologia contemporanea, Padova 1994, s. 76; M. Semeraro, La Chiesa comunio-
ne, “Rivista di Scienze Religiose” 4 (1990), s. 374; A. Cattaneo, La Chiesa locale, s. 96.
"M. Semeraro, La Chiesa comunione, s. 374-375.



180 KS. LEON SIWECKI
2. Regula terytorialnos$ci

Przy okresleniu natury Kosciota lokalnego nalezy odnies$¢ si¢ takze do ,,miej-
sca™ jako waznego czynnika (P. Colombo, G. Silvestri, F. G. Brambilla, G. Patta-
ro, C. Bello, A. Pistoia czy U. Casale), chociaz D. Valentini preferuje bardziej
moéwienie o ,,humanum” niz o ,, luogo "

Lokalnos$¢, jako czynnik, ktory urzeczywistnia ekklésia moze jawi¢ sig¢ jako
oczywisty element wynikajacy z okreslenia ,,Kosciot lokalny”. Jesli powszechnie
za niezaprzeczalny fakt przyjmuje si¢ relacje z ,,miejscem”, w ktoérym zyje roézno-
rodna wspolnota chrzescijanska, to 6w czynnik w powstaniu Kosciota lokalnego
pelni ogromna role. ,,Miejsce” stanowi poniekad permanentny charyzmat Kosciota,
wyraza jego ,,powolanie” — konstatuje G. Pattaro'’. Oczywiscie, zastrzega Gianni
Moreschini, chodzi o ,,/uogo” rozumiane w sensie symboliczno-antropologicznym,
nie za$ banalnie geograficznym: chodzi o ludzkie terytorium spoteczno-kulturowe
dostatecznie stabilne i trwatle, na ktorym kazda osoba znajduje punkt oparcia swej
ludzkiej egzystencji''.

Z powyzszych refleksji wynika zatem, iz pojgcie ,,miejsca” nie musi by¢ rozu-
miane w sposob rygorystycznie fizyczny. Wyraza ono, obok wymiaru geograficz-
nego, plaszczyzne ludzko-dynamiczna. W ten sposdb Kosciot lokalny jest ,,skonfi-
gurowany” nie tylko regutami cywilnej geografii, lecz przede wszystkim wedle

¥ Warto zauwazy¢, co podkreslaja np. P. Colombo, G. Canobbio, G. Pattaro, ze jednym
z teologow, ktory podejmowat zagadnienia Ko$ciota lokalnego ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem aspektu terytorialnosci jest Karl Rahner (L ‘episcopato nella Chiesa, Brescia 1964,
s. 25). Jego refleksje 1 przemys$lenia sprawily, ze w obszarze teologii zaistniato
i zakorzenito si¢ okreslenie ,,Kosciol lokalny”. Niemniej jednak, gwoli sprawiedliwosci
nalezy doda¢, ze Rahner nie absolutyzowal kategorii dotyczacej ,,lokalnosci” Kosciota,
poniewaz przedstawial takze rozwazania w aspekcie personalnym. Cf. P. Colombo, Teolo-
gia della Chiesa locale, “Presenza Pastorale” 41 (1971), s. 23; G. Canobbio, La Chiesa
si realizza in un luogo: riflessione dogmatica, w: La parrocchia in un ecclesiologia di co-
munione, red. N. Ciola, Bologna 1995, s. 87; G. Pattaro, Il rinnovamento della vita cri-
stiana nella Chiesa locale, “Presenza Pastorale” 38 (1968), nr 5, s. 449.

°P.Colombo, La teologia della chiesa locale, s. 32-38; G. Silvestri, La chiesa lo-
cale ,,soggetto culturale”, Roma 1998; F. G. Brambilla, La parrocchia nella Chiesa,
“Teologia” 13 (1988), s. 35-36; G. Pattaro, Il rinnovamento della vita cristiana nella
Chiesa locale, “Presenza Pastorale” 38 (1968), nr 5, s. 449; C. Bello, L’ecclesiologia
attraverso la storia, w: La Chiesa locale, red. A. Tessarolo, Bologna 1970, s. 251; A. Pi-
stoia, L’assemblea come soggetto della celebrazione: una verifica sui <Praenotanday e sui
modelli celebrativi dei nuovi libri liturgici, AA.VV., Ecclesiologia e Liturgia. Atti della X
Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia (Bologna 28 agosto — 1 set-
tembre 1981), Casale Monferrato 1982, s. 92; U. Casale, Il mistero della Chiesa. Saggio
di ecclesiologia, Torino 1998, s. 336; D. Valentini, La cattolicita della chiesa locale,
s. 104-106.

' G. Pattaro, Il rinnovamento della vita cristiana nella Chiesa locale, s. 449.

"'G.Moreschini, I luogo: un tema a significato teologico, “Presenza Pastorale” 51
(1981),nr 7,s. 8, 9.
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charakterystyki geografii zbawienia. Podobna lini¢ utrzymuja M. Semeraro. Mar-
cello Brunini, Cosimo Damiano Macilletti, Antonio Cioffi, Carlo Bello, Domenico
Sartore, Franco Giuglio Brambilla'>. M. Mariotti przypomni, ze Ko$cidt lokalny
nie jest koniecznie Kos$ciotem terytorialnym, wszak istnieja formy eklezjalne ,,per-
sonalne” i , kategorialne”. Natura Kosciota jest istotowo aterytorialna'’.

Teksty soborowe, ktore opisuja rzeczywistos¢ ,,Kosciota lokalnego” ktada na-
cisk na elementy lokalne roznego rodzaju, jak: przepowiadanie stowa, celebracja
eucharystyczna, struktura hierarchiczna ecc., Wyrazaja one proces inkulturacji,
ktory uwzglednia takze Kosciot Jezusa Chrystusa, podazajacy droga wcielenia
(LG 8). W tym sensie, konstatuje G. Galeota, kazdy Kosciot ,,partykularny” jest
lokalny. Stanowi on bowiem wspdlnote wiernych wezwanych w okreslonym miej-
scu do dawania $wiadectwa ludziom danego miejsca, w ktorym Kosciot jeden,
$wiety, katolicki i apostolski jest obecny i dziata'!. Relacja miedzy Kosciotem
a miejscem nie jest statyczna, poniewaz te dwie rzeczywistosci sa dynamiczne, zas
Koscidt i miejsce, mimo ze zachowuja swoja wlasna tozsamo$¢, przenikaja sig.
Poszczegolni wierni sa podmiotami zyjacymi wiara i wyznajacymi wiar¢ jako
podmioty nalezace do kultury, bowiem czynniki konstytutywne Kosciota sa zako-
twiczone w kulturze. Innymi stowy, Stowo Boze jest przekazywane w okreslonej
kulturze. Eucharystia i pozostate sakramenty zakorzeniaja si¢ w wymiarze symbo-
licznym czasu i miejsca; charyzmaty przyjmuja wymiar historyczny i przechodza
poprzez dary stworzenia. Kultura zatem stanowi przyczyng formalnie konstytu-
tywna doswiadczenia Kosciota.

Faktory spoteczne, kulturowe, a nawet geograficzne odgrywaja znaczaca rolg
w ksztattowaniu oryginalnosci i wyjatkowosci eklezjalnego podmiotu lokalnego'’;
kultura stanowi istotny walor tozsamosci Kosciola lokalnego'®. W podobnym du-

2 M. Semeraro, Mistero, comunione e missione. Manuale di ecclesiologia, Bologna
2001, s. 98, przypis 19; M. Brunini, La parrocchia nel territorio: problemi e prospettive
per una premessa, ‘“‘Presenza Pastorale” 51 (1981), nr 7, s. 63; C. D. Macilletti, Vescovo
e la Chiesa locale. L'episkopé di presidenza nel dialogo teologico cattolico-ortodosso,
Roma 1990, s. 52; A. Cioffi, La storia (vita) della Chiesa locale come luogo teologico,
w: Sui problemi del metodo in ecclesiologia. In dialogo con Severino Dianich, red. A. Bar-
ruffo, Pontificia Facolta Teologica dell'ltalia Meridionale, Sezione san Luigi, Cinisello
Balsamo 2003, s. 27-244; C. Bello, Dalla ,,Mystici Corporis” alla ,,Lumen Gentium .
Caratteristiche delle Chiese locali, ,,Studi Cattolici” 14 (1970), nr 113-114, s. 546; D. Sar-
tore, Nuove forme di aggregazione nella Chiesa: Tra il particolare e I'universale, “Rivista
Liturgica” 84 (1997), s. 841-851; F. G Brambilla, La Chiesa locale come spazio in cui si
concretizza la missione evangelizzatrice, “Presenza Pastorale” 48 (1978), s. 493-509.

BM.Mariotti, Apostolicita e missione nella Chiesa particolare, Roma 1965, s. 41.

"'G. Galeota, La teologia della Chiesa locale nell'ottica del concilio Vaticano II,
“Asprenas” 37 (1990), s. 159.

'S Dianich-S. Noceti, Trattato sulla Chiesa, Brescia 2002, s. 351; C. Riva,
Aspetti teologici della Chiesa locale, ,,Studi pastorali” 3 (1969), s. 229-241.

*D. Valentini, Il nuovo popolo di Dio in cammino. Punti nodali per una ecclesiolo-
gia attuale, Roma 1984, s. 51.
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chu wypowiada si¢ C. Militello'’. G. Dal Ferro podkresla, ze kultura stanowi czes¢
konstytutywna czlowieka wierzacego, ktory nalezy przeciez do roznych kultur
i tradycji'®. S. Dianich-S. Noceti wskazuja: ,,Kiedy mowimy o <Kosciele lokalnym»
skupiamy uwagg nie tyle na terytorium jako takim, lecz na wspolnocie-podmiocie,
na owej «przestrzeni ludzkos$ci>, ktéra ma swoja specyficzng charakterystyke, wia-
sne korzenie kulturowe i tradycje. Kos$ciot jest zawsze konkretng rzeczywisto$cia
pewnej grupy mezczyzn i kobiet, w tym czasie i w tym miejscu; jest wydarzeniem,
ktore widzi jako protagonistow osoby zyciowo zwigzane ze Srodowiskiem lokal-
nym i z sytuacja historyczna, odpowiadajace na Stowo i taske, poprzez ktore Bog
ich powotuje i jednoczy”"’. Podobnie wyraza si¢ L. Sartori®’, ktory uwzgledniajac
przesuni¢cie akcentu Vaticanum II z wiary pojetej bardziej w aspekcie noetycz-
nym, na wiar¢ wyrazang integralnie zZyciem zauwaza: ,,wiara zatem przyjmuje zna-
czenie i walor owocnego kierunku i napigcia migdzy momentem subiektywnym
(my dodajemy <lokalnym i kulturowym»), a momentem obiektywnym (my dodaje-
my «powszechnym»); mi¢dzy postawa ducha, ktory powierza si¢ Bogu, a rozumie-
niem objawienia pojgtego jako doktryna i zarazem prawda skoncentrowana na
jedynej prawdzie, ktora jest Chrystus™>'.

Kosciot zwraca si¢ do wszystkich ludzi, aby zgromadzi¢ ich w komunii
z Chrystusem, za$ kazdy Kosciot lokalny kieruje si¢ ku okreslonej grupie ludzkie;j.
Chrystus nie wypowiedziatl si¢ wyraznie na temat kryterium podziatu Ko$ciotow
partykularnych, lecz mozemy zaznaczy¢, ze implicite wskazat na kryterium regio-
nalne w fakcie udzielenia kolegium apostolskiemu, a zatem takze kolegium bisku-
piemu bezposrednio kompetentnemu w funkcjonowaniu Kosciotdow, misji ,,czynie-
nia” uczniéw z kazdego narodu wedlug procesu penetracji geograficznej, ktora
odbywataby si¢ ,,na calym swiecie” (Mk 16, 15) z jednego regionu do drugiego,
»zaczynajac od Jerozolimy” (Lk 24, 47), aby uda¢ si¢ potem do ,,catej Judei i Sa-
marii az po krance ziemi” (Dz 1, 8).

W rzeczywistosci ten zasiew Kosciotdw, jak referuja pisma Nowego Testamen-
tu, dokonywat si¢ wedtug kryterium typowo terytorialnego. Pierwsze wspolnoty
byly lokalne, okreslone poprzez wtasne miejsce (,,Kosciot jerozolimski” [Dz 8, 1;
11, 22]; ,,Kosciot w Kenchrach” [Rz 16, 1]), wcielajac si¢, zeby tak powiedzie¢
w skupisko ludzkie (,,Kos$ciot Tesaloniczan™ [1 Tes 1, 1; 2 Tes 1, 1]) w sposob, ze
przynaleza do wspolnoty lokalnej (,,Kosciot w Laodycei” [Kol 4, 16]). I juz od
samego poczatku zmierzaty one do grupowania si¢ na poziomie regionalnym®, aby

'7C. Militello, La Chiesa , il Corpo Crismato”. Trattato di ecclesiologia, Bologna
2003, s. 403.

" G. Dal Ferro, La Chiesa locale fonte di tradizione. Aspetti sociologici, “Studi
Ecumenici” 17 (1999), s. 618.

S. Dianich-S.Noceti, Trattato sulla Chiesa, s. 351.

L. Sartori, Teologia ecumenica. Saggi, Padova 1987, s. 253.

*! Tamze, s. 620.

W ten sposob czytamy w Dziejach Apostolskich: ,Kosciél cieszyt si¢ pokojem
w catej Judei, Galilei i Samarii” (9, 31); ,,przechodzit przez Syri¢ i Cylicj¢, umacniajac
miejscowe Koscioty” (15, 41). Sw. Pawel mowi o Kosciotach, ktére sa w Judei (1 Tes 2,
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formowa¢ Koscioty lokalne dosy¢ stabilne, z ktorych kazdy pokrywal okreslony
region, ktory przyjmie imi¢ od miejsca stolicy biskupie;j. Istniaty takze ,.koscioty
domowe” (Rz 16, 5. 23; 1 Kor 16, 19; Kol 4, 15; Flm 2), ktore jednak nie powinny
by¢ uwazane za zarezerwowane dla rodzin zamoznych, izolujacych si¢ od zycia
wspolnotowego tego miejsca”. Miejsce spotkan wiernych nie moglo by¢ zatem
czym innym, jak domem prywatnym. Jednoczesnie, to miejsce mogto stuzy¢ dla
okreslenia matych wspolnot lokalnych, tworzac ,.kosciol” zgromadzony w danym
domu.

W okresie patrystycznym istnialty w konkretnym miejscu niemalze juz uformo-
wane Koscioty lokalne czy diecezjalne, powierzone okreslonemu biskupowi. Juz
Tertulian mowil o apostotach, ktorzy ,.zaktadali kosciolty w kazdym miescie”™,
Laktancjusz wspominal o misjonarzach, ktorzy ,ktadli fundamenty KoSciota
w kazdej prowincji i miescie”®. Euzebiusz z Cezarei interpretowat rozestanie apo-
stotow w $wiecie tak, ze byto ono zwiazane z zakazem tworzenia Kosciolow w tym
samym miejscu. Euzebiusz mowil réwniez o zgrupowaniach, jakimi sa KosScioty
jako ,,lokalnie wydzielone w $wiecie, czynne dla r6znych miast, regionow czy wio-
sek””®, kierujace si¢ do catej lokalnej populacji: , Koscioty, ktore sa uksztaltowane
z roznych grup tej samej przynaleznoéci urodzenia wedlug miast i regionow”?’.
Hilary z Poitires wspominat o ,,kazdym miescie, ktore otrzymuje Kosciot”?®. Teo-
doret z Cyru opisywat podziat Kosciotow ,,wedlug miast, osad, wiosek”, ,,wedlug
rozroznienia regionow”>. Prokopiusz z Gazy méwit, ze kazdemu Kosciotowi par-
tykularnemu jest przydzielony okreslony region w obliczu zjednoczenia regional-
nej spotecznoéci w Chrystusie®. Podobnie stwierdza Prosper z Akwitanii: ,nie
powinien zosta¢ zaniedbany zaden region ziemi, na ktorym nie powinny by¢ roz-
ciagnigte namioty Kosciota™".

Kryterium terytorialne, wedle zasady ,,jeden Kosciot partykularny pod jednym
biskupem”, zostato usankcjonowane na Soborze Nicejskim w 325 roku dla tych,
ktorzy pochodzac z herezji nowacjanskiej ponownie wrécili do pelnej komunii
katolickiej. Kanon 6smy Soboru stwierdza: ,,Gdy za$ przybedzie ktory$§ z «czys-
tych> tam, gdzie jest biskup Kosciota katolickiego lub prezbiter, to jest oczywiste,

14; Ga 1, 22), w Azji (1 Kor 16, 19, tzn. w prowincji rzymskiej o tej nazwie), w Macedonii
(por. 2 Kor 8§, 1).

3 Jak tego chciat Th. Ohm, Faites des disciples de toutes les nations. Théorie de la
mission, Paris 1964, 1, s. 275.

* Tertulian, De praescriptione haereticorum. 20: ,Ecclesias apud unamquamque
civitatem condiderunt”.

» Laktancjusz, De mortibus persecutorum. 2: ,,Per omnes provincias [...] ecclesiae
fundamenta miserunt”.

®Euzebiusz z Cezarei, Comm. in Ps 34, 15-17; tenze, Comm. in Ps 107, 6-8.

Y Euzebiusz z Cezarei, Comm. in Ps 106, 41.

*Hilary z Poitiers, In Ps 14.

P Teodoret z Cyru, Comm. in Ps 47, 4. tenze, Comm. in Ct 6, 1.

®Prokopiusz z Gazy, In Ps 13, 1-11.

'Prosper z Akwitanii, Epistula ad Rufinum 15.
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ze biskup tego kosciola zachowa swe biskupie stanowisko, za$ ten, ktorego nazwali
biskupem owi nazywajacy siebie «czystymi», b¢dzie miat prawo do godno$ci pre-
zbitera, chyba, ze biskup uzna za wtasciwe zostawi¢ mu jego godnos¢. Jesli zas nie
bedzie tego chcial, niech da mu miejsce chorepiskopa albo prezbitera, aby byto
wiadomo, ze nadal rzeczywiscie nalezy do kleru, lecz aby nie byto dwdch bisku-
pow w jednym miescie”™.

Zasadnicze trudno$ci w zastosowaniu tej zasady byly spowodowane nie tyle
z powodu réznorodnosci rytow powstatych w Kosciele, ile z powodu partykulary-
zmu Kosciotdw spokrewnionych tym samym rytem liturgicznym, ktory niekiedy
przejawiat si¢ w obronnej reakcji wobec zagrozen latynizacji czy okcydentalizmo-
wi, w kontek$cie ideologii jednolitosci i czesto wptywow wiladzy cywilnej. W ten
sposob dochodzito do kumulowania réznych biskupich jurysdykeji na tym samym
terytorium. Vaticanum II stopniowo przywracat regionalng jedynos¢ dla Kosciota
partykularnego (CD 23; OE 16). Codex Iuris Canonici w kanonie 372, § 1 podjat
ten argument: ,,Nalezy przyja¢ jako regule, ze czes¢ Ludu Bozego, ktora tworzy
diecezj¢ lub inny Kos$ciot partykularny, jest oznaczona okreslonym terytorium,
w ten sposob, ze obejmuje wszystkich wiernych na nim mieszkajacych”.

Analiza problemu prowadzi do wskazania dwoch dominujacych nurtéw: pierw-
szy utrzymuje, ze element ,,miejsca” jest istotnym czynnikiem, waznym Kkryterium
dla ukonstytuowania si¢ Kosciota, drugi za$ podkresla, ze aspekty spoleczno-
kulturowe przyczyniaja si¢ do powstawania Kos$ciola lokalnego jedynie ,,na po-
ziomie przyczyny materialnej”. Za ta ostatnia koncepcja opowiadal si¢
P. Colombo, G. Colombo™. T. Citrini zaznacza, ze wérdd elementéw, ktore urze-
czywistniaja Kosciol lokalny pierwszorzednym nie jest ,,jurydyczno-frakcyjny”,
ani ,terytorialny”, lecz element sakramentalny’*. W wyborze jednej z perspektyw,
stusznie zauwaza G. Canobbio, duzg rolg¢ odgrywa sens, jaki wyptywa z okre$lenia
,,Kosciot lokalny”3 .

W obszarze omawianych kwestii podstawowe pytanie postawione przez P. Co-
lombo brzmi: czy elementy lokalne, spoteczne, kulturowe, historyczne moga sta-
nowi¢ cechy konstytutywne Kosciotow lokalnych? Wedlug P. Colombo elementy
twoércze Kosciola, wspolne wszystkim Kosciotom (Stowo, Eucharystia, charyzma-
ty) sa takze istotnymi cechami rézniacymi je. Bogactwo to ma charakter ontolo-
giczno-socjologiczny. Charakterystyka Kosciotow lokalnych poprzez te ostatnie
aspekty oznacza zastosowanie zewngtrznego wyznacznika i prowadzi do ryzyka
braku dowartosciowania nowego zycia, ktére Kosciot nosi w sobie. ,,Dlatego kultu-

32 Sobor Nicejski I, Kanon 8, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, Krakow 2001, t. 1,
s. 35.

3 P.Colombo, Teologia della Chiesa locale, s. 17-38; G. Colombo, Risposta alla
relazione di H. Miiller, w: Chiese locali e cattolicita, red., H. Legrand, J. Manzanares,
A. Garcia y Garcia, Atti del Colloquio internazionale di Salamanca 2-7 aprile 1991, Bolo-
gna 1994, s. 380.

*T. Citrini, Appunti a margine del Vaticano II, “Vita e Pensiero” 54 (1971), nr 4-5,
s. 12.

3 G.Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo, s. 100.
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ry nie moga by¢ elementem konstytutywnym cechujacym Koscioty lokalne: cha-
rakterystyka wprowadzona przez nie moze by¢ tylko umowna, a zatem powierz-
chowna, istotowo klamliwa™®. W podobnym duchu wyraza swe tezy L. Chiari-
nelli, G. Colombo®’, jak réwniez D. Valentini, ktory jednak w niektérych pismach
wydaje si¢ nadawac ,kulturze” walor ,,faktoru konstytutywno-formalnego wspol-
noty lokalnej™*®,

Niemniej jednak aktualna pozostaje perspektywa opisu Kosciota lokalnego
przez pryzmat ,lokalnosci”, terytorium. Rzeczywiscie, jak wskazuje analiza do-
robku interesujacych nas eklezjologdw, rzeczywisto$¢ zbawcza, ktora aktualizuje
si¢ w Kosciele lokalnym, jest niejako nasaczona, naznaczona przestrzenia, obsza-
rem, historia, kultura®. Do tej bowiem pory, refleksje dotyczace ,,miejsca” jako
elementu okreslajacego ukonstytuowanie si¢ Kosciota byly niedostateczne, zazna-
cza G. Canobbio, przywotujac idee G. Routhiera oraz H. Legranda®’. Canobbio
zauwaza: ,,owszem, to nie miejsce tworzy Kosciol, ale rozumiane jako przestrzen
ludzka, nie moze by¢ uwazane za nieistotne. Dzigki Stowu Bozemu, sakramentom,
charyzmatom, konkretni ludzie zostaja przytaczeni do Chrystusa. Ci ludzie stano-
wia Kos$ciot niosac ze soba swoja historig, ktora jest przekraczana wlasnie w mo-
mencie, w ktorym zostaje wcielona w Chrystusa poprzez Ducha™*!. Kosciot lokal-
ny jawi si¢ jako ,,miejsce”, w ktorym misterium Boga objawia si¢ w $rodowisku
historycznym. Znaczenie eklezjologiczne terytorialnosci staje si¢ gwarancja dla
katolickos$ci samego KosSciota lokalnego. W podobnej optyce prezentuja si¢ reflek-
sje teologow: P. Coda, S. Dianich, czy B. Forte™.

P Colombo , La teologia della Chiesa locale, s. 35.

3"L. Chiarinelli, La chiesa locale luogo che testimonia la riconciliazione, “Rivista
del Clero Italiano” 65 (1984), s. 650; G. Colombo, Risposta alla relazione di H. Miiller,
s. 380.

¥ D. Valentini, Chiesa locale e identita culturale, Associazione Teologica Italiana,
Teologia e progetto uomo in Italia, Assisi 1980, s. 142-165.

¥ Por. np. C. Molari, La fede e il suo linguaggio, Assisi 1971, s. 247; S. Dianich,
Chiesa estroversa. Una ricerca svolta sull ’ecclesiologia contemporanea, Cinisello Balsamo
1987,s. 110-111.

G, Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo, s. 99; G. Routhier, ,,Eglise lo-
cale” ou , Eglise particuliére: querelle sémantique ou option théologique?, “Studia ca-
nonica” 25 (1991), s. 313; H. Legrand, , Un solo vescovo per citta”. Tensioni
sull espressione della cattolicita dopo il Vaticano II, w: Chiese locali e cattolicita, red.
H. Legrand, J. Manzanares, A. Garcia y Garcia, Atti del Colloquio internazionale di Sala-
manca 2-7 aprile 1991, Bologna 1994, s. 409-410.

*'G.Canobbio, La chiesa si realizza in un luogo, s. 101.

*°S. Dianich, Chiesa locale e chiesa universale nello sviluppo storico dell'ec-
clesiologia, w: AA.VV., Ricerca storica e chiesa locale in Italia. Risultati e prospettive. Atti
dell'Associazione Italiana dei Professori di Storia della Chiesa (Grado 9-13 settembre
1991), Roma 1995, s. 34-35; P. Coda, Chiesa particolare e Chiesa universale. Mistero
d'unita nella molteplicita, w: AA.VV., La Chiesa salvezza dell'vomo II, Roma 1986, s. 253-
268; B. Forte, La Chiesa icona della Trinita. Breve ecclesiologia, Brescia 1988, s. 52.
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W teologii Ko$ciota lokalnego wymiar ,,/uogo” nie jest wigc sprawg marginal-
na, poniewaz lokalno$¢ jest warunkiem samej realizacji mysterium Ecclesiae. Toz-
samos$¢ Kosciola lokalnego jest nierozerwalnie zwiazana z miejscem, poniewaz
,»lokalnos¢” nalezy do przestrzeni, w ktorej wciela si¢ irealizuje Kosciot Bozy.
Kosciot lokalny bedac wydarzeniem zbawczym, ktdrego jest znakiem i narzg-
dziem, uobecnia si¢ w rzeczywisto$ci sakramentalnej, w ktorej sprawowana jest
rzeczywista pamiatka zbawienia Chrystusa, mocg sakramentu Eucharystii. Charak-
ter eucharystyczny Kos$ciola lokalnego stanowi staly punkt odniesienia w opisie
teologii Ko$ciota w konkretnym miejscu.

3. W kierunku wzajemnej Korelacji

Jak juz wskazaliSmy wyzej, wedlug P. Colombo, zadna kultura nie moze kon-
stytuowa¢ Kosciota; tylko Stowo Boze, Eucharystia, charyzmaty moga tworzy¢
Kosciot”. Nie ma koniecznego zwiazku miedzy Ko$ciotem lokalnym a grupa kul-
turowa. Panstwa, skonstatuje Maria Mariotti, powstaja dal basso, Kosciot dall alto.
Inkorporacja Kosciola w narodzie nie implikuje jego identyfikacji z nim*. Nie-
mniej jednak zachodzi niewatpliwa koniecznos¢ relacji migdzy Kosciolem lokal-
nym a kultura® i dazenia do zachowania stusznej réownowagi migdzy nimi*®. Kon-
cepcja Kosciota powszechnego uznaje réznorodnos$¢ sytuacji kulturowych i spo-
tecznych — zaznaczy G. Dal Ferro*’. G. Cereti natomiast podkresla, Ze tylko petne
przyjecie kultury danego narodu pozwala Kosciotowi na urzeczywistnianie jego
autentycznej katolickosci®.

Roéznorodnos¢ eklezjalna wynika z réznorakiego wzajemnego wptywu powyz-
szych konstytutywnych elementéow. Rozne kultury maja ,tylko warto$¢ wstepna

* Na temat kultury zob.: F. Bolgiani, Alcune osservazioni sul concetto di cultura nei
documenti del Vaticano II, w: Facolta Teologica Interregionale in Torino, Chiesa e mondo,
II: Fede e prassi. Miscellanea Teologico-Pastorale nel LXX del Card. Michele Pellegrino,
Bologna 1974, s. 441-481; A. Bausola, Analisi critica del concetto di cultura, w: Cri-
stianesimo e cultura. Atti del XLVI Corso di Aggiornamento Culturale dell’ Universita Cat-
tolica, Loreto, 21-26 settembre 1975, Milano 1975, s. 16-35; E. Quarello, Morale cri-
stiana e culture, Roma 1979; G. Gozzelino, Fede e cultura. Per una riflessione teologi-
ca sul rapporto fede e cultura. Conseguenze per la catechesi, ,,Catechesi” 17 (1980), nr 49,
s. 5-10.

“M. Mariotti, Apostolicita e missione nella Chiesa particolare, Roma 1965, s. 40.

* G. Cereti, Chiesa locale e universale in prospettiva ecumenica, “Studia Ecumeni-
ca” 17 (1999), s. 597-598.

4 A. Cattaneo , Inculturazione e chiesa locale: valore e limiti di una sinergia, ,,Anna-
les theologici” 15 (2001), s. 225; D. Bonifazi, La chiesa locale soggetto della incultura-
zione e della , teologia in situazione”, “Lateranum” 50 (1984), s. 239; C. Riva, Teologia
e Chiesa locale di Roma, “Lateranum” 50 (1984), s. 22.

*"'G. Dal Ferro, La Chiesa locale fonte di tradizione. Aspetti sociologici, “Studia
Ecumenica” 17 (1999), s. 609.

®G.Cereti , Per un’ecclesiologia ecumenica, s. 197.
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czy <przedzrozumienioway”, ktora, wprawdzie konieczna i nieunikniona, jest jed-
nak drugorzedna. P. Colombo kontynuuje: ,.troche jak materia wobec formy, lecz
w koncepcji, w ktorej materia jest ciagle modyfikowana przez formg [...] tylko
roznorodno$¢ doswiadczenia chrzescijanskiego moze stanowi¢ powod do pomno-
zenia 1 rozroznienia Kosciotow partykularnych; roznorodno$¢ doswiadczenia
chrzescijanskiego powstala z nieskonczonych mozliwych sposoboéw asymilacji
Stowa Bozego, uczestnictwa i odtwarzania zycia Jezusa Chrystusa, bycia ulegltymi
i dyspozycyjnymi wobec charyzmatow”®. W podobnym duchu wypowiada si¢
M. Qualizza™. Stusznie stwierdza P. Colombo, Ze konstytutywne zasady Kosciota
sa nie tylko zrodtem jego jednosci, lecz takze jego réznorodnosci.

Jednak mozna by postawi¢ pytanie o to, czy takie rozumowanie nie prowadzi do
zbytniego uproszczenia natury samego doswiadczenia chrzescijanskiego, w razie,
gdyby zrozumienie kulturowe a priori bylo po prostu przedstawione jako bez-
ksztattna ,,materia”, ktéra otrzymuje swoje okreslenie z ,,formy” charakterystycz-
nych elementow, ktore rodza Kosciol. Jednak, zauwaza D. Valentini, niesie to ry-
zyko rozwazania ludzkiego elementu w tworzeniu Kosciota jako czysto pasywnego
1 przyjmujacego, a zatem prowadzi do ryzyka ,.interpretacji Stowa Bozego, Eucha-
rystii i charyzmatéw Ducha jako rzeczywistosci, ktore w pewien sposoéb przecho-
dza ponad cztowiekiem™'.

Pod wptywem G. Colombo, ta sama analogia pojawia si¢ w formie bardziej za-
woalowanej w dyskusji Migdzynarodowej Komisji Teologicznej na temat relacji
pomigdzy ,,Kosciotem jako «misterium» i jako «podmiotem historycznym»”, gdzie
»Charakter «misterium» wyraza tajemnic¢ Kosciota, ktory pochodzi od Trojcy
Przenajswigtszej. Charakter <podmiotu historycznego> przypisuje si¢ Kosciotowi,
ktory dziata rowniez w historii i przyczynia si¢ do jej ksztattowania™*. W dalszej
czesci dokumentu czytamy: ,,Nowy lud Bozy nie wyrdznia si¢ przez nowy sposob
istnienia lub misji, ktory zastapitby sposob zycia i projekty ludzkie juz istniejace.
Przeciwnie, pami¢¢ i oczekiwanie na Jezusa Chrystusa posiadaja taki charakter, ze
od wewnatrz przemienig i przeksztatca sposob bytowania i projekty ludzkie (juz
istniejace) w jakiejkolwiek ludzkiej spotecznosci. W nawiazaniu do tej idei mozna
stwierdzi¢, ze pamigC i oczekiwanie na Chrystusa, ktérymi zyje nowy lud Bozy,
stanowia jakby element <formalny> (w scholastycznym tego stowa znaczeniu),
stanowiacej strukture konkretnej egzystencji ludzi. Ta konkretna egzystencja, ktora
jest jakby «<materia) (zno6w w sensie scholastycznym), oczywiscie obdarzona odpo-

* Mozna zapytaé, w jaki sposob kultura stanowi istotny faktor Kosciota lokalnego?
P. Colombo stusznie zauwaza, ze kultura przyczynia si¢ do powstania wspolnoty eklezjal-
nej 1 stoi w relacji wobec trzech boskich czynnikéw: Stowo, Eucharystia, charyzmaty
(P. Colombo, La teologia della Chiesa locale, s. 37). Por. takze: E. Bartoletti, Pasto-
rale della Chiesa locale, s. 52-54.

M. Qualizza, Teologia della chiesa locale nell'esperienza della chiesa friulana,
w: AA.VV., Varietas indivisa. Teologia della chiesa locale, Brescia 1983, s. 164-176.

)} Valentini, Il nuovo Popolo di Dio in cammino, s. 56.

32 Themata selecta de ecclesiologia, nr 3. 1.
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wiedzialnoscia 1 wolnoS$cia, otrzymuje réznorodne formy stuzace budowaniu zycia
«wedtug Ducha Swietego».

Takie sposoby zycia nie istnieja a priori i nie moga by¢ uprzednio okreslone;
pojawiaja sig w ogromnej réznorodnosci i dlatego nie mozna ich nigdy przewi-
dzie¢, nawet jesli je mozna odnie$¢ do nieustannego dziatania tego samego Ducha
Swietego. Przeciwnie, wspolne i state dla tych sposobow zycia jest to, ze wyrazaja
wymagania i radosci Ewangelii Chrystusa «<w zwyczajnych warunkach rodzinnego
i spotecznego zycia, z ktorych jest jakby utkana ich egzystencja> (LG 31)”%. Po-
wyzsze refleksje wyrazaja jasno wolnos$¢ i odpowiedzialnos¢ ,.elementu material-
nego”, istnienie i plany, w obrgbie ktorych i przez ktore Ewangelia jest przepowia-
dana. Nie zostaja one zniesione, a tym bardziej zastapione przez gloszenie Chry-
stusa, lecz raczej przemienione od wewnatrz w formy reprezentujace zawsze nowe
i rézne sposoby urzeczywistniania mocy Ewangelii w prowadzeniu i inspiracji
ludzkiej egzystencji. Taka dyskusja ukazuje znaczenie wyboru priorytetowych
aspektow teologicznych.

Historia wskazuje, ze czynniki spoteczne, kulturowe, a takze geograficzne, sta-
nowily czgsto rozstrzygajace determinacje réznych prawowitych odmiennosci
migdzy Ko$ciotami lokalnymi. Czynniki te ukazywaty si¢ wigc takze jako ,,zasada
formalna” Kos$ciotow lokalnych. Jest oczywiscie prawda, ze Ewangelia okresla
discretio spirituum wewnatrz partykularnych kultur, ale przede wszystkim buduje
Kosciol. Wiasciwosci kulturowe w tym zakresie nie odgrywaja zbyt duzego zna-
czenia. Jednak Kosciot lokalny jest wynikiem spotkania Ewangelii i partykularnej
kultury, jest catoksztaltem specyficznych doswiadczen spotecznych i historycz-
nych. A. Anton stwierdza: ,,Poniewaz jego rzeczywisto$¢ [Kosciota lokalnego] jest
tajemnicza jednoscia elementéw ludzkich i1 boskich, historycznych i metahisto-
rycznych, wymiar lokalny i czasowy stanowi istotny element jego ziemskiej egzy-
stencji. Kosciot wykonuje swoja misje w $wiecie zlaczony na wiele sposobow
z konkretnym miejscem. Wierzacy spotyka si¢ z Kosciolem, w okreslonym miej-
scu, w wymiarze przestrzenno-czasowym. Jest to wymog nalozony przez nature
cztowieka, zlozonego z duszy i ciala; wynikajacy z rzeczywistosci KosSciota jako
weielenie eschatologicznej wspolnoty w §wiecie i w historii”>*.

W podobnym duchu wypowiada si¢ J. Castellano Cervera: ,,Jesli Kosciot jest
konwergencja elementu boskiego i ludzkiego, jego korzeniem boskim jest Trojca,
lecz jest on rowniez obszarem i winnica Pana, jest zasadzony na tej ziemi, to jako
lud pielgrzymujacy Zyje w pewnym miejscu, ma pewna historig, Zyje terazniejszo-
$cia 1 przyszloscia. Trzeba doceni¢ t¢ ziemska rzeczywistos¢ Kosciota partykular-
nego, uksztaltowaé obraz ziemski, ludzki tego Kosciota, ktory zyje tutaj i dzi-
siaj”*’. P. Rossano za$ ze swej strony zaznacza, iz koncepcja misji nie moze ogra-

33 Tamze, nr 3. 4.

A, Antén, Iglesia universal — Iglesias particulares, ,Estudios ecclesiasticos”
47 (1972), s. 416.

> J. Castellano Cervera, La chiesa particolare e la parrocchia. Spazio eucaristi-
co di comunione e di missione, w: Terzo Millennio. Ipotesi sulla parrocchia, red. G. Tan-
gorra, C. Zuccaio, Reggio Emilia 1999, s. 136.
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niczy¢ si¢ tylko do aspektu przestrzennego, lecz winna przenika¢ catego cztlowieka
w jego doswiadczeniu historyczno-egzystencjalnym i kulturowym™®.

Gaetano Bonicelli w artykule L articolazione della chiesa particolare’’ stawia
zapytanie: czy zatem prymat nalezy si¢ terytorium czy wspoélnocie? Autor podkre-
$la, ze Kosciol musi si¢ niejako okresli¢ w $wiecie. Proces ten dokonuje si¢ przez
Kosciot partykularny, a zatem kategoryczne rozstrzygnigcie tej kwestii nie jest
mozliwe, poniewaz struktury ludzkie, a nie terytorialne stanowia o istocie Ko$ciota
partykularnego™®. Byloby ciekawe dokonanie excursu historycznego w celu zwery-
fikowania wptywu koncepcji struktur terytorialnych®. Bonicelli konstatuje: ,,Jesli
Kosciot jest istotowo komunia, poprzez ktora powstaje wspolnota trzeba, aby Ko-
sciot partykularny mégt by¢ jasno widziany jako znak, oparcie i kres tego wspol-
nego poszukiwania. Najsolidniejsza czujno$¢ w ocenie najlepszych warunkow
artykulacji Kosciota partykularnego koncentruje sig¢ zatem na rzeczywistosci
wspolnotowej, ktora jest w stanie go wyrazi¢”®. B. Maggioni podkresla jednak, ze
uwarunkowania pochodzace z przestrzeni ludzkiej nie moga umniejsza¢ wartosci
czy wplywaé negatywnie na sil¢ przestania chrzescijanskiego, ktore przekracza
kazde miejsce®”.

Z punktu teologicznego, Kosciodl lokalny czerpie site z misterium Stowa Wcie-
lonego. Sobor Watykanski II stwierdza: ,,Ko$ciot ziemski i Kosciot bogaty w dobra
niebieskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie odrgbne rzeczy, lecz tworza one
jedna ztozona rzeczywisto$¢, w ktorej zrasta si¢ pierwiastek ludzki i Boski. Dlate-
go tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do misterium Stowa Wcielo-
nego. Jak bowiem przybrana natura ludzka stluzy Stowu Bozemu jako zywe narze-
dzie zbawienia nierozerwalnie z nim zjednoczone, tak spoteczny organizm Kos$cio-
fa stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusa ku wzrastaniu tego ciata (por. Ef
4, 16)” (LG 8). Ujecie w perspektywie lokalnej istoty Kosciola wynika z faktu, ze
Kosciot lokalny w analogii z tajemnica Wcielonego Stowa realizuje si¢ w konkret-
nym miejscu i dla konkretnego miejsca. Jak w Chrystusie nie mamy do czynienia
ze stanem, w ktorym natura boska niejako naktada si¢ zewngtrznie na naturg ludz-
ka, podobnie nie ma Ko$ciota lokalnego, ktéry moglby by¢ uwazany za zwykte
zajecie konkretnego miejsca. Oznacza to, ze relacja Kosciola wobec miejsca nie
jest rzeczywisto$cia zewngtrzna, przypadkowa i niewazna, lecz przeciwnie, ma
znaczenie, poniewaz miejsce stanowi pehig realizacji ludzkiej i kulturowej — pod-

% p.Rossano, Teologia della missione, w: Mysterium salutis. Nuovo corso di dogma-
tica come teologia della storia della salvezza, red. J. Feiner, M. Lohrer, Brescia 1972,
t. VII, s. 633-634.

7 G. Bonicelli, L articolazione della chiesa particolare, “Orientamenti Pastorali”
19 (1971), z. 1, 5. 21-27.

38 Tamze, s. 22.

% Tamze, s. 22.

 Tamze, s. 23.

' B.Maggioni, La chiesa locale nel Nuovo Testamento, “Vita e Pensiero” 54 (1971),
s. 240.
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kre§la G. Silvestri®>. A. Marranzini natomiast stusznie zauwaza, ze mowiac
o wzajemnej, wewngtrznej relacji pomigedzy Kosciotem lokalnym a wymiarem
miejsca, nalezy zwroci¢ zarowno uwage na aspekt wcielenia Kosciota w konkret-
nym miejscu, jak rowniez na jego charakter transcendentny®.

Koscidl posiada w sobie tajemnice zbawienia przeznaczona dla wszystkich lu-
dzi. Jest ludem mesjanskim, znakiem zakorzenionym w tajemnicy historycznego
przedtuzenia wcielenia, wezwanym do bycia sakramentem zbawienia i naczyniem
jedno$ci dla wszystkich narodéw (por. LG 26). Koscidt jednak urzeczywistnia
realnie sam siebie na miarg, w ktorej istnieje we wszystkich ludach i wspdlnotach,
poniewaz tylko w ten sposob uobecnia samego Chrystusa, ktory go buduje jako
swoje Cialo (por. LG 7). Proces ten dokonuje si¢ rzeczywiscie, poniewaz Kosciot
ma ,,znamiona lokalno$ci”. To w konkretnym ,,miejscu” Ewangelia Chrystusa spo-
tyka i zbawia kazdego czlowieka.

4. Ku podsumowaniu

Wymiar widzialny zbawienia stanowi racj¢ teologiczna Kosciota lokalnego.
Kosciot Chrystusowy dla wdrozenia zbawienia w histori¢ winien ,,usytuowac sig”,
,Zlokalizowaé”, stac si¢ ,,lokalnym”. W ten sposob Ko$cidl lokalny stanowi fun-
damentalny sposob obecnosci Kosciota. Teologiczna racja Kosciota lokalnego
wpisuje sig¢ w samg istote Kosciota. Tym samym Kosciot lokalny jest istotny dla
Kosciota powszechnego. Nauczanie soborowe, jak rowniez sukcesywnie pogitebio-
ne poszukiwania teologiczne pozwalaja przyjac, ze dla okreslenia portio Populi
Dei Kosciota partykularnego konieczne sg stosowne kryteria, wedlug ktorych Ko-
$ciot lokalny uobecnia Koscidt Chrystusowy w swojej jednosci i katolickosci. Sto-
sujac formute soborowa, nalezy okresli¢, ze w Kosciele partykularnym ,,vere inest
et operatur Una Sancta Catholica et Apostolica Christi Ecclesia” (CD 11).

Uwypuklenie zasady terytorialno$ci przy wyrazaniu natury Kosciota lokalnego
nie wynika ze zwyklej i oczywistej praktycznosci. Z perspektywy eklezjologicznej
zasada ta posiada swoja warto$¢, poniewaz jawi si¢ jako kryterium, ktore lepiej
spelnia wymogi gwarancji, aby Kosciot lokalny byl potencjalnie otwarty na przyjeg-
cie roznorodnosci urzedéw, charyzmatow oraz form zycia apostolskiego. Chodzi
zatem o ,,dyspozycyjnos¢”, ,,zdolnos¢” Kosciota lokalnego w ukonkretnianiu wie-
lorakich elementow, ktore buduja, kazdy wedle wlasnego sposobu, Kosciot Chry-
stusowy realizujac go w wymiarze jednosci i katolickosci.

Cecha ,,lokalnosci” pomagajac zrozumie¢ istote Kosciota jest zawsze pojmowa-
na w odniesieniu do przestrzeni, ktora moze by¢ ujeta w perspektywie terytorialnej
jak 1 personalnej. Uprzywilejowanie jednego z tych aspektow prowadzi
do budowania okres$lonej wizji Kosciota i jego postannictwa. Rzeczywiscie, ukaza-

2G.Silvestri , La Chiesa locale ,,soggetto culturale”, s. 132-133.
8 A. Marranzini, T eologia della Chiesa locale I. Incarnazione e trascendenza,
S. 543-553.
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nie ukonstytuowania Kos$ciota w aspekcie przestrzeni geograficznej prowadzi
przede wszystkim do utozsamiania go z rzeczywisto$cia terytorialna, ktora zbiega
si¢ z granicami jurydycznymi diecezji. Uznanie, iz Koscidél urzeczywistnia si¢
w zaleznosci od perspektywy przestrzeni ludzkiej, prowadziloby do pojmowania
g0 w wymiarze rzeczywistosci jezykowej, etnicznej, religijnej, ktorym granice
nietatwo wyznaczy¢.

Utozsamianie Kosciota lokalnego wylacznie z przestrzenia geograficzna niosto-
by niebezpieczenstwo zredukowania go do poziomu spoteczno$ci, ktora zyje
w konkretnym konteks$cie terytorialnym. Owo rozumowanie mogtoby doprowadzi¢
do zaniku czy rozwodnienia transcendentnego charakteru eklezjalnej wspdlnoty
lokalnej. Natomiast utozsamianie Kos$ciola lokalnego wylacznie z przestrzenia
personalna niostoby ryzyko zagubienia tozsamos$ci Kosciota w konteks$cie wielora-
kich ptaszczyzn ludzkich i kulturowych spoteczenstwa. Tutaj za§ powstawatoby
niebezpieczenstwo utraty jednorodnosci kulturowej danego ludu. Oba przypadki
prowadzilyby do ostabienia katolicko$ci Kos$ciota, a jednoczesnie do zmiany same;j
tozsamosci Kosciota lokalnego, a w konsekwencji takze tozsamos$ci samego Ko-
$ciota powszechnego. R6znorodnos¢ akcentow polozonych na jednym lub drugim
ujeciu rozumienia przestrzeni uwypukla granice, wytyczone przez rozumienie Ko-
$ciota lokalnego jako przestrzeni terytorialnej i ludzkiej. Konieczno$é przezwycig-
Zenia zewnetrznego odniesienia si¢ do wymiaru lokalnos$ci jest zasadna, ale wyma-
ga stosownego uwzglednienia pojecia odmiennej przestrzeni, takiej, aby mozna
byto stworzy¢ odrebne zalozenie dla udoskonalenia tresci pojeciowych, jezyko-
wych i narzgdziowych stosownych przy opisie natury teologicznej Kosciota lokal-
nego.

Eklezjologicznie dyskusyjne byloby okreslenie Kosciota lokalnego wedle kryte-
riow, ktore bazuja na zalozeniach personalnych jak: narodowos¢, rasa, jezyk, wiek,
zawod itp. lub wedle kryteriow o charakterze nadprzyrodzonym, jak wyjatkowe
powolanie tym bardziej, ze historia uczy, ze dotychczas nie miato miejsca tworze-
nie Kosciolow lokalnych na podstawie wyzej wymienionych kryteridow. Oczywi-
$cie, to nie prowadzi do wniosku jakoby principium personalne nie miato réznora-
kich zastosowan (np. parafie personalne)®’. Dyskusje dotyczace katolickosci Ko-
$ciota lokalnego doprowadzity do wniosku, ze cecha terytorialnosci implikuje nie
tylko petnig srodkow zbawienia i urzedow-postug, lecz takze mozliwos¢ przyjecia
réznych charyzmatow i powolan. Wlasnie ta potrzeba ukazuje walor teologiczny
terytorium, jako kryterium najbardziej adekwatnego dla zagwarantowania katolic-
kosci Kosciota lokalnego. Terytorialno$¢ Kosciota to zdolno$¢ dajaca mu mozli-
wos¢ zgromadzenia ludu, czgsto bardzo réznorodnego, w konkretnym miejscu.

64 Zasada personalna znajduje swoje zastosowanie w przypadku koniecznosci okreslenia
grupy wiernych, ktérzy niejako transcenduja srodowisko Kos$ciota lokalnego i wymagaja
szczegoblnej opieki duszpasterskiej. W takich i tym podobnych zatem sytuacjach, princi-
pium personalne moze sta¢ si¢ bardziej adekwatne niz terytorialne. Migracja ludzi, jak
iinne czynniki spoteczne stawiaja konkretne wyzwania duszpasterskie o charakterze indy-
widualnym, personalnym oraz migdzydiecezjalnym.
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Historia, biorac pod uwage roézne aspekty: geograficzny, historyczny i kulturo-
wy pokazuje elastyczne zastosowanie kryterium terytorialnego, ktore pozwala Ko-
sciotowi by¢ rzeczywiscie Kosciotem ludzi i Kosciotem dla ludzi. W tym duchu,
,podstawowym elementem tozsamos$ci Kosciota lokalnego jest jego historia, prze-
szto$¢ ze wszystkimi jego $wiadectwami wiary wyrazonymi w tradycji, w sztuce,
w historii $§wigtosci. Kosciot lokalny, ktory nie wie, jacy sa jego $wigci i nie zyje
ich $wiattem, ktory nie czci ich ikon; ktéry zaniedbuje szlaki pielgrzymek, stoja-
cych u korzeni jego wiary, jest Kosciotem w agonii. [...] I odwrotnie, Kos$ciot, kto-
ry zanurza korzenie w tym $wiadectwie, jest w stanie tworczo i profetycznie od-

., L s 15365
nowi¢ wlasna wiarg i §wiadectwo posrod i za pomoca ludzi™.

Streszczenie

Artykul opisuje pryncypia wymiaru personalno-wspolnotowego, jako istotny element
portio populi Dei oraz kryterium ,,lokalno$ci”. Zaznacza sig, ze w teologii Ko$ciota lokal-
nego wymiar ,,/uogo” nie jest sprawa marginalng, poniewaz lokalno§¢ stanowi warunek
urzeczywistniania mysterium Ecclesiae, tozsamo$¢ Kosciota lokalnego jest nierozerwalnie
zwigzana z miejscem, poniewaz okreslenie ,,lokalny” nalezy do obszaru, w ktorym uosabia
si¢ 1 urzeczywistnia Ko$ciot Bozy. Kosciot lokalny, bedac zbawczym wydarzeniem, ktore-
go jest znakiem i narzgdziem uobecnia si¢ w sakramentalnej rzeczywistosci. Eucharystycz-
ny charakter Ko$ciota lokalnego stanowi staly punkt odniesienia w opisie teologii Kosciota
w konkretnym miejscu.

From the Reflection on the Principium of Local Church
Summary

The article describes the determinants of the personal-community perspective, as prin-
cipal element portio Populi Dei and principium of ,,locality”. It must be underlined that the
dimension ,,place” is not the marginal matter in the theology of the local Church, because
locality is the condition of the realization of mysterium Ecclesiae. The identity of the local
Church is connected with the ,,place” inseparably, because ,,locality” belongs to the space
in which the Church of God materializes and realizes. The local Church, being the salutary
event of which it is the sign and instrument, realizes itself in the sacramental reality. The
Eucharistic character of the local Church constitutes the point of reference in the descrip-
tion of theology of the Church in a concrete place.

% D. Vitali, De Ecclesia Christi. La Chiesa: natura e costituzione, Roma 2005,
s. 154-155.
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ZWIAZKI DOKTRYNY PRYSCYLIANSKIEJ
Z PISMAMI HILAREGO Z POITIERS I FILOZOFIA STOICKA

W pismach Hilarego z Poitiers znajduja si¢ nawiazania do filozofii stoickie;j,
ktore sa wykorzystywane przez Pryscyliana i jego ucznidw. Niektorzy uczeni —
E. Babut, H. Chadwick, czy M. Simonetti — uwaza, ze wplyw De Trinitate Hilare-
go na wszystkie zebrane Traktaty z Wiirzburga jest oczywisty'. Szczegdtowo bada-
la to zagadnienie M. Veronese. Blyskotliwie i dobrze pokazala, ze wplyw ten
jest obecny tylko w niektorych Traktatach (IV, VI, X, XI). Czgste paralele z De
Trinitate, na ktore G. Schepss® wskazuje w innych Traktatach (I, II i III), wydaja
si¢ by¢ wymuszone i bezpodstawne’.

Postaram si¢ dokona¢ analizy tych zapozyczen, pochodzacych z pism Hilarego
z Poitiers, a majacych swe zrodto w filozofii stoickiej. W artykule postuguje sig
metoda analityczno-syntetyczna z uwzglednieniem metody historycznej. Analize

"' Por. E. Babut, Priscillien et le Priscillianisme, Bibliothéque de ’Ecole des hautes
études. Sciences historiques et philologiques, Paris 1909, s. 106: ,,Les vastes lectures qu’on
lui attribuait paraissent s’€tre réduites a I’Ecriture sainte, qu’il étudiait sans cesse,
a quelques apocryphes, a deux ou trois traités de Cyprien, enfin aux livres d’Hilaire de
Poitiers, qu’il cite presque a chaque page”; H. Chadwick, Priscillian of Avila. The occult
and the charismatic in the early church, Clarendon Press, Oxford 1976, s. 65: ,,The last
(Tractatus XI) is incomplete at the end, but probably not much is missing; it is an elaborate
and beautiful prayer of blessing upon the faithful, evidently written for liturgical use with
great care and conscious echoes of Hilary of Poitiers, De Trinitate, whose influence is per-
vasive in the majority of the tractates”. Zob. takze: M. Simonetti, Hilario de Poitiers y la
crisis arriana en Occidente. Polemistas y herejes, w: Patrologia III, A. di Berardino,
Madrid 1993, s. 159-165.

2 Tractatus 1-XI, ed. G. Schepss, Priscilliani quae supersunt maximam partem nuper
detexit adiectisque commentariis criticis et indicibus primus edidit Georgius Schepss
accedit Orosii commonitorium de errore Priscillianistarum et Origenistarum, CSEL 18,
3-106; A. Hamman, PLSuppl 2 , 1413-1483.

3 Por. M. Veronese, Le citazioni del De Trinitate di Ilario nella raccolta attribuita
a Prisciliano, ,,Vetera Christianorum” 40 (2003), s. 133-157. Zeby zobaczy¢ inne
niedoktadne paralele z De Trinitate Hilarego w Traktacie I zobacz: Priscillianus, Tractatus
I, Liber apologeticus, CSEL 18, 4, PLSuppl 2, 1414; CSEL 18, 8, PLSuppl 2, 1416-1417;
CSEL 18, 11, PLSuppl 2, 1418-1419; CSEL 18, 12, PLSuppl 2, 1419-1420.
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rozumiem jako metode krytycznej interpretacji zrodla, ktorym w tym przypadku
jest dzieto teologiczne. Krytycznemu spojrzeniu zostana poddane dwa wazne
aspekty: wymiar teologiczny oraz scisle z nim zwiazany filologiczny. Sens teolo-
gicznych poje¢ odstania si¢ w specyficznym dla kazdego autora jezyku. Doktadne
przyjrzenie si¢ samej strukturze, jak i genezie uzytych sformulowan, wydaje si¢
by¢ konieczne dla uchwycenia zawartej w nich prawdy.

Pierwszym etapem zastosowania tej metody jest stwierdzenie autentyczno$ci
i pierwotnego sensu zrddta, nastgpnym zas jego interpretacja i wyjasnienie. Her-
meneutyka dzieta teologicznego opierajaca si¢ na jego uprzedniej analizie, zaklada
uwzglednienie historycznego i ideowego kontekstu. Zgodnie z tym zalozeniem
podejmuj¢ w artykule probe zrozumienia pogladéw Pryscyliana z punktu widzenia
obecnej w jego czasach filozofii. Jest to istotne w perspektywie przenikania si¢
filozofii i teologii w kwestii zwiazku doktryny pryscylianskiej z pismami Hilarego
z Poitiers i filozofia stoicka. Jeden z istotnych aspektow analizy krytycznej bedzie
miat na celu wydobycie wspomnianego zwiazku w taki sposob, aby wiasciwa au-
tonomia obu dziedzin nie zostata zachwiana. Nalezy przy tym pamigtac, iz zapre-
zentowane analizy filozoficzne dokonywane sa z punktu widzenia potrzeb teologa.

Filozoficzne rozroznienie mi¢dzy sermo a sensus

W Traktacie VI czytamy: ,,Skoro wszelkie stowo pochodzi z mysli wedlug spo-
sobu istnienia stowa koniecznego, podczas gdy rzeczywistos¢ przywotywana jest
znana, to, czego Bog w nas szuka, my$l wyraza samej sobie przez t¢ nieadekwat-
no$é, ktora pojmuje™. Czytajac Hilarego z Poitiers’, Pryscylian mogt zapozyczy¢
to stoickie rozroéznienie migdzy wewngtrzna mysla cztowieka (sensus), a zewnetrz-
nym wyrazeniem tej mysli przez stowo (sermo). Uzywa go do rozréznienia Ojca
i Syna: ,,[Chrystus] chciat by¢ pojmowany jako Bog, kiedy cierpiat w ciele za lu-
dzi; i tak, kiedy si¢ nas prosi: kiedy jest mysla (sensus) jest jedynym Bogiem; kie-
dy jest stowem (sermo) jest jedynym Chrystusem”®.

Stowo (sermo) oznacza Chrystusa, ktory stat si¢ cialem (Logos zewngtrzny),
a termin sensus oznacza Stowo w Bogu (Logos wewngtrzny). Znajdujemy to roz-
roznienie takze w Traktatacie XI: ,,Ty jeste§ Bogiem wewnatrz i na zewnatrz we

4 Priscillianus, Tractatus VI, Tractatus Exodi, CSEL 18, 70; PLSuppl 2, 1460: ,,Sed quia
sermo omnis ex sensu est, secundum habitum neccessarii sermonis, dum natura petitae rei
agnoscitur, hoc quod in nobis deus quaerit sensus sibi intellegens eloquatur”.

3 Hilarius Pictaviensis, De Trinitate 1, 7, 22, SC 443, s. 218: ,,Sermo omnis ex sensu est,
sensus sibi ipse loquatur intellegens”; Com Ps 118, 22, 2, SC 347, s. 296: ,,Omnis autem
sermo hominum ex sensu cogitationis initur”.

® Priscillianus, Tractatus VI..., CSEL 18, 75; PLSuppl 2, 1463: ,,Demonstrat: sic se pro
hominibus patientem intellegi deum uoluit in carne, ut, si sensus quaeratur in nobis: unus
deus est, si sermo: unus Christus, si opus: unus Iesus, si natura quaeritur”.
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wszystkich zrédlach sit...””. Stowo w Bogu, wewnetrzny Logos, wyraza si¢ na
zewnatrz przez stowo dostosowane do ludzkiej inteligencji®. Stowo, ktore przyjeto
ciato czyni widzialnym Boga, ktory jest niewidzialny: ,,Stowo Boga pokazujqce
widzialnymi to, co niewidzialne...”” . To rozrdznienie miedzy Stowem wewnetrznym
a Stowem wypowiedzianym na oznaczenie drugiej Osoby Tréjcy nie jest nowe'’.

Logos wewngtrzny to kategoria uzywana przez wielu apologetow wczesno-
chrzescijanskich do opisania istnienia Syna Bozego w tonie Boga Ojca przed wcie-
leniem. Teofil z Antiochii pisze: ,,Nie jest przeciez tak, jak opisuja to poeci czy
mitografowie, a mianowicie, ze Synowie Bozy zrodzili si¢ z relacji seksualnych,
lecz jak to obwieszcza prawda, ze Logos istnieje zawsze wewnatrz serca Boga™''.
Odnosnie Logos prophoricos czytamy: ,,Gdy wigc Bog chcial stworzy¢ to, co za-
planovyzal, zrodzit Logos zewngtrzny, pierworodny catego stworzenia (1 Kor
1,24)”~.

Inny z apologetow, Tacjan Syryjczyk, przedstawia ten problem nastgpujaco:
,»Tak bowiem jak od jednej pochodni zapala si¢ wiele ogni, a przez zapalenie wielu
ogien pierwotnej pochodni wcale nie zostaje pomniejszony, podobnie réwniez
i Logos, pochodzac z mocy Ojca, nie pozbawil Logosu tego, ktory Go zrodzit.
Podobnie gdy ja méwig teraz, a wy stuchacie, to przez mowienie nie staj¢ si¢ wcale
pozbawiony stowa, jesli juz, to raczej wydajac moj glos, staram si¢ uporzadkowac
materi¢ w was jeszcze nieuksztaltowang”".

Logos endiathetos i Logos prophoricos sa wyrazeniami przyjetymi przez filozo-
fie stoicka'®, ale pochodza z platonizmu'’: stowo, bedac immanentne, jest przede

" Priscillianus, Tractatus XI, Benedictio super fideles, CSEL 18, 103; PLSuppl 2, 1482:
»Tu enim es deus, qui cum in omnibus originibus uirtutum intra extraque et
supereminens...”.

¥ Priscillianus, Tractatus X, Tractatus ad populum II, CSEL 18, 94; PLSuppl 2, 1475:
»ut dei sensus wuisibilibus inuisibilia demonstrans aptissimo ad humana intellegentiam
sermone loqueretur”.

? Priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 94; PLSuppl 2, 1475: ,,Ut dei sensus uisibilibus
inuisibilia demonstrans...”.

' Teofil z Antiochii, Do Autolika 11, 10, 2, w: Pierwsi apologeci greccy, Biblioteka
Ojcow Kosciota 24 (dalej cyt. BOK), Krakdéw 2004, s. 406: ,.Dlatego tez Bog, majac swoj
Logos wewnetrzny we wiasnych wnetrznosciach, zrodzit go wraz ze swoja Madroscia,
wydajqc [go] przed istnieniem wszystkiego™.

" Teofil z Antiochii, Do Autolika 11, 22, 3.

2 Teofil z Antiochii, Do Autolika 11, 22, 4.

% Tacjan Syryjczyk, Mowa do Grekéw 5, 4-5, w: Pierwsi apologeci greccy, BOK 24,
Krakow 2004, s. 316.

' Porfiriusz przypomina to rozroznienie. Porphyrius, De Abstinentia ab esu animalium
I, 2, 1, ed. J. Bouffartigue, M. Patillon, Porphyre. De [’abstinence, t. 11, Budé, Paris
1979, s. 153. Por. takze: M. Spanneut, Le stoicisme des Péres de I’Eglise, Seuil, Paris
1957, s. 310-316. Ambrozy odrzuca to stoickie rozrdéznienie, aby wyjasni¢ dzialanie Stowa
przy stworzeniu §wiata. Augustyn podejmuje je nie dla wyjasnienia stworczego Logosu, ale
by zilustrowaé wcielenie Stowa. Por. G. Bavaud, Un theme augustinien: le mystere de
I’Incarnation, a lumiére de la distinction entre le verbe proféré, ,Revue des Etudes Au-
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wszystkim Rozumem Boga (umystem, sensus) i wskazuje na preegzystencje Chry-
stusa, ktory istnial na poczatku, zgodnie ze stowami $wigtego Jana (J 1, 1). Stowo
wypowiedziane jest stowem Boga oraz Osoba, ktéra dokonuje dzieta stworzenia
i reprezentuje Ojca wobec ludzi.

Teofil podejmuje terminologi¢ stoicka, nadajac jej sens chrzeScijanski, ktory
stuzy mu do wyjasnienia tajemnicy Chrystusa-Stworzyciela. Kategorie Logos
endiathetos 1 Logos prophoricos shuzyly apologetom do rozréznienia pomigdzy
Logosem wewngetrznym, ktéry ciagle przebywa u Ojca, a Logosem zewngtrznym,
zrodzonym z Niego do stwarzania $wiata. Chodzitoby zatem o dwa aspekty byto-
wania jednego i tego samego Logosu — Syna, osobowo roznego od Ojca, ale
wspdlnego Mu istotowo. Rozréznienie migdzy mysla wewngtrzng cztowieka
a zewngtrznym wyrazeniem owej mysli przez stowo, jak juz wspomniano jest sto-
ickie. Cyceron'®, a pozniej Laktancjusz'’ pokazali zalezno$é tego stowa w stosunku
do mysli.

Tertulian przypomina t¢ podwojna rzeczywistos¢ logosu — ratio i sermo, mys$li
i stowa: ,,Bog jest bowiem rozumny i Rozum byl w nim najpierw; w ten sposob
z Niego pochodzi wszystko. Rozum ten to jego umyst (sensus). 3. Grecy nazywaja

gustiniennes” 9 (1963), s. 95-101. Uzycie tego rozréznienia przez apologetéw nie moze by¢
wazne po 325 roku, kiedy to ta kategoria filozoficzna stata si¢ nieadekwatna: Stowo
wypowiedziane w swoim udziale w dziele stworczym byto opisane jako narzedzie
stworzenia, podczas gdy po soborze nicejskim jest jego przyczyna.

5 Por. A. Puech, Les apologistes grecs du second siécle de notre ére, Hachette, Paris
1912, s. 222-225. Zobacz takze: B. Pouderon, Les apologistes grecs du Il siecle, Cerf,
Paris 2005, s. 253. To rozrdznienie migdzy stowem (jezykiem) wypowiadanym a stowem
wewngetrznym pochodzi z platonizmu (Platon, Théétete 189¢; Sophiste 263e) i bylo
akcentowane przez stoikow w ich debacie z akademia. Jest ono odnotowane przez
Plutarcha. Plutarch, Moralia 777c, CUF 1984, t. XI, s. 19. Zobacz takze: E. Babut,
Plutarque et le stoicisme, PUF, Paris 1969, s. 73. Uzyte zostaje rowniez przez Filona. Philo
Alexandrinus, De specialibus 1V, 69, t. XXV, Cerf 1970, s. 240; Questiones in exodum 11,
110-111, t. XXXIV, Cerf 1992, s. 252; De uita Mosis 11, 129, t. XXII, Cerf 1967, s. 248; De
Abrahamo 83, t. XX, Cerf 1966, s. 58. Wigcej szczegdtow w: M. Miihl, Der Logos
endiathetos und prophorikos in der dlteren Stoa bis zur Synodevon Sirmium 351, ,,Archiv
fiir Begrifffsgeschichte” 7 (1962), s. 7-56.

1 Cicero, De legibus 1, 30: ,,[30] Quod argumenti satis est nullam dissimilitudinem esse
in genere. Quae si esset, non una omnis definitio contineret. Etenim ratio, qua una
praestamus beluis, per quam coniectura ualemus, argumentamur, refellimus, disserimus,
conficimus aliquid, cunctis hominibus certe est communis, doctrina differens, discendi
quidem facultate par. Nam et sensibus eadem omnium conprehenduntur, et ea quae mouent
sensus, itidem mouent omnium, quaeque in animis imprimuntur, de quibus ante dixi,
inchoatae intellegentiae, similiter in omnibus imprimuntur, interpresque mentis oratio
uerbis discrepat, sententiis congruens. Nec est quisquam gentis ullius, qui ducem naturam
nactus ad uirtutem peruenire non possit”.

" Por. Lactantius, De opificio Dei 10, 13, PL 7, 43A-44A.
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go Logos, ktory to termin oznacza u nas rowniez ,,stowo”(sermo)”'®. Ojcowie Ko-
sciota przyjeli te dwa etapy ludzkiego logosu (stowo wewngtrzne i stowo wypo-
wiedziane) i zastosowali je do Logosu Boskiego.

Grzegorz z Elwiry" przyjal rozne znaczenia logosu (sermo, verbum), starajac
si¢ rozrozni¢ zrozumienie (sensus) i stowo wyrazone (sermo), immanencje w Bogu
i obecno$¢ przy Bogu. Pryscylian uzywal owego rozroznienia sensus/sermo, aby
pokaza¢ Chrystusa w Bogu i Chrystusa wcielonego. Wydaje sig, iz jednos$¢ bosko-
sci byla w tej koncepcji chroniona przez nawiazanie do jednosci pochodzenia.
Terminy Lo,goj evndia, getoj oraz lo,goj proforiko,j byly ortodoksyjne i shuzyly do
obrony wiary.

Stusznie jednak J. Lebreton zauwaza, ze réznica pomiedzy Lo,goj evndia,getoj
i lo,goj proforiko,j zapozyczona od stoickiej psychologii, przyniosta wigcej zamie-
szania niz jasnosci do teologii*’. Dopiero po Ariuszu teologia podwéjnego Stowa
zostata catkowicie wykluczona. Owej przednicejskiej teologii brak doktadnosci,
jednak w IV wieku Pryscylian odwotuje si¢ do niej chgtniej niz jemu wspotczesni.
Powyzsze rozrdznienie zaczerpnigte z filozofii stoickiej nie jest jedyne.

Wizja Boga z elementami stoickimi

Ostatni Traktat XI zatytulowany Blogostawienstwo wiernych zawiera wiele tre-
sci filozoficznych: ,,Ty bowiem jestes Bogiem, ktory we wszystkich Zrodtach mo-
cytak wewnatrz, jak i na zewnatrz, jeste$ transcendentnyi immanentny, bedacy tak
wokot, jak 1 we wnetrzu wszystkiego, jestes Bogiem jedynym, w ktorego wierzy-
my, niewidzialnym w Ojcu, widzialnym w synu, w Tobie przebywa Duch Swigty
zjednoczony z dzietem dwoch, gdyz Ty jeste$ ojcem tego, czym jeste$ i poza Toba
nie pokazujesz niczego, co by Ciebie przewyzszato [...] wiemy, Ze nie ma takiego
dzialania ani dzieta, ktore nie istnialoby w Tobie, i ani jednego takiego na zewnatrz
Ciebie. Tak oto posiadasz, bedac posiadanym, nie znajduje si¢ w Tobie nic beda-

cego poza wszystkim i, co wigcej, Ty istniejesz we wszystkim™?'.

" Tertulian, Przeciw Prakseaszowi V, 2-3, w: Zrédla Mysli Teologicznej 4 (dalej cyt.
ZMT), przekt. E. Buszewicz, Krakow 1997, s. 41.

19 Gregorius Illiberitanus, De Fide 2,29, ed. M. Simonetti & J. Pascual, Madrid 1998, s.
78: ,,ut quia qualis et quanta esset sciri non poterat, de effectu operum suorum uirtus eius et
potestas nosceretur...”.

2 por. J. Lebreton, Le désaccord de la foi populaire et de la théologie savante dans
I’Eglise Chrétienne du III° siécle, ,,Revue d’histoire ecclésiastique” 19 (1923), s. 486.

2! Priscillianus, Tractatus XI..., CSEL 18, 103-104; PLSuppl 2, 1482-1483: ,,Tu enim es
deus, qui cum in omnibus originibus uirtutum intra extraque et supereminens et internus et
circumfusus et infuses in omnia unus deus crederis, inuisibilis in patre, uisibilis in filio et
unitus in opus duorum sanctus spiritus inueniris, quia tu tibi ad id quod es auctor es et nihil
extra [104] te quod praestantius tibi uideatur ostendis [...] quod sic te unum deum in
omnibus nouimus, ut nullum non in te neque ullum extra te locum et facti et operantis
habeamus; sicque cum habes adque haberis neque extra totum in aliquo neque non in
omnibus inueniris”.
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Idea Boga zawiera elementy o charakterze stoickim, ale autorowi zalezyna tym,
aby nie przyja¢ calkowicie stoickiego panteizmu. Bog nie jest cielesny, nie
jest tylko czegsciowo w cztowieku, nie jest obojgtny na zto i istnieje poza Swiatem.
W powyzszym cytacie Pryscylian naznaczony lektura pism Hilarego™ chce poka-
zac, ze Bog jest caly w kazdym ze swoich aktow i nigdzie nie jest tylko czgSciowo,
jak mozna przeczyta¢ u Seneki”. Obecnos¢ Boga nie jest rozdzielona na rézne
dzialania, ale jest on catkowicie zaangazowany w kazde ze swoich dziet. Bog jest
we wszystkich zrodtach sit (uirtutum) i Jego moc nie rozprasza sig, Jego uirtus jest
niepodzielna i rownoczesnie obecna jest we wszystkim®.

Pryscylian ktadzie nacisk na transcendencje Boga. Na wzor Hilarego® pojmuje
on stosunek Boga do stworzen jako bedacy §wiadectwem rownoczesnie transcen-
dencji (supereminens), immanencji przenikajacej wszystko (internus), rozlanej
(circumfusus) 1 otaczajacej wszystko (infusus in omnia). Pryscylian podobnie jak
Hilary odpowiada na dylemat wiasciwy stoicyzmowi tacinskiemu, takiemu, jaki
widzimy u Seneki®®. Pryscylian, poprzez Hilarego, przyjmuije te stoicka terminolo-
gie, aby zastosowa¢ do wyrazenia swej doktryny o Bogu. Sencka, Cyceron, Klean-
tes’ rowniez uzywaja termindéw supereminens™ i circumfusus™. Hilary poshiguje

* Por. J. Doignon, Hilaire de Poitiers devant le verset 17, 28a des “Actes des
Apotres”. Les limites d 'un panthéisme chrétien, ,,Orpheus” 1 (1980), s. 334-347.

2 Seneca, Ep. 92, 30, ed. F. Prechac, H. Noblot, Les Belles Lettres, Paris: ,,Quid est
autem cur non existimes in eo (bono uiro) diuini aliquid existere qui Dei pars est? Totum
hoc quo continemur et unum est et Deus et socii sumus eius et membra”.

24 Por. Hilarius Pictaviensis, Com Ps 129, 3, PL 9, 719-720: ,,Deus autem, qui et ubique
et in omnibus est, totus audit, totus videt, totus efficit, totus incedit”. Zobacz takze: Hilarius
Pictaviensis, Com Ps 135, 8, PL 9, 773A: ,,Sed cum regionem cognitioni [773A] suae qui
infinitus est collocaret; coelo superiore atque primo eodemque in orbem collocato,
terminum quemdam Virtutibus, quae primae ad cognoscendum se gignerentur, inclusit.
Neque enim gignendae creationes virtutem inconspicabilis Dei ferre potuissent, nisi naturae
temperatioris obiectu sedem hanc moderatae ad infirmitatem habitationis incolerent. Aquis
etenim elevatis ipsam illam primi coeli naturam temperavit, quae circumfusi Dei accensa
virtute, nequaquam ab inferioribus esset patienda naturis”.

% Hilarius Pictaviensis, De Trinitate I, 6, 21-22, SC 443, s. 214; 6, 37, SC 448, s. 246;
Com Ps 135, 11, PL 9, 774B: ,Sub inferiore autem superioris circuli coelo quod
firmamentum nuncupavit, terram inferius collocavit: quam mediam [774B] suspendens et
confirmans, ita manendi sedem moderatus est, ut paribus undique mensuris medictatem
circuli quo conclusa est obtineret: ut is qui infinitus est, primo illi superioris coeli circulo
circumfusus aequalibus ex omni circumfusione sua lineis omnia, virtutis suae spiritu in
usum ac naturam animantium temperato, ea quae crearentur attingeret”.

2 Por. Seneca, De otio 4, 2, ed. R. Waltz, Budé, s. 116: ,,utrumne (deus) extrinsecus illi
(operi suo) circumfusus an isti inditus...”.

T W latach 264-232 kierowatl szkola zalozona przez Zenona z Kition, ktérego byt
nastepca. Pod jego kierunkiem szkota stoicka podupadta, a sam stoicyzm stal si¢ obiektem
atakow ze strony sceptykdéw i1 akademikéw. Kleantes, nie potrafiac broni¢ stoicyzmu na
gruncie naukowym, rozwinal jednocze$nie mysl stoicka o aspekty uczuciowe i religijne.
Kleantes napisat 10 pism logicznych i 33 etycznych. Z licznych dziet Kleantesa, ktorych
napisat ponad 50, zachowat si¢ jedynie heksametryczny Hymn do Zeusa. Fragment tego
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si¢ poréwnaniami dla wyjasnienia Boskiej immanencji: ,,Stonce obecne
jest wszedzie, obecne jest we wszystkim i przenika wszystko™. Pryscylian, za
Hilarym, przedstawia definicjg¢ Boga, przywotujac ide¢ zewngtrznosci i wewngtrz-
nosci, posiadania i bycia posiadanym.

W ten sposob miesza wiele tacinskich tekstow stoickich® i wpisuje si¢ w linig
dyskursu teologicznego Nowacjana: ,,Czytamy bowiem, ze w Nim zawiera si¢
wszystko i dlatego nic poza Nim nie moze istnie¢.Oczywiscie, poniewaz w ogole nie
zna poczqtku, totez konsekwentnie nie ma konca, a jesli przypadkiem — oby ta mysl
nie byla w nas obecna — kiedys zaczql istniec i nie jest ponad wszystkim, lecz zaczql
istnie¢ po czyms, to bylby po tym, co zaistniato przed Nim, a On okazalby si¢
mniejszej potegi, wtedy zostalby okreslony takze jako pézniejszy, nawet czasowo™.
Bog jest tym, ktory istnieje. Jego istnienie jest zrodlem bycia wszystkiego, dlatego
niemozliwa jest egzystencja poza Nim. Bog jest nieskonczony — nie posiada po-
czatku ani konca, stanowi pierwotna zasadg istniejacych bytow.

Przypomina nam to medio-platonskie pojecie Boga jako zasady wszechrzeczy™>.
Odnajdujemy tutaj takze $lady medio-platonskiej, a pdzniej neoplatonskiej acza-
sowosci 1 aprzestrzennosci Boga, ktory jest wieczny (w sensie absolutnym, a nie
czasowym), i wszechobecny (w sensie absolutnym, a nie tylko przestrzennym)™*.

W doktrynie pryscylianskiej Bog jest transcendentny i immanentny, to znaczy
jest wokot wszystkiego i we wszystkim®>. Poza pismami Hilarego®®, poglad ten
przypomina mys$lenie stoickie, gdzie Bog prowadzi i ozywia kosmos przez pneu-

poematu zostal zacytowany przez Pawla z Tarsu w jego mowie na Areopagu opisanej
w ksiedze Dziejow Apostolskich (17,28), by¢ moze ze wzgledu na jego monoteistyczny
wydzwigk. Katalogi jego pism (znanych z fragmentow) zachowaly si¢ u Diogenesa
Laertiosa.

% Por. Seneca, Nat. V, 15, 1, ed. P. Oltramare, Budé, s. 228: ,....nec compressos quidem
terra supereminente”.

» Cicero, De natura Deorum 1, 37: ,[..] ultimum et altissimum atque undique
circumfusus et extremum omnia cingentem atque complexum ardorem, qui aether
nominetur, certissimum deum iudicat”.

3 Hilarius Pictaviensis, Com Ps 118, 19, 9, SC 347, s. 260: ,,ubique adest et, quantus
per omnia est, ita ubicumque tantus infunditur”.

31 por. Seneca, Nat. 1, praef. 13, ed. P. Oltramare, Budé, s. 11: ,,si opus suum et intra et
extra tenet (deus)”.

32 pPor. Novatianus, De Trinitate 2, 11, ed. G.F. Diercks, Turnholti 1972, CCL 4: ,,Hunc
enim legimus omnia continere et ideo nihil extra ipsum esse potuisse, quippe cum originem
omnino non habeat, consequenter nec exitum sentiat, nisi forte, quod absit, aliquando esse
coeperit nec super omnia sit, sed dum post aliquid esse coeperit, infra id sit quod ante
ipsum fuerit, minor inventus potestate, dum posterior denotatur etiam ipso tempore”.

3 Por. A. Baron, Neoplatorska idea Boga a ewangelizacja, w: My$l Teologiczna 50
(dalej cyt. MT), Krakow 2005, s. 71-112.

3 Por. tamze, s. 78.

% Por. Priscillianus, Tractatus XI..., CSEL 18, 103; PLSuppl 2, 1482.

3¢ por. Hilarius Pictaviensis, De Trinitate 1, 6, 21-22, SC 443, s. 214.
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ma, ktora jest wszedzie’’. Wedtug Jamblicha to, ze Bog przenika wszystko jest
takze odbiciem mocy magicznej bogow: ,Moc magiczna wypelnia wszystko
i przenika wszystkie zywioty”™”; , Bog jest wszystkim, moze wszystko i wszystko
napetnit sobg™”.

Tertulian®’, Hilary*'i Pryscylian** sadza, ze skomplikowany porzadek $wiata
wymaga inteligencji boskiej, zewngtrznej w stosunku do niego, ktora cztowiek
z trudem ogarnia z powodu swojej ludzkiej stabosci. Bog kieruje $wiatem, cho¢
sam nie jest w §wiecie zawarty: ta idea jest idea biblijna i nie jest takze obca mysli
stoickiej. Racjonalno$¢ Boga jest idea tertulianska, ktora stanowi element filozofii
stoickiej. Pryscylian i Hilary zblizaja si¢ do tego stanowiska, mowiac o dziele
»hiepojetej inteligencji” Boga.

Tajemnica ,,niepojetej inteligencji”

Pryscylian podkresla poznawcza stabos¢ inteligencji ludzkiej: ,,Chociaz bowiem
stabo$¢ ludzkiego intelektu wymusza objasnienia proroczej mowy...”*. Ludzkie
pojmowanie i powszechny sposob myslenia nie potrafia poja¢ stowa apostolskiego
i rady niebieskiej: ,,Poniewaz zmyst ludzkiej inteligencji i rozum wspdélnych opinii
nie natychmiast byt zdolny do zrozumienia mowy apostolskiej i niebianskiego
planu, bez skutku apostol Pawel pokazuje, dlaczego nam grzesznikom poddana
byta zachtanno$é ludzkiego Zycia i ciato pokonane wadami’™*,

Pryscylian podkres$la, iz rzeczy Boskie przekraczaja ludzkie rozumienie:
,»W tym jednak psalmie mysl zwrocona poza zamyst naturalnej inteligencji docho-
dzi do Boga i dla kazdego inteligentnego otwiera si¢ przez to pole niezepsutej
szezesliwosci™. Totez zrozumienie spraw Bozych jest pewnego rodzaju proce-

7 Por. G. Verbeke, L’Evolution de la doctrine du «pneuma» du stoicisme a saint
Augustin, Desclée de Brouwer, Paris/Louvain 1945.

3 Jamblichus, De mysteriis 111, 12, 129, 5-6, trad. E. des Places, CUF 1966, s. 115.

* Jamblichus, De mysteriis 111, 19, 146, 8-9, trad. E. des Places, CUF 1966, s. 126.

“Por. Tertullianus, Ad nationes libri 11, 5, 16-18.

“! Por. Hilarius Pictaviensis, De Trinitate 1,7, 1, SC 443, s. 216.

2 Por. Priscillianus, Tractatus XI..., CSEL 18, 104; PLSuppl 2, 1482.

4 priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 94; PLSuppl 2, 1475-1476: ,,Quamuis enim
humani intellectus infirmitas cogat profetici sermonis...”.

* Priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 96; PLSuppl 2, 1476-1477: , Et quia humanae
intellegentiae sensus et ratio communium opinionum non statim apostolici sermonis et
caelestis consilii capax esset, insequenter apostolus Paulus, cur peccantibus nobis deuicta
uitii caro et humanae uitae ambitio subiaceret”.

4 Priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 97; PLSuppl 2, 1477: ,.In quo tamen sermone
psalmi ultra naturalis intellegentiae sensum mens ad deum conuersa prouchitur et unicuique
intellegenti se incorruptae beatitudinis per haec campus aperitur”.
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sem: ,,Koniecznie nasz Bog ustanawiajac sposob religijnego myslenia, azeby [77]
wygladzié (uczynié przyjemna) stroma droge boskiego pojmowania’*®.

Czlowiek wierzacy dzigki objawieniu zawartemu w PiSmie §wigtym moze po-
zna¢ my$l Boga, ktora wyraza si¢ poprzez stowo dostosowane do ludzkiego poj-
mowania: ,,Wszystko bowiem to, co zostalo uczynione lub napisane, przeto tak
zostato napisane, aby stowo Boga pokazujqce widzialnymi to, co niewidzialne,
najstosowniejsza mowa przemawiato do ludzkiej inteligencji™*’.

Boég przez stowo prorockie wspomaga stabos¢ inteligencji ludzkiej, dzigki licz-
nym przyktadom oraz nieskazitelnym $wiadectwom: ,,W nim, chociaz sami do-
$wiadczamy jaki powinien by¢ cztowiek, ktory poprzez wiar¢ zyjac ku nowym
narodzinom, zmyst swoj kieruje do tego, co stusznie stanowi zasadg Boga, jednak
skoro dyspozycja pism stosownie do naszej inteligencji korzysta z przyktadow
czynéw jako ze $wiadectw nie zepsutych...”**. W ten sposob wierzacy dostosowuje
swoja mysl do tego, co jest godne substancji Boskiej*’.

Stowo prorockie postuguje si¢ tym, co widzialne, dla wyjasnienia tego, co nie-
widzialne. Czlowiek wierzacy skierowany przez przyzwyczajenie do rzeczy wi-
dzialnych, rozszerza granice stabosci ludzkiej, uczac si¢ rzeczy niezwyczajnych
przez praktyke religijna™. Pryscylian stwierdza, ze mysl religijna (sensus religio-
sus) jest zbudowana na rzeczach niezwyczajnych (ad insolitos) dla inteligencji’'.
Totez umyst ludzki odnowiony przez chrzest stara si¢ postgpowaé w dziataniu
niepojetej Boskiej inteligencji. Mimo zZe jest on zamknigty w btedzie stabosci ludz-
kiej, pojmuje mys$l religijna przekazana przez prorokow: ,,I chociaz umyst nasz,
trudzacy si¢ nad dzielem niezbadanej inteligencji, zamknigty jest wewnatrz po-

* Priscillianus, Tractatus VI..., CSEL 18, 77; PLSuppl 2, 1464-1465: , Necessario deus
noster religiosae sententiac modum temperans, ut [77] arduum diuinae intellegentiae iter
uelut cliuo molliore leniret”.

47 Ppriscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 94; PLSuppl 2, 1475: ,Ideo sic scripta sunt, ut
dei sensus wisibilibus inuisibilia demonstrans aptissimo ad humanam intellegentiam
sermone loqueretur...”.

8 priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 97; PLSuppl 2, 1478: ,,In quo quamuis nos ipsi
probemus in nobis, qualis esse homo debeat qui in nouam natiuvitatem per fidem uiuens,
sensum suum ad ea quae dei substantiae sunt digna moderetur, tamen, ut scripturarum
dispositio ad intellegentiam nostram factorum exemplis tamquam incorruptis testimoniis
uteretur...”.

4 Priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 97; PLSuppl 2, 1478: ,,Sensum suum adea
quae dei substantiae sunt digna moderetur...”.

% Priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 94; PLSuppl 2, 1475-1476: , Quamuis enim
humani intellectus infirmitas cogat profetici sermonis eloquia rerum species terrenarum
tamquam superiorum uirtutum indices quaerere, ut uisibilium consuetudine familiariter
admonente in insolitos sensus humanae inbecillitatis angustias religiosa discendi
exspectatione laxemus”.

> Por. Priscillianus, Tractatus X..., CSEL 18, 94; PLSuppl 2, 1475-1476.
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przez btad ludzkiej ulomnosci, jednak pojal, dzigki gtosom prorokow, szczegdlny
sposob mysli religijnej o Tobie™>.

Rozwo6j mysli pryscylianskiej nalezy wpisa¢ w kontekst lektury tekstow Hilare-
go z Poitiers. Hilary wyjasnia bowiem, ze stowo proroka wznosi umyst ku zrozu-
mieniu niewidzialnych tajemnic Boga™. Dar wiedzy Ducha Swictego dopetnia
ludzka stabos¢, aby czlowiek mogl dojs¢ do poznania nieprzeniknionej natury
boskiej. W ten sposéb stowo proroka sigga zawsze daleko i poza powszechne ro-
zumienie™, poniewaz prorok prosi Boga o zrozumienie, aby pojaé to, co niewi-
dzialne™.

Na zakonczenie swojego Komentarza do Psalmu 118> Hilary wyjasnia, w jaki
sposob madro$¢ Boza przenika umyst ludzki, aby wypowiedzie¢ swoje natchnione
stowa. Fragment ten czyni zrozumiatymi sformutowania Pryscyliana z Traktatu VI:
wponiewaz kazde pismo potrzebuje wyjasnienia, za$ stabos$¢ ludzkiego pojmowania
zmusza, azeby badac postaci rzeczy ziemskich tak jak wskazniki rzeczy religijnych
[70]. Jest rzecza konieczna dla nas, azeby z waszego powodu rozciagna¢ nasza
mowg na te rzeczy, ktore wydaja si¢ by¢ nie do wypowiedzenia. Trzeba, zebyscie
wy to przede wszystkim zrozumieli, ze kazde pismo, niszczac w nas uczynek ziem-
skiego ciala gani przebywanie wsrod zadz, skoro prorok méwi: czystos¢ ustrzeze
i uczyni sprawiedliwym serce, czy tez ksztattuje boski rodzaj duszy, domagajac si¢
tych rzeczy, ktore w nas wydaja si¢ oderwane (rozdzielone) z powodu batwo-
chwalczych wykroczen ziemskiej natury, z powodu btedow zwiazanych z uptywem
czasu oraz z zamystu poszczegolnych epok...””’.

52 Priscillianus, Tractatus XI..., CSEL 18, 104; PLSuppl 2, 1482: , Et quamuis mens
nostra inexplicabilis intellegentiae opus moliens intra humanae inbecillitatis claudatur
errore, unicum tamen de te religiosae sententiae modum profeticis uocibus adprachendit”.

>3 Por. Hilarius Pictaviensis, Com Ps 118, 12, 1, SC 347, s. 72: ,,[sermo prophetae]
ingenii quoque nostri humilitatem ad intellegentiam diuinorum et inuisibilium
sacramentorum extollat”.

5% Por. Hilarius Pictaviensis, Com Ps 118, 15, 11, SC 347, s. 168: ,,semper prophetae
sermo longe se et ultra communem sensum extendit”.

5 Por. Hilarius Pictaviensis, Com Ps 118, 16, 13, SC 347, s. 192: ,sed a Deo
intellegentiam propheta postulat”.

> Por. Hilarius Pictaviensis, Com Ps 118, 22, 2, SC 347, s. 296-298.

57 Priscillianus, Tractatus VI..., CSEL 18, 70; PLSuppl 2, 1460: ,,quia omnis scriptura
interpretationem indiget et humanae intellegentiae infirmitas cogit rerum species
terrenarum tamquam superiorum indices quaerere, ut uisibilium consuetudine familiariter
admonente ad insolitos [70] sensus religiosus «sensus» intellegentiae construatur,
necessarium est nobis propter uos humilitatem sermonis nostri in ea quae inenarrabilia
uidentur extendere, ut, cum uisibile quid in lege dei ponitur, non id deus quod ponitur
habeatur, sed, quia sermo omnis ex sensu est, secundum habitum necessarii sermonis, dum
natura petitae rei agnoscitur, hoc quod in nobis deus quaerit sensus sibi intellegens
eloquatur. Hoc enim primum intellegere uos oportet, quod omnis scriptura in omne quod
dicitur aut loquitur triformi intellectus opera diuisa aut mundi in nobis opus destruens
terrenae carnis in concupiscentiis castigat habitaculum dicente profeta: castitas custodiet et
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Pryscylian na wzor Hilarego twierdzi, ze nie nalezy podporzadkowywac obja-
wienia doczesnemu mysleniu i ogranicza¢ nieskonczonosci Bozej do granic rozu-
mu:,,[Bog] zgadza si¢ tyle, na ile moc wiecznej nieskonczonosci wychodzi poza
pojmowanie ziemskiego umystu, lecz azeby pojmujac Boga przez te (rzeczy), stata
(niezmienna) wiara odrzucita falszywe wnioski §wiata™,

Taka postawa tlumaczy czgSciowo, skad bierze si¢ pewna nieufno$¢ biskupa
Avila w stosunku do 6wczesnej kultury, czy to w odniesieniu do retoryki, czy tez
filozofii. Wydaje si¢, ze w swojej teologii nie potrafi on potaczy¢ rozumu i wiary,
filozofii i tego, co méwi dogmat. By¢ moze skrajny ascetyzm i che¢ odcigcia si¢ od
herezji, o ktore byt oskarzany, sprzyjaty takiemu stanowisku. Trzeba pamigtac, ze
wszystko to dzieje si¢ w konteks$cie arianskim, ktory probowat taczy¢ doktryne
chrze$cijanska i filozofig, praktykujac metodg sylogistyczna.

Streszczenie

Posrod odniesien, ktére mozna znalezé w doktrynie pryscylianskiej, pochodzacych
z kultury filozoficznej pdznego okresu starozytnego oraz pism Hilarego z Poitiers, na
pierwszy plan wysuwa sig filozoficzne rozroéznienie migdzy sermo a sensus.

Za Hilarym z Poitiers, Pryscylian wykorzystat stoickie rozréznienie migdzy wewngtrzna
mysla cztowieka (sensus), a zewngtrznym wyrazeniem tej mysli przez stowo (sermo).
Uzywa go do rozréznienia Ojca i Syna. Stowo (sermo) oznacza Chrystusa, ktory stat si¢
ciatem (Logos zewngtrzny), a termin sensus oznacza Stowo w Bogu (Logos wewnetrzny).
Stowo, ktdre przyjeto ciato czyni widzialnym Boga, ktory jest niewidzialny.To rozréznienie
migdzy Stowem wewnetrznym a Stowem wypowiedzianym na oznaczenie drugiej Osoby
Trojey nie jest nowe. Lo,goj evndia,qetoj i lo,goj proforiko,j sa wyrazeniami przyjgtymi
przez filozofi¢ stoicka, ale pochodza z platonizmu. Zostalty one wykorzystane nie tylko
przez autoré6w klasycznych, lecz rowniez przez Ojcow przednicejskich.

Doktryna prysyclianska zawiera elementy o charakterze stoickim. Bég nie jest cielesny,
nie jest tylko czgsciowo w czlowieku, nie jest obojetny na zto i istnieje poza Swiatem.
Pryscylian, za Hilarym, przedstawia takze definicj¢ Boga, przywotujac ideg¢ zewngtrznosci
1 wewngtrznosci, posiadania i bycia posiadanym. W Jego doktrynie Bog jest transcendentny
i immanentny, to znaczy jest wokot wszystkiego i we wszystkim. Poza pismami Hilarego,
poglad ten przypomina myslenie stoickie, gdzie Bog prowadzi i ozywia kosmos przez
pneuma, ktora jest wszedzie.

Racjonalno$¢ Boga jest ideq tertulianska, ktora stanowi takze element filozofii stoickiej.
Pryscylian i Hilary zblizaja si¢ do tego stanowiska, moéwiac o dziele ,,niepojetej
inteligencji” Boga. Podejmujac kwesti¢ niepojetej inteligencji Boskiej pokazuje, iz istnieje
rzeczywisto$¢, ktérej nie mozna wypowiedzie¢ 1 ktora pochodzi z doswiadczenia
mistycznego. Poznanie istoty boskosci pozostaje niedostgpne dla intelektu ludzkiego i owe

iustificabit cor, aut diuinum animae genus repetens ea quae in nobis dierum mensuum
temporum uoluntatum et idolicis terrenae natiuitatis uitiis districta uidentur informat...”.

38 Priscillianus, Tractatus VI..., CSEL 18, 75; PLSuppl 2, 1464: ,,in quantum terrenae
mentis amplexu potestas aeternae infinitatis excederet, conprobaret, sed ut per haec
intellegens deum fides constans captiosas mundi”.
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tajemnice sa zarezerwowane dla wtajemniczonych, ktorzy osiagngli wysoki stopien
duchowego rozwoju.

Przedstawiony tu pokrétce zarys mysli Pryscyliana pozwolil nam uscisli¢ jego zwiazki
z Hilarym z Poitiers oraz filozofia stoicka. Doktryna Pryscyliana oraz jego uczniow zawiera
schematy antropologiczne i teologiczne odziedziczone po Hilarym. Oparli si¢ oni takze na
stownictwie oraz na ideach zapozyczonych z filozofii stoickie;j.

Connections of Priscillian Doctrine with Papers
of Hilarius of Poitiers and with Stoic Philosophy

Summary

Priscillian follows Hilarius of Poitiers in his use of the stoic distinction between the in-
ternal thought of a man (sensus) and the external expression of this thought by words
(sermo). He applies this distinction to Christ. Sermo signifies Christ who became man (the
external Logos), and sensus signifies the Word in God (the internal Logos). These expres-
sions came eventually from Platonism and have been used both by Classical authors and
pre-Nicean Fathers.

There are other stoic elements in Priscillian’s doctrine. God is not carnal and exists out
of the world. He is transcendent and immanent at the same moment, he is around every-
thing and in everything. This reminds us not only of Hilarius’s ideas, but also of stoic think-
ing about God who guides and vivifies the universe by his pneuma.

The rationality of God is an idea of Tertullian, also taken from stoic philosophy.
Hilarius and Priscillian are close to it when they talk about the intelligence of God that
cannot be understood. The knowledge of his divine nature is reserved for those who have
achieved the high level of spiritual development.

The general overview of the doctrine of Priscillian shows that he and his disciples inher-
ited the anthropological and theological schemes of Hilarius, using also stoic ideas and
vocabulary.
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EGZYSTENCJALNA GODNOSC CHRZESCIJANINA
— PODSTAWA DLA JEGO POWINNOSCI MORALNEJ (Kol 3,1-4)

Pawel przebywajacy w wiezieniu (Kol 1,24; 2,5; 4,3.10.18)" zostal poinformo-
wany przez Epafrasa (1,7) o sytuacji moralnej mtodej wspolnoty w Kolosach. Byto
w niej dobro (1,4-7), ale byto takze i zto. Zaistniaty w niej np. inklinacje do akcep-
towania niewlasciwych pogladéw filozoficznych, jak chociazby inklinacje do ak-
ceptowania ,,zywiolow $wiata” (2,8.20), jako egzystencjalnych odniesien adresa-
tow. Pojawily si¢ tez daznos$ci judaizujace, przede wszystkim pojawity si¢ nawig-
zania do praktyk Starego Testamentu (2,16-23). Ale wydaje sig, ze najbardziej

! Opowiadam si¢ za Pawlowym autorstwem Listu do Kolosan, chociaz niektérzy bibli-
sci, jak: P. Wendland, A. Lindmann, E. Késemann, E. Lhose, J. Gnilka, J. A. Fitzmyer,
R. A. Wild, M. Kiley oraz A. Adamczewski, kwestionuja je. Z tymi biblistami nie podej-
muj¢ tutaj polemiki, poniewaz zajgtaby ona zbyt duzo miejsca, rozszerzajac niniejszy wy-
wod do kilku kart. Za Pawlowym autorstwem Listu do Kolosan przemawiaja nastgpujace
racje:

1. trzykrotne wzmiankowanie wlasnego imienia (1,1.23; 4,18);

2. osobiste akcenty Apostota: a) swiadomo$¢ apostolskiego autorytetu (1,1); b) wzmian-
ki o pobycie w wigzieniu (1,24; 2,5; 4,3.10.18).

Adresaci listu do Kolosan biorac pod uwagg osobiste dane nadawcy listu: przede
wszystkim trzykrotne wymienienie jego wlasnego imienia, a zwlaszcza jego osobisty pod-
pis (4,18) oraz jego pobyt w wigzieniu, nie mieli najmniejszej watpliwosci, ze nadawca
listu jest Pawet. Gdyby byto inaczej, wowczas odrzuciliby list jako falsyfikat.

3. Okreslenie nadawcow Listu do Kolosan (Kol 1,1) jest takie same, jak w 1 Kor 1,1;
2 Kor 1,1 oraz Ef 1,1.

4. Okreslenia adresatow, ktore zawart Pawet w Liscie do Kolosan (,,$wigci”, ,,wierni
w Chrystusie” (Kol 1,2), spotykamy w innych listach Pawlowych (Rz 1,7; 2 Kor 1,1; Ef
1,1; Flp 1,1).

5. Podobienstwo niektorych okreslen i zwrotow z Listu do Kolosan z okre§leniami
w innych listach, np. okreslenie Zywioly swiata z Kol 2,8.20 jest identyczne w Ga 4,3 oraz
zwrot dawny czlowiek z Kol 3,9 wystgpuje rowniez w Rz 6,6 oraz w Ef 4,22.

6. Nowatorskie wyeksponowanie ptaszczyzny ontycznej chrzescijanina, jako zrodta je-
go powinnosci moralnej (Kol 3,1-3.12—-13). Podobne wyodrgbnienie plaszczyzn odczytu-
jemy w innych listach Apostota (Rz 5,1; 6,13; 7,6; 1 Kor 1,30-31; 2 Kor 5,15; Ga 2,19; 4,9;
5,24-25; Ef 2,10; 4,1.30; 5,1; Flp 2,14-15). Ta sama reka, ktora pisata te listy, napisata
takze List do Kolosan. Tak wyraznego wyobrgbnienia tych plaszczyzn nie ma prawie
u zadnego z autorow Nowego Testamentu.
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zaniepokoily Apostota niektore grzechy adresatow, jak chociazby: gniew, zapal-
czywos¢, zto$é, zniewazanie bliznich, plotki i kltamstwa (3,8-9). Dlatego chcac
zazegna¢ u nich niegodziwe postgpowanie, kilkakrotnie zwraca im uwage na
ich egzystencjalna godnos¢, ktora uzyskali podczas chrztu (1,2.12-13.21-22;
2, 11-13.20; 3,1a.9-10.12a). Poniewaz powinni by¢ wobec niej lojalni, dlatego tez
w kilku miejscach apeluje do nich o godziwe postgpowanie (1,10; 2,6-8.20-21;
3,1b.2.8-9.12b-24; 4,1-6.12). Najbardziej typowym miejscem, gdzie Pawet pod-
kreslit powiazanie godziwego postgpowania z nowa godno$cia egzystencjalna, to
3,1-4. Stwierdza on tutaj:
EL o0v ouvmyépbnte 1 XpLot®d, & dvw (nteite, ob 0 XpLotog €0TLy
v 8ekld oD Beod kabMuevogt 2 To Gvw ¢povelte, un To €M THS YAC.
3 ameBavete yop kal M (on VPOV kékpumtal obv @ XpLotd v 1@ Bed.
46tav 0 XpLotog dpavepwd, 1 (wN VUGV, T0Te kol UWele obv adt® dovep
whNoeabe év SOEN

7. Pawet zawart w Liscie do Kolosan wyjatkowa glebi¢ chrystologiczna i chrystianolo-
giczna, do ktorej nie byl zdolny Zzaden z wspoltowarzyszy Apostola — jak chociazby Tymo-
teusz — ktoremu niektorzy biblisci przypisuja autorstwo tego listu. Nowicjusz w tematyce
chrystologicznej nie mogt np. przypisa¢ Chrystusowi tak wielkich prerogatyw, ktore sa
zawarte w Kol 1,15-20. Na tego rodzaju wypowiedz mdgl zdoby¢ si¢ tylko Pawel, ktory
doswiadczyl osobistego spotkania z Chrystusem (Dz 9,1-19; 22,3-21; 26,12-19; 1 Kor
15,8) oraz, ktoremu Bog objawit wznioste tresci teologiczne (Ga 1,12.16). List do Kolosan
zawiera glebig teologiczng porownywalng tylko z glebia Listu do Rzymian i obu Listow do
Koryntian.

8. Sekretarzem Listu do Kolosan byt kto§ z wspottowarzyszy Pawta; mogt by¢ nim Ty-
moteusz, ktory — jako pot-Grek — doskonale znat jezyk grecki. Natomiast autorem listu byt
Pawel. Aby adresaci nie mieli w tym wzglgdzie najmniejszej watpliwosci, 1 aby uwierzy-
telni¢ swoje autorstwo tego listu, Apostot sktada pod nim wlasny podpis, wyrazony duzo
mowiacym zwrotem: ,,Pozdrowienie moja reka — Pawta” (4,18). Identyczny podpis zlozyt
Pawet jeszcze w 1 Kor 16,21: ,,Pozdrowienie moja rgka — Pawta” (Pawlowego autorstwa
tego listu nikt nie kwestionuje) oraz w 2 Tes 3,17: ,,Pozdrowienie moja regka — Pawta; ten
znak stawiam w kazdym pismie; tak pisz¢” (niektdrzy biblisci kwestionuja Pawlowe autor-
stwo tego listu). Zwrot ten jest rodzajem pieczgei na zakonczenie dyktowania listu. Tutaj
w tym wzgledzie nie powinno by¢ zadnych watpliwosci. Natomiast twierdzenie niektorych
biblistow, jakoby zwrot: ,,Pozdrowienie moja reka — Pawla” w Liscie do Kolosan, byto
dzietem jakiego$ Pawtowego sekretarza, jest nie do przyjecia. Nie do przyjecia jest rowniez
przypisywanie autorstwa Listu do Kolosan Tymoteuszowi, bowiem tego pogladu nie akcep-
tuja nawet ci niektorzy biblisci, ktorzy kwestionuja Pawlowe autorstwo Listu do Kolosan.

9. Za autorstwem Pawlowym opowiedzieli sig: 1° apologeci II wieku: $w. Justyn Mg-
czennik oraz §w. Teofil Antiochenski. 2° Ojcowie Kosciota: §w. Ignacy Antiochenski, $w.
Polikarp, §w. Ireneusz, §w. Klemens Aleksandryjski, §w. Leon Wielki, §w. Hieronim, $w.
Jan Chryzostom, $w. Grzegorz z Nyssy, §w. Bazyli oraz $w. Augustyn. 3°Orygenes i Tertu-
lian oraz heretycy Marcjon i Teodot.

4° Wybitni biblisci obey: C. Spicq, S. Lyonnet, A. Feuillet, L. Cerfaux, J. Coppens oraz
polscy: A. Jankowski, K. Romaniuk, H. Langkammer, J. Kudasiewicz, J. Szlaga, T. Jelo-
nek, E. Szymanek, J. Lach.
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»dkoro wigc zostaliscie wskrzeszeni razem z Chrystusem, wobec tego
szukajcie tego, co jest w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej
stronie Boga; myslcie o tym, co jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi, bo-
wiem umarliscie 1 wasze (nowe) zycie jest ukryte w Bogu razem z Chrystusem.
A gdy Chrystus — ktory jest waszym zyciem — ukaze si¢ (w chwale), wtedy i wy
ukazecie si¢ w chwale razem z Nim”.

1. Plaszczyzna ontyczna egzystencji chrze$cijanskiej (w. 1a)

Przystepujac do analizy wersetow 1—4, najpierw trzeba zaznaczy¢, ze s zawarte
w nich dwie ptaszczyzny egzystencji chrzescijanskiej: ontyczna i moralna. Plasz-
czyzng ontyczna odczytujemy w nast¢pujacych zwrotach: ,,Skoro wigc zostaliscie
wskrzeszeni razem z Chrystusem” (w. la) oraz: ,,bowiem umarli§cie i wasze (no-
we) zycie jest ukryte w Bogu razem z Chrystusem” (w. 3). Natomiast ptaszczyzna
moralna jest zawarta w wersetach: ,,wobec tego szukajcie tego, co jest w gorze,
gdzie przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej stronie Boga; myslcie o tym, co
jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi” (w. 1b-2). Plaszczyzna ontyczna egzy-
stencji chrze$cijanskiej stanowi podstawe dla plaszczyzny moralnej”. Pawlowe

*'S. Warzeszak uzasadnienie powinnoéci moralnej w Nowym Testamencie, zwtaszcza
u Pawla, ujmuje nastepujaco: ,,... osobowe dziatanie cztowieka wyplywa z jego osobowego
bytu...W porzadku ontologicznym nowy byt w Chrystusie jest zrodlem nowego sposobu
bycia, za$ nowa ontologia odkupionego cztowieka jest Zrodtem nowej egzystencji, nowego
sposobu bycia i dziatania” (Ontologiczno-egzystencjalne podstawy etosu Nowego Testa-
mentu, ,, Warszawskie Studia Teologiczne” 23(2010), nr 2, s. 267 n.). Do niniejszego wy-
wodu trzeba wnie$¢ mata poprawke. Odkupiony czlowiek jest jedynie Zroédlem nowego
sposobu dzialania, a nie zrodtem nowej egzystencji i nowego sposobu bycia, poniewaz
W wymiarze ontycznym juz jest ,,nowa egzystencja” i juz jest: ,,w nowym sposobie bycia”.
W niniejszym wywodzie zostalo pomieszane ,,istnienie” z ,,dziataniem”. Rowniez F. Gre-
niuk uwaza godno$¢ chrzescijanina uzyskana podczas chrztu: ,,...jako specyficzne zrodio
powinnosci moralnych” (Sakramenty zZrodlem zobowiqzan moralnych, ,,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 34 (1987), z. 3, s. 20). Takze L. Wianowski analizujacy Pawlowe
wersety, w ktorych sa zawarte ptaszczyzny cztowieka ochrzczonego, zauwaza, ze ptaszezy-
zna ontyczna stanowi podstawe dla ptaszczyzny moralnej. Jego zdaniem: ,, Apostot naro-
doéw podkresla tu najpierw, iz ontologiczng motywacj¢ zobowiazujaca do podjgcia
i praktykowania nasladowania Chrystusa jest — niezastuzony i darmo dany przez taske
usprawiedliwienia — status <dziecka Bozego>" (Nasladowanie Chrystusa w swietle nauki
sw. Pawla Apostola, ,,Studia Diecezji Radomskiej” 9(2009), s. 162). Rowniez wedlug
S. Rosika: ,,Wyrazenie Pisma $§w.: by¢ w Chrystusie i w boskim tchnieniu (...) zycia —
oznacza t¢ nowa rzeczywisto$¢, owa naturg¢ cztowieka, ktora jest punktem wyjsciowym
chrzescijanskiej moralnosci” (Wezwania i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne,
Lublin 1992, s. 130 n.). ,,Moralno$¢ chrzescijanska od poczatku zawiera w sobie prze-
$wiadczenie, ze wymagania jakie stawia (...) wyrastaja z obiektywnej rzeczywistosci bytu,
ktory wyznacza podstawowa 1 ogdlng zasadg: agere sequitur esse, tzn. struktura bytu okre-
$la odpowiadajace mu dziatanie (...). Istota chrzescijanina (chrzescijanskie esse) staje si¢
nowa rzeczywistoscia, polegajaca na uczestniczeniu w Boskiej naturze (2 P 1,4) i ona to
stanowi teologiczna podstawg normatywu chrzescijanskiej moralnosci” (tenze, tamze,
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zachety miatyby wprawdzie jaka$ warto$¢, ale miatyby one duzo mniejsza wagg,
gdyby nie zostaly podbudowane ptaszczyzna ontyczna. Dopiero ona nadata im
wlasciwe znaczenie i warto$¢. Natomiast niektorzy biblisci nie mowia o zaleznos$ci
ptaszczyzny moralnej od ontycznej, lecz mowia o zalezno$ci trybu rozkazujacego
od trybu orzekajacego. Naleza do nich m.in.: E. Grisser’, J. Gnilka' oraz
H. Langkammer’. W zdecydowanej ilosci przypadkéw tak jest faktycznie, jak cho-
ciazby w Kol 3,1-3. Jednak sa rowniez przypadki, gdy z indykatywu ponownie
wyptywa indykatyw a nie imperatyw. Jako przyktad mozna poda¢ chociazby Rz
14,7-8, gdzie Pawel stwierdza: ,,Nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla
siebie; jesli zyjemy, zyjemy dla Pana, je$li umieramy, umieramy dla Pana (tryb
orzekajacy). Czy zyjemy wigc, czy umieramy, jesteSmy Pana” (tod kuplov éopén)
(rowniez tryb orzekajacy).

R. Popowski powotujac si¢ na R. Bultmanna oraz na J. Murphy — O’Connor’a,
miedzy indykatywem a imperatywem dostrzega pewna antynomic’. Pomiedzy tymi
trybami rzeczywiscie istnieje antynomia, poniewaz wyrazaja one dwie rozne sytu-
acje chrzescijanskiej egzystencji. Tryb orzekajacy wyraza status ontyczny tej egzy-
stencji, natomiast tryb rozkazujacy wyraza sytuacj¢ powinno$ciowa, ktora dopiero
nastapi. Natomiast nie ma antynomii mi¢dzy plaszczyzna ontyczna egzystencji
chrze$cijanskiej, a jej plaszczyzna moralna, poniewaz pierwsza wyrazona w indy-
katywie stanowi ontyczna podstawe dla tej drugiej, wyrazonej w imperatywie,
wzglednie moéwiac nieco inaczej: ta druga stanowi konsekwencjg tej pierwsze;j.

s. 262). Wreszcie takze wedlug E. Toronczaka ptaszczyzna ontyczna egzystencji chrzesci-
janskiej stanowi podstawg dla plaszczyzny moralnej. Jego zdaniem: ,,W rzeczywisto$ci
migdzy (...) nowym zyciem w Chrystusie i dziataniem moralnym istnieje $ciste powiazanie,
poniewaz sposdb dziatania chrzescijanina jest nastgpstwem nowego sposobu bytowania
w Chrystusie, a z tego faktu wynika nowa i dynamiczna zdolno$¢ moralnego dziatania
chrzescijanina” (Biblijna perspektywa decyzji podstawowej czlowieka, ,,Collectanea The-
olo%ica” 78 (2008), z. 3, s. 87).

,»V.1 und 2 lassen die paulinische Paradoxie von Indikativ und Imperativ thematisch
werden... (...) Es braucht hier nicht ausgefiihrt zu werden, wie sehr das paradoxe Verhéltnis
von Indikativ und Imperativ ein Thema der paulinischen Theologie ist” (Kol 3,1—4 als Be-
ispiel einer Interpretation secundum homines recipientes, ,,Zeitschrift fiir Theologie und
Kirche” 64 (1967), z. 2, s. 147).

4 Das Sein bestimmt das Sollen, der Idikativ den Imperativ”’ (Der Kolosserbrief, Fre-
iburg — Basel — Wien 1980, s. 172); ,,Man erwartet noch eine ndhere Beschreibung des
spannungsvollen Verhéltnisses von Indikativ und Imperativ” (tenze, tamze, s. 174).

> H. Langkammer analizujac fragmenty Listu do Efezjan stwierdza: ,,...z indykatywu
wynika w sposob bezposredni imperatyw” (Zycie cztowieka w Swietle Biblii. Antropologia
biblijna Starego i Nowego Testamentu, Rzeszow 2004, s. 101). Podobne stanowisko w tym
wzgledzie reprezentuja jeszcze m.in.: J. Eckert, Indikativ und Imperativ bei Paulus,
w: Ethik im Neuen Testament, red. K. Kertelege, Freiburg — Basel — Wien 1984, s. 168-189;
D. Zeller, Wie Imperativ ist der Indikativ? W: Ethik (dz. cyt.), s. 190-196; R. T.
Jeffrey, Indicative and imperative im Rom 6, 21-22: the rhetoric of punktuation, ,,Bibli-
ca” 74 (1993), s. 244-257.

® Imperatiwus na tle indikatiwu w listach Pawla z Tarsu. Studium jezykowo-egzege-
tyczne, Lublin 1985, s. 184. 359.
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Tematyke te poprawnie ujmuje A. Feuillet, ktory analizujac Pawlowe wersety,
w ktorych jest zawarta ptaszczyzna ontyczna i moralna, jak chociazby 1 Kor 5,7;
2 Kor 5,17-20; Ga 5,24; Kol 3,1-3 oraz wiele wersetow z Listu do Rzymian mowi
o tzw.: ,,indykatywie chrzcielnym” i ,,imperatywie moralnym”.” Wydaje si¢ wigc,
ze dostrzega on przede wszystkim plaszczyzny egzystencji chrzescijanskiej, ktore
sa wyrazone w trybach i z tej racji tryby majq charakter drugorzedny. Dlatego tez
uwzgledniajac ptaszczyzny egzystencji chrzescijanskiej: ontyczna i moralna wyra-
zone przy pomocy trybow, widzi zgodno$é pomiedzy tymi plaszczyznami® . Row-
niez S. Rosik nie mowi tylko o zaleznosci imperatywu od indykatywu, lecz mowi
o zalezno$ci imperatywu moralnego od indykatywu nowego zycia’.

Podobnie wypowiada si¢ M. Olczyk'®. Analogiczne stanowisko reprezentuje
takze R. Tremblay''. Réwniez wedlug M. Parsons’a plaszczyzna ontyczna egzy-
stencji chrzescijanskiej stanowi podstawe dla plaszczyzny moralnej'’. Podobnie
wypowiada si¢ w tym wzgledzie C. Spicq".

Pawel mowiac w Kol 3,1a.3 o plaszczyznie ontycznej adresatdow stanowiacej
podstawe dla ich powinnosci moralnej, nawigzat do starozytnego adagium: agere
sequitur esse — dzialanie stanowi konsekwencje istoty. Wspotzaleznos¢ agere od
esse zauwazamy takze w innych listach Pawtowych, np. w: Rz 5,1; 6,13; 7,6; 1 Kor

7 ,Les textes les plus frappants ceux qui mettent cote a cote I’indicatif baptismal et
I’impératif moral...” (Les fondements de la morale chrétienne d’apreés 1’Epitre aux Roma-
ins, ,,Revue Thomiste” 70 (1970), s. 378).

8 Analizujac Rz 6,4 stwierdza on: ,,Ainsi s’harmonisent sans peine les indicatifs bapti-
smaux et les impératifs moraux (...) ... I’impératif moral qui résulte, soit de <la nouveauté
de vie> produite en germe dans ’homme par le baptéme (6, 4), soit, ce qui revient au mé-
me, de <la nouveauté de I’Esprit>...”, tamze, s. 380.

? Jego zdaniem: ,,Indykatywowi o nowym zyciu Bozym w cztowieku odpowiada moral-
ny imperatyw, aby wytrwa¢ wiernie w tymze nowym zyciu” (dz. cyt., s. 132). ,,W chrzesci-
janskiej moralnosci istotnym i pierwszym prawem jest prawo Chrystusowe (...) Jest to
wezwanie zawarte w ludzkim bytowaniu w Chrystusie i w Duchu Swietym. Indykatyw
udzielonej taski i obietnicy Boga jest podstawa chrzescijanskiego imperatywu...” (tenze,
tamze, s. 263).

10 Indykatyw usprawiedliwienia jest podstawa dla sformutowania imperatywu etyczne-
g0” (Chrystus w czlowieku i cztowiek w Chrystusie. Antropologia Tajemnicy Odkupienia,
w: Antropologia teologicznomoralna. Koncepcje — kontrowersje — inspiracje. Materiaty
z sympozjum. Kamien Slaski 10 — 12 czerwca 2007 r. Red. I. Mroczkowski, J. A. Sobko-
wiak, Warszawa 2008, s. 170).

" Jego zdaniem: ,,Postepowanie zaklada bycie, imperatyw opiera si¢ na indykatywie”
(Synowie w Synu. Teologia moralna i fundamentalna. Tham. B. Widta, £.6dz 2008, s. 198).

12 Being Precedes Act: Indicative and Imperative in Paul’s Writing, ,,Evangelical Quar-
terly” 88 (1988), s. 99-127.

1 Dzigki Chrystusowi (J 1,12) wierny jest <nowym stworzeniem> (2 Kor 5,17; Ga
6,15). (...). Te powtérne narodziny stanowia podstawe¢ moralno$ci Nowego Testamentu:
<operatio sequitur esse — tak si¢ dziata jakim si¢ jest>" (Nauka moralna Nowego Testa-
mentu, w: Wprowadzenie do zagadnien teologicznych. Teologia moralna. Praca zbiorowa,
Poznan — Warszawa — Lublin 1967, s. 38).
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1,30-31; 2 Kor 5,15; Ga 2,19; 4,9; 5,24-25; Ef 2,10; 4,1.30; 5,1; Flp 2,14-15.
Wspdtzaleznosé ta jest czytelna roéwniez u innych autoréw Nowego Testamentu, by
tytutem przyktadu wymieni¢ Lk 6,45; 1 P 1,22;2.9.

Reasumujac ten problem trzeba stwierdzi¢, ze w Pawlowej chrystianologii, jak
rowniez w chrystianologii innych autorow Nowego Testamentu rzecz nie lezy
w zaleznosci trybow, lecz lezy w zaleznoSci ptaszczyzny moralnej czlowieka
ochrzczonego od jego plaszczyzny ontycznej. Esse chrze$cijanina stanowi podsta-
we dla jego agere. Racja powinno$ci moralnej, do ktérej Apostot naktania adresa-
tow jest ich egzystencjalna godnosé.

Podejmujac analize wersetow Kol 3,14, trzeba zwrdci¢ uwage, ze zaczynaja
sie one od zwrotu EiL o0v (,,Skoro wiec”). Zwrot ten wyraznie wskazuje, ze tresci
zawarte w tych wersetach nawiazuja do tre$ci wczesniejszych, ktore Apostot
przedtozyt swoim adresatom. We wczesniejszym odstepie poucza ich: ,,Dzigki
Niemu (dzigki Chrystusowi) nie zostali§cie obrzezani obrzezaniem dokonanym
ludzka reka, lecz (zostaliScie obrzezani) Chrystusowym obrzezaniem, przez pozby-
cie si¢ dawnej natury (tod odpatoc Tig owpkdc)'!. Razem z Nim zostaliscie po-
grzebani przez chrzest, dzigki ktoremu razem (z Nim) zostaliscie wskrzesze-
ni przez wiar¢ w dziatanie Boga, ktory wskrzesit Go z martwych. (Bog) takze i was
—umartych z powodu grzechoéw i nieobrzezania waszej dawnej natury (tfic oepkdc)
— przywrocit do zycia razem z Nim, przebaczywszy nam wszystkie grzechy”
(2,11-13)".

Wracajac teraz do zwrotu: EiL odv, spojnik EL — ,,Skoro”, trzeba analizowa¢
w laczno$ci z partykuta odv — ,,wiec” a nie oddzielnie, poniewaz w Nowym Te-
stamencie ma ona najczesciej charakter wynikowy'®. Takie bledne stanowisko za-
uwazamy w wywodach B. Adamczewskiego, ktory spojnik €l analizuje oddzielnie,
nie taczac go z partykula oOv. Jego zdaniem: ,,..w 3,1a (...) tryb warunkowy realis
(ei — ,jezeli”) (...) nie oznacza prostego stwierdzenia dokonanego faktu zmar-
twychwstania wierzacych wraz z Chrystusem (,,skoro”), ale wciaga niejako odbior-
ce w wirtualny dialog, zmuszajac go do samodzielnej odpowiedzi na pytanie jaki
jest stosunek zdania wprowadzajacego przez spojnik ei (,,jezeli”’) do rzeczywistosci
(...). W Kol 3,1a jest to pytanie, czy wspotwskrzeszenie z Chrystusem juz si¢
w adresatach dokonalo, a jesli tak, to w jakim stopniu”'’. Gdyby Autor tej wypo-
wiedzi zwrot EL oOv analizowal facznie, wowczas nie twierdzitby, ze: ,,w 3,1a (...)
tryb warunkowy realis (ei — ,,jezeli”) (...) nie oznacza prostego stwierdzenia doko-

" W niniejszym przekladzie, w zwrocie: ,przez pozbycie si¢ dawnej natury” (tod
owuetoc the oapkdc), zostal pominiety termin tod odWpetoc, poniewaz — jak zaznacza
A. Jankowski — ,,(...) w interpretacji tego zwrotu nalezy potozy¢ nacisk na drugi jego sktad-
nik...”, to znaczy na termin tfic oapk6c (Listy wiezienne sw. Pawla, Poznah 1962, s. 264).

' Podobna my$] zawart Apostot w Ef 2, 4-6.

' Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie
z pelng lokalizacja greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasowni-
kowych, Warszawa 20006, s. 159 oraz 447 n.

7 List do Filemona. List do Kolosan, Czestochowa 2006, s. 296.
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nanego faktu zmartwychwstania wierzacych z Chrystusem...” oraz nie miatby wat-
pliwosci: ,,czy wspotwskrzeszenie z Chrystusem juz si¢ w adresatach dokonato,
a jesli tak, to w jakim stopniu”. Trzeba jednak stwierdzi¢, ze duchowe zmartwych-
wstanie adresatow podczas ich chrztu dokonato si¢ w catej petni, poniewaz otrzy-
mali oni nowa godno$é¢ egzystencjalna'®. W konsekwencji nie mozna mowié
o jakim$ stopniu zmartwychwstania adresatow, bo taki nie istnieje. Nie mozna
analizowa¢ tylko samego spdjnika el bez aczno$ci z partykula odv, bowiem po-
przestanie tylko na nim moze prowadzi¢ do btednych wnioskow.

Natomiast E. Delbecque zwrot EL o0v przettumaczyt jako: ,,Si donc il est vrai
que”" — ,jesli jest wigc prawda, ze...”. Przeklad ten odbiega od oryginatu, ponie-
waz nie nawiazuje do wywodow wczesniejszych; natomiast wprowadza nowa
mys$l, akcentujac prawdziwos¢ wskrzeszenia adresatow podczas ich chrztu. Ich
wskrzeszenie, czyli nabycie przez nich nowej godnosci egzystencjalnej jest rzecza
prawdziwa i tego faktu nie trzeba podkresla¢ specjalnym zwrotem. Ponadto nie
faczy on Kol 3,1-4 z 2,11-13, tak jak to czyni zwrot Ei olv.

Ostatecznie trzeba stwierdzi¢, ze przez zwrot ,,Skoro wigc” Pawel nawiazuje do
2,11-13. W obu przypadkach stwierdza jednoznacznie, ze adresaci zostali wskrze-
szeni do nowego zycia razem z Chrystusem, otrzymujac nowa godnos¢ egzysten-
cjalna. Na zaistnienie tej czynno$ci w czasie przesztym wskazuje czasownik oup
nyépOnte wyrazony w aor. pass. Aoryst ten oznacza czynnos¢ przeszta dokonana.

W zwiazku z powyzszym, nie mozna zgodzi¢ si¢ ze stanowiskiem S. Stasiaka,
ktory powolujac si¢ na wypowiedz E. Delebecque: ,....Ie verbe grec® ne désigne
pas un état, mais un moment™' stwierdza: ,,Pozornie paradoksalne uzycie czasu
przesztego ouwnyépbnte (...) nie $wiadczy o juz dokonanym wskrzeszeniu wier-
nych. Aoryst bowiem wskazuje bardziej na czynno$¢ jako taka niz na jej przeszty
charakter”?. Z twierdzeniem tym trudno si¢ zgodzi¢, poniewaz termin ouvnyép8nre
wyrazony w aoryscie wskazuje jednak na czynnos$¢ przeszta dokonana, a nie tylko:
,»ha czynno$¢ jako taka”. Bowiem jej efektem bylo wskrzeszenie adresatow do
nowego zycia, nowego ontycznie, czego nie mozna by przypisa¢ czynnosci, ktora
nie wskazywataby: ,,na jej przeszty charakter”.

W zwrocie: ,,Skoro wigc zostaliscie wskrzeszeni razem z Chrystusem” (w. 1a),
Pawel moéwi o chrzcie”. Przed jego przyjeciem adresaci byli duchowo martwi
(vekpode Gvtac) (Kol 2,13a)**. Natomiast podczas jego przyjecia zostali wskrzesze-

18 Zdaniem P. T. O’Brien’a: ,, ...the Colossians’ resurrction with Christ is described as
a past act...” (Word Biblical Commentary, t. 44, Colossians and Philemon, Dallas — Texas
1982, s. 159).

19 Sur un probleme de temps chez Saint Paul (Col 3, 1-4), ,,Biblica” 70 (1989), s. 394.

2% Chodzi o stowo cuvmyépbnre.

2L Art. cyt., s. 390.

2 Wywyzszenie w Listach $w. Pawla na tle greckiej literatury klasycznej, Wroctaw
2010, s. 367.

2 Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 279; E. Grésser, art. cyt., s. 147; J. Gnilka,
dz. cAyt., s. 172.175; B. Adamczewski, dz. cyt., s. 295.

0 ich duchowej $mierci przed przyjeciem chrztu Pawel mowi takze w Ef 2,la.
Stwierdza tutaj: ,,I wy byliScie umartymi na skutek waszych wystepkéw i grzechow (...).
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ni do nowego zycia, otrzymujac nowa godno$¢ egzystencjalna. Stali si¢ wowczas
nowymi ludzmi. Pozbyli si¢ dawnego czlowieka, a przyodziali nowego (Kol 3,9).
Skoro pozbyli si¢ dawnego cztowieka, a przyodziali nowego, to powinni wyrzec si¢
takze dawnego sposobu postgpowania i powinni rozpoczaé nowy sposob postepo-
wania. Stad apel Apostota: ,,wobec tego szukajcie tego, co jest w gorze, gdzie
przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej stronie Boga; mys$lcie o tym, co jest
w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi” (Kol 3,1b-2). Jednak gdyby Apostot ograni-
czyt si¢ tylko do powyzszych wezwan, wowczas adresaci mogliby zarzuci¢ mu
pewnego rodzaju moralizatorstwo, poniewaz wezwan tych nie podbudowat zad-
nym uzasadnieniem. Dlatego tez §wiadomy tego ewentualnego zarzutu, swoje we-
zwania poprzedzit znaczacym uzasadnieniem: ,,Skoro wigc zostaliscie wskrzeszeni
razem z Chrystusem, wobec tego ...” (w. 1a) oraz uzupehit je dodatkowym zwro-
tem: ,,bowiem umarliscie i wasze (nowe) zycie jest ukryte w Bogu razem z Chry-
stusem” (w. 3). Te dwa uzasadnienia powinny wystarczy¢ adresatom do podjecia
przez nich godziwych dziatan moralnych, do ktérych Apostot ich wzywa.

Zdaniem M. Barth’a oraz H. Blanke w Kol 3,1nn. nie ma mowy o chrzcie,
a w konsekwencji nie ma mowy takze o postgpowaniu moralnym adresatow?.
Ze stanowiskiem tym nie mozna si¢ zgodzi¢, poniewaz w w. la oraz w w. 3 jest
jednak mowa o chrzcie, a wersety 1b—2 — stanowiac konsekwencjg tresci zawartych
w w. la oraz w w. 3 — podejmuja tematyke moralna z cala pewnoscia.

Trzeba jeszcze dopowiedzie¢, ze nowa godnos¢, ktdra adresaci otrzymali pod-
czas chrztu, petni w nich dwojaka funkcje: przede wszystkim uzdalnia ich do pro-
wadzenia przez nich godziwego zycia moralnego, a nastgpnie — stworzywszy im tg
mozliwos¢ — zobowiazuje ich do prowadzenia przez nich tego rodzaju zycia®™.
Przyktad pierwszej mozliwosci odczytujemy w Rz 8,5b. Pawel stwierdza tutaj:
,,Bedacy-wedtug-Ducha (Swigtego), daza do tego czego chce Duch (Swiety)”.
W tym przypadku wida¢ wyraznie, ze nowa godno$¢ egzystencjalna uzdolnita ad-
resatdw do prowadzenia przez nich postepowania zgodnego z ich nowa godno-
scia”’. Przyklad drugiej mozliwosci odczytujemy w Kol 3,1-3. Tutaj nowa godnos¢
zobowiazuje adresatow do prowadzenia przez nich godziwego zycia™®.

A Bog bedac bogaty w mitosierdzie, ze wzgledu na swa wielka mitos¢, ktora umitowal nas
i to nas umartych na skutek wystepkow, przywroécit do zycia”.

B As we attempted to demonstrate in Comment II to 2:6-23, Paul did not mean a resur-
rection that occurred in baptism. Therefore 3:1 ff.does not determine any ethical consequ-
ences from baptism...” (Colossians. A New Translation with Introduction and Commentary.
Translated by A.B. Beck, New York i in. 1994, s. 392).

*Ppor.J. Gnilka, dz. cyt., s. 174.

7 Uzdolnienie chrzescijanina przez Boga do godziwego postgpowania, $w. Bazyli
Wielki ujmuje nastgpujaco: ,,W samej naturze cztowieka spoczywa pewna sita umystu,
jakby nasienie zawierajace w sobie zdolno$¢ oraz konieczno$¢ mitowania. Nasienie
to rozbudza w nas poznanie Bozych przykazan, pielggnuje je troskliwie, zywi roztropnie
i —przy Bozej pomocy — doprowadza do pelnego rozwoju. (...) ...zanim otrzymali$my
przykazania Boze, jeszcze wczesniej otrzymalismy od Niego zdolno$¢ i moc do ich wypel-
niania. (...) Zanim otrzymali$my przykazanie mitowania Boga, juz wczesniej — od urodze-
nia — zostatla nam dana moc i umiej¢tno$¢ mitowania” (Reguly diuzsze, Resp. 2,1). Takze
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Z w. la wynika, ze zostat wskrzeszony Chrystus i razem z Nim zostali wskrze-
szeni takze adresaci. Z samego tekstu nie mozna jednak wywnioskowaé, kto jest
Autorem wskrzeszenia Chrystusa i adresatow. Odpowiedz znajdujemy w Kol 2,12.
Pawel przypomni adresatom: ,,..razem z Nim (razem z Chrystusem) zostaliscie
pogrzebani przez chrzest, dzigki ktoremu razem (z Nim) zostali$cie wskrzeszeni
przez wiar¢ w dziatanie Boga, ktory wskrzesit Go z martwych”. Z tego wersetu
wynika, ze Autorem wskrzeszenia Chrystusa i adresatow jest Bog Ojciec. Wobec
tego rowniez w przypadku 3,1a jest On Autorem wskrzeszenia Chrystusa i adresa-
tow. Jest jednak rzecza wiadoma, ze Osoby Boskie zawsze dziataja razem™. Po-
wiemy wigc, ze w przypadku adresatow — poza Bogiem Ojcem — Autorem ich
wskrzeszenia jest takze Chrystus. To réwniez On obdarzyt ich nowa godnoscia.
Funkcje t¢ Pawetl przypisal Chrystusowi takze w Kol 2,11. Wobec tego zwrot:
»Skoro wigc zostaliscie wskrzeszeni razem z Chrystusem” (w. 1a) mozna roOwniez
rozumie¢ jako: ,,Skoro zostali§cie wskrzeszeni dzigki Chrystusowi”. Taka interpre-
tacje sugeruje $w. Tomasz z Akwinu™.

Adresaci z chwilg otrzymania nowej godnosci egzystencjalnej, nie stali si¢ au-
tomatycznie dobrzy moralnie. Gdyby tak byto, wéwczas Pawel nie apelowalby do
nich: ,,szukajcie tego, co jest w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajacy po
prawej stronie Boga; myslcie o tym, co jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi”
(3,1a-2). Chrzest przemienit adresatow tylko ontycznie pozbawiajac ich dawnej
tozsamosci (dawny cztowiek) 1 obdarzajac nowq (3,9—10); nie przeobrazit ich jed-
nak moralnie. Stworzyt w nich jedynie podstawe do podjecia przez nich godziwych

zdaniem M. Olczyka: ,,...zycie nadprzyrodzone i relacja usynowienia sprawiaja, ze czlo-
wiek zostaje uzdolniony do nowego sposobu zycia wedlug praw mitosci, prawa Ducha”
(Miara moralnych mozliwosci cztowieka w swietle antropologii teologicznej, ,,Studia Gne-
snensia” 21 (2007), s. 252).

¥ Zobowiazanie wiernych do prowadzenia przez nich godziwego zycia $w. Cyprian, bi-
skup i mgczennik, ujmuje nastgpujaco: ,,... skoro nazywamy Boga Ojcem, wobec tego po-
winnismy postgpowac jak dzieci Boze. Postgpujmy jak swiatynie Boze, aby bylo zna¢, ze
Bog mieszka w nas. Niech nasze zachowanie nie sprzeciwia si¢ Duchowi Swigtemu. Skoro
bowiem stali$my si¢ ludzmi duchowymi i dziedzicami nieba, wobec tego nasze mysli
i czyny powinny by¢ duchowe i §wigte... (...). Poniewaz Bog powiedzial: <Badzcie §wig-
tymi, bo Ja jestem $wigty>; dlatego tez prosimy i blagamy Go, abySmy uswigceni przez
chrzest, pozostali na zawsze tym, czym zaczeliSmy by¢” (O modlitwie Panskiej nr 11 — 12).
Wywod $w. Leona Wielkiego jest mniej wigcej taki sam, ztym, ze zwréocit on uwage
przede wszystkim na eliminacjg niegodziwych dziatan moralnych. Wota on: ,,Chrzescijani-
nie, poznaj swoja godnos¢! States si¢ uczestnikiem Boskiej natury, porzu¢ wige niegodziwe
obyczaje dawnego upodlenia i nie powracaj juz do nich” (Kazanie 1 o Narodzeniu Pan-
skim, 1 — 3). L. Wianowski analizujac Kol 3, 1-3 zauwaza, ze Pawet w wersetach tych
przypomina adresatom: ,,...status cztowieka wspotodrodzonego i wspotwskrzeszonego wraz
z Chrystusem i ptynace stad obowiazki” (art. cyt., s. 165).

¥ Por. Rz 5,1-5; 8,9-11; 15,30; 1 Kor 6,11; 12,3-6; 2 Kor 1,21; 13,13; Ga 4,6; Ef 1,3—
6.9-14; 2,18-22; 4,4; Flp 3,3; 2 Tes 2,13; Tt 3,4-7.

3% Vel nos resurreximus per Christum...” (Super Epistolas S. Pauli Lectura, t. 2, Tauri-
ni — Romae 1953, s. 151).
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dziatan moralnych, a nawet wprost zobowiazat ich do tych dziatan. W przeciwnym
wypadku — gdyby tak si¢ nie stalo — ich nowa godno$¢ zostataby niedopeiniona
ijakby zatrzymana w potowie swej egzystencjalnej drogi. J. Gnilka komentujac
termin {ntelv trafnie zauwaza, ze dziatania moralne, ktoére podejmuje chrzescija-
nin, ukazuja go jako rzeczywisto$é ,nniedokonczona” i ,niepelna™'. Jednak nie
moze pozosta¢ on ,niedokonczony” i ,,niepelny”, bowiem spoczywa na nim ko-
nieczno$¢ wylaniania powinno$ci moralnych, ale takich powinnos$ci, ktére bytyby
zgodne z jego godnos$cia. Jego przebostwienie wyznacza mu nowa jakos$¢ poste-
powania, catkowicie odmienna od tej sprzed chrztu.

Egzystencjalna godno$¢ wiernych jest wprawdzie wartoscia sama w sobie, ale
nie jest warto$cia sama dla siebie, lecz stanowi zrodto i wymog dla ich powinnosci
moralnych, zobowiazujac ich do dziatan etycznie godziwych®”. Powinna ona by¢
,,powinnosciorodna™’, to znaczy powinna sklania¢ adresatow do podejmowania
przez nich godziwych dziatan moralnych. Nie moga poprzesta¢ oni tylko na nie;.
Jest ona dla nich darem, ale jest jednoczesnie zadaniem. Pawel méwi jednoznacz-
nie: skoro zostaliscie obdarzeni nowa godnoscia, wobec tego nie mozecie ograni-
czy¢ si¢ tylko do niej, lecz powinniscie podejmowac godziwe dziatania moralne.
Gdyby tak si¢ nie dziato, wowczas adresaci stangliby — jesli mozna si¢ tak wyrazic¢
— w potowie swej egzystencjalnej drogi. Byliby nadal chrzes$cijanami, ale ich god-
no$¢ nie bytaby realizowana. Tym samym sprzeniewierzyliby si¢ zamystowi Chry-
stusa, ktory po to obdarzyt ich nowa godnos$cia, aby — na swej moralnej drodze —
dopracowali reszte. Ta resztq, to ich godziwe postepowanie®.

2. Plaszczyzna moralna egzystencji chrze$cijanskiej (w. 1b-2)

W wersetach 1-2 Pawel zwraca sie do adresatow: ,,Skoro wiec zostaliscie
wskrzeszeni razem z Chrystusem, wobec tego szukajcie ((nteite) tego, co jest
w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej stronie Boga; myslcie
(dbpoveite) o tym, co jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi”. Z tresci tych wer-
setow wynika, ze egzystencjalna godnos¢ adresatow zawarta w w. la stanowi zrd-
dto i wymodg powinno$ci moralnej zawartej w wersetach 1b—2. Gdyby Pawet ogra-
niczyt si¢ tylko do naktaniania wiermnych do pemienia przez nich powinnosci mo-

31" Die Miihe erweist den Christen und das Christentum als etwas Unfertiges, Unvoll-
kommenes auf dem Weg Befindliches”, dz. cyt., s. 173.

32 Por. S. Olejnik, Teologia moralna Zycia osobistego, Woctawek 1999, s. 33.

33 Neologizm wprowadzony przez T. Stycznia; zob. T. Styczen, J. Merecki, ABC
etyki, Lublin 2007, s. 33.

** Wielu moralistow coraz czesciej zauwaza znaczenie godnosci chrzescijanskiej dla
godziwego postepowania moralnego. Zdaniem J. Piatka z godnosci chrzescijanina:
,---wynikaja okres$lone wskazania moralne, ktére w §wiadomosci ludzkiej jawia si¢ jako
pewien rodzaj powinnos$ci dzialania lub zaniechania danego dzialania...” (Godnos¢ osoby
ludzkiej i wynikajqce z niej nastepstwa dla etyki i postaw moralnych, w: Kultura chrzesci-
Jjanska. Pod red. J. Lukomskiego, Kielce 2004, s. 114).
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ralnych, bez przedtozenia uzasadnienia, to mogliby mu zarzuci¢ pewnego rodzaju
moralizatorstwo, ktore — jeSli mozna tak powiedzie¢ — byloby zawieszone
W powietrzu, poniewaz nie mialoby uzasadnienia. Jednak w tym przypadku zarzut
by%bS}Sf bezzasadny, poniewaz powinno$¢ moralng Pawel uzasadnit im ich godno-
scia™.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze zwroty: ,,szukajcie tego, co jest w gorze, gdzie
przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej stronie Boga” (w. 1b) oraz: ,, mySlcie
o tym, co jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi” (w. 2) — z racji swej ogolni-
kowej tresci — nie daja pelnej mozliwosci, aby odpowiedzie¢ na pytanie, jakie jest
ich moralne przestanie. Mozna by co najwyzej przypuszczaé, ze Pawel zachgca
adresatow do podjecia przez nich godziwego postgpowania i zaniechania niego-
dziwego. Gdyby jednak ograniczyt swoj apel tylko do ogoélnych zachet, bez na-
zwania ich po imieniu, to adresaci nie bardzo wiedzieliby, co ma na uwadze. Dla-
tego tez Swiadomy tego ewentualnego zarzutu, wymienit je w dalszych wywodach
swojego listu®®.

Analize wersetow 1b oraz 2 zacznijmy od w. 2, a nie od w. 1b. Pawel apelujac
do adresatow: ,,myslcie o tym, co jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi” na-
pomina ich, aby nie zamknegli si¢ — jesli mozna tak powiedzie¢ — w §wiecie matych
wymiardw, ograniczajac swoje egzystencjalne aspiracje tylko do $wiata ludzi i do
$wiata materii. Ale miat on na uwadze takze — a moze przede wszystkim — ich ak-
tualne niegodziwe postgpowanie. Ten niegodziwy bagaz moralny wypomni im
kilka zdan nizej swojego listu. Zwroci si¢ tutaj do nich: ,,Teraz i wy odrzuccie to
wszystko: gniew, zapalczywos$¢, ztos¢, zniewazanie i haniebna mowe od waszych
ust. Nie okltamujcie si¢ wzajemnie, bo pozbyliscie si¢ dawnego cztowieka z jego
uczynkami, a przyoblekli nowego, odnawiajacego si¢ ku poznaniu (Boga) wedtug
obrazu Tego, ktory stworzyt Go” (w. 9—10).

Wydaje si¢ jednak, ze Pawel miat na uwadze nie tylko ich aktualny, niegodziwy
bagaz moralny, ale miat na uwadze takze ten sprzed przyjecia przez nich chrztu®’,
gdy oddawali si¢: ,,rozpuscie, nieczystosci, lubieznosci, zlej zadzy i chciwosci...”
(w. 5b). To byt prawdopodobnie pelny rejestr wystepkow adresatow, przed ktorymi
przestrzegal ich. Byly one wyrazem ich ziemskiego stylu zycia, czy postugujac sig
Pawlowa terminologia, byly wyrazem tego: ,,co jest na ziemi”.

Aby adresaci nie pozostali jednak w egzystencjalnej ,,prozni”, przedktada im
takze pozytywne wezwanie: ,,wobec tego szukajcie tego, co jest w gorze, gdzie
przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej stronie Boga; myslcie o tym, co jest
w gorze...” (w. 1b—2a). Nowy status egzystencjalny, ktory adresaci otrzymali pod-
czas chrztu, domaga si¢ od nich prowadzenia nowego stylu zycia, stylu godziwego,

3% Powiazanie plaszczyzny moralnej z ontyczna, a zwlaszcza wynikanie tej pierwszej
z tej drugiej A. Feuillet ujat nastepujaco: ,,L’idéal moral des chrétiens est aux yeux de Paul
inscrit dans son étre méme de baptisé; il ne s’agit pour lui que de devenir toujours plus ce
qu’il est devenu inchoativement lors de son baptéme sous I’action conjuguée du Christ et de
1 ’Esprit — Saint” (art. cyt., s. 385).

*Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 281.

7 Por. J. Lach, Dluznicy milosci. Egzegeza wybranych tekstéw Pawlowych, Warszawa
1994, s. 137.
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zgodnego z nowym statusem’". Szukanie i myslenie o tym, co jest w gorze, to tro-
ska o wartosci etycznie godziwe. Wymieni je Pawet adresatom rowniez kilka zdan
nizej. Stwierdzi tutaj: ,Jako wybrancy Bozy, §wigci i umitowani, obleczcie si¢
w szczera serdecznos¢, dobroé, pokore, tagodnos¢ i cierpliwos¢ znoszac jedni dru-
gich oraz przebaczajac sobie wzajemnie, jesli kto§ (z was) mialby zarzut przeciw
drugiemu: jak Pan wybaczyt wam, tak i wy (wybaczcie sobie wzajemnie). Przede
wszystkim za$ starajcie si¢ 0 mitos¢, ktora jest spojnia doskonatosci. A Chrystuso-
wy pokdj — do ktérego tez zostalisScie wezwani w jednym Ciele — niech rzadzi wa-
szymi sercami” (w. 12—15). Apel ten, aby adresaci szukali i my$leli o tym, co jest
w gorze, Pawel przedtozy im takze w wersetach 16-25 oraz 4,1-6. Cnoty, do kto-
rych wzywa ich w tych miejscach swojego listu, to takze znaczacy ich rejestr. Za-
chodzi bardzo duze prawdopodobienstwo, ze troszczac sig o nie, beda teraz szukali
i mysleli o tym, co jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi. A wigc wezwania te
nie s tylko jakimi$ nic nie znaczacymi ogdlnikami, lecz sa hastami, ktére Pawet
wypetit pozytywnymi wezwaniami moralnymi, zachgcajac adresatéw do godzi-
wego postgpowania, jak i negatywnymi, proszac ich, aby powstrzymali si¢ od zla.
Zanim przejdziemy jednak do wyprowadzenia tresci ogdlnych wyplywajacych
z wersetow 1b-2, przeanalizujmy ich poszczegdlne fragmenty. Termin (ntéw ozna-
cza: ,,szukaé czego$”, ,.stara¢ si¢ o co$”, czy ,, pragnaé¢ osiagna¢ co§””. Natomiast
termin ¢ppovéw oznacza: ,myS$le¢”, ,,mie¢ na mys$li”, ,,uwazaé na co$”, ale oznacza
takze ,,dazy¢ do czegos™™. A wicc oba te terminy maja w tym przypadku charakter
synonimiczny, poniewaz naklaniaja adresatow do podjecia przez nich okreslonych
powinno$ci moralnych. Pawet naklaniajac ich do podjecia przez nich tych dziatan,
dookresla je szczegdlnym dopowiedzeniem: maja szuka¢ i mysle¢ o tym: ,,co jest
w gorze (t0 @vw), gdzie przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej stronie Boga”
(w. 1c—2a). Przystowek avw oznacza: ,,w gorze”, ,u gory”, ,w goére”; natomiast
zwrot: T &vw majac charakter rzeczownikowy, oznacza rzeczywisto$¢, ktdra jest
w gorze"'. Aby jednak adresaci nie mieli zadnej watpliwosci o jaka rzeczywistos¢
tutaj chodzi, Pawet dopowiada: ,,gdzie przebywa Chrystus zasiadajacy po prawej
stronic Boga” (w. 1b). A wigc rzeczywisto$¢ ta, to nie jaka$ blizej nicokre§lona
przestrzen, lecz niebo*’. Apostol okrelajac Chrystusa jako: ,zasiadajacego po
prawej stronie Boga”, skorzystat z psalmu 110 (109), 1: ,,Wyrocznia Boga dla mo-

S, Bielecki analizujac Rz 6,4 zauwaza m. in.: ,,..nowo$¢ egzystencji chrzescijanina
domaga si¢ od niego nowego stylu zycia, na co (...) wskazuje wniosek wyprowadzony
z faktu zanurzenia czlowieka przez chrzest w $mierci Chrystusa: <aby$Smy i my postgpowa-
li w nowosci zycia> (Rz 6,4)” (Kairos nowego cztowieka, w: Homo novus. Red. A. J. No-
wak, T. Paszkowska, Lublin 2002, s. 108).

¥ Por. R. Popowski, dz. cyt., s. 255; zob. tez: P. T. O’ Brien, dz. cyt., s. 160.

40 por. R. Popowski, dz. cyt., s. 644; zob. tez: B. Adamczewski, dz. cyt., s. 298
oraz M. Barth, H. Blanke, dz. cyt., s. 395.

*'Por. R. Popowski, dz. cyt., s. 50 n.

“2 Por. A. Jankowski, dz cyt., s. 157. 279; J. Gnilka, dz. cyt, s. 172;
P.T.O’Brien, dz. cyt., s. 160; B. Adamczewski, dz. cyt, s. 297; S. Stasiak,
dz. cyt., s. 367 n.
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jego Pana: <siadz po mojej prawej stronie>". To samo okreslenie sytuujace Chry-
stusa po prawej stronie Boga Ojca odczytujemy rowniez w wielu innych miejscach
Nowego Testamentu (Mk 16,19; Dz 2,33-34; Rz 8,34; Ef 1,20; Hbr 1,3; 8,1; 10,12;
12,2; 1P 3,22; Ap 3,21). Okreslenie to nalezato bowiem do statych form pierwotnej
katechezy, ktora jednoznacznie stwierdzata, ze Zmartwychwstaty Chrystus, to Pan
i Wiadca wspotrzadzacy $wiatem wraz ze swoim Ojcem oraz rowny Jemu®. Pawet
naklania adresatow, aby szukali i mysleli o tym, co jest w gorze. Aby jednak
w peti ukierunkowac ich dziatania moralne, dopowiada jeszcze, aby nie szukali
i nie my$leli o tym, co jest na ziemi (éml tfic yfc). Pelna zawartos¢ tego: ,,co jest na
ziemi” — jak zaznaczono to wczesniej — Pawel przedlozyt adresatom w w. 5b oraz
w wersetach 9—10. W tym miejscu dopowiedzmy tylko, ze chodzito mu o wszelkie
mozliwe niegodziwe postgpowania, ktore zdarzaty si¢ adresatom dotychczas i ktore
moglyby przydarzy¢ si¢ im takze w przysztosci.

W wersetach 1b—2 Apostol zachgca adresatow do podjecia przez nich godzi-
wych dziatan moralnych i zaniechania niegodziwych. Biorac pod uwage tylko te
wersety, wydawatoby sig, ze bedzie to przedsigwzigcie tylko ich samych. Jednak
tak nie jest, poniewaz w ich postgpowaniu moralnym wspomaga ich Bég Ojciec
(Kol 1,11) oraz Chrystus (1,29) obdarzajacy ich swoim $wiatlem i swoja moca.
Wprawdzie w w. 1,29 Pawel mowi o mocy Chrystusa, ktéra dziala w nim, ale Jego
moc dziala nie tylko w nim, ale dziata w kazdym cztowieku ochrzczonym.

Apostot apelujac do adresatow: ,,szukajcie tego, co jest w gorze...” (w. 1b)
i: ,,my$lcie o tym co jest w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi” (w. 2), wyodrebnia
dwa style zycia: ten ,,na gorze” i ten ,, na ziemi”. Jednocze$nie przedklada im tylko
ten pierwszy, a nie ten drugi. Dawny cziowiek — zgodnie ze swa natura — szukal
tego, co jest na ziemi, to znaczy postgpowat niegodziwie; natomiast nowy cztowiek
powinien szuka¢ i mys$le¢ o tym, co jest w gorze, a wigc powinien postgpowac
godziwie.

W zwrotach: ,,Skoro wigc zostaliScie wskrzeszeni razem z Chrystusem” (1a)
oraz: ,,bowiem umarliscie i wasze (nowe) zycie jest ukryte w Bogu razem z Chry-
stusem” (w. 3), zawarty jest status ontyczny wiernych. Stanowi on zrddto i wymog
dla ich powinno$ci moralnych. Ale pomigdzy plaszczyzna ontyczna adresatow
aich ptaszczyzna moralng, nie zachodzi zalezno$¢ bezwzgledna. Adresaci zostali
wskrzeszeni podczas chrztu do nowego zycia, lecz nie s3 zdeterminowani, aby
szuka¢ 1 mysle¢ o tym, co jest w gorze. Pomigdzy tymi plaszczyznami zachodzi
jedynie wspotzalezno$¢ powinnosciowa: adresaci powinni prowadzi¢ godziwe
zycie moralne, ale — jako ludzie wolni — (por. 1 Kor 6,12; 2 Kor 3,17; Ga 5,1.13),
moga je takze zaniecha¢. Gdyby tak si¢ stato, wowczas byliby podobni do czto-
wieka, ktory zakopat swdj talent w ziemi, rezygnujac z jego pomnazania (por. Mt
25,24-25). Sprzeniewierzyliby si¢ wowczas swojej godnosci, ktora zostata im dana
po to, aby podejmowali godziwe dziatania moralne, a powstrzymywali si¢ od nie-
godziwych.

 Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 279; J. Gnilka, dz. cyt., s. 173;J. Lach, dz. cyt,,
s. 136; B. Adamczewski, dz. cyt., s. 297.
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Reasumujac, uzasadnienie godziwych dziatan moralnych adresatéw wynika
z ich nowego statusu. Nowy czlowiek jest zobowiazany do godziwego postgpowa-
nia. Nowa jako$¢ ptaszczyzny ontycznej powinna pociagnac za soba nowa jakosc¢
ptaszczyzny moralne;.

3. Plaszczyzna ontyczna egzystencji chrzescijanskiej (w. 3)

Zachety moralne, aby adresaci szukali i mysleli o tym, co jest w gorze, a nie
o tym, co jest na ziemi, Pawel najpierw uzasadnil zwrotem: ,,Skoro wigc zostaliscie
wskrzeszeni razem z Chrystusem” (w. la), ale uzupehit je jeszcze dodatkowym
zwrotem: ,.bowiem umarlicie i wasze (nowe) zycie jest ukryte w Bogu razem
z Chrystusem” (w. 3). Podstawowym uzasadnieniem do godziwego postgpowania
adresatow byto ukazanie im ich nowej godnosci egzystencjalnej zawartej w w. la.
Aby jednak jeszcze bardziej uzmystowi¢ im konieczno$¢ podjgcia przez nich go-
dziwego postgpowania moralnego, Pawet wprowadzil dodatkowe uzasadnienie
zawarte w zwrocie: aneBavete yop — ,,bowiem umarliScie” (w. 3a). Na uzasadnie-
nie to wskazuje zaréwno spojnik yip — ,.bowiem™*, jak i czasownik dmebdvete —
yumarliscie”. Oczywiscie adresaci nie umarli w sensie fizycznym, lecz umarli
w sensie duchowym; podczas chrztu umart w nich ich dawny czlowiek (6 moharog
dwbpwroc), a narodzit si¢ w nich nowy czlowiek (Kol 3,9-10)*. Dawny czlowiek to
cztowiek sprzed odrodzenia chrzcielnego®. Jest to wyrazenie wytacznie Pawtowe.
Apostot mowi jeszcze o nim w Rz 6,6; Ef 4,22 oraz Kol 3.9.

W Rz 6,6a: dawny czlowiek (6 maiurdg avbpwmog) zostal ukrzyzowany razem
z Chrystusem, aby ulegla zniszczeniu grzeszna natura (td o@pe tig dueptiog)™.
Zwrot: grzeszna natura trzeba tutaj rozumie¢ jako stan grzechowy. Egzystencjalna

“ Por. R. Popowski, dz. cyt., s. 103.

4 Por. R. Popowski, dz. cyt,, s. 161; J. Gnilka, dz. cyt., s. 174; D. S. Dockery,
Nowy czlowiek i dawny czlowiek, w: Stownik teologii sw. Pawla. Red. G. F. Hawthorne,
R. P. Martin, D. G. Reid, Warszawa 2010, s. 536. Trafnym komentarzem do Kol 3,1-3 sa
stowa autora Katechez jerozolimskich. Stwierdza on: ,,<Jest czas rodzenia i jest czas umie-
rania>, Salomon powiada. Cho¢ pow1edzen1e to odnosi si¢ do czegos 1nnego jednak moze
by¢ zastosowane takze do was, mimo ze w innym porzadku: czas umierania i czas rodzenia.
Obie te rzeczy spelnity si¢ w was w jednej chwili tak, ze wasze obumarcie zbieglo si¢
z waszym narodzeniem do zycia. (...) przeciez nie umarli$my prawdziwie, nie zostaliSmy
pogrzebani, ani tez nie zmartwychwstali$my rzeczywiscie przybici do krzyza. Ale $mier¢
i grob, krzyz i zmartwychwstanie zostaly wyrazone przez sakramentalny znak, a zawarta
w nich prawda data zbawienie” (Z Katechez jerozolimskich. Katecheza 20 Mystagogiczna
2,4-6).

*Por. A. JTankowski, dz. cyt., s. 280.284.

4 Por. A. Viard, Saint Paul. Epitre aux Romains, Paris 1975, s. 145. Zdaniem
H. Langkammera zwrot t0 o®ue tfig dueptiec oznacza: ,,...cztowieka w swojej grzesznej egzy-
stencji” (List do Rzymian, Lublin 1999, s. 81). Wobec tego wydaje sig, ze zwroty: 0 mahoLdg
Gvbpwroc 1 T0 o®ue TAc Gueptiec maja charakter synonimiczny i oznaczaja cztowieka
sprzed odrodzenia chrzcielnego.
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sytuacja cztowieka pozbawionego taski chrztu byla tak bardzo zdominowana grze-
chem, ze stanowit on jej podstawowy rys*®. Przekreslenie dawnego czlowieka oraz
jego grzesznej natury dokonalo si¢ po to, aby adresaci: ,,juz dluzej nie stuzyli grze-
chowi” (6,b). Status ontyczny wyznaczal nicochrzczonym niegodziwe dzialania
moralne. W Rz 8,5: ,,Bedacy-wedlug-nieodkupionej natury, daza do tego, czego
chce nieodkupiona natura” (oL yop Katd oopke Ovteg T& THG 0apkog dpovoloLy).
Ludzie pozbawieni taski chrztu stuzyli grzechowi, poniewaz ich najglebsza ,,war-
stwa” egzystencjalna, ich esse byto naznaczone pigtnem grzechu.

Natomiast w Ef 4,22 Pawet apeluje do adresatow: ,,...gdy chodzi o poprzedni
sposoOb postgpowania, to powinniscie porzuci¢ dawnego cztowieka” (tov maAaLov
&vopwmov)”. W sensie ontycznym adresaci juz porzucili go podczas przyjecia
przez nich chrztu. W tym przypadku zwrot ten oznacza catoksztatt ich grzesznego
postepowania; teraz powinni porzuca¢ go w sensie moralnym, poniewaz pozostaly
z niego — jesli tak mozna powiedzie¢ — jeszcze resztki jego ,.korzeni”, ktore ujaw-
niaja si¢ w jego postepowaniu moralnym’’.

Tekstem paralelnym do Ef 4,22 jest Kol 3,9—10a. W wersetach tych Pawet
zwraca si¢ do adresatow: ,,Nie oklamujcie si¢ wzajemnie, bo pozbyliscie si¢ daw-
nego cztowieka (dmekdvoapevoL tov madalov &vbpwrov) z jego uczynkami, a przy-
oblekli nowego...”. Dwa przedimki am i ék w imiestowie amekdvoduevor podkresla-
ja bezpowrotno$¢ stanu, w ktérym adresaci trwali dotychczas. Nastapita w nich
radykalna przemiana dokonana w najgltebszych ,,warstwach” ich egzystencji. Po-
nadto aoryst stwierdza fakt, ktéry nastapil podczas ich chrztu’'. Sw. Tomasz
z Akwinu komentujacy ten werset stwierdza: ,, Expoliantes vos veterem hominem
cum actibus suis, etc. Non ergo substantialiter debet deponi vel expoliari, sed so-
lum quoad opera mala, vel conversationem”. A wigc i w tym przypadku adresaci
pozbyli si¢ dawnego czlowieka ,, substantialiter”; teraz powinni pozby¢ si¢ go:
,,quoad opera mala”™.

* Por. S. Thomae Aquinatis, dz. cyt., t. 1, s. 87.

* Poprzedni sposob postepowania Apostol przypomniat adresatom dwa wersety wcze-
$niej: ,,To mowi¢ wigc i zaswiadczam wobec Pana, abyscie nie postgpowali juz tak, jak
postepuja poganie z ich préznym mysleniem, pograzeni umystem w mroku, obcy dla zycia
Bozego, na skutek tkwiacej w nich niewiedzy, na skutek zatwardziatosci serca. Oni to,
doprowadziwszy siebie do nieczulosci (wobec wlasnego sumienia), oddali si¢ rozpuscie,
popetniajac zachtannie wszelkiego rodzaju grzechy nieczyste” (4,17—19). Omoéwienie tych
wersetow zob. U. Szwarc, Dawny i nowy cziowiek w aspekcie biblijnym, w: Homo novus,
dz. cyt., s. 31-42.

9 T. M. Dabek analizujacy ten werset trafnie zauwaza: ,,Stwierdzenie nowego bytowe-
go stanu taczy si¢ Scisle z okresleniem wynikajacych z tego zobowiazan moralnych. Dawny
cztowiek, ulegajacy zepsuciu, daje postuch zwodniczym zadzom. To charakterystyka daw-
nego sposobu postgpowania, ktory trzeba definitywnie porzuci¢” (Nowe Zycie chrzescijani-
na, Krakow 2004, s. 19).

' Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 284; H. Langkammer, List do Kolosan, Lublin
2002, s. 81.

2Dy, cyt., t. 2, 5. 59.

3 Por.D.S.Dockery, dz. cyt., s. 536 n.



220 STANISLAW ZDZIARSTEK OP

Wracajac jednak do Kol 3,3: Pawel naklaniajac adresatéw, aby nie mysleli
o tym, co jest na ziemi, wezwanie to uzasadnia duchowa $miercia ich dawnego
czlowieka oraz w konsekwencji takze $miercig dla ich grzesznego postgpowania™.
Grzeszne postgpowanie — jako dziatanie moralne — jest czym$ wtornym do rzeczy-
wisto$ci, ktora dokonata si¢ podczas chrztu. Wskazuje na to czasownik gmebavete
uzyty w aoryscie, co oznacza czynno$¢ dokonana w przesztosci. Smier¢ dawnego
cztowieka zobowiazuje teraz wiernych do u$miercania w nich grzesznego poste-
powania, co wyrazit Pawet zwrotem: ,,myslcie o tym, co jest w gorze, a nie o tym,
co jest na ziemi” (w. 2)>°.

W momencie §mierci dawnego cztowieka, w adresatach narodzit si¢ nowy czlo-
wiek. Wprawdzie Pawel nie wymienia go expressis verbis, ale jego istnienie mozna
wywnioskowac z tresci wiersza. Apostol méwi wyraznie: ,.bowiem umarliscie
i wasze (nowe) zycie jest ukryte w Bogu razem z Chrystusem” (w. 3). Zycie ukryte
w Bogu, to nowe zZycie, czyli zycie nowego cztowieka, a nie dawne Zycie, poniewaz
jego zrédto — dawny cztowiek — przestato istniec.

W Pawtowym tekScie nie ma dookreslenia, ze zycie adresatow jest nowe. Ale
wynika ono z tresci w. 1, gdy podczas chrztu otrzymali nowa godno$¢ egzysten-
cjalng oraz z tresci samego w. 3. Bowiem, gdy umart w nich dawny czlowiek, to
narodzit si¢ nowy czlowiek bedacy zrodtem nowego zycia®®.

Skoro jest mowa o nowym zZyciu adresatéw, to warto w krotkich wywodach
przedstawi¢ jego zrodlo, czyli nowego cztowieka. Okreslenie to wystepuje w Ef
2,15 oraz w 4,24, ale w 2 Kor 5,17a oraz Ga 6,15 Pawel uzywa jeszcze okreslenia
nowe stworzenie (koaLvn KTloLg).

Analize tych okreslen rozpocznijmy od okreslenia nowe stworzenie.

1° 2 Kor 5,17a

W wersecie tym Pawel stwierdza: ,,Jesli wige kto$ pozostaje w Chrystusie, jest
nowym stworzeniem” (cote €l Tic év XpLot®, kalvn ktioig). Przez poczatkowe

% Por. A. Jankowski, dz cyt., s. 280; P. T. O’ Brien, dz. cyt., s. 164 n.; J. Lach,
dz. cyt.,s. 138; H. Langkammer, List do Kolosan..., s. 77.

> Na temat dawnego czlowieka zob.: L. Cerfaux, Le monde paien vu par saint Paul,
,,Studia Hellenistica” 5 (1948), s. 155-163; W. Matthias, Der alte und neue Mensch in
der Anthropologie des Paulus, , Evangelische Theologie” 17 (1957), s. 385-397;
R.Bultmann, Der alte und neue Mensch in der Theologie des Apostels Paulus, Darm-
stadt 1964%; J. Czerwonka, Stary i nowy czlowiek w teologii sw. Pawia, Lublin 1974
(mps — praca magisterska); J. Mehlmann, Natura filii irae. Historia interpretationis Eph
2,3 eiusque cum doctrina de peccato originali nexus, Roma 1975; H. Stegemann, A/t
und Neu bei Paulus und in den Deuteropaulinen (Kol — Eph), ,,Evangelische Theologie” 37
(1977), s. 508-536; W. Misztal, Stary porzqdek niewoli, grzechu i Smierci: czlowiek
przed przyjsciem Chrystusa, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 36 (1998), nr 2, s. 25-42;
A.Paciorek, Czlowiek bez Chrystusa w soteriologii Listu sw. Pawla do Rzymian, Tar-
now 1995.

%% Dlatego tez K. Romaniuk komentujacy ten werset trafnie zaznacza: ,,...zerwawszy
przez chrzest z grzechem, chrzescijanin trwa w nowosci zycia” (Motywacja napomnien
moralnych w Listach sw. Pawla, Poznan 1971, s. 77).



EGZYSTENCJALNA GODNOSC CHRZESCIJANINA 221

wote werset ten nawiazuje do dwoch poprzednich wersetow, zwlaszcza do w. 15,
w ktorym Pawel przedktada adresatom, ze Chrystus: ,,...umart za wszystkich, aby
zyjacy (ol {@vrteg) nie zyli juz dla siebie, lecz dla Tego, ktory umart za nich i zmar-
twychwstal”. Najpierw zaznaczmy, ze zwrot: T¢ é€v XpLot®d z analizowanego
wersetu nawiazuje do ol (@vte¢ — domy$lnie — év Xprot®d zw. 15. Tym ,kim$”
kto pozostaje w Chrystusie, to ol (@vteg — zZyjgcy — czyli wierni. To oni sa nowymi
stworzeniami, a sa nimi dlatego, poniewaz podczas chrztu — dzigki zbawczym
owocom meki Chrystusa — zostali zrodzeni do nowego zZycia, nowego ontycznie’’.

2° Ga6,15

Powyzszy werset Pawel wyraza nastgpujaco: ,,...bo ani obrzezanie nic nie zna-
czy, ani nieobrzezanie, tylko nowe stworzenie” (kawvn ktioic). Tekst ten jest po-
lemika z chrzeécijanami ,judaizujacymi”, ktorzy chcieli narzuci¢ ochrzczo-
nym dawna praktyke obrzezania, przypisujac jej zbawcza moc. Jednak wierni nie
powinni poddawaé si¢ tym praktykom, lecz jako: bedqcy-Chrystusa (ol &¢ tod
Xprotod [Inood]) (Ga 5,24), powinni by¢ lojalni tylko wobec swojej nowej tozsa-
mosci. Obrzezanie nie ma zadnego znaczenia, poniewaz — z powodu zbawczej
smierci Chrystusa i Jego zmartwychwstania — catkowicie stracito racj¢ bytu. Teraz
— W nowej rzeczywistosci zbawczej — liczy si¢ tylko nowe stworzenie, a wigc liczy
sig tylko chrzescijanin, ktéry podczas chrztu nabyt swoja godno$é™®.

3° Ef2,15-16

W wersetach tych Pawet stwierdza: ,,(Chrystus) pozbawit przez swoje ciato mo-
cy Prawo przykazan, wyrazone w zarzadzeniach, aby z dwoch (rodzajow ludzi)
stworzy¢ swoja (moca) jednego nowego cztowieka (kaLvov dvdpwtov) wprowadza-
jac pokoj, 1 aby (w ten sposob) jednych i drugich znow pojednac z Bogiem w jed-
nym Ciele przez krzyz, zadawszy przez niego $mier¢ wrogo$ci”. Tymi ,,dwoma
rodzajami ludzi” to Zydzi i poganie, z ktérych Chrystus zrodzit nowego cztowieka.
Jest nim chrzescijanin™, ktory swoja nowa godnosé¢ egzystencjalna nabyt podczas

57 Por. E.-B. Allo, Saint Paul. Seconde Epftre aux Corinthiens, Paris 19562, s. 167 nn;
J. Héring, La Seconde Epitre de Saint Paul aux Corinthiens, Paris 1958, s. 52 n;
E. Walter, Commentaire de la Deuxiéme Epitre aux Corinthiens. Trad. de 1’allemand
par F. Schanen, Lyon 1966, s. 50; M. Carrez, La Deuxieme Epitre de Saint Paul aux
Corinthiens, Genéve 1986, s. 148 n.

8 Por. A. Viard, Saint Paul. Epitre aux Galates, Paris 1964, s. 125; G. Schneider,
Der Brief an die Galater, Leipzig 1964, s. 155 n.; P. Bonnard, L Epitre de Saint Paul
aux Galates, Paris — Neuchatel 19722, s. 130 n; S. Légasse, L’Epitre de Paul aux Galates,
Paris 2000, s. 480 n.

% Odmienne stanowisko zajmuje w tym wzgledzie H. Langkammer. Jego zdaniem: ,....
<nowy cztowiek>. Jest nim Chrystus...” (List do Efezjan, Lublin 2001, s. 61). Ze stanowi-
skiem tym nie mozna si¢ zgodzi¢, poniewaz Chrystus juz jest Nowym Czlowiekiem. Jest On
Nowym Adamem (1 Kor 15, 22. 44-49; Rz 5, 12-21), ktory jest protoplasta nowej ludzkosci
dla tych wszystkich, ktorzy sa w Niego wszczepieni (Rz 6, 3—4). Jego nowos¢ przechodzi
zar6wno na poszczego6lne jednostki, jak i na cate Ciato eklezjalne. A ponadto — jak wynika
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chrztu. To wtedy stat si¢ nowym czlowiekiem. Jego Stworca jest Chrystus, ale — jak
wskazuje na to werset 16: ,,i aby (w ten sposob) jednych i drugich znow pojednaé
z Bogiem w jednym Ciele przez krzyz, zadawszy przez niego $mier¢ wrogosci” —
wydaje si¢, ze Stworca nowego cziowieka jest takze Kosciol. Za taka hipoteza
przemawiaja takze teksty paralelne, jak chociazby: 1,23; 4,4.16; 5,23 oraz Kol
1,18%. A wiec nowy czlowiek swoje istnienie zawdziecza przede wszystkim ukrzy-
zowanemu ciatu Chrystusa®', ale zawdziecza go takze Kosciotowi, ktory jest Jego
Ciatem (1,23)%.

4° Ef4,24

Powyzszy werset trzeba odczyta¢ z w. 22 i 24, w ktorych Pawel zwraca si¢ do
adresatow: ,,... co odnosi si¢ do poprzedniego sposobu zycia, trzeba porzuci¢ daw-
nego czlowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych rzadz, a dzigki Du-
chowi (Swigtemu) trzeba odnawiaé si¢ w waszym mysleniu i przyoblec nowego
czlowieka (tov kalvov dvbpwmov) stworzonego na obraz Boga, w sprawiedliwo$ci
i prawdziwej §wigtosci”. Wierni juz pozbyli sie¢ dawnego czliowieka podczas
chrztu; teraz powinni porzuca¢ go w jego zlym postepowaniu, a dzigki oddziaty-
waniu na nich Ducha Swigtego, powinni odnawia¢ swoj sposob myslenia. Powinni
tez przyoblec nowego czlowieka. Oczywiscie przyoblekli go juz podczas chrztu
(Kol 3,10); w wymiarze ontycznym juz sa nowymi ludzmi,; teraz powinni przyoble-
ka¢ go w wymiarze moralnym, to znaczy powinni zabiega¢ o godziwe postgpowa-
nie. Przyobloklszy go raz, powinni przyobleka¢ go wciaz. Dopiero wtedy beda
realizowa¢ swoja egzystencjalna godno$é¢ w catej petni®.

Nowe stworzenie z 2 Kor 5,17a 1 Ga 6,15 oraz nowy czltowiek z Ef 2,15 1 4,24 sa
zrodlem nowego zycia, ktore nie jest jakas idea fix, nie jest jakim$ fantazmatem
czy wytworem wyobrazni, ale jest faktem rzeczywistym. Jednak mimo swojego
faktycznego istnienia, nie jest ono dostrzegalne dla oczu, poniewaz jest: ,,ukryte
w Bogu razem z Chrystusem” (Kol 3b)**. Bedzie ono dostrzegalne dla adresatow

to z tresci analizowanego wersetu — nie mogt On z dwodch rodzajow ludzi stworzy¢ siebie,
poniewaz istniat od wiekow. Mowi o tym Pawet w Kol 1, 15-17: , Jest On obrazem niewi-
dzialnego Boga, Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo wszystko zostato stworzone
dzigki Niemu (...). Wszystko zostato stworzone przez Niego i dla Niego; On jest przed
wszystkim 1 wszystko ma istnienie dzigki Niemu”.

% Odmienne stanowisko zajmuje w tym wzgledzie M. Zerwick. Jego zdaniem: ,,Ce
<seul corps> ne peut désigner ici que le corps de Jésus Christ sur la croix” (La Lettre aux
Ephésiens, Paris 1967, s. 81).

' Por. Rz 7, 4; Ga 2, 19; Kol 1,22.

2 por. S. Thomae Aquinatis, dz. cyt., t. 2, 5. 29 nn; L. Cerfaux, Le Christ dans la theé-
ologie de saint Paul, Paris 19542, 5.184 nn; A. Jankowski, dz. cyt., s. 406 nn; N. Hug-
edé, L Epitre aux Ephésiens, Genéve 1973, s. 84 nn.

% Por. A. Jankowski, dz. cyt., s. 458; M. Zerwick, dz. cyt., s. 138 nn; N. Hug-
edé, dz. cyt., s. 185 nn.

% Por. J. Gnilka, dz. cyt., s. 171; K. Romaniuk, dz. cyt., s. 77; P. Malczewski,
Zycie ukryte w Chrystusie (Kol 3,1-4). w: Sentire cum Societate. W 75. rocznice powsta-
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dopiero podczas paruzji, gdy Chrystus — ktory jest ich zyciem — ukaze si¢ w chwa-
le, wtedy i oni ukaza si¢ w chwale razem z Nim®.

4. Chwala wieczna ochrzczonych (w. 4)

Wywody zawarte w wersetach 1-3 Pawel konczy optymistycznym zwrotem:
»A gdy Chrystus — ktory jest waszym zyciem — ukaze si¢ (w chwale), wtedy 1 wy
ukazecie si¢ w chwale razem z Nim” (w. 4). Chrystus ukaze si¢ w chwale podczas
paruzji, czyli podczas Jego powtornego przyjscia. Ukaza si¢ w niej takze adresaci.
Dostapia oni tego, o czym méwi Pawet w 1 Kor 2,9: ,,Ani oko nie widziato, ani
ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato zrozumie¢, jak wielkie rzeczy
Bog przygotowal tym, ktérzy mituja Go”®®. Apostol ma nadzieje, ze adresaci —
chcac by¢ lojalni wobec swojej godnosci — beda szukali i mysleli o tym, co jest
w gorze, a nie o tym, co jest na ziemi”®’. A ponadto ta optymistyczna wizja przy-
sztego zbawienia dodatkowo zachegci ich do zaniechania niegodziwych dziatan
rnoralné}éch, a podjecia godziwych; sa one bowiem warunkiem ich przyszlego zba-
wienia™.

5. Podsumowanie calosci wywodow
W wersetach 1-4 Pawel zawart dwie rozne tresci chrystianologiczne. W w. la

oraz w w. 3 zawarl tre$¢ ontyczng wyrazajaca egzystencjalnag godno$¢ adresatow;
natomiast w w. 1b oraz w w. 2 nakreslit im powinno$¢ moralna. Ich godnos¢ jest

nia Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej. Red. W. Necel, Poznan 2007,
69-87.

5 Na przestrzeni ostatnich lat na temat nowego czlowieka ukazata sig obfita bibliogra-
fia. Tytutem przyktadu przytoczmy tylko niektdre pozycje: J. Kozyra, Nowe stworzenie —
KAINE KTISIS, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 9 (1978), s. 13-40; G. Pérez
Rodriguez, El alfa y omega de la nueva vida de Pablo, ,,Seminarium” 33 (1981), s. 633-
653.655; R. Schnackenburg, W. Pannenberg, Ostern und der neue Mensch, Frei-
burg — Basel — Wien 19822 S. Rosik, Nowy czlowiek w Chrystusie, ,,Roczniki Teologicz-
ne” 40 (1993), z. 3, s.41-51.52; R. Fabris, L'uomo nuovo nell’antropologia paolina,
,»Vivens Homo” 5 (1994), s. 105-117; T.Michalski, Nowy czlowiek na podstawie Listu
do Kolosan (3,10-15), ,,Studia Wiloctawskie” 1 (1998), s. 94-104; M. V. Hubbard, Nev
Creation in Paul’s Letters and Thought, Cambridge 2002.

5 Por. J. M. Czerski, Pierwszy List $w. Pawla do Koryntian, t. 1, Rozdz. 1 — 6, Opole
2006, s. 142.

7 L. Wianowski trafnie zauwaza, ze: ,,<Nowo§¢> odkupionego cztowieczenstwa, o ile
nie zostanie zaprzepaszczona powrotem do uczynkow <dawnego cztowieka>, jest niezby-
walnym gwarantem ostatecznego odrodzenia si¢ w ciele uwielbionym w czasie ostateczne-
go zmartwychwstania” (art. cyt., s. 158).

% Ppor. L. Cerfaux, Le Chrétien dans la théologie paulinienne, Paris 1962, s. 435;
C.Spicq, Theologie morale du Nouveau Testament, t. 2, Paris 1965, s. 744, p. 2;
M. P.Horgan, List do Kolosan, w: Katolicki komentarz biblijny. Red. naukowa wydania
oryg. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2001, s. 1418.
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dla nich Zrédlem i wymogiem powinno$ci moralnej. Apostot apelujac do nich
o podjecie przez nich godziwych dzialan moralnych i zaniechania niegodziwych,
nie poprzestal na przedtozeniu im tych powinnosci, lecz przedtozyt im takze racje,
dlaczego powinni podja¢ tego rodzaju dziatania: jest nig ich godnos¢, ktéra uzyska-
li podczas chrztu.

W ogole trzeba powiedzie¢, ze w Pawlowej chrystianologii powinno$¢ moralna
nigdy nie jest bezpodstawna, lecz ma uzasadnienie w godnosci ontycznej. Gdyby
Apostot nakazywal wiernym godziwe postepowanie moralne bez podania uzasad-
nienia dla tego rodzaju dzialania, to mogliby posadzi¢ go o moralizatorstwo. Jed-
nak tak nie jest: skoro otrzymali nowa godnos¢, to miat prawo nakazywaé im go-
dziwe postgpowanie. Natomiast to, czy podejma je, czy tez nie, to zalezy juz tylko
od nich samych.

Streszczenie

W Kol 3,1-4 Pawel zawart dwie rozne tresci chrystianologiczne. W w. la oraz w w. 3
przedtozyl adresatom tres¢ ontyczna wyrazajaca ich egzystencjalng godno$¢; natomiast
w w. 1b oraz w w. 2 nakreslit im powinno$¢ moralna. Ich egzystencjalna godno$¢ stanowi
podstawe a jednocze$nie wymodg dla powinnosci moralnej. Apostot apelujac do nich
o podjecie przez nich godziwych dziatan moralnych i zaniechania niegodziwych, nie
ograniczyt si¢ tylko do przedtozenia im tych powinnosci, lecz przedtozyt im takze racje,
dlaczego powinni podejmowac tego rodzaju dzialania: jest nig ich godnos$¢, ktora zostali
obdarzeni podczas chrztu. Powinno$¢ moralna wiernych nie jest wigc bezpodstawna, lecz
ma uzasadnienie w godnos$ci ontycznej: skoro otrzymali nowa godnos¢, wobec tego Pawet
mial prawo nakazywac im godziwe postgpowanie oraz naktania¢ ich do zaniechania dziatan
niegodziwych. Egzystencjalna godnos¢ jest faktem rzeczywistym, lecz obecnie nie jest
dostrzegalna; bedzie mozna ja dostrzec dopiero w wiecznoSci.

The Existential Dignity of a Christian
as the Basis for their Moral Obligation (Col 3,1-4)

Summary

Saint Paul presents two different Christianological meaning in the first four verses of his
Third Letter to the Collosians. In the 1 a 3 verses he explains to his recipients the ontic
content which communicates their existential dignity. Whereas, in the verses 1 b and 2 he
outlines their moral obligation. Their existential dignity is at the same time the foundation
and condition for moral obligations. While appealing for their taking decent steps and
giving up the vile ones, the Apostle Paul does not restrict himself to displaying those duties
but he expounds the reasons standing behind such committments. It is, he argues, their
dignity which they acquired during the Baptism. The moral obligation of the followers is
not, therefore, groundless but it is justified by the ontic dignity. Due to their new dignity
gaining, Paul is allowed to demand their adquate behaviour, and to discourage them from
the foul ones. The existential dignity is a real fact, however, it is currently unnoticeable as it
will only be seen in eternity.
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MATERIALY DO BIBLIOGRAFII KSIEZY
DIECEZJI SANDOMIERSKIEJ ZA LATA 2010-2012

Opracowanie:
Ks. Bogdan Stanaszek, WHiDK UPJPII w Krakowie

Po dhuzszej przerwie na tamy ,,Studiow Sandomierskich” powraca zestawie za-
wierajace materiaty do bibliografii ksigzy diecezji sandomierskiej. Poprzednie zo-
stalo wydrukowane w 2010 r. i obejmowato publikacje z 2009 r. z uzupeknieniami
z lat poprzednich'. Prezentowane obecnie materialy zawieraja bibliografie z lata
2010-2012. Dotaczono do nich rowniez brakujace pozycje z lat poprzednich.
Bibliografi¢ zestawiono na podstawie sprawozdan nadestanych przez poszczegol-
nych autoréw. Publikacje uszeregowano wedlug nastepujacych dziatow: 1. Ksigzki
i druki samodzielne, II. Prace redakcyjne, IIl. Artykuty naukowe, IV. Publikacje
zrodel, V. Recenzje, sprawozdania, wstepy do ksiazek, VI. Artykuty popularnonau-
kowe i prasowe (w tym materialy duszpasterskie). VII. Inne. Prace redakcyjne
polegaty na ujednoliceniu zapiséw bibliograficznych, sprawdzeniu tytutow w kata-
logach Biblioteki Narodowej. Kwalifikacja pozycji do poszczegdlnych dziatow
zostata dokonana przez autorow, starano si¢ w nig zbytnio nie ingerowac, cho¢
w niektorych przypadkach byto to konieczne.

Ks. dr Jan Biedron
Publikacje za lata 2009-2012

II. Prace redakcyjne
Asystent koscielny pisma alumnéw WSD w Sandomierzu ,,Powotanie”

' Materialy do bibliografii ksiezy diecezji sandomierskiej za rok 2009, opr. B. Stana-
szek, ,,Studia Sandomierskie” 17 (2010), z. 1-2, s. 279-300.
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Artykuly naukowe

Elementy teologii pastoralnej w Kronice Diecezji Sandomierskiej na przestrze-
ni stu lat, w: Stulecie periodyku diecezjalnego ,,Kronika Diecezji Sandomier-
skiej”, red. J. Krasinski, Sandomierz 2009, s. 269-287.

Stuzba spoleczeristwu budowaniem cywilizacji mitosci w: Slady przesziosci.
Sejmik Kultury Powiatu Strzyzowskiego w latach 2006-2012, Strzyzoéw 2012,
s. 309-322.

Sprawozdania, wstepy do ksigzek

Wykaz prac magisterskich obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
przez diakonow Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu w 2008
i 2009 roku, ,,Studia Sandomierskie” 16 (2009), z. 3-4, s. 285-286.
Sprawozdanie z dzialalnosci Wyzszego Seminarium duchownego w Sandomie-
rzu w roku akademickim 2008/2009, ,,Studia Sandomierskie” 16 (2009), z. 3-4,
s. 287-296.

Wprowadzenie, w: S. Kotkowski, Seminarium Duchowne w Sandomierzu w la-
tach 1820-1926, oprac. H. 1. Szumil, Sandomierz 2010, s. 5-8.

Wykaz prac magisterskich obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
przez diakonow Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu w 2008
i 2009 roku, ,,Studia Sandomierskie:” 17 (2010), z. 3, s. 153-154.
Sprawozdanie z dziatalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomie-
rzu w roku akademickim 2009/2010, ,,Studia Sandomierskie” 17 (2010), z. 3,
s. 143-152.

Sprawozdanie z dzialalnosci Wyzszego Seminarium duchownego w Sandomie-
rzu w roku akademickim 2010/2011, ,,Studia Sandomierskie” 18 (2011), z. 1,
s. 267-276.

. Artykuly popularnonaukowe, prasowe, materialy duszpasterskie

Kim jest dziecko?, ,,Powotanie” 17 (2009), nr 55, s. 44-47.

Trudna droga odczytywania dziecka, ,,Powotanie” 17 (2009), nr 56, s. 45-47.
Dzien Otwartej Furty, ,,Powotanie” 17 (2009), nr 57, s. 3-5.

Jubileuszowa, 10 otwarta furta, GNS 2009, nr 17, s. VIL

Furta otwarta dla Przyjaciol, ,,Niedziela” edycja sandomierska 2009, nr 17,
s. VI- VIIL.

Dzien otwarty Seminarium w Sandomierzu, ,,Niedziela” edycja sandomierska
2009, nr 18, s. 23.

Otwarta furta ,,Nasz Dziennik” 2009, nr 65 (3082), s. 16.

Dzien Otwartej Furty, ,,Powotanie” 17 (2009), nr 57, s. 3-5.

Wiernos¢ Chrystusa wiernosé¢ kaptana, ,,Powotanie” 17 (2009), nr 58, s. 36-37.
Zy¢ Madrosciq Krzyza, ,,Powotanie” 18 (2010), nr 61, s. 38-39.

Blogostawiony ze wzgledu na swojq wiare, ,,Powotanie” 19 (2011), nr 65,
s. 38-39.

Panie, przymnoz nam wiary, ,,Powotanie” 20 (2012), nr 68, s. 26-27.
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13. List Ksigdza Rektora Wyzszego Seminarium Duchownego na niedziele powo-
faniowa 26 kwietnia 2009 roku, KDS 102 (2009), s. 176-179.

14. Kazanie na eksporcie ks. Eugeniusza Piotrowskiego, KDS 102 (2009), s. 632-
634.

15. Kazanie na pogrzebie ks. Eugeniusza Piotrowskiego, KDS 102 (2009), s. 635-
637.

16. Sfowo podczas poswiecenia i odstoniecia tablicy upamietniajqcej Ksiedza
Marcelego Lubomirskiego w: Pamietny rok 1809, red. K. Burek, Sandomierz
2010, s. 157-158.

17. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
,Powotanie” 17 (2009), nr 55, s. 66.

18. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
,»Powotanie” 17 (2009), nr 56, s. 65.

19. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
»Powolanie” 18 (2010), nr 59, s. 66-67.

19. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
,,Powotanie” 18 (2010), nr 60, s. 62.

20. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
»Powolanie” 19 (2010), nr 62, s. 38.

21. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
,Powotanie” 19 (2011), nr 63, s. 72.

22. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
,»Powotanie” 20 (2012), nr 66, s. 36.

23. Zyczenia dla Przyjaciét Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu,
,Powotanie”, 21(2012), nr 69, s. 27.

Ks. dr Piotr Berkowicz

Urodzony 28 lipca 1979 r. w Harklowej. Uczgszczal do Zespotu Szkot Che-
micznych w Jasle, Po maturze w latach 1998-2004 odbywat studia teologiczne
w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomierzu. Tytut magistra teologii
otrzymat w 2004 r. na Wydziale Teologii KUL w Lublinie na podstawie pracy pt.
Przepowiadanie misyjne podstawowam obowiqzkiem Kosciola wedlug Redemptoris
missio (promotor ks. dr Michal Mierzwa). Magisterium z pedagogiki uzyskat
w 2007 r. w Katolickim Uniwersytecie w Ruzomberku (praca pt. Wychowanie
katolickie w wspolnotach koscielnych w archidiecezji Estergom-Budapest, promo-
tor Ks prof. dr hab. Jan Zimny). W 2008 r. otrzymat stopien doktora nauk humani-
stycznych na KU w Ruzomberku rozprawa: Misyjnos¢ postugi Jana Pawta Il dro-
gaq do wychowania katolickiego miodziezy, promotor ks. prof. dr hab. Jan Zimny).
Od pazdziernika 2010 r. jest pracownikiem Katedry Pedagogiki Katolickiej
WZNoS Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Stalowej Woli
oraz administratorem parafii Csolnok (Wegry). Uzyskal roczne stypendium
naukowe na Katolickim Uniwersytecie Pazmany w Budapeszcie w Katedrze Socjo-
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logii. Wyktada katechetyke i pedagogike w Archidiecezjalnym Seminarium Du-
chowym w Esztergomie oraz na Apor Vilmos Katolikus Fdiskola w Vac. Prowadzi
badania zwiazane z warto§ciami moralnymi wsrod absolwentow katolickich szkot,
a takze badania z zakresu pedagogiki specjalnej. Prowadzi seminarium i prosemi-
narium z psychopedagogiki.

I11.

Publikacje do konca 2012 r.
Ksiazki
Postuga misyjna Jana Pawla Il drogg wychowania katolickiego mlodziezy,
Stalowa Wola 2012, ss. 198.

. Artykuly naukowe

Wychowanie miodziezy we wspolnocie eklezjalnej, ,,Pedagogika Katolicka”
2009, nr 1 (4), s. 150-158.

Jan Pawel II wzorem dziatalno$ci misyjnej przetomu XX i XXI wieku,
w: Semper in altum. Zawsze wzwyz, red. J. Zimny, N. Nyczkalo, Stalowa Wo-
la 2010, s. 473-487.

Nevelés Egyhazi kozossegben. ,Katolikus Pedagogia” 1 (2010), nr 1, s. 307-
314.

Omowienia i recenzje

Rec. czasopisma: ,,Katolikus Pedagogia” 1(2010), ,,Katolikus Pedagogia” 1 (2011),

Iv.
1.
2.
3.

nr2,s. 269-271.

Artykuly popularnonaukowe i prasowe
Vezercikk, ,,Harangsz6” 2011, nr 2, s. 1.
Vezercikk, ,,Harangsz6” 2012, nr 1, s. 1.
Vezércikk, ,,Harangsz6” 2012, nr 2, s.1.

Ks. dr Jerzy Dabek
Publikacje za lata 2010-2012

. Prace redakcyjne

Zachowania ryzykowne dzieci i miodziezy, red. S. Chrost, J. Dabek, Sando-
mierz — Kielce 2011, ss. 204.

LInformator Wydzialu Nauki i Wychowania Katolickiego Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu” 2011, nr 29, ss. 36.

Artykuly naukowe

Wychowanie do wiary w dokumentach katechetycznych Kosciota, ,,Studia
Leopoliensia” 3 (2010), s. 233-245.

Funkcjonowanie dzieci w rodzinie dotknietej alkoholizmem, ,,Studia Leopo-
liensia” 4 (2011), s. 305-316.
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JEAKI YUHHUKH, 11]O JIE3IHTEI'PYIOTh CYYACHY CIM'IO, ,Studia
Leopoliensia” 5 (2012), s. 279-286.

Dziatania wychowawczo-duszpasterskie w diecezji sandomierskiej w latach
1992-2007, ,,Studia Sandomierskie” 2012, nr 2, s. 101-120.

Omowienia i recenzje

Misyjnos¢ postugi Jana Pawta Il drogq do wychowania katolickiego miodzie-
zy, rec. pracy doktorskiej ks. Piotra Berkowicza, Ruzomberok 2008, ss. 182,
,Pedagogika Katolicka” 2009, nr 4, s. 318-319.

. Artykuly popularnonaukowe i prasowe, materialy duszpasterskie

Skarb narzeczenstwa do ponownego odkrycia, w: Rodzina Wartosci Przemia-
ny, red. M. Ruszel, Stalowa Wola — Rzeszow 2010, s. 35-42.

Wychowanie do podejmowania rol narzeczenskich, w: Rodzina. Zadania —
wyzwania, red. M. Ruszel, Stalowa Wola 2011, s. 23-34.

., Ten krqzek, ztoty krazek, ten...” — czyli stow kilka na temat obrqczek, w: Mto-
dziez. Problemy-wspoiczesnosé, red. M. Ruszel, Sandomierz 2012, s. 27-38.
Rola nauczyciela religii w rozwiqzywaniu konfliktow w szkole, w: Profilaktyka
i mediacja w szkole. Teoria i praktyka, red. S. Chrost, J. Dabek, Sandomierz —
Tarnobrzeg 2010, s. 49-60.

ABC Szkolnego Kota Caritas i Wolontariatu, z. 1, red. J. Dabek, B. Malecka,
E. Godzinska, T. Janda, Sandomierz 2011, ss. 38

ABC Szkolnego Kofa Caritas i Wolontariatu, z. 2, red. J. Dabek, B. Malecka,
T. Janda, Sandomierz 2011, ss. 69.

ABC Szkolnego Kota Caritas i Wolontariatu, z. 3, red. J. Dabek, B. Maltecka,
E. Godzinska, T. Janda, Sandomierz 2012, ss. 42.

Ks. dr Waldemar Galazka
Publikacje za lata 2010-2012

. Artykuly naukowe

Diecezja sandomierska, w: Progrediamur oportet in spe. 20-lecie bulli Jana
Pawta II Totus Tuus Poloniae populus, w: Ksiega Jubileuszowa dedykowana
Jego Ekscelencji Arcybiskupowi Jozefowi Kowalczykowi Metropolicie Gniez-
nienskiemu Prymasowi Polski z okazji Zlotego Jubileuszu Kaptanstwa, red.
A Mazurek, Warszawa 2012, s. 265-270.

Sprawozdania
Sesja popularnonaukowa o Meczennikach Sandomierskich, Sandomierz,
4 czerwca 2010 r. ,,Zeszyty Sandomierskie” 15 (2010), nr 29, s. 64.

. Artykuly popularnonaukowe i prasowe, materialy duszpasterskie

Informacja o nominacji ks. dra Krzysztofa Nitkiewicza na biskupa sandomier-
skiego, KDS 102 (2009), s. 390.
Chlewiska. Poczqtek wsi — czes¢ 2, ,, Kronikarz Chlewiski” 2010, nr 1 (6), s. 10.
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3. 70 lat parafii w Nadolnej w Nadolnej. Kazanie wygloszone w Nadolnej w od-
pustowq uroczystos¢ Najswietszego Serca Pana Jezusa dnia 11 czerwca
2010 r., ,,Kronika Diecezji Radomskiej” 19 (2010), s. 363-367.

4. Ojczyzna. Kazanie wygtoszone w Szydtowcu dnia 3 maja 2011 r., ,,Kronika
Diecezji Radomskiej” 20 (2011), s. 395-398.

5. Przemowienie ks. dr. Waldemara Galqzki z okazji wmurowania w katedrze
sandomierskiej i poswiecenia tablicy pamiqtkowej Mikotaja Trqby, w: Mikotaj
Trqba mqz stanu i prymas Polski. Materialy z Konferencji Sandomierz
13-14 czerwca 2008 roku, red. F. Kiryk, Krakéw 2009, s. 179-180.

Ks. dr Kazimierz Hara
Publikacje za lata 2010-2012

II. Artykuly naukowe

1. Recepcja nauczania Kosciota o liturgii jako zrodle przepowiadania w homi-
liach biskupa Wactawa Swierzawskiego, ,,Studia Sandomierskie” 16 (2009),
z. 1-2,s. 169-185.

Ks. dr Andrzej Jakébcezak
Publikacje za lata 2010-2012

II. Prace redakcyjne

1. Kalendarz liturgiczny diecezji sandomierskiej na rok liturgiczny 2009/2010,
Sandomierz 2009, s. 240.

2. Kalendarz liturgiczny diecezji sandomierskiej na rok liturgiczny 2010/2011,
Sandomierz 2010, s. 224.

3. Kalendarz liturgiczny diecezji sandomierskiej na rok liturgiczny 2011/2012,
Sandomierz 2011, s. 224.

4. Kalendarz liturgiczny diecezji sandomierskiej na rok liturgiczny 2012/2013,
Sandomierz 2012, s. 240.

Ks. dr hab. Zdzistaw Janiec, prof. KUL’
Publikacje za lata 2009-2012

I. Ksiagzki

1. Wstawiennictwo Maryi: Studium liturgiczno-teologiczne na podstawie wybra-
nych formularzy okresu zwyktego ze Zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie,
Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, Sandomierz 2010, ss. 622.

II. Prace redakcyjne

2. Jego swiadectwo trwa...: wokoét sesji poswigconej zyciu i mysli stugi Bozego
ks. Wincentego Granata, Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, Sando-
mierz 2011, s. 188.

? Kierownik Katedry Liturgiki Pastoralnej na Wydziale Teologii KUL.
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By¢ jak pochodnia... ,,Humanitas” stugi Bozego ks. Wincentego Granata.
Materialy z sesji, Sandomierz, 10 XII 2011 roku, Wydawnictwo Diecezjalne
w Sandomierzu, Sandomierz 2012, s. 188.

. Artykuly naukowe

Formy kultu Matki Boskiej Czestochowskiej, ,,Anamnesis” 15 (2009), nr 56,
s. 53-58.

Komunikacja teologiczna w nauczaniu Kosciota, w: Gaudium in litteris, red.
S. Janeczek; W. Bajor; M. Maciotek, Lublin 2009, s. 171-184.

Sprawowanie Mszy Swietej z ludem i bez ludu (w swietle nowego OWMR).
»Anamnesis” 14 (2009), nr 58, s. 52-64.

Maryja wzorem uczestnictwa w Mszy $wigtej, ,,Roczniki Liturgiczne” 57
(2009), z. 1, s. 171-179.

Obecnos¢ Maryi w ksiegach liturgii rzymskiej, w: In persona Christi: ksiega na
80-lecie ksiedza profesora Czestawa Bartnika, red. K. Go6zdz, t. 1, Lublin
2009, s. 1009-1022.

Wplyw liturgii domowej na rozwoj osobowy rodziny, ,,Anamnesis” 16 (2010),
nr 60, s. 95-105.

Magia czy modlitwa? (Duszpasterskie problemy modlitw o uzdrowienie),
,»Anamnesis” 15 (2009), nr 59, s. 75-88.

Liturgia w stu rocznikach ,,Kroniki Diecezji Sandomierskiej”, w: Stulecie Pe-
riodyku Diecezjalnego ,, Kronika Diecezji Sandomierskiej” (Pokiosie sesji na-
ukowej z15-16 listopada 2007), red. J. Krasinski, Sandomierz 2009, s. 127-193.
Stowo Boze i stowo Kosciota (na podstawie formularza Mszy o Najswietszej
Maryi Pannie Matce Pocieszenia), KDS 102 (2009), nr 11-12, s. 758-781.
Teksty euchologijne o wstawiennictwie Maryi (na podstawie formularza Mszy
o Najswigtszej] Maryi Pannie Matce Pocieszenia), ,,Anamnesis” 16 (2010),
nr 61, s. 82-93.

Oredownictwo Matki Bozej w euchologii formularza Najswietsza Maryja Pan-
na od Wyzwolenia w ,,Collectio Missarum de Beata Maria Virgine, ,,Studia
Salvatoriana Polonica” t. 4 (2010), s. 185-207.

Idea maryjnego wstawiennictwa w euchologii formularza N.M. Panny Bramy
niebios, w: Memoriale Domini: ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu
Profesorowi Jerzemu Stefanskiemu w 70- rocznice urodzin, red. M. Olczyk;
W. Radecki, Gniezno 2010, s. 147- 166.

Stowo Boze o wstawiennictwie Maryi (na podstawie formularza Mszy o Naj-
Swietszej Maryi Pannie Matce Pocieszenia), w: Praedicamus Christum Cruci-
fixum. Stowo Boze w liturgii. Ksiega jubileuszowa dedykowana ksiedzu arcybi-
skupowi Damianowi Zimoniowi metropolicie katowickiemu w 25. rocznice
swiecen biskupich, red. A. Zadto, Katowice 2010, s. 386-396.

Wstawiennictwo Maryi w formularzu Mszy o Maryi Pannie Matce BozZej
Opatrznosci (w $wietle Collectio missarum de Beata Maria Virgine), w: Sa-
cerdos alter Christus. Kaptan w Zyciu i postudze Kosciota na progu trzeciego
tysiqclecia. Ksigga jubileuszowa z okazji siedemdziesiqtych urodzin ks. prof-
zw. dra hab. Wiadystawa Nowaka, red. S. Ropiak, M. Tunkiewicz, Olsztyn
2010, s. 475-496.
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Wstawiennictwo Maryi w liturgii Kosciota (cz. I), ,,Anamnesis” 16 (2010),
nr 63, s. 77-92.

Bogurodzica Oredowniczkq (na podstawie modlitw euchologijnych z formula-
rza Najswietsza Maryja Panna Uzdrowienie chorych ze ,,Zbioru Mszy o Naj-
swigtszej Maryi Pannie”, KDS 103 (2010), nr 9-10, s. 648-669.
Wstawiennictwo Maryi w liturgii Kosciota (cz. II) , ,,Anamnesis” 17 (2011), nr
64, s. 92-100.

Maryja Oredowniczka w nauczaniu Ojcow Kosciota, w: Fructus Spiritus est
Caritas. Ksiega jubileuszowa ofiarowana ksiedzu profesorowi Franciszkowi
Drqczkowskiemu z okazji siedemdziesiqtej rocznicy urodzin, czterdziestopiecio-
lecia swiecen kaplanskich i trzydziestopieciolecia pracy naukowej, red.
M. Wesotowski, Lublin 2011, s. 155-170.

Logos i Ethos modlitwy w teologicznej refleksji ks. Wincentego Granata (Stuga
Bozy Ksiqdz Profesor Wincenty Granat 1900- 1979), KDS 104 (2011), nr 1-2,
s. 104-112.

Wstawiennictwo Maryi w liturgiach Wschodu i Zachodu, ,,Anamnesis” 17
(2011), nr 67, s. 76-84.

Problem wstawiennictwa Maryi w tekstach euchologijnych formularza ,, Naj-
Swietsza Maryja Panna Krolowa Pokoju” ze zbioru Mszy o Najswietszej Maryi
Pannie, ,,Quaestiones Selectae” 17 (2010), nr 26, s. 28-47.

Wstawiennictwo Maryi w euchologii formularza ,Najswigtsza Maryja Panna
Matka Milosierdzia” (ze zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie),
»Quaestiones Selectae” 17 (2010), nr 26, s. 67- 86.

Maryja Oredowniczka w Swietle formularza ,, Najswietsza Maryja Panna
Wspomozycielka Wiernych”, ,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” t. 1 (57)
2010, z. 8 (Liturgika), s. 69-89.

Wstawiennictwo Maryi w tekstach biblijnych z formularza mszalnego Naj-
swietsza Maryja Panna Brama niebios, KDS 104 (2011), nr 9-10, s. 744-759.
Oredownictwo Maryi w formularzu Najswietsza Maryja Panna Matka Mito-
sierdzia ze zbioru Mszy o Najswietszej Maryi Pannie. Analiza hermeneutyczna
tekstow biblijnych, ,,Quaestiones Selectae” 18 (2011), nr 28, s. 142-156.
Zielone Swieta w zwyczajach i obrzedach ludowych (na przykladzie tradycji
polskiej), ,,Comunnio” 32 (2012), nr 1, s. 176-184.

Stuga Bozy Ks. Wincenty Granat (1900- 1979) jako dydaktyk i pedagog, KDS
105 (2012), nr 3-4, s. 230-236.

Stowo Boze o oredownictwie Maryi (na podstawie formularza Mszy o Naj-
swietszej Maryi Pannie od Wyzwolenia z Collectio Missarum de Beata Maria
Virgine), w: ,,Omnia trenseunt — Caritas manet”, Ksiega jubileuszowa dedy-
kowana ksiedzu profesorowi Wiadystawowi Glowie w siedemdziesiqtq roczni-
ce urodzin, red. H. Stotwinska, L. Pintal, M. Wyrostkiewicz, Lublin 2012,
s. 179-195.

Czy kult Maryi w Kosciele w Polsce potrzebuje odnowy?, KDS 105 (2012), nr
9-10, s. 613-626.

Macierzynskie posrednictwo Maryi w tekstach biblijnych formularza Najswiet-
sza Maryja Panna Krolowa pokoju (ze zbioru Mszy o Najswietszej Maryi
Pannie), w: Victimae Paschali Laudes. Ksiega pamiqtkowa dedykowana ksie-
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dzu doktorowi Marianowi Pisarzakowi w 75. rocznice urodzin, red. J. Kumala,
Lichen Stary 2012, s. 415-427.

. Artykuly popularnonaukowe, materialy duszpasterskie

Stowo wstepne, w: Z. Mistak, Katechumenat posoborowa praktyka przekazu
wiary w Kosciele lokalnym na przykladzie diecezji sandomierskiej w latach
1992-2002, Sandomierz 2009, s. 17-19.

Logos i etos na drogach mariologii, w: ,, Catas piekna jest, Maryjo”. Materiaty
z sympozjum mariologicznego i spotkania kustoszu sanktuariow polskich
w Skarzysko- Kamienna, 11-12 wrzesnia 2009 roku, red. G. Bartosik i inni,
Czestochowa 2009, s. 128-129.

Msza z ludem, w: Encyklopedia Katolicka, t. 13, Lublin 2009, s. 444-445.
Perspektywy procesu beatyfikacji Stugi Bozego ks. Wincentego Granata, KDS
103 (2010), nr 5-6, s. 330.

Stowo wstepne, w: Spiewajmy Panu z weselem. Spiewnik piesni koscielnych,
cz. 4, red. S. F. Misiak, Nisko 2010, s. 5.

Przedmowa, w: Duszpasterstwo ministrantow i lektorow w Kosciele w Polsce
podczas Soboru Watykanskiego I i w okresie posoborowym 1964-2008,
G. Rzezwicki, Tarnow 2010, s. 7-8.

Zy¢ Prawdq w mitosci, ,Niedziela” 2010, nr 51, s. 20.

Poktosie sesji naukowej poswieconej Ks. Wincentemu Granatowi, ,,Powolanie”
62 (2011), nr 1, s. 36-37.

Komunikat Biura Postulacji stugi Bozego Ks. Wincentego Granata, ,,Niedzie-
la” 13 (2011), s. 21.

Stowo wstepne, w: Spiewajmy Panu z weselem. Spiewnik piesni koscielnych,
cz. 1, red. S. F. Misiak, Nisko 2011, s. 4.

Komunikat Biura Postulacji stugi Bozego Ks. Wincentego Granata, ,,Niedzie-
la” 13 (2011), s. 21.

Stowo wstepne, w: Spiewajmy Panu z weselem. Spiewnik piesni koscielnych,
cz. 2, red. S. F. Misiak, Nisko 2011, s. 4.

,Humanitas” Stugi Bozego ks. Wincentego Granata, ,,Niedziela” 2011, nr 49,
s. 24.

Zyt prawdq w mitosci, ,,Nasz Dziennik” 2010, nr 285 (3911), s. 10.

Swiadectwo jego jak skala, ,Niedziela” 2010, edycja sandomierska, nr 50
(323),s. 6.

Profesor zywej teologii, GNS 2010, nr 49 (841), s. 6.

Stuga Bozy Wincenty Granat, Z ks. prof. Zdzistawem Jancem rozmawial alumn
WSD w Sandomierzu — Konrad Fedorowski z okazji 31. rocznicy Smierci Ksie-
dza Wincentego Granata, ,,Powotanie” 62 (2011), nr 1, s. 7-10.

Byt pochodniq dla ludzi, ,Nasz Dziennik” 2011, nr 287 (4218), s. 11.
Laudacja: ,,Omnia transeunt — Caritas manet” (mitosnik liturgii, zarliwy
homileta, oddany Kosciotowi i Uniwersytetowi). Laudacja wygtoszona w KUL
w dniu 10 pazdziernika 2012 roku z okazji 72-lecia urodzin ks. prof. dra hab.
Wiadystawa Glowy, ,,Przeglad Uniwersytecki KUL” 2012, nr 4, s. 10-11.
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Ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk
Publikacje za lata 2010-2011

Ksiazki

Nurty personalizmu. Od Augustyna do Wojtyly, Wydawnictwo KUL, Lublin
2010, ss. 248.

Wspotczesny kryzys ideowo-aksjologiczny, Wydawnictwo KUL, Lublin 2011,
ss. 204.

. Artykuly naukowe

Etyka — zagrozenie wolnosci nauki?, w: Annales. Etyka w zyciu gospodarczym,
t. 13,2011 nr 2, s. 19-23.

Personalistyczna aksjologia przedsiebiorczosci, w: Uwarunkowania przedsie-
biorczosci — roznorodnosé i jednosé, red. K. Jaremczuk, t. 1, Tarnobrzeg 2010,
s. 98-106.

Somatyczne i psychiczne zagrozenia zdrowia w aktywnosci sportowej, ,,Zdro-
wie — Kultura zdrowotna — Edukacja” t. 6 (2010), s. 135-140.

Antropologia filozoficzna — koncepcja, metody, problematyka, w: Antropolo-
gia, red. S. Janeczek, Lublin 2011, s. 17-43.

Solidarnos¢ jako zasada zZycia spotecznego w nauczaniu Jana Pawla II, w: An-
nales. Etyka w zyciu gospodarczym, t. 14, 2011, nr 1, s. 13-19.

Personalizm a fenomen upowszechniania kultury fizycznej, w: Kultura fizyczna
a kultura masowa, red. Z. Dziubinski, M. Lenartowicz, Warszawa 2011,
s. 23-30.

Swiatopoglad personalistyczny w ujeciu ks. Wincentego Granata, w: Wspol-
czesny fenomen osoby. Personalizm, Sympozja, t. 1, red. K. Guzowski, G. Bar-
th, Lublin 2011, s. 39-46.

Nauka spoteczna Kosciola. Struktura doktrynalna, status metodologiczny,
profil, ,,Spoteczenstwo” 21(2011), nr 2, s. 93-112.

Osoba w filozofii [wspot z R. Krajewskim], w: Encyklopedia katolicka, t. 14,
Lublin 2010, k. 900-904.

Recenzje

Rec.: I. Dec Siejba stowa, t. 13-14, Glosi¢ Ewangelie nadziei Swidnica 2007,
., Ateneum Kaptanskie” 2010, s. 172-174.

Rec.: 1. Dec Siejba stowa, t. 17. Przypatrzmy sie powotaniu naszemu, cz. 1-11,
Swidnica 2009, ,Zycie Konsekrowane” 2011, z. 2, s. 109-111.

Rec.: I. Dec Siejba stowa, t. 15. Przywracajmy nadzieje ubogim, cz. I-I1, Swid-
nica 2011, ,,Zycie Konsekrowane” 2011, z. 2, s. 109-111.

Rec.: I. Dec Siejba stowa, t. 19. Bqdémy uczniami Chrystusa, cz. 1 Swidnica
2011, ,,Homo Dei” 80 (2011), z. 2, s. 226-227.

Artykuly popularne, wspomnienia, biogramy
Ateizm — jego zrodia i konsekwencje, ,,Gtos Mariacki” (Radom) 2010, nr 7,
s. 5-8.
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Stuga Bozy, ks. Wincenty Granat jako cziowiek, kaptan, profesor, ,Zeszyty
Sandomierskie” 17 (2011), nr 31, s. 52-55.

Wspomnienia z okresu studiow seminaryjnych w Sandomierzu, ,,Zeszyty San-
domierskie” 16 (2011), nr 30, s. 79-85.

Moje wspomnienia z pobytu na Uniwersytecie w Leuven, w: Belgia we wspo-
mnieniach pracownikow KUL po drugiej wojnie swiatowej, red. E. Walewan-
der, Lublin 2011, s. 141-163.

Sp. ks. Kanonik Stanistaw Wdojtowicz, ,Kronika Diecezji Radomskiej”
20 (2011), nr 2, s. 231-234.

VII. Bibliografia podmiotowa

1.

2.

I11.

K. Guzowski, Kowalczyk Stanistaw, w: Encyklopedia della persona nel XX
secolo, red. A. Pavan, Napoli 2008, s. 226-228.

K. Guzowski, Stanistaw Kowalczyk — personalizm realistyczno-dynamiczny,
w: S. Kowalczyk, Nurty personalizmu. Od Augustyna do Wojtyly, Lublin 2010,
s. 235-246.

Ksiqdz Profesor Stanistaw Kowalczyk Doctor honoris causa Papieskiego
Wydziatu Teologii we Wroctawiu, red. G. Sokotowski, Wroctaw 2011, ss. 87.
Ksiqdz Profesor Stanistaw Kowalczyk doctor honoris causa, ,,Zeszyty Sando-
mierskie” 17 (2011), nr 31, s. 79-80.

A. Jabtonski, Naukowa sylwetka ks. prof. Stanistawa Kowalczyka, ,,Przeglad
Uniwersytecki” (KUL) 23 (2011), nr 2, s. 24-26.

E. Balawajder, Kowalczyk Stanistaw, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 1,
Lublin 2011, s. 731-733.

Ks. dr Marek Kozera
Publikacje za lata 2010-2012

Artykuly naukowe

Stosunek chrzescijan pierwszych wiekow do walk gladiatorskich, ,,Studia San-
domierskie” 18 (2011), nr 1, s. 215- 225.

Koscioty dekanatu zawichojskiego i ich wyposazenie w swietle wizytacji bisku-
pa Zatuskiego z 1748 roku, "Studia Sandomierskie” 19 (2012), nr 1, s. 181-
212.

. Publikacje zrodel

Stan kosciota w miescie Brzostku i Kleciach w Swietle wizytacji z 1618 roku,
»Studia Sandomierskie” 17 (2010) z. 4, s. 109-119.

Dokument z 1787 r. dotyczqcy szkoly trywialnej w Brzostku, wprowadzenie,
edycja tekstu, tumaczenie, ,,Studia Sandomierskie” 18 (2011) nr 1, s. 255-265.
Stan parafii Gierczyce w Swietle wizytacji biskupa Zatuskiego z 1748 roku,
»Studia Sandomierskie” 18 (2011), nr 2, s. 232- 246.

Brzostek, 2 wrzesnia 1546 r., Jordan Spytek Wawrzyniec z Zakliczyna i Melsz-
tyna oraz Jan Trzecieski z Latoszyna i Debicy poswiadczajaq, przedfozony przez
opata tynieckiego, przywilej uposazenia wojta w Brzostku, wstep, thumaczenie,
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komentarz rzeczowy, w: Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 3, red.
B. Stanaszek, Brzostek 2012, s. 31-54.

Pilzno, 26 kwietnia 1560, Dekret Sqdu Ziemskiego w Pilznie w sprawie
pol wojtowskich w Brzostku, wstep, edycja tekstu, thumaczenie, komentarz,
w: Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 3, red. B. Stanaszek, Brzostek
2012, s. 54-76.

Wizytacja parafii Brzostek z 1608 r., wstep, thumaczenie, komentarz, w: Z dzie-
jow Brzostku. Studia i materialy, t. 3, red. B. Stanaszek, Brzostek 2012,
s. 76-91.

Tyniec, 19 stycznia 1643, Przywilej przeora klasztoru tynieckiego dla Gawlta
Koztowskiego i jego Zomy Jadwigi w sprawie pola zwanego Palackowskie,
wstep, edycja tekstu, thumaczenie, komentarz, w: Z dziejow Brzostku. Studia
i materiaty, t. 3, red. B. Stanaszek, Brzostek 2012, s. 91-115.

Nowy Korczyn, 8 czerwca 1702, Wyciqg z akt Sqdu Grodzkiego w Nowym Kor-
czynie w sprawie szkod poniesionych przez miasto Brzostek i niezaptaconych
podatkow, wprowadzenie, edycja, thumaczenie, w: Z dziejow Brzostku. Studia
i materialy, t. 3, red. B. Stanaszek, Brzostek 2012, s. 139-142.

Warszawa, 16 lutego 1713, Krol August 1l nadaje miastu Brzostek przywilej
organizowania jarmarkow, wstgp, edycja tekstu, tlumaczenie, komentarz,
w: Z dziejow Brzostku. Studia i materialy, t. 3, red. B. Stanaszek, Brzostek
2012, s. 150-155.

Ks. prof. dr hab. Jozef Krasinski
Publikacje z lat 2010-2012°

Ksiazki
Koscioly i obrzqdki wschodnie. Sanktuaria — Skarby kultury, Sandomierz 2012,
ss. 486,

. Artykuly naukowe

Ku cywilizacji mitosci. Tolerancja, jezyk dialogu, budowanie rodziny europej-
skiej, ekumenia, w: Dialog dla przysziosci. Suplement, red. M. Godyn, Sando-
mierz 2008, s. 7-42.

Stationes Orbis. Miedzynarodowe Kongresy Eucharystyczne, w: Pietas et Stu-
dium. Rocznik Zakonu Braci Mniejszych w Krakowie, t. 2, red. A. J. Blachut,
Krakow 2009, s. 423-441.

Sp. ks. pratat Stanistaw Kotowski (1914-1984), KDS 103 (2010), s. 420-422.
Swiadkowie Jehowy, KDS 103 (2010), s. 488-510.

Sp. ks. kanonik Adam Eecki (1920-2010), KDS 103 (2010), s. 709-716.
Wspomnienie obchodow Tysiqclecia Sandomierza. Refleksja przed 200-leciem
diecezji, KDS 103 (2010), s. 792-807.

Kazanie na Milenium Sandomierza 12 1 1980, KDS 103 (2010), s. 808-813.
Piotr z Gonigdza, w: EK, t. 15, Lublin 2011, k. 674-675.

3 Zestaw zawiera uzupehienie z lat poprzednich.
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Swiadkowie Jehowy. Czym sie od nas rézniq i czego mozemy si¢ od nich na-
uczy¢, ,Homo Dei” 80 (2011), nr 2, s. 115-127.

Stuga Bozy Ks. Wincenty Granat — nauczyciel radomski i profesor sandomier-
sko-radomski, ,,Kronika Diecezji Radomskiej” 20 (2011), nr 4, s. 417-425.
Obrzqdki liturgiczne Wschodu chrzescijanskiego, KDS 104 (2011), s. 113-131.
Wschod chrzescijanski. Obrzqdki: chaldejski, malabarski i ormianski, KDS
104 (2011), s. 251-273.

Wschod chrzescijanski. Konstantynopol — obrzqdek bizantyjski, KDS 104
(2011), s. 442-469.

Obrzqdek bizantyjski w krajach Europy wschodniej, KDS 104 (2011), s. 577-
602.

Sp. ks. infulat Ignacy Ziembicki (1920-2011), KDS 104 (2011), s. 772-797.
Koscioty wschodnie w Polsce i na Rusi, KDS 104 (2011), s. 889-954.

Ks. Wincenty Granat we wspomnieniach. Swiadectwo ucznia, ,,Powolanie”
Pismo Alumnéw WSD Sandomierz 19 (2011), nr 1, s. 18-23.

Teologia i liturgia prawostawia, KDS 105 (2012), s. 76-107.

Sp. ks. kanonik Jozef Kaczor (1927-2012), KDS 105 (2012), s. 369-377.
Piotr z Gonigdza. Inicjator polskiego arianizmu, KDS 105 (2012), s. 484-494.
Ekumenizm intereklezjalny oraz interreligijny, KDS 105 (2012), s. 587-612.
Podroz armenska — ekumeniczna, KDS 105 (2012), s. 718-728.

Recenzje

Ks. Dariusz Pater, Spofeczna rola dialogu. Refleksji teologiczno-spoteczna,
Warszawa 2009, ss. 173, KDS 103 (2010), s. 428-431.

Halina Irena Szumil, Przez prawde do mitosci. Stuga Bozy ks. Wincenty Granat
(1900-1979), Sandomierz 2010, ss.222, KDS 105 (2012), s. 263-265

Halina Irena Szumit, Otwarty na Boga i czltowieka. Stuga Bozy ks. prof. Win-
centy Granat, rektor KUL, Sandomierz-Lublin 2011, ss. 95, KDS 105 (2012),
s. 265-266

By¢ jak pochodnia... ,,Humanista” stugi Bozego ks. Wincentego Granata.
Materialy z sesji, Sandomierz 10 Il 2011 roku, pod red. ks. Zdzistawa Janca,
Sandomierz 2012, ss. 188, KDS 105 (2012), 5.266-268.

Ks. mgr Krzysztof Lechowicz
Publikacje za lata 2010-2011

Tomiki wierszy
W cieniu wiqzu, w dolinie..., Strzegom-Rytwiany 2010, dodatek ,,Gazety Ry-
twianskiej”, ss. 102.

. Wiersze

I,’oiawiacze peret, Obok, ,,Gazeta Lokalna” Osiek 2011, nr1(9), s. 11.
Smier¢ moja, ,,Gazeta Lokalna” Osiek 2011, nr 3 (11), s. 9.
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Recenzje, omowienia tworczosci, informacje

1.

R. Staszewski, W trosce o drewniang perfe, ,,Niedziela” 2010, edycja sandomierska”,
nr 46 (319),s. V.

2. Centrum otwarte, ,,Gazeta Rytwianska” 2010, nr 7, s. 18.

3. M. Stryszowska, W holdzie ofiarom katastrofy lotniczej pod Smolenskiem, ,Gazeta
Rytwianska” 2010, nr 8§, s. 8.

4. D. Gwizdowska, Wieczor poetycki ks. kan. Krzysztofa Lechowicza, ,,Gazeta Rytwian-
ska” 2010, nr 8, s. 14.

5. D. Mnich, Czym jest poezja brata Wenantego, ,,Gazeta Rytwianska” 2010, nr 8, s. 15.

6. R. Staszewski, Cwier¢ wieku z piorem, ,Niedziela” 2011, edycja sandomierska, nr |
(326),s. VL.

7. RS, Jubileusz ksiedza — poety, ,,Tygodnik Nadwislanski” 31 (2010), nr 1 (1547), s. 12.

8. D. Mnich, Wenanty Krzysztof , ,,Gazeta Lokalna” Osiek 2010, nr1(9), s. 11.

9. Brat Wenanty Krzysztof — ksiqzka jubileuszowa, ,.Gazeta Lokalna” Osiek 2011, nr 3

11), s.9.

10. gl Staszewski, Zwiedzali drewnianq perte, ,,Niedziela” 2011, edycja sandomierska, nr
49 (374).

11. K. %aldgowicz, Refleksje nad przemijaniem, ,, Wiadomosci Swietokrzyskie” 2011, nr 47
(901).

12. (am), Mlodzi tworcy poezji, ,,Gazeta Ostrowiecka” 60 (2011), nr 47 (2953).

13. R. Staszewski, Laury dla poetow, ,,Niedziela” 2011, edycja sandomierska, nr 52 (377).

14. B. Dynak, D. Mnich, Moje strofy o JP 11, ,,Gazeta Rytwianska” 2011, nr 10, s. 14.

15. Moi nauczyciele poezji..., w: H. Musa, Muszelki pamieci, Gdansk, 2011, s. 47.

VII. Inne

1. Rytwianski wieczor poetycki, Internetowy Informator Gminy Rytwiany — XII
2010.

2. Ks. Krzysztof Lechowicz, strona internetowa ZLP w Rzeszowie.

3. Swietokrzyskie perly — spacerkiem po Strzegomiu, Radio Kielce, 2 X 2011.

4. Wywiad, TV Ostrowiec, 21 XI 2011.

8. Wywiad, Radio Kielce — XII 2011.

Ks. dr hab. Jacek Lapinski, prof. KUL
Publikacje za lata 2010-2012

II. Artykuly naukowe

1. Homo Metropolitanus as a New Fldneur. Wandering Through Significant City
Places, in: Natural Environment and Culture in the Mediterranean Region — I1,
ed. R. Efe M. Ozturk, I. Atalay, Cambridge Scholars Publishing — UK, Cam-
bridge 2011, p. 27-36.

2. Inkarnacja w ujeciu O. Teilharda de Chardin, w: Omnia transerunt — Caritas

manet, red. H. Stotwinska, L. Pintal, M. Wyrostkiewicz, Lublin 2012, s. 813-
822.
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Ks. dr Tadeusz Mierzwa
Publikacje do 2012 r.

Artykuly naukowe

Wolontariat we Wioszech, ,,Praca Socjalna” 24 (2009), nr 2, s. 94-111.

Rodzaje bezdomnosci we Wioszech, ,,Praca Socjalna” 24 (2009), nr 4, s. 107-
126.

Wioskie organizacje pozarzqdowe dziatajqce na rzecz bezdomnych, ,Praca
Socjalna” 25 (2010), nr 3, s. 103-125.

Stowarzyszenie ,,Adwokat ulicy” (Avvocato di strada). Przyktad specyficznej
dziatalnosci na rzecz bezdommnych we Wiloszech, w: Globalizacia a ndabo-
Zenstvo, eds. K. Kardis, G. Pal’a, Presov 2011, (w druku).

Socjologia muzyki w erze globalizacji. Muzyka, ,,new media” i kultura cyfro-
wa, w: Globalizacia a nabozenstvo, eds. K. Kardis, G. Pala, PreSov 2012
(w druku).

Artykuly popularnonaukowe

1 gruppi della Caritas a scuola in Polonia, ,,.a Concordia” 2008, nr 4, s. 8-9.
Incontri dei polacchi una volta al mese, 11 Popolo. Settimanale della Diocesi
di Concordia — Pordenone” 18.01.2009.

. Publikacje internetowe

Eluana Englaro — jedno zycie. Oficjalna strona internetowa diecezji san-
domierskiej, http://www.sandomierz.opoka.org.pl/czytelnia/autor.php?id=213
(25.04.2009).

Ks. dr Tomasz Moskal
Publikacje za lata 2009-2012

. Prace redakcyjne

Dziekani Wydziatu Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Paw-
ta 11 (1919-2009), red. J. Walkusz, T. Moskal, Lublin 2009.

Artem historicam aliis tradere. Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora
Anzelma Weissa, red. W. Bielak, J. Marczewski, T. Moskal, Lublin 2011,
ss. 588.

,,Roczniki Historii Ko$ciota” 1 (56) 2009.

,,Roczniki Historii Ko$ciota” 2 (57) 2010.

,,Roczniki Historii Ko$ciota” 3 (58) 2011.

,,Roczniki Historii Ko$ciota” 4 (59) 2012.

. Artykuly naukowe, hasla w encyklopediach

Herb biskupa Jana Kantego Lorka, w: Biskup Jan Lorek (1886-1967). Zycie
i dziefo, red. B. Stanaszek, Sandomierz 2009, s. 199-202.

Wizytacja parafii Koprzywnica w 1782 roku, ,,Roczniki Historii Kosciota”
1(56) 2009, s. 213-231.
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Biblioteki kolegiackie w diecezji krakowskiej w okresie przedrozbiorowym,
,,Archiwa Biblioteki Muzea Ko$cielne” 91 (2009), s. 47-57.

Drzieje parafii Kolbuszowa na tle historii dekanatu miechocinskiego do 1772
roku, w: Pie¢ wiekow Kolbuszowej 1500/1508-2008, red. S. Zych, Kolbuszowa
2009, s. 17-26.

Dzieta homiletyczne kaznodziejow dominikanskich w XVIII-wiecznych bibliote-
kach parafialnych archidiakonatu sandomierskiego, ,,Saeculum Christia-
num” 16 (2009), nr 1, s. 129-136.

Praca oswiatowa w parafii Ractawice na przetomie XIX i XX wieku, ,,Spote-
czenstwo i Rodzina” 2009, nr 4 (21), s. 51-57.

Ksiegozbior parafii w Potoku Wielkim w swietle wizytacji generalnej z 1748
roku, ,,Archiwa Biblioteki Muzea Kos$cielne” 92 (2009), s. 177-184.
Duszpasterze parafii Ractawice w latach 1918-1939, ,,Archiwa Biblioteki Mu-
zea Koscielne” 92 (2009), s. 165-176.

Piotr Antoni Kremer, w: Dziekani Wydziatu Teologii Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego Jana Pawta II (1919-2009), red. J. Walkusz, T. Moskal, Lublin
2009, s. 13-20.

Katedra Metodologii i Nauk Pomocniczych Historii Kosciola w Instytucie
Historii Kosciota KUL i jej wkiad w historiografie polskq, w: Rola i miejsce
Instytutu Historii Kosciota KUL w historiografii, red. J. Walkusz, Lublin 2010,
s. 163-174.

Duchowienstwo parafii Kolbuszowa do 1772 roku, w: Parafia kolegiacka
Wszystkich Swietych w Kolbuszowej w latach 1510-2010. Studia, szkice, mate-
riaty, red. S. Zych, Lublin 2010, s. 273-289.

Cura animarum w parafii Ractawice w latach 1918-1939, ,,Roczniki Historii
Kosciota” 2 (57) 2010, s. 101-114.

Biblioteka parafialna w Lecznej w okresie przedrozbiorowym, w: Studia z dzie-
jow parafii p.w. sw. Marii Magdaleny w Lecznej, red. R. Jop, Leczna 2010,
s. 115-120.

Ksiegozbior parafii w Bialej w sSwietle wizytacji generalnej z 1748 roku,
,Roczniki Humanistyczne” 58 (2010), z. 2, s. 113-122.

Ksiegozbior parafii w Czyzowie w Swietle wizytacji generalnej z 1748 roku,
,»Roczniki Historii Ko$ciota” 3 (58) 2011, s. 89-99.

Wokot fundacji klarysek zawichojskich w 1257 roku (w 750 rocznice fundacji
szpitala przy klasztorze), Roczniki Historii Kosciota 3 (58) 2011, s. 192-198.
Integracyjna dziatalnos¢ Kota Przyjaciot Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego w Windsorze, w: Lublin — Windsor. Partnerstwo w kontekscie historii
i terazniejszosci, red. J. Walkusz, Lublin 2011, s. 81-88.

Ksiqzki z superekslibrisami biskupow polskich okresu przedrozbiorowego
w Bibliotece Diecezjalnej w Sandomierzu, w: Artem historicam aliis tradere.
Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Anzelma Weissa, red. W. Bie-
lak, J. Marczewski, T. Moskal, Lublin 2011, s. 193-204.

Momina, EK, t. 13, Lublin 2009, kol. 95-96.

Mychow, EK, t. 13, Lublin 2009, kol. 571.

Mydiow, EK, t. 13, Lublin 2009, kol. 574-575.

Niekrasow, EK, t. 13, Lublin 2009, kol. 1074.
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Nisko, EK, t. 13, Lublin 2009, kol. 1327.
Obrazow, EK, t. 14, Lublin 2010, kol. 239.
Olbierzowice, EK, t. 14, Lublin 2010, kol. 495.
Opatow, EK, t. 14, Lublin 2010, kol. 614-615.
Ostrowiec S"wietokrzyski, EK, t. 14, Lublin 2010, kol. 968-969.
Ozarow, EK, t. 14, Lublin 2010, kol. 1070-1071.
Padew, EK, t. 14, Lublin 2010, kol. 1101-1102.
Polaniec, EK, t. 15, Lublin 2011, kol. 1342-1343.
Potok Wielki, EK, t. 16, Lublin 2012, kol. 117.
Rakow, EK, t. 16, Lublin 2012, kol. 1189-1190.
Ranizéw, EK, t. 16, Lublin 2012, kol. 1206-1207.
Rudnik, EK, t. 17, Lublin 2012, kol. 550.
Rytwiany, EK, t. 17, Lublin 2012, kol. 719-720.

Sprawozdania

Wykaz publikacji Ksiedza Profesora Anzelma Weissa z lat 2001-2010,
w: Artem historicam aliis tradere. Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza
Profesora Anzelma Weissa, red. W. Bielak, J. Marczewski, T. Moskal, Lublin
2011, s. 13-15.

Prace naukowe napisane pod kierunkiem Ksiedza Profesora Anzelma Weissa
w latach 2001-2010, w: Artem historicam aliis tradere. Ksiega pamiqtkowa ku
czci Ksiedza Profesora Anzelma Weissa, red. W. Bielak, J. Marczewski,
T. Moskal, Lublin 2011, s. 17-18.

. Artykuly popularnonaukowe i prasowe

Godnosé cztowieka w nauczaniu Stugi Bozego Jana Pawla Il (wybrane aspek-
ty), ,,Powotanie” 55 (2009), s. 13-17.

Bulla Jana Pawla II Totus Tuus Poloniae Populus z 1992 roku, ,,Powotanie”
67 (2012), s. 12-15.

Ks. dr Czeslaw Murawski
Publikacje za lata 2009-2012

Artykuly naukowe
Rozancowe Kola, w: Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski,
W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 752-755.

Omowienia i recenzje

Matzenstwo i rodzina w 100-letniej Kronice Diecezji Sandomierskiej (Stresz-
czenie prelekcji), w: Stulecie periodyku diecezjalnego ,, Kronika Diecezji San-
domierskiej”. Pokiosie sesji naukowej z 15 - 16 listopada 2007, r., red. J. Kra-
sinski, Sandomierz 2009, s. 411-412.

. Artykuly popularnonaukowe

Sp. ks. kan. Stanistaw Lachtara (1932-2009), ,Kronika Diecezji Radomskie;j”
20 (2011),s. 113-115.
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Ks. dr Stanistaw Mycek
Publikacje za lata 2010-2012

I. Ksigzki
1. Persona socialis. Teologiczne wymiary czltowieka w spoleczenstwie, San-
domierz 2009, ss. 121.

II. Artykuly naukowe

1. Katolik swiecki: osoba, tozsamosé¢, postanie, ,Studia Sandomierskie” 17
(2010), z. 3, s. 77-87.

2. Tozsamos¢ i dialog. Katolicka teologia wobec pytan o interdyscyplinarnosé
i transdyscyplinarnos¢ nauki, w: Tozsamos¢ teologii, red. A. Anderwald,
T. Dola, M. Rusecki, Opole 2010, s. 173-186.

3. Hansa Ursa von Balthasara teodramatyczna interpretacja mariologii: istotne
elementy oraz teologiczne aplikacje, ,,Salvatoris Mater” 1 (2009), s. 327-340.

4. Podstawowe zasady chrzescijanstwa wedtug Josepha Ratzingera — Benedykta
XVI, , Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” t. 42 (2009), z. 2, s. 113-128.

5. Dzielo trynitarnej mitosci. Medytacje o Skiadzie Apostolskim jako ,, teologiczny
testament” Hansa Ursa von Balthasara, w: Credo in Deum w teologii i sztuce
Kosciotow chrzescijanskich, red. R. Knapinski, A. Kramiszewska, Lublin
2009, s. 195-202.

Ks. dr Piotr Setlak
Publikacje za lata 2007-2012
I. Ksiazki

1. Michaela Novaka koncepcja zycia spotecznego, Tarnobrzeg 2008, ss. 214.

II. Prace redakcyjne

Redakcja prac zbiorowych:

1. Zeszyty Naukowe Instytutu Socjologii, nr 1, Tarnobrzeg 2008.

2. Spoleczenstwo informacyjne. Uwarunkowania spoteczne i kulturowe, wspotred.
z: P. Szulich, Tarnobrzeg 2010, ss. 507.

3. Spoleczenstwo konsumpcyjne. Uwarunkowania spoteczne i kulturowe, wspot-
red. D. Markowski, Tarnobrzeg 2008, ss. 326.

Redakcja czasopism:

1. ,Zeszyty Dydaktyczne Instytutu Socjologii”, Panstwowa Wyzsza Szkota Za-
wodowa im. prof. Stanistawa Tarnowskiego w Tarnobrzegu, 2011, nr 1.

I11. Artykuly naukowe
1. Swiadomos¢ etniczna, a proces integracji spotecznej, ,,Studia Sandomierskie”
2007, nr 1, s. 97-107.
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Wypalenie zawodowe nauczycieli w aspekcie socjologicznym na podstawie
badan w ZSO Grebow, w: Wypalenie zawodowe pracownikow stuzb spotecz-
nych, red. T. Zbyrad, Stalowa Wola 2008, s. 295-312.

Pojmowanie tolerancji religijnej przez miodziez gimnazjalng w perspektywie
badan w ZSO Grebow. Aspekt socjologiczny, w: Tolerancja i jej oblicza, t. 2,
red. B. Wieckiewicz, Stalowa Wola 2008, s. 167-184.

Spoteczna uzytecznos¢ fenomenu religii w socjologicznej analizie Talcotta
Parsonsa, Zeszyty Naukowe Instytutu Socjologii, nr 1, red. P. Setlak, Tarno-
brzeg 2008, s. 116-128.

Wakacje wiejskiego gimnazjalisty. Na podstawie badan w ZSO Grebow,
w: Cudne manowce, red. W. Muszynski, Torun 2008, s.108-124.

Podstawowe prawa etyki konsumpcji, w: Spoleczenstwo konsumpcyjne. Uwa-
runkowania spoteczne i kulturowe, red. D. Markowski, P. Setlak, Tarnobrzeg
2008, s. 273-282.

Studenckie zakupy. Przyjemna koniecznos¢?, w: ,,Nowy wspanialy Swiat?”
Moda, konsumpcja i rozrywka jako nowe style zycia, red. W. Muszynski,
Torun 2009, s. 146-157.

Wspotczesni Argonauci. Doswiadczenia migrujqcych zarobkowo studentow,
w: ,, Pod wielkim dachem nieba”. Granice, migracje i przestrzen we wspotcze-
snym spoteczenstwie, red. M. Muszynski, Torun 2009, s. 254-262.

Uzywanie wulgaryzmow przez miodziez mieszkajqcq na wsi, w: Zeszyty Na-
ukowe Instytutu Socjologii, nr 2, Tarnobrzeg 2009, s. 79-92.

Studencka kreatywnosé, w: Uwarunkowania przedsigbiorczoSci — roznorod-
nos¢ i jednosé, red. K. Jaremczuk, Tarnobrzeg 2010, s. 306-315.

Krotki rys historii parafii pw. Nawrocenia sw. Pawta Apostota w Sandomierzu,
w: Cmentarz Swietopawelski w Sandomierzu — w dwéchsetlecie powstania, red.
P. Stawinski, Sandomierz 2010, s. 39-60.

Wspotautorstwo z: D. Markowski, P. Szulich, M Ziemba, J. Kedra, Wybory
samorzqdowe Tarnobrzeg — sondaz przedwyborczy. Raport z badan, w: Zeszyty
Naukowe Instytutu Socjologii, nr 3, Tarnobrzeg 2011, s. 127-138.
Wspotautorstwo z: J. Kedra, P. Szulich, M. Ziemba, Sondaz przedwyborczy
w Stalowej Woli przed Il turq wyborow prezydenta miasta, w: Zeszyty Nauko-
we Instytutu Socjologii, nr 3, Tarnobrzeg 2011, s. 139-156.

Wspotautorstwo z: P. Szulich, Raporty z badan wykonanych na zlecenie Urze-
du Miasta w Tarnobrzegu w okresie XII 2009-1 2010, w: Zeszyty Naukowe
Instytutu Socjologii, nr 3, Tarnobrzeg 2011, s. 157-184.

VII. Publikacje internetowe

1.

Miasto Tarnobrzeg i jego specyfika, w: P. Setlak, P. Szulich, T. Zbyrad,
M. Ziemba, Strategia rozwiqzywania problemow spotecznych miasta Tarno-
brzega, Tarnobrzeg 2007, s. 6-39. http:www.pwsz.tarnobrzeg.pl/socjologia.
badania_arch
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Ks. dr hab. Roman Bogustaw Sieron, prof. KUL
Publikacje za lata 2010-2012

. Prace redakcyjne

Od 2007 r. redaktor naczelny: ,,Spoteczenstwo i Rodzina”, kwartalnik Wydzia-
tu Zamiejscowego Nauk o Spoteczenstwie KULJPII w Stalowej Woli.

Od wrzesnia 2007 1. do czerwca 2009 r. zastgpca redaktora naczelnego pot-
rocznika ,,Pedagogika Katolicka”.

Od pazdziernika 2007 r. cztonek Rady Naukowej ,,Studia Scientifica Facultatis
Paedagogicae”, czasopisma Wydziatu Pedagogicznego Uniwersytetu Katolic-
kiego w Ruzomberku na Stowacji.

Od pazdziernika 2011 r. cztonek Rady Naukowej ,,Studia Leopoliensia”, rocz-
nika Instytutu Teologicznego im. Sw. Jozefa Bilczewskiego Archidiecezji
Lwowskiej obrzadku tacinskiego (Ukraina).

Artykuly naukowe

Znaczenie Roku sw. Pawla w pedagogicznym wymiarze zycia i misji Kosciota,
w: Kim jest dla mnie sw. Pawel?, red. S. Weglinska, wspolpr. D. Fraczek,
M. Radwan, D. Tofil, Stalowa Wola 2010, s. 17-36.

Zarys tanatologii biblijnej — nauka o Zyciu i smierci w ujeciu Sw. Pawla Apo-
stola, w: Cmentarz Swietopawelski w Sandomierzu — w dwéchsetlecie powsta-
nia, red. P. Stawinski, wspotred. K. J. Rusiecki, Sandomierz 2010, s. 13-37.
Kobieta w Biblii. Od upadtej Ewy do apokaliptycznej Niewiasty, w: Kobieta we
wspoiczesnym czlowieczenstwie, red. A. Witkowska-Palen, J. Maciaszek, Sta-
lowa Wola 2010, s. 161-180.

Nowotestamentalne modele wychowania jako antidotum na kryzysy antropolo-
giczne ery ponowoczesnej, w: Instytut Pedagogiki 2004-2011 w stuzbie Koscio-
towi, Ojczyznie i Rodzinie, red. E. Jusko, B. Wolny, Stalowa Wola 2011, s. 226-
233.

Obraz walki i terapii duchowej w Liscie sw. Pawla Apostota do Efezjan (Ef 6,
10-20), w: Bezpieczna miodos¢, red. A. Rynio, E. Jusko, Tarnow 2011, s. 84-
103.

Amor omnia vincit. Bl. Ks. kmdr ppor. Wiadystaw Miegon — swiety wychowaw-
ca polskich marynarzy, w: Fructus Spiritus est Caritas. Ksiega jubileuszowa
ofiarowana Ksiedzu Profesorowi Franciszkowi Drqczkowskiemu z okazji sie-
demdziesiqtej rocznicy urodzin, czterdziestopieciolecia swiecen kaplanskich
i trzydziestopieciolecia pracy naukowej, red. M. Wysocki, Lublin 2011, s. 977-
98s5.

Wymiar pedagogiczny Zycia i misji ks. Wincentego Granata, ,,Spoteczenstwo
i Rodzina” Stalowowolskie Studia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II, 2010, nr 3 (24), s. 100-105.

In nomine Domini ibimus (Pojdziemy w imie Panskie). Dzialalnos¢ misyjna
kard. Adama Koztowieckiego SJ, KDS 104 (2011), nr 5-6, s. 429-441.

Karol Wojtyla — przyczynek do biografii czasow szkolnych i akademickich,
»Spoteczenstwo i Rodzina. Stalowowolskie Studia Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawta II” 2011, nr 2 (27), s. 186-195.
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. Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2012, nr 2 (31), s.
. Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2012, nr 3 (32) s. 3-4.
. Miedzy interpretacjq a manipulacjq, rec. Manipulacja Biblig, red. W. M. Sta-
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Pojecie prawdy w Biblii, ,,Studia Leopoliensia” Rocznik Instytutu Teologicz-
nego im. $w. Abpa Jozefa Bilczewskiego Archidiecezji Lwowskiej obrzadku
facinskiego 5 (2012), s. 177-186.

. Recenzje, sprawozdania, wstepy

Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2010, nr 1 (22), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2010, nr 1 (23), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2010, nr 3 (24), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2010, nr 4 (25), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2011, nr 1 (26), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2011, nr 2 (27), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2011, nr 3 (28), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2011, nr 4 (29), s. 3-
Od redakcji, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2012, nr 1 (30), s. 3-

3-
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bryta, Tychy 2011, ,,Spoteczenstwo i Rodzina” 2011, nr 3 (28), s. 134-136.

. Rec. E. Sek, Wychowanie miodziezy na przyktadzie Katolickiego Domu Kul-

tury ,,Arka” im. sw. Jadwigi Krolowej, Stalowa Wola 2009, ss. 212, ,,Pedago-
gika Katolicka” 2009, nr 1 (4), s. 316-317.

. Polscy biblisci w miescie Brandstaettera. Sprawozdanie z 48. Sympozjum

Biblistow Polskich w Tarnowie, KDS 103 (2010), nr 9-10, s. 725-730.

. Biblijne modele wychowania odpowiedziq na kryzysy pedagogiczne ery pono-

woczesnej, ,,Spoleczenstwo i Rodzina” 2011, nr 3 (28), s. 142-144,

. Zielonogorskie sympozjum o pracy — labor czy opus?, ,,Spoteczenstwo i Ro-

dzina” 2012, nr 1 (30), s. 166-170.

. Artykuly popularnonaukowe prasowe, materialy duszpasterskie

Biblijny uniwersytet dla dzieci, GNS 2009, nr 42, s. II.

Koledowali, GNS 2010, nr 4, s. II.

Biblijny sukces, GNS 2010, nr 25, s. 1.

O kuchni w Biblii, GNS 2010, nr 27, s. 11

Tydzien Bozego Stowa. Dzielo Biblijne w Diecezji Sandomierskiej, ,,Niedziela”
edycja Sandomierska 2010, nr 16 (289), s. 1.

Strach czy nadzieja?, w: XV Tydzien Biblijny w Diecezji Sandomierskiej
21-29 X1 2009, ,, Kaptan stugq Boga i Kosciola”, red. A. Konczak, Sandomierz
2009, s. 36-39.

Kim jest Krol, na ktorego czeka Kosciol, w: XVII Tydzien Biblijny w Diecezji
Sandomierskiej, 20-26 XI 2011 ,, W komunii z Bogiem”, red. A. Konczak, San-
domierz 2011, s. 8-14.

Jeszcze raz prosimy: Panie, przymnoz nam wiary, w: XVIII Tydzien Biblijny
w Diecezji Sandomierskiej, 25 XI — 2 XII 2012 ,,Sprawiedliwy z wiary zy¢
bedzie”, (Rz 1,17), red. A. Konczak, Sandomierz 2012, s. 41-47.
Przesladowany — niezwyciezony — ukoronowany chwalq, ,,Przeglad Biblijny”
Biuletyn Dzieta Biblijnego im. Jana Pawta 11 2 (2010), s. 35-36.

Rados¢ z nieba na ziemi, ,,Przeglad Biblijny. Biuletyn Dzieta Biblijnego im.
Jana Pawta 11 2 (2010), s. 39-42.
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11. Dam wam pasterzy, ,,Przeglad Biblijny” 3 (2011), s. 16-18.

12. Kosciol jako dom chleba dajgcego Zycie, ,Przeglad Biblijny” 4 (2012),
s. 21-24.

VII. Inne

1. Wywiad z ks. Romanem B. Sieroniem o II Ogolnopolskim Tygodniu Biblij-

I1.

III.

10.

11.

12.

13.

14.

nym, 14 marca 2010 r., godz. 19.45, Radio ,,LELIWA”.

Ks. dr hab. Leon Siwecki, prof. KULJPII
Publikacje za lata 2010-2012

Prace redakcyjne
1. Czlonek zespotu redakcyjnego ,,Studiow Sandomierskich”.
2. Czlonek zespolu redakcyjnego ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej”.

Artykuly naukowe

., Wierze w jeden, swiety, katolicki i apostolski Kosciot”, ,Kronika Diecezji
Sandomierskiej” 103 (2010), nr 1-2, s. 60-69.

Kosciot a Wspolnoty koscielne: kryteria rozréznienia, ,,Kronika Diecezji San-
domierskiej” 103 (2010), nr 1-2, s. 106-116.

Jak nalezy rozumieé okreslenie , Koscioly siostrzane”?, ,Kronika Diecezji
Sandomierskiej” 103 (2010), nr 3-4, s. 229-240.

John Paul Il's Idea of Trinitarian Ecclesiology, ,,Teologia w Polsce” 2010,
nr 1, s. 33-48.

Eklezjologia w perspektywie Bozego Mitosierdzia (cz. 1), ,,Kronika Diecezji
Sandomierskiej” 103 (2010), nr 5-6, s. 378-386.

Imago Dei. Oryginalnosé¢ nauczania Jana Pawta Il o czlowieku jako ,,obrazie
Boga” (cz. 1), ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” 103 (2010), nr 5-6, s. 394-
403.

Z teologii nadziei. Refleksje w kontekscie encykliki Benedykta XV1I ,,Spe salvi”,
,.Studia Sandomierskie” 17 (2010), z. 4, s. 5-20.

Imago Dei. Oryginalnos¢ nauczania Jana Pawta II w kontekscie ,,teologii
ciata”, , Kronika Diecezji Sandomierskiej” 103 (2010), nr 7-8, s. 502-517.
Eklezjologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Milosierdzia, red.
K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 147-161.

Czlowiek w komunii z Bogiem, ,,Studia Sandomierskie” 18 (2011), nr 1, s. 197-
214.

Misterium Eucharystii w nauczaniu Vaticanum II, ,,Studia Sandomierskie” 18
(2011), nr 2, s. 179-194.

Chrystologia pneumatologiczna w ujeciu Franciszka Lambiasiego, ,,Roczniki
Teologii Dogmatycznej” 3 (2011), s. 23-43.

Z refleksji nad katolickosciqg Kosciola, ,,Studia Sandomierskie” 19 (2012), nr 1,
s. 229-247.

Z refleksji nad pryncypium Kosciota lokalnego, ,,Studia Sandomierskie” 19
(2012), nr 2, s. 177-192.



MATERIALY DO BIBLIOGRAFII KSIEZY DIECEZJI SANDOMIERSKIE] 247

V. Recenzje

1. Ks. Jacek Marchewka, L’esistenza come dramma. L’uomo nella filosofia della
speranza di Jozef Tischner, Romae 2011, ss. 212, ,,Studia Sandomierskie” 19
(2012), nr 1, s. 257-261.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Stanaszek
Publikacje za lata 2010-2012

I. Ksiazki

1. Zycie spoteczno-polityczne spoleczerstwa powiatu pilznenskiego w latach
1928-1932 w swietle sprawozdan sytuacyjnych starosty, Brzostek 2010,
ss. 216.

2. J. Jalowy, Moje wspomnienia, wstgp, przyg. do druku, przypisy: B. Stanaszek,
Brzostek 2011, ss. 143, fot.
Rec. W. Tyburowski, Wspomnienia rzeszowskiego kaptana, ,,Niedziela” 2012, edycja
rzeszowska, nr 8 (725), s, VI; tenze, Nowa ksiqzka — ,, Moje wspomnienia” ks. Jozefa
Jatowego, ,,Wiadomosci Brzosteckie” 23 (2012), nr 1 (177), s. 13.

II. Prace redakcyjne

Redakcja ksiazek:

1. Zdziejow Brzostku, Studia i materiaty, t. 3, Brzostek 2012, ss. 168.

2. Represje wladz komunistycznych wobec spoleczenstwa Polski potudniowo-
wschodniej, Jasto-Wadowice-Debica, Sandomierz 2012, ss. 272.

3. Aparat represji wobec Kosciola w latach 1944-1956. Terytorium obecnej die-
cezji sandomierskiej, wspotred. z: M. Krzysztofinski, J. Marecki, Krakow
2012, ss. 496.

Redaktor naczelny czasopisma:

»Studia Sandomierskie” 17 (2010), z. 1-2, ss. 320.

,.Studia Sandomierskie” 17 (2010), z. 3, s. 166.

,»Studia Sandomierskie” 17 (2010), z. 4, s. 168.

,.Studia Sandomierskie” 18 (2011), nr 1, ss. 288;

,.Studia Sandomierskie” 18 (2011), nr 2, ss. 264.

,Studia Sandomierskie” 18 (2012), nr 1, ss. 264.

»Studia Sandomierskie” 19 (2012), nr 2, ss. 264.

II1. Artykuly naukowe

1. Dzialania aparatu bezpieczenstwa wobec Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu
w okresie rzqdow biskupa Jana Kantego Lorka, w: Aparat bezpieczenstwa wo-
bec kurii biskupich w Polsce, red. A. Dziurok, Warszawa 2009, s. 317-336.

2. Materialy do bibliografii ksiezy diecezji sandomierskiej za rok 2009, ,,Studia
Sandomierskie” 17 (2010), z. 1-2, s. 279-300.

3. ,,MO wita Maryje”. Peregrynacja obrazu Matki Bozej Czestochowskiej w San-
domierzu w marcu 1973 r. w optyce Stuzby Bezpieczenstwa, w: Lex tua veritas,
Ksiega pamiqtkowa dedykowana Jego Magnificencji Ksiedzu Profesorowi
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Iv.

98]

69.

Janowi Maciejowi Dyduchowi z okazji 70. rocznicy urodzin, red. P. Majer,
A. Wojcik, Krakoéw 2010, s. 761-767.

Ryx Marian, w: Encyklopedia Katolicka, t. 17, Lublin 2012, k. 722-723.
Represje wladz panstwowych wobec uczestnikow strajku w Urzedzie Gminy
w Brzostku w grudniu 1981 r., w: Z dziejow Brzostku, Studia i materialy, t. 3,
red. B. Stanaszek, Brzostek 2012, s. 31-53.

Drzialania aparatu bezpieczenstwa wobec Kurii Diecezjalnej i Seminarium
Duchownego w Sandomierzu w latach 1944-1956, w: Aparat represji wobec
Kosciota w latach 1944-1956. Terytorium obecnej diecezji sandomierskiej,
Krakow 2012, s. 11-31.

Materialy do bibliografii ksiezy diecezji sandomierskiej za lata 2010-2012,
»Studia Sandomierskie” 19 (2012), nr 2, s. 255-256.

Recenzje, wstepy w pracach zbiorowych

Ksiqzka, ktore pozwala zrozumiec, rec. J. Kracik, Spytkowice za krolewskich
i cesarskich czasow. Wies i parafia, Krakow 2008, w: Historia blizsza ludziom.
Prace ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Janowi Kracikowi w 70. rocznice uro-
dzin, red. E. E. Wrobel, R. Szczurowski, Krakow 2011, s. 329-332.

Od Redakdji, ,,Studia Sandomierskie” 18 (2011), nr 1, s. 5-6.

Wstep, w: Z dziejow Brzostku, Studia i materialy, t. 3, Brzostek 2012, s. 7-8.
Wstep: w: Represje wladz komunistycznych wobec spoteczenstwa Polski potu-
dniowo-wschodniej, Jasto-Wadowice-Debica, Sandomierz 2012, s 5.

Wstep: w: Aparat represji wobec Kosciota w latach 1944-1956. Terytorium
obecnej diecezji sandomierskiej, Krakow 2012, s. 7-9.

Bp prof. dr hab. Waclaw J. Swierzawski
Publikacje za lata 2010-2102*

Ksigzki (wczesniej 67)

. Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, seria: Mysterium Christi (Podrecznik

liturgiki ogdlnej i szczegdtowej), t. 1, red. W. Swierzawski, Zawichost-Krakow-
Sandomierz 2012, ss. 375.

Historia liturgii, seria: Mysterium Christi (Podrecznik liturgiki ogolnej i szcze-
gotowej), t. 2, red. W. Swierzawski, Zawichost-Krakow-Sandomierz 2012,
ss. 390.

* Zestaw wczesniejszych publikacji: ,,Studia Sandomierskie” 8 (2001), s. 388-402, 10

(2003), s. 398-416, 12 (2005) z. 1, s. 188-191, 13 (2005) z. 1, s. 162-165, 14 (2007) z. 1,

s. 1

48-150, 15 (2008) z. 2-3, s. 315-317 1 16 (2009) z. 3-4, s. 281-283. Do 31 XII 2012 r.

taczna liczba publikacji bpa Wactawa Jozefa Swierzawskiego wynosita 1534 (71 ksiazek,
239 artykuly naukowe, 96 artykutdéw popularnonaukowych, 283 homilie i kazania, 113
przemdwienia pasterskie, 73 listy pasterskie, 65 rozne, 37 stowo do alumnoéw, 557 stowo na
niedzielg).
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70. Msza swieta, seria: Mysterium Christi (Podrecznik liturgiki ogolnej i szcze-

71.

10.

11.
12.
13.
14.

15.

gélowej), t. 3, red. W. Swierzawski, Zawichost-Krakow-Sandomierz 20127
ss. 432.

Sakramenty i sakramentalia, seria: Mysterium Christi (Podrecznik liturgiki
ogélnej i szczegoltowej), t. 4, red. W. Swierzawski, Zawichost-Krakow-Sando-
mierz 2013, ss. 391.

. Artykuly naukowe (wczesniej 223)

(224) Zagadnienie doskonatosci kaplanskiej w Kodeksie Prawa Kanonicznego
z 1917 roku i w niektorych dokumentach papieskich z Kodeksem powiqzanych,
w: Lex tua veritas. Ksiega Pamigtkowa dedykowana Jego Magnificencji Ksie-
dzu Profesorowi Janowi Maciejowi Dyduchowi z okazji 70. rocznicy urodzin,
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie, Wydziat Teologiczny, Studia,
t. 17, Krakow 2010, s. 325-333.

Stowo wprowadzajqce, w: Fundamentalne rzeczywistosci liturgii, seria: Myste-
rium Christi (Podrecznik liturgiki ogdlnej i szczegélowej), t. 1, red. W. Swie-
rzawski, Zawichost-Krakow-Sandomierz 2012, s. 5-15.

Liturgia uobecnia i odstania misterium Chrystusa, w: Fundamentalne...,
s. 53-82.

Obecnos¢ Chrystusa w liturgii Kosciola: jedno Misterium i misteria zycia
Jezusa, w: Fundamentalne...,s. 97-117.

Duch Swiety wobec misterium Chrystusa w sprawowaniu liturgii, w: Funda-
mentalne...,s. 135-152.

Milczenie w liturgii, w: Fundamentalne..., s. 217-238.

Stowo wprowadzajqce, w: Historia liturgii, seria: Mysterium Christi (Podrecz-
nik liturgiki ogélnej i szczegblowej), t. 2, red. W. Swierzawski, Zawichost-
Krakéw-Sandomierz 2012, s. 5-8.

Wspomnienie o niektorych prekursorach ruchu odnowy liturgicznej, w: Histo-
ria..., s. 219-246.

Umilowanie Biblii i Liturgii w dopelniajqcym sie wspoidziataniu biblisty i li-
turgisty — ks. Jana Korzonkiewicza i ks. Michala Kordela, w: Historia...,
s. 247-264.

Stowo wprowadzajqce, w: Msza swieta, seria: Mysterium Christi (Podrecznik
liturgiki ogdlnej i szczegdlowej), t. 3, red. W. Swierzawski, Zawichost-
Krakéw-Sandomierz 2012, s. 9-12.

Wprowadzenie do pierwszego wydania, w: Msza swieta..., s. 15-18.

Misterium Eucharystii i mistyka eucharystyczna, w: Msza swieta..., s. 121-160.

Stowo wprowadzajqce, w: Sakramenty i sakramentalia, seria: Mysterium Chri-
sti (Podrecznik liturgiki ogdlnej i szczegélowej), t. 4, red. W. Swierzawski,
Zawichost-Krakow-Sandomierz 2013, s. 5-7.

Sakramenty chrzescijanskiej inicjacji czyli katechumenat w dzisiejszej praktyce
Kosciota, w: Sakramenty..., s. 11-34.

(239) Mystagogia sakramentalna. Metodyczne uwagi na temat homilii, w: Sa-
kramenty ..., s. 77-96.
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Materialy duszpasterskie

1. Rézne (wczesniej 65)

(66) List, w: Katecheza drogq do Boga. Ksiega Jubileuszowa dedykowana
Siostrze Profesor Czestawie Margaricie Sondej OSU (pod redakcja Ireny Po-
piotek oraz Stanistawa Cieslaka SJ), Krakow 2011, s. 17.

(67) O zyciu konsekrowanym instytutow swieckich. List pasterski biskupa san-
domierskiego Wactawa Swierzawskiego na Swieto Ofiarowania Pariskiego
2002 (Sandomierz, 27 I 2002), w: Swieccy konsekrowani w nauczaniu Kosciola
Swietego. Zbior dokumentow (zebrat i opracowal ks. Marek Chmielewski), Bi-
blioteka Teologii Duchowosci, tom 1, Lublin 2011, s. 466-470.

2. Do diecezjan slowo na niedziele: «Ku istocie rzeczy» — ,,Gos$¢ Niedziel-
ny” edycja sandomierska (wczesniej 456):

(457) Na Swiqto Chrztu Panskiego ,,C”, Zrozumie¢ chrzest, GNS 2010, nr 1,
s. II1.

Na 3 N Zwykla ,,C”, Ciggle objawienie, GNS 2010, nr 3, s. III

Na 4 N Zwykla ,,C”, A wiec wiara!, GNS 2010, nr 4, s. 111

Na 5 N Zwykla ,,C”, Spojrzenie na naszq wiare, GNS 2010, nr 5, s. III.

Na 6 N Zwykla ,,C”, Wszystko przewartosciowa¢, GNS 2010, nr 6, s. 111

Na 1 N WIk. Postu ,,C”, Nie ulec kuszeniu, GNS 2010, nr 7, s. I11.

Na 2 N WIk. Postu ,,C”, Przemijalnos¢ ma sens, GNS 2010, nr 8, s. I11.

Na 4 N WIk. Postu ,,C”, Mitujemy, w co wierzymy, GNS 2010, nr 10, s. II1.

Na 5 N WIk. Postu ,,C”, Zastoni¢, by odstoni¢, GNS 2010, nr 11, s. III.

. Na Niedzielg¢ Palmowa Megki Panskiej ,,C”, Juz za tydzien, GNS 2010, nr 12,

s. III.

. Na Niedziele Zmartwychwstania Panskiego, Smier¢ i wywyzszenie, GNS 2010,

nr 13, s. III.

Na 2 N Wielkanocy czyli Niedzielg Mitosierdzia Bozego ,,C”, Mitujqca wiara,
GNS 2010, nr 14, s. I1I.

Na 5 N Wielkanocy ,,C”, Zycie wedtug Ducha S‘wigtego, GNS 2010, nr 17,
s. II1.

Na 6 N Wielkanocy ,,.C”, Zycie jest zyciem wiecznym!, GNS 2010, nr 18, s. III.
Na Wniebowstapienie Panskie ,,C”, Trwaly kamien wiary, GNS 2010, nr 19,
s. II1.

Na Zestanie Ducha Swigtego, Duch mitosci, GNS 2010, nr 20, s. III.

Na 14 N Zwykla ,,C”, Pokoj i niepokdj, GNS 2010, nr 26, s. 111.

Na 15 N Zwykla ,,C”, Poszukiwanie skaty, GNS 2010, nr 27, s. III.

Na 16 N Zwykla ,,C”, Naucz nas modli¢ sie, GNS 2010, nr 28, s. III.

Na 17 N Zwykla ,,C”, Modlitwa to odpowiedz, GNS 2010, nr 29, s. I11.

Na 18 N Zwykla ,,C”, Bogaci przed Bogiem, GNS 2010, nr 30, s. IIL.

Na 19 N Zwykla ,,C”, Czujna wiara, GNS 2010, nr 31, s. III.

Na 20 N Zwykla ,,C”, Swieto naszej nadziei, GNS 2010, nr 32, s. III.

.Na 23 N Zwykta ,,C”, Madros¢ krzyza, GNS 2010, nr 35, s. I11.

Na 24 N Zwykla ,,C”, Zaczqtek, GNS 2010, nr 36, s. 111
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33.
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Na 25 N Zwykla ,,C”, Da¢ swiadectwo prawdzie, GNS 2010, nr 37, s. III.

Na 26 N Zwykla ,,C”, Dobry materiat, GNS 2010, nr 38, s. III.

Na 27 N Zwykla ,,C”, Krzyz stoi, GNS 2010, nr 39, s. III

Na 28 N Zwykla ,,C”, Co po uzdrowieniu?, GNS 2010, nr 40, s. 11

Na 29 N Zwykla ,,C”, Chrzescijanskie sumienie, GNS 2010, nr 41, s. I11.

Na 30 N Zwykla ,,C”, Modlitwa to dialog, GNS 2010, nr 42, s. I11.

Na 31 N Zwykla ,,.C”, S'wielych obcowanie, GNS 2010, nr 43, s. I1I.

Na 32 N Zwykla ,,C”, Cmentarne rekolekcje, GNS 2010, nr 44, s. II1.

Na 33 N Zwykla ,,C”, Zaleznosé, GNS 2010, nr 45, s. II1.

Na uroczysto$¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata (34 N Zwykta ,,C”),

Sta¢ sie partnerem, GNS 2010, nr 46, s. III.

36.
37.
38.

39.

40.
41.
42.
43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
S1.

52.

53.

54.
55.
56.
57.
58.

59.
60.
61.
62.

Na 2 N Adwentu ,,A”, Pan uczynit cud, GNS 2010, nr 48, s. III.

Na 4 N Adwentu ,,A” , Co znaczy: przyjdz, GNS 2010, nr 50, s. II1.

(494) Na uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego: Sfowo, GNS 2010, nr 51-52,
s. IIL

(495) Na Swigto Chrztu Panskiego ,,A”, Woda znakiem obmycia, GNS 2011,
nr 1, s. III.

Na 2 N Zwykta ,,A”, Wola Pana, GNS 2011, nr 2.

Na 4 N Zwykla ,,A”, Zreby wiary, GNS 2011, nr 4, s. 111.

Na 6 N Zwykla ,,A”, Program zycia, GNS 2011, nr 6, s. III

Na 7 N Zwykla ,,A”, Liturgia scala zycie z Chrystusem, GNS 2011, nr 7, s. 11
Na 8 N Zwykla ,,A”, Chrystusowy testament, GNS 2011, nr 8, s. I11.

Na 9 N Zwykla ,,A”, Olbrzymia pomoc, GNS 2011, nr 9, s. 111

Na 1 N WIk. Postu ,,A”, Na rozstajnych drogach, GNS 2011, nr 10, s. IIL.

Na 2 N WIk. Postu ,,A”, Czgstka losu Chrystusa, GNS 2011, nr 11, s. III.

Na 3 N WIk. Postu ,,A”,Nasladowa¢ Chrystusa, GNS 2011, nr 12, s. I11.

Na 4 N WIk. Postu ,,A”, Wyznanie wiary, GNS 2011, nr 13, s. IIL.

Na 5 N WIk. Postu ,,A”, Wyostrzcie wzrok wiary, GNS 2011, nr 14, s. III.

Na Niedziele Palmowa Mgki Panskiej ,,A”, Drzewo daje owoc, GNS 2011, nr
15, s. 111

Na Niedziele Zmartwychwstania Panskiego, Swiadectwo zmartwychwstania,
GNS 2011, nr 16, s. I11.

Na 2 N Wielkanocy czyli Niedzielg Mitosierdzia Bozego ,,A”, Scalajqca mi-
tos¢, GNS 2011, nr 17, s. I11.

Na 3 N Wielkanocy ,,A” Cierpiec dla Jezusa, GNS 2011, nr 18, s. III.

Na 4 N Wielkanocy ,,A”, Swiadomo$¢ chrzescijariska, GNS 2011, nr 19, s. TIL.
Na 5 N Wielkanocy ,,A”, Nasladowcy Jezusa, GNS 2011, nr 20, s. IIL.

Na Whniebowstapienie Panskie ,,A”, Twardy kamien, GNS 2011, nr 22, s. I11.
Na uroczystos¢ Najswigtszej Trojcy ,,A”, Przekazujcie wiare, GNS 2011, nr
24, s, 111.

Na 13 N Zwykla ,,A”, Misterium wolnosci, GNS 2011, nr 25, s. III.

Na 14 N Zwykla ,,A”, Pokoj przez krzyz, GNS 2011, nr 26, s. I11.

Na 15 N Zwykla ,,A”, Zobowiqzanie ucznia Chrystusa, GNS 2011, nr 27, s. 1IL.
Na 17 N Zwykla ,,A”, Modlitwa jest powietrzem, GNS 2011, nr 29, s. I11.
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63. Na 19 N Zwykta ,,A”, Jak zy¢?, GNS 2011, nr 31, s. 111

64. Na 20 N Zwykta ,,A”, Wierzy¢, ufaé i mitowaé, GNS 2011, nr 32, s. I11.

65. Na 23 N Zwykta ,,A”, Przez Boga do maqdrosci, GNS 2011, nr 35, s. 111

66. Na 26 N Zwykla ,,A”, Wychowywaé w Chrystusie, GNS 2011, nr 38, s. I11.

67. Na 27 N Zwykta ,,A”, Lekcja mitosierdzia, GNS 2011, nr 39, s. I11.

68. Na 28 N Zwykta ,,A”, Priorytet chrzescijanina, GNS 2011, nr 40, s. IIL

69. Na 30 N Zwykta ,,A”, Szukanie z pasjq, GNS 2011, nr 42, s. 111

70. Na 32 N Zwykla ,,A”, Rachunek sumienia, GNS 2011, nr 44, s. III.

71. Na uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata (34 N Zwykta ,,A”),
Akord po akordzie, GNS 2011, nr 46, s. I11.

72. Na 1 N Adwentu roku ,,B”, Czekajqc na Chrystusa, GNS 2011, nr 47, s. III.

73. Na 2 N Adwentu ,,B”, Oredzie o przyjsciu Pana, GNS 2011, nr 48, s. III.

74. Na 4 N Adwentu ,,B”, Symbole wiary, GNS 2011, nr 50, s. I11.

75. Na uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego: Stowo ciatem sie stato, GNS 2011, nr
51/52, s. I11.

76. Na 2 N Zwykla ,,B”, Powolanie chrzescijanskie, GNS 2012, nr 2, s. I11.

77. Na 3 N Zwykla ,,B”, Zycie publiczne Chrystusa, GNS 2012, nr 3, s. 1IL

78. Na 5 N Zwykla ,,B”, Krajobraz Chrystusa, GNS 2012, nr 5, s. 11

79. Na 7 N Zwykla ,,B”, Miedzy Bogiem a ludzmi, GNS 2012, nr 7, s. IIL.

80. Na 2 N WIk. Postu ,,B”, Drogowskaz wiary, GNS 2012, nr 9, s. IIL.

81. Na 4 N WIk. Postu ,,B”, Is¢ do Jerozolimy, GNS 2012, nr 11, s. IIL.

82. Na Niedziele Palmowa Mgki Panskiej ,,B”, Spotkanie Boga, GNS 2012, nr 13,
s. IIL.

83. Na Niedziel¢ Zmartwychwstania Panskiego, Korzen wiary, GNS 2012, nr 14,
s. II1.

84. Na 4 N Wielkanocy ,,B”, Obraz samego siebie, GNS 2012, nr 17, s. I11.

85. Na 5 N Wielkanocy ,,B”, To Ja, ten z krzyza, GNS 2012, nr 18, s. IIL

86. Na Wniebowstapienie Panskie ,,B”, Wesoty dzien, GNS 2012, nr 20, s. I11.

87. Na Zestanie Ducha $wigtego, Concretissimum historii, GNS 2012, nr 21, s. IIL.

88. Na 10 N Zwykla ,,B”, Ostrym cieciem, GNS 2012, nr 23 s. IIL.

89. Na 13 N Zwykta ,,.B”, Sfowo o niesmiertelnosci, GNS 2012, nr 26, s. III.

90. Na 15 N Zwykta ,,B”, Wakacje z Bogiem, GNS 2012, nr 28.

91. Na 28 N Zwykta ,,B”, Mezczyzna i kobieta, GNS 2012, nr 41, s. 111.

92. Na 29 N Zwykta ,,B”, Recepta na trudne czasy, GNS 2012, nr 42, s. 111

93. Na 30 N Zwykla ,,B”, Wielkie pytania, GNS 2012, nr 43, s. III.

94. (550) Na 31 N Zwykta ,,B”, Kosciot Chrystusowy, GNS 2012, nr 44, s. III.

95. Na 32 N Zwykta ,,B”, Strumyki ku morzu, GNS 2012, nr 45, s. 111

96. Na 33 N Zwykla ,,B”, Skroty wiary, GNS 2012, nr 46, s. I11.

97. Na uroczystos¢ Jezusa Chrystusa Krola Wszechswiata (34 N Zwykta ,,B”), Od
Ado Z, GNS 2012, nr 47, s. 111.

98. Na 1 N Adwentu roku ,,C”, Pan przychodzi, GNS 2012, nr 48, s. I11.

99. Na 2 N Adwentu ,,C”, Jakby na tronie, GNS 2012, nr 49, s. III.

100.Na 3 N Adwentu ,,C”, Gleboka warstwa, GNS 2012, nr 50, s. I11.
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.(557) Na 4 N Adwentu ,,C” i na uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego: Stowo
ciatem sie stato, GNS 2012, nr 51-52, s. I1I.

Ks. dr Jacek Uliasz
Publikacje za lata 2009-2012

Prace redakcyjne

Znaki czasu z. 5, Cala Piekna, Sandomierz 2010, ss. 118.

Redaktor naczelny ,,Studia Leopoliensia” rocznik Instytutu Teologicznego im.
$w. J. Bilczewskiego Archidiecezji Lwowskiej, numery: 3,4 (2011), 5 (2012).

Artykuly naukowe

1l processo della formazione del testo conciliare di Dei Verbum 21-26, ,,Studia
Leopoliensia” 3 (2010), s. 209-232.

Eklezjologia Sw. Abp. Jézefa Bilczewskiego w nauczaniu do duchowieristwa
Archidiecezji Lwowskiej, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 281-290.

O koscielnosci Akcji Katolickiej, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 395-402.
Rozumnosé ludzkiego poznania (w swietle mysli Benedykta XVI), ,,Studia
Leopoliensia” 5 (2012), s. 243-249.

Eklezjalnos¢ charakterystykq KSM, Znaki czasu, z. 5, Cata piekna, red.
J. Uliasz, K. Misiura, Sandomierz 2010, z. 5, s. 83-101.

Suza — stolica Elamu (waqtki biblijne oczami wedrowca), w: Biblia w kulturze
swiata (z wybranych ksiqg Starego i Nowego Testamentu, 1), red. T. Jelonek,
Krakow 2009, s. 141-148.

Wieza, czyli ,, nieudane ludzkie proby, w swietle biblijnych wqtkow starozytnej
Persji (I), w: Biblia w kulturze swiata (z wybranych ksiqg Starego i Nowego
Testamentu, I1), red. T. Jelonek, Krakéw 2009, s. 91-100.

., Zstepowac i wstepowac”, czyli ,, spotkanie mozliwe”, w swietle biblijnych
waqtkow starozytnej Persji (1), w: Biblia w kulturze swiata (z wybranych ksiqg
Starego i Nowego Testamentu, 11), red. T. Jelonek, Krakéw 2009, s. 101-110.

Sprawozdania

Sprawozdanie z dziatalnosci Instytutu Teologicznego Archidiecezji Lwowskiej
ob. lac. za rok akademicki 2009/2010, ,Studia Leopoliensia” 2009/2010,
s. 9-13.

Sprawozdanie z dziatalnosci Instytutu Teologicznego Archidiecezji Lwowskiej
ob. tac. za rok akademicki 2010/2011, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 9-18.
Sprawozdanie z dziatalnosci Instytutu Teologicznego Archidiecezji Lwowskiej
ob. tac. za rok akademicki 2009/2010, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 9-16.
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Pomoce duszpasterskie, streszczenia

Obrona ludzkiego Zycia wyrazem rozumnosci cztowieka, ,,Studia Leopoliensia”
4 (2011), s. 429-432.

Streszczenie (E. Nieznanski, Jakie cele nadajq sens ludzkiemu Zyciu, ,,Studia
Leopoliensia” 4 (2011), s. 69-74), s. 74.

Streszczenie (D. Lugowska, Cziowiek — przedmiot czy osoba?, ,,Studia Leopo-
liensia” 4 (2011), s. 95-100), s. 100.

Streszczenie (J. Musiat, Aksjologia Arcyliteracka, ,,Studia Leopoliensia” 4
(2011), s. 101-108), s. 108.

Streszczenie (G. Ke, L ordine spirituale e [’ordine temporale secondo Jacques
Maritain, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 109-125), s. 126.

Streszczenie (O. Salamon, Podstawy sprawiedliwego spoleczenstwa u proroka
Micheasza (Mi 6,8), ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 185-193), s. 193.
Streszczenie (1.S. Ledwon, Wyjqtkowy charakter chrzescijanstwa w kontekscie
pluralizmu religii, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 231-247), s. 247.
Streszczenie (Eklezjologia sw. abp. Jozefa Bilczewskiego w nauczaniu do du-
chowienstwa Archidiecezji Lwowskiej, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 281-
290), s. 290.

Streszczenie (T. Lelito, Katecheza dorostych a grupy, ruchy i stowarzyszenia
religijne, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 329-338), s. 338.

Streszczenie (M. Skowyra, Akcja Katolicka na terenie archidiecezji Iwowskiej
do 1939 roku, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 361-370), s. 370.

Streszczenie (M.G. Tibaldi, Saluto FIAC, ,Studia Leopoliensia” 4 (2011),
s. 371-374), s. 374.

Streszczenie (B. Karcz, Mlodziez nadziejq Kosciota? (z doswiadczen reakty-
wowania KSM w Polsce), ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 383-392), s. 392.
Streszczenie (F. Kowalski, Jaka jest przysztos¢ przed katolikami na Ukrainie?,
,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 393n), s. 394.

Streszczenie (O koscielnosci Akcji Katolickiej, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011),
s. 395-402), s. 402.

Streszczenie (A. Piernikarczyk, Ks. Pawet Wiecki (1878-1970), promotor swie-
tosci Bt. Marty Wieckiej, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 407-413), s. 413.
Streszczenie (P. Chen, Breve storia della Chiesa cattolica in Cina dall’anno
1949, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 415-428), s. 428.

Streszczenie (Obrona ludzkiego Zycia wyrazem rozumnosci czlowieka
/homilia/, ,,Studia Leopoliensia” 4 (2011), s. 429-431), s. 432.

Streszczenie (W. Dyk, Geneza pionierskich organizmow w swiecie zelazowo-
siarkowym, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 59-72), s. 72.

Streszczenie (G. Ke, Il mondo religioso di fronte alla citta divisa nel pensiero
di Jacques Maritain, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 73-81), s. 81.
Streszczenie (W. Kic, Zwyczaje pogrzebowe biblijnego Izraela, ,,Studia Leopo-
liensia” 5 (2012), s. 131-148), s. 148.

Streszczenie (T. Jelonek, Biblia i historia, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012),
s. 149-164), s. 164.
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Streszczenie (Z.J. Kijas, Nadzieja, czyli miedzy dialogiem, tolerancjq a praw-
da, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 167-175, s. 175.

Streszczenie (A. Soltys, W kierunku analogicznego pojecia prawdy, ,,Studia
Leopoliensia” 5 (2012), s. 211-227, s. 227.

Streszczenie (J. Uliasz, Rozumnos¢ ludzkiego poznania (w swietle mysli Bene-
dykta XVI), ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 243-248, s. 248n.

Streszczenie (Debata/fragmenty/, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 251-254,
S. 254n.

Streszczenie (A. Rusak, Stuzebna rola muzeum w zZyciu rodziny, ,,Studia Leopo-
liensia” 5 (2012), s. 287-294, s. 294.

Streszczenie (A. Biszko, Lwowski ruch liturgiczny — przedstawiciele, ,,Studia
Leopoliensia” 5 (2012), s. 295-301, s. 301.

Streszczenie (M. Rusecki, Noty Kosciola we wspotczesnych debatach teolo-
gicznych, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 305-327, s. 327.

Streszczenie (P. Chen, Analisi di alcuni documenti riguardanti la Chiesa
cattolica in Cina dal 1949, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 341-356, s. 356.
Streszczenie (K. Tyburowski, Wokot dokumentu Benedykta XVI ‘Summorum
Pontificum’. Racje i uzasadnienia, ,,Studia Leopoliensia” 5 (2012), s. 377-402,
s. 402.

VII. Inne (wiersze)

1.

Iv.

Bog pustyni, w: Biblia w kulturze swiata (z wybranych ksiqg Starego i Nowego
Testamentu, II), red. T. Jelonek, Krakéw 2009, s. 110.

Ks. dr Wiestaw Wilk
Publikacje za lata 2010-2012

Ksiazki

., Do mitosci — srodka”. O liryce modlitewnej w polskiej poezji romantycznej,
Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia, Sandomierz 2012, s. 176.

Rec: K. Pienkosz, Poezja ni modlitwa, ,,Zeszyty Sandomierskie” 18 (2012), nr 33,
s. 94-95; L. Stup, Ks. Wiestaw Wilk ,,Do milosci — srodka” O liryce modlitewnej...,
,.Zycie Duchowe” 2013, nr 73, s. 186-187.

Artykuly popularnonaukowe

Rados¢ Wielkanocnego Poranka, ,,Tygodnik Nadwislanski” 30 (2010), nr 131
s. 11.

Krolestwo zycia, w: Szesnasty Tydzien Biblijny w diecezji sandomierskiej, San-
domierz 2010, s. 8-12.

Kaplan otwarty ku czlowiekowi i Bogu, ,,Podotanie” 29 (2011), nr 62, s. 24-26.
O miejsce dla literatury pieknej w formacji i postudze kaptanskiej, KDS 104
(2011), nr 3-4, s. 232-250.

W domu Ojca (homilia w 10. rocznice Smierci ks. prof. Antoniego Skwary),
KDS 104 (2011), nr 5-6, s. 474-478.
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6. 20 lat dzialalnosci Klubu Inteligencji Katolickiej ,,Forum Sandomierskie”,
»Zeszyty Sandomierskie” 17 (2011), nr 31, s. 50-51.

7. Cyprian Kamil Norwid o modlitwie, ,Zycie Duchowe” 68 (2011), jesien,
s. 161-168.

8. Leksykon pisarzy katolickich. Z ks. Wiestawem Wilkiem rozmawia Jozef Augu-
styn T.J., ,,Zycie Duchowe” 2012, nr 69, s. 117-129.

9. O, Rozmowie wieczornej” Mickiewicza, ,,Zycie Duchowe” 2012, nr 70, s. 117-
129.

10. Modlitewny dialog z Bogiem. O ksiqzce Wiestawa Wilka, ,, Do mitosci — srod-
ka”. O liryce modlitewnej w polskiej poezji romantycznej z autorem rozmawia
ks. Krzysztof Sudot, ,,Zeszyty Sandomierskie” 18 (2012), nr 33, s. 59-62.

11. Mistycyzm liryki modlitewnej Juliusza Stowackiego, ,,Zycie Duchowe” 2012,
nr 72, s. 155-166.

I11. Materialy duszpasterskie, homilie
1. Smierc¢ — bramqg wiecznosci, w: K. Podgorska, P. Janas, Ksiqdz Kanonik Broni-
staw Kowalski (1932-2009), Wolanow 2012, s. 41-47.

Wykaz skrotow:

EK - Encyklopedia Katolicka
GNS - ,,Gos¢ Niedzielny” edycja sandomierska
KDS - ,Kronika Diecezji Sandomierskiej”

Streszczenie

Bibliografia obejmuje publikacje ksigzy diecezji sandomierskiej z lat 2010-2012. Jest
ona kontynuacja poprzednich zestawien drukowanych w ,,Studiach Sandomierskich”.
Obejmuje dziaty: ksiazki, prace redakcyjne, artykuly naukowe, artykuty popularnonaukowe
1 prasowe, recenzje.

The materials for the bibliography of the Sandomierz Diocese priests
in years 2010-2012

Summary

The bibliography includes the publications of priests from the Sandomierz Diocese in
years 2010-2012. It is the continuation of the previous compositions printed in ,,Studia
Sandomierskie”. It consists of the following sections: books, editorial works, reseach stud-
ies, popular science and press articles, reviews.



KS. JANUSZ KROLIKOWSKI Studia Sandomierskie
UPJPII Krakow 19 (2012), nr 2

OKOLNIK BISKUPA STEFANA ZWIEROWICZA Z 1902 R.
ZABRANIAJACY DZIECIOM KATOLICKIM UCZESZCZANIA
DO SZKOL CERKIEWNYCH

Wsrdd polskich biskupoéw byto wielu takich, ktdrzy zastuzyli sobie na trwata
pamie¢¢ wykazana gorliwoscia pasterska, w ktdra spdjnie wlaczyli takze gorliwos¢
patriotyczna. Jednym z nich byl biskup Stefan Aleksander Zwierowicz, najpierw
biskup wilenski (1897-1902), a potem biskup sandomierski (1902—1908). Jest to
posta¢ w najwyzszym stopniu wyjatkowa w dziejach Kosciota w Polsce pod zabo-
rem rosyjskim, zaslugujaca nie tylko na okazyjne przypomnienie, ale takze na so-
lidne opracowanie monograficzne. W tej chwili posiadamy na jego temat tylko
ogolne opracowania. Najwigcej uwagi poswigcit bp. S. Zwierowiczowi ks. Michat
Sopocko, dzi$ btogostawiony. Pierwszym jest stosunkowo duzy biogram zamiesz-
czony w Encyklopedii koscielnej K. Nowodworskiego', a drugim jego nieco roz-
szerzona wersja wydana w postaci matej ksiazeczki’. Bp S. Zwierowicz jest wspo-
minany takze w opracowaniach po$wigconych diecezji wilenskiej® i diecezji san-
domierskiej”.

Stefan A. Zwierowicz herbu Ancuta urodzit si¢ w 1842 roku w Wyrozebach,
obecnie diecezja drohiczynska. W 1861 roku wstapit do Seminarium Duchownego
w Wilnie, ale ze wzgledu na wykazywane wybitne zdolnosci zostat wystany na
studia do Akademii Duchownej w Petersburgu, ktora ukonczyt w 1870 roku ze
stopniem magistra. W migdzyczasie, w 1867 roku, otrzymal §wigcenia kaptanskie.
Po powrocie do diecezji pelit wiele odpowiedzialnych funkcji ko$cielnych. Po
$mierci biskupa Ludwika Zdanowicza (1814—1896)°, administratora diecezji wilen-
skiej, w 1897 roku zostal wybrany wikariuszem kapitulnym, a 27 pazdziernika

" Por. M. Sopocéko, Zwierowicz Stefan, w: Encyklopedia koScielna, wyd. M. Nowo-
dworski, t. 33, Warszawa 1933, s. 344-348.

? Por. tenze, Biskup Stefan Zwierowicz, Wilno 1933.

* Por. Kurczewski, Biskupstwo wileriskie od jego zalozenia az do dni obecnych,
Wilno 1912, s. 74-75.

*Por. J. Wisniewski, Biskupi sandomierscy, Radom 1913 [b.n.s.].

> Por. P. Nitecki, Biskupi Kosciola w Polsce w latach 965—1999. Slownik biograficz-
ny, Warszawa 2000, wyd. 2, kol. 512.



258 SPRZECIW BISKUPA STEFANA ZWIEROWICZA WOBEC RUSYFIKACII

tegoz roku zostal prekonizowany biskupem wilenskim, przyjmujac §wigcenia bi-
skupie 16 listopada 1897 roku w Petersburgu. Ks. M. Sopocko, nie bez duzego
podziwu, tak scharakteryzowal bp. A. Zwierowicza na progu podejmowania przez
niego postugi pasterskiej: ,,Dzigki doskonalej pamigci, pracowitosci 1 gorliwosci
nabyt duzo doswiadczenia i umiejetnosci dostosowania si¢ do najgorszych warun-
kéw 1 meznego przeciwstawiania si¢ najwigkszym trudnos$ciom, jakie niebawem
czekaty go na meczenskiej stolicy biskupiej w Wilnie”.°

Na czas poshugi bp. S. Zwierowicza w Wilnie przypadto nowe nasilenie akcji
rusyfikacyjnej. Oczywiscie, byla ona prowadzona nieustannie, ale w pewnych
okresach przybierata znacznie na sile. Tym razem miata by¢ ona prowadzona za
posrednictwem szkot, a wigc byla nastawiona na szczegdlne oddziatywanie na
dzieci i mlodziez. Podejmowane dziatania obejmowaly nie tylko rusyfikacje, ale
takze zmierzaly do wpajania zasad prawoslawia, ktore bylo w tym przypadku na-
rzgdziem nacisku w rekach panstwa w stosunku do narodu polskiego, opierajacego
swoja tozsamos$¢ na zasadach katolickich. Chodzilo o osiagnigcie w jednym dzia-
taniu dwoch celow. Ks. M. Sopocko lapidarnie zapisat: ,,Bp Zwierowicz od po-
czatku swoich rzadoéw rozpoczal tedy energiczna walke o dusze ludu, a szczegdl-
niej o dusze katolickiej mtodziezy”’. Oczywiscie, w dwczesnej sytuacji nie bylo to
przedsigwzigcie proste ani bezkonfliktowe, dlatego nalezalo si¢ liczy¢ z najpowaz-
niejszymi konsekwencjami, do ktorych taka postawa moze doprowadzic.

Wsrod licznych i zdecydowanych dziatan podjetych przez bp. A. Zwierowicza,
ktory urost do rangi symbolu walki z rusyfikacja, jest okélnik z 1902 roku skiero-
wany do duchowienstwa diecezji wilenskiej, w ktorym zdecydowanie wystapit
przeciw rusyfikacji prowadzonej w rosyjskich szkotach. Zabronit dzieciom uczgsz-
cza¢ do szkot cerkiewnych. Z powodu tego okolnika zostat uwigziony i skazany na
wygnanie do Tweru, a nastepnie pozbawiony biskupstwa wilenskiego. Okdlnik
odbit si¢ szerokim echem nie tylko w diecezji wilenskiej, ale i w calym imperium
rosyjskim. Mimo wywieranych naciskow bp S. Zwierowicz okolnika nie odwotat.
W wyniku prowadzonych przeciwko niemu dziatan zostat przeniesiony na biskup-
stwo w Sandomierzu.

Okolnik bp. S. Zwierowicza jest jednym z symbolicznych dokumentéw bisku-
pich z poczatku XX wieku z terenu zaboru rosyjskiego, a w ogole jednym ze fun-
damentalnych i znaczacych swiadectw zabiegow KosSciota, majacych na celu obro-
ne polskosci polskos¢ w okresie zaborow. Jego niewielki fragment zamiescit ks.
M. Sopoéko w biogramie odwaznego biskupa wilenskiego®. Ze wzgledu na zna-
czenie, jakie posiadat okdlnik bp. S. Zwierowicza i rozglos, jaki zyskat, zashuguje
na przypomnienie 1 integralng publikacje.

Publikowany tutaj okolnik zostat przygotowany do druku w oparciu o kopie
znaleziona w archiwum parafialnym w Krywiczach na Biatorusi. Na kopii zostato

oM. Sopocko, Zwierowicz..., s. 345.
" Tamze.
8 Por. tamze, s. 347.
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zapisane, ze jest ona thumaczona z jezyka rosyjskiego, co wskazuje, ze okdlnik byt
pierwotnie napisany w tym jezyku. Pod tekstem okdlnika bp. S. Zwierowicza ktos
dopisal znaczace zdanie: ,,25/12 marca 1902 roku biskupa wywieziono do Peters-
burga”. Przygotowujac wydanie okolnika kierowano si¢ zasadami wydawniczymi
zawartymi w: 1. Thnatowicz, Projekt instrukcji wydawniczej dla zrodel historycz-
nych z XIX i poczqtku XX wieku, ,,Studia Zrodloznawcze” 7 (1962) s. 99-124.

W serii wydawniczej Kosciol na strazy polskiej wolnosci, publikowanej przez
wydawnictwo Biaty Kruk, w trzecim tomie omawiajacym okres zabor6w autorstwa
Martyny Deszczynskiej, nie znalazto sig, niestety, wspomnienie bp. S. Zwierowi-
cza i jego walki o polsko$é pod zaborem rosyjskim’. Wydaje sig, iz jest to znaczace
przeoczenie, poniewaz jego dziatalno$¢ na terenie diecezji wilenskiej wymownie
pokazuje, ze rzeczywiscie ,,Ko$ciot byt i pozostal rdzeniem obrony polskiej wolno-
éci 1 tozsamosci”'’. Postawiony zatem problem domaga si¢ uzupelnienia i jeszcze
niejednego dopowiedzenia.

Tekst
Okolnik do duchowienstwa diecezji wilenskiej

Wilno, 12 lutego 1902 roku
Nr 509

Obowiazkiem pasterzy i wiernych katolikow jest nie tylko otwarcie, czynem
i stowem, wyznawac swa wiar¢ $wigta, ale i broni¢ jej od wszelkich na nig zama-
chow. Kazdy katolik wie, ze wszystkich uchylajacych si¢ od tego obowiazku
z jakichkolwiek pobudek, wyrachowania lub obawy, Zbawiciel i Kosciot pigtnuja
pod grozba wszelkich nastepstw wyplywajacych z jawnego zaparcia si¢ i odstep-
stwa od wiary $wigtej. Pierwsze zasady katechizmu w zupetnosci stwierdzaja ten
obowiazek chrzescijanski. Pomimo to, cho¢ nie wszgdzie, zdarzaly si¢ pojedyncze
wypadki, z strony pasterzy i wiernych, jakichs dziwnych dla dobrego katolika,
niegodnych imienia katolickiego, tchorzostw w wyznawaniu i obronie nietykalno-
$ci nauki naszego Kos$ciota swigtego. Haniebne tchorzostwo, jakiemu niektorzy
z was ulegaja, ranigce serce Kosciota $wigtego, Matki naszej, przygnebiajaca zgry-
zota, zmuszaja mnie do przypomnienia waszych chrzeécijanskich obowiazkéow co
do tych objawdw, ktére w chwili obecnej zagrazaja naszej religii i sumieniu.

Kto6z z was nie zna celu i kierunku najnowszych szkoét ludowych, ktore si¢ tak
rozpowszechnily w ostatnich czasach? Sa to “szkoty cerkiewno-parafiane (pry-
chodskaja uczyliszcza) i szkoly parafialne (gramoty)™'' zakladane przez ducho-

’ Por. M. Deszczynska, Naréd bez paristwa. Czas zaboréw (Kosciol na strazy pol-
skiej wolnosci, t. 3), Krakow 2012.

" A. Nowak, Czas walki z Bogiem (Kosci6l na strazy polskiej wolnosci, t. 4), Krakow
2011, s. 7.

" Fragment podkre$lony.
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wienstwo prawostawne. Te szkoly pod wzgledem swego programu, zarzadu i po-
gladow kierownikéw maja za zadanie: 1. wrogie usposobienie wzgledem religii
katolickiej, 2. uwazanie ludnosci katolickiej za wroga panstwa.

I

Nie zwracaliby$my najmniejszej uwagi na te szkoly, gdyby one swa dziatalnosé¢
rozwijaly wsrdd ludno$ci 1 mtodziezy prawostawnej, czego i nalezaloby oczeki-
wacé, sadzac z ich nazwy, i co byloby najzupelniej wlasciwem, sprawiedliwem. Ale
kt6z z nas, pasterzy i wiernych katolikoéw, moze pozosta¢ obojetnym na widok tych
szkot, gngbiacych dziatwe katolicka w diecezji wilenskiej, i to pod maska pan-
stwowos$ci. Szkoty cerkiewno-parafialne i szkoty pisania urzadzane przez ducho-
wienstwo prawostawne, tam nawet, gdzie bodaj zadnej rodziny prawostawnej nie
ma, grozbami lub przy pomocy obietnic, dotrzymywanych i niedotrzymywanych,
niemozebnych, zmuszaja i zwabiaja do siebie dziatwe katolicka, wyszydzaja jej
wiarg katolicka, i dzieciom nieznajacym jeszcze wlasnej religii zaszczepiajq zasady
i przepisy prawostawia. Taki sposob postgpowania duchowienstwa prawostawnego
wzgledem katolikéw prawnymi srodkami [zmusza nas] do bronienia wlasnej religii
w sercu dziatwy od zamachu duchowienstwa prawostawnego.

Cel 1 daznosci szkot cerkiewno-parafialnych i rzadowych szkot pisania po-
wszechnie sa znane i nie sa bynajmniej zadng tajemnica. W pierwszym paragrafie
czytamy: ,,Szkoly parafialne maja na celu wzmacnianie wsrod ludu "nauki religii
prawostawnej®'? i moralnosci chrzeécijanskiej”. W ten sposob bezposredni lub
uboczny udziat katolikow w dopomaganiu do rozwoju tych szkol, jak tez uczenie
si¢ dzieci w tych szkotach jest zdrada i1 odstgpstwem od religii katolickiej i Ko$cio-
fa. Szkoly te, majac na celu zaszczepienie zasad religii [prawostawnej] wsréd lud-
nosci katolickiej, nie przynosza jej korzysci, jaka w ogole szkota powinna przyno-
si¢ swym wychowankom, a mianowicie — nauki i rozwoju umystowego przez
udzielanie im wiadomosci naukowych odpowiednio do rozwoju dziecka.

Szkoty cerkiewno-parafialne i rzadowe szkoty pisania ze wzgledu na swe prze-
znaczenie sa zakladami wylacznie wyznaniowemi, majacemi na celu przede
wszystkiem nie nauczanie, ale wychowanie w pewnym kierunku z wlasciwem
zachowaniem wszystkiego, co si¢ tam wyktada. Zjazd inspektoréow szkot cerkiew-
no-parafialnych w guberni charkowskiej postanowit: ,,Nie nauczanie powinno by¢
gltéwnem zadaniem szkoty ludowej, ale wychowanie w duchu uleglosci wiadzy
cerkiewnej i cywilnej wedlug zasad cerkwi prawostawnej”. Mowa wiceprokuratora
synodu prawostawnego Sablera o znaczeniu szkoty cerkiewnej zawiera te stowa:
,Swiadomie kochajac prawoslawie nauczyciel pomaga popowi do wzmocnienia
w sercach uczacych si¢ pojecia o wielkiem zadaniu cerkwi”. Szkota cerkiewna
nierozerwalnie jest zwigzana z cerkwia. O potozeniu prawostawia w diecezjach
zachodnich tak pisze: ,,Szkoty cerkiewno-parafialne stanowia najwazniejszy srodek

2 Fragment podkreslony.
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ku wzmocnieniu prawostawia w kraju zachodnim... Te przybytki wyksztatcenia
religijno-moralnego szczepia i rozkrzewiaja zasady zycia prawostawno-rosyjskiego
nawet “wérod dzieci innowiercow " i niepostrzezenie wciagaja do ustroju zycia
prawostawno-rosyjskiego”. Takie przeznaczenie szkol cerkiewno-parafialnych,
taki poglad ich kierownikoéw najwyrazniej przekonywaja nas, ze to sa szkoly wy-
lacznie wyznaniowe i jako takie bezwarunkowo nie moga by¢ uczgszczane przez
katolikow bez szkody dla wtasnej religii. Dlatego tez dzieci katolickie rozumiejace
to 1 uczgszczajace do tych szkot, jak réwniez rodzice i opiekunowie $wiadomie
posylajacy dziatwe do tych szkét wyznaniowych dowodza, ze sa odstgpcami od
swych przekonan katolickich i w ten sposob staja si¢ niegodnemi tego, by Kosciot
katolicki oddawal im postugi religijne i udzielat task $wigtych ze swej skarbnicy
duchowne;.

II

Szkoty cerkiewno-parafialne i rzadowe szkoly pisania wrogo usposobione
wzgledem wiary katolickiej nie mniej wrogo patrza na nas, katolikéw, jako na fa-
natycznych wrogdéw panstwa, ktorych nalezy si¢ [pozby¢] przez szczepienie
w sercach dziatwy katolickiej prawostawia jako jedynego srodka utrzymania kato-
likéw w naleznej ulegtosci wtadzy cywilnej. Ze takim jest zadanie owych szkot
swiadczy wyzej przytoczony ustep z postanowienia zjazdu inspektoréw szkot cer-
kiewnych w guberni charkowskiej. Zdaniem inspektoréw guberni podolskiej:
»Szkoty byly te powinny wypeti¢ wzgledem innowierczej, katolickiej i starowier-
skiej (sekciarskiej) ludnosci nader wazne zadanie misjonarskie: wcieli¢ ja na tono
cerkwi prawoslawnej i w ten sposob przylaczy¢ ja do rosyjskiej narodowosci,
wprost niemozliwej bez prawostawia”. Tak twierdza kierownicy szkot cerkiew-
nych.

Wszelako bez wzgledu na to, co oni beda twierdzili, o§wiadczamy, ze my, kato-
licy, wyznajemy wiar¢ powszechna, katolicka, obejmujaca $wiat caly i majaca
swych wyznawcoéw wsrod wszystkich ludow kuli ziemskiej, t¢ wiare, ktora wsze-
dzie i kazdemu w imieniu Boga przez nieomylna powage KosSciota nakazuje ko-
cha¢ ojczyzng, ulega¢ swojemu monarsze, wylewa¢ krew za niego i jednoczesnie
mocno wyznawac¢ wlasna wiarg, broni¢ jej nawet z poswigceniem zycia w razie
potrzeby.

Majac na wzgledzie, ze szkoty cerkiewno-parafialne i rzadowe szkoly pisania,
zalezne wylacznie od duchowienstwa prawostawnego — jak wyzej powiedziano —
wywieraja bezwarunkowo szkodliwy wplyw na dorastajaca mtodziez katolicka,
“najsurowiej¥'* zalecamy catemu duchowienstwu diecezji wilenskiej zwracaé
baczna uwagg, aby dziatwa katolicka nie uczgszczata do tych szkot, w razie zas
jesli podobne wypadki ujawnia sig, a wyjasnienia i namowa nie odnosza skutku,

" Fragment podkre$lony.
' Fragment podkreslony.
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“rozkazujemy™'” na spowiedzi $wietej nie dawa¢ rozgrzeszenia dzieciom uczacym
si¢ w tych szkotach oraz rodzicom i opiekunom, ktérzy je tam posytaja (porownaj:
Augustinus Lehmkuhl, "Teologia moralis™®, Friburgi Brisgoviae 1893, n. 5638).

Stefan Aleksander Zwierowicz biskup wilenski
ks. Sadowski sekretarz, kanonik'’

£25/12 marca 1902 roku biskupa wywieziono do Petersburga®'®

Streszczenie

Bp Stefan Zwierowicz, postugujacy w diecezji wielenskiej (1897-1902) oraz diecezji
sandomierskiej (1902-1908), jest postacia wyjatkowa w dziejach Ko$ciota katolickiego
w Polsce. Odznaczat si¢ on nie tylko gorliwo$cia pasterska, ale i duchem patriotyzmu.
Pracujac na terenie zaboru rosyjskiego, sprzeciwiat sig¢ akcji rusyfikacyjnej. Wyrazem tego
sprzeciwu byt okdlnik z 1902 r. skierowany do duchowienstwa diecezji wilenskiej, w kto-
rym zdecydowanie wystapit przeciwko rusyfikacji prowadzonej w rosyjskich szkotach. Po
wydaniu tego dokumentu bp. Zwierowicz zostal wygnany do Tweru, a nast¢pnie pozba-
wiony biskupstwa wilenskiego. Niniejszy artykut zawiera petny tekst okolnika z 1902 r.,
wydany w oparciu o kopig znaleziona w archiwum parafialnym w Krywiczach na Biatorusi.

Bishop Stefan Zwierowicz's 1902 Circular Letter Prohibiting Catholic Children
from Attending to the Ortodox Church Schools

Summary

Bishop Stefan Zwierowicz who served in the Vilnius (1897-1902) and Sandomierz
(1902-1908) dioceses was a unique figure in the history of the Polish Catholic Church. Not
only did he distinguish himself by his pastoral zeal but also he was known for his patriotic
spirit. While working in the area belonging to the Russian Partition he opposed the Russifi-
cation. The circular letter from 1902, which fully expressed his resistance, was addressed to
the clergy of the Vilnius diocese. He condemned there the Russification conducted in
schools of the Russian Partition. After the document had been released the bishop was
expelled to Tver in the first place, and subsequently deprieved of the Bishopric of Vilnius.
The following article contains the full text of the letter which was published on the basis of
a copy found in Krywicze parish archive (Belarus).

' Fragment podkreslony.

'® Fragment podkreslony.

7 Ks. Jan Sadowski (1860-1933) — $wigcenia kaplanskie otrzymat w 1884 r., pratat
i dzikan kapituly wielenskiej, sekretarz kurii biskupiej. Por. Cathalogus ecclesiarum et cleri
archidioecesis vilnensis pro anno Domini 1933, Vilnae 1933, s. 172.

'8 Fragment podkreslony, dopisany otdwkiem nieznana reka.
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