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HISTORIA

KS. LEON SIWECKI Studia Sandomierskie
KUL JP II Lublin - WSD Sandomierz 17 (2010), z. 4

Z TEOLOGII NADZIEI
REFLEKSJE W KONTEKSCIE ENCYKLIKI BENEDYKTA XVI
»SPE SALVI”

Sobér Trydencki w ,,Decretum de iustificatione”, podczas VI sesji zadeklaro-
wal: ,fides est humanae salutis initium, fundamentum et radix omnis iustificationis,
«sine qua impossibile est placere Deoy (Hb 11, 6)” (Wiara jest poczatkiem ludzkie-
go zbawienia, fundamentem i korzeniem wszelkiego usprawiedliwienia, <bez wiary
nie mozna podoba¢ si¢ Bogw» [Hbr 11, 6]). Teologia katolicka, uwzgledniajac
aspekt ekumeniczny, w swoim nauczaniu o cnotach odwotywata si¢ do Tridenti-
num, podkreslajac, ze mitos¢ stanowi esencj¢ zycia chrzescijanskiego i istotng
ceche szczescia niebieskiego.

Jeszcze w latach 60-tych XX wieku cnota nadziei (gr. elpis, taé. spes) pozosta-
wata w cieniu siostrzanych cnot boskich. Dopiero po tym okresie mozemy mowic
o ,,eksplozji” teologii nadziei. Tej tematyce po$wigca si¢ sympozja teologiczne np:
,Katholikentag”, ktore odbyto si¢ w Wiedniu w 1983 roku. Jego przestanie zawarte
bylo w stowach: ,,Hoffnung leben — Hoffnung geben” (Nadzieja zy¢ — nadzieje
dawac). Temat ten podejmowal rowniez Jan Pawel Il nazywany ,,papiezem nadzie-
i”!. Impulsem do ozywienia w ostatnim czasie dyskusji na ten temat byta wydana
przez papieza Benedykta XVI encyklika Spe salvi z 30 listopada 2007 roku’.

' 1. Krasinski, Przez wiare i nadzieje ku cywilizacji milosci, Sandomierz 1987, s. 251.

? Baza naszych rozwazan sa refleksje Benedykta XVI zawarte w encyklice Spe salvi
(dalej cyt: SpS) oraz liczna literatura autorstwa np.: J. Moltmann, J. Alfaro, J. Pieper,
H. Berkhof, E. Schillebeeckx, J. Galot, S. Grabska, W. Hryniewicz (J. Moltmann, Teolo-
gia della speranza. Ricerche sui fondamenti e sulle implicazioni di una escatologia
cristiana, Brescia 1971°% J. Alfaro, Speranza cristiana e liberazione dell uomo, Brescia
1972; J. Pieper, Speranza e storia, Brescia 1969; Sulla speranza, Brescia 1960; Uber die
Schwierigkeit heute zu glauben. Augsdtze und Reden, Miinchen 1974; H. Berkhof, Well-
founded hope, Leiden 1969; E. Schillebeeckx, Gott. Die Zukunft des Menschen, Mainz
1969; J. Galot, Il mistero della speranza, Perugia 1971; S. Grabska, Nadzieja, ktora jest
wezwaniem, Warszawa 1980; W. Hryniewicz, Bog naszej nadziei, Opole 1989).
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Warto zastanowi¢ si¢, co wplyneto na t¢ niezwykta aktualno$¢ problematyki
nadziei? Moze przyczyna tkwi w tym, ze obecny wiek to czas ,pustki egzysten-
cjalnej”, czyli poczucia bezsensu istnienia, jego jatowosci i kryzysu wartosci, czas
»zagubionej nadziei”. Dynamicznie rozwijajaca si¢ wspoélczesna cywilizacja,
»Zzwigkszajac dobra materialno-techniczne, réwnoczesnie zamyka czlowieka
w klatce «samoczynnych» mechanizmoéw rdznego autoramentu, ktore manipuluja
wolnoscia czlowieka, a nawet redukuja ja do zera. Postep techniczny, dajac ludz-
kosci tyle udogodnien, jednoczesnie coraz wyrazniej ukazuje niebezpieczenstwo
totalnej zagtady prowadzacej ludzkos¢ do unicestwienia. Rabunkowa eksploatacja
dobr naturalnych, niszczenie srodowiska naturalnego przez ciagle postgpujaca in-
dustrializacj¢, nasilanie si¢ chorob wspotczesnej cywilizacji — to zrodta pesymi-
stycznych refleksji dotyczacych futurologii gatunku <homo sapiensy. Te symptomy
epoki stanowia jak gdyby cywilizacyjne tto dla narodzin wspotczesnej filozofii
i teologii nadziei””.

Kryzys nadziei w §wiecie wspolczesnym przejawia si¢ w wielu formach, nie-
mniej jednak najbardziej uwidacznia si¢ w wymiarze antropologicznym i kulturo-
wym. W $wiat, jak nigdy dotad, wdziera si¢ model zycia zsekularyzowanego.
Czlowiek wspolczesny jest skoncentrowany na biezacych, codziennych proble-
mach, bardzo odleglych od zagadnien nadziei nadprzyrodzonej. Dzien po dniu staje
si¢ budowniczym ,,ziemskiego panstwa” tracac z horyzontu Boga, co w konse-
kwencji sprawia, ze trudno mowié o tworzeniu ,,panstwa Bozego”. Bog staje poza
zyciem. Ateizm teoretyczny i praktyczny wyciska pigtno na koncepcji antropocen-
trycznej, ale tu nasuwa si¢ pytanie — czy mozna zy¢ pozbawionym nadziei trans-
cendentalnej? Sa tacy, ktorzy twierdza, ze mozna, w ten sposob, deklaruja ,,$mier¢
Boga”, tym samym opowiadaja si¢ za ,,Smiercia cztowieka”, osoby ukierunkowa-
nej na Transcendencje’.

Czasy wspotczesne zatem staja si¢ wyzwaniem dla ludzi, ktoérzy nie zatracili
horyzontu Bozego w zyciu i odwoluja si¢ do wartosci nadziei eschatologicznej,
bowiem nadzieja to oczekiwanie przysztego zbawienia w ostatecznym objawieniu
si¢ Jezusa Chrystusa uwielbionego.

*J. Krasinski, Przez wiare i nadzieje ku cywilizacji mitosci, s. 252.

* Cf. W. Olech, Polska teologia nadziei w okresie posoborowym, Lublin 2009, s. 53n.
Temat nadziei zostal opracowany glebiej w wieku XX przez neomarksiste Ernesta Blocha,
ktory wedle powszechnej opinii zatozyt podwaliny dla wspotczesnej filozofii nadziei. Swiat
sam sobie wystarcza, bez koniecznosci istnienia Boga. Jest otwarty na przyszto$¢. Nadzieja
jest akceptacja ,,$wiata otwartego”, jest ,,tworczym oczekiwaniem”. Blochowi zawdzig-
czamy uwypuklenie znaczenia nadziei w zyciu czltowieka. Jest ona bowiem potezna sita
duchowa cztowieka. Cztowiek jest bytem ,,jeszcze” niedokonczonym, otwartym na dopet-
nienie, ma wewngtrzny ped ku przysztosci, do jakiegos$ spelnienia si¢ w przysztosci. Na-
dzieja to podstawowy horyzont rozwoju cztowieka i jego aktywnosci. Cztowiek jako byt
otwarty na przyszto$¢ rozumuje w sposob utopijny i rewolucyjny. Bloch podkresli, ze
,»gdzie jest nadzieja, tam jest religia”.
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1. Nadzieja w perspektywie cnét teologalnych’

Cnoty, ktore dawniej okreslano ,.teologicznymi”, dzi$ raczej za sprawa teolo-
gow francuskich nazywa si¢ ,teologalnymi”, poniewaz stanowia one fundament
wigzi z Bogiem, nie za$ jedynie podstawy nauk teologicznych. Teologia klasyczna,
poczawszy od XIII wieku, rozpatruje je jako teologalne cnoty ,,wlane”, dla podkre-
$lenia ich charakteru darmowego. Okreslenie ,,cnoty wlane” nie jest charaktery-
styczne do wspodlczesnego myslenia, z uwagi na zbyt statyczne ich rozumienie oraz
na trudny do zrozumienia ich zwiazek z tradycyjna metafizyka teologiczna.

Cnoty teologalne odnosza si¢ bezposrednio do Boga i s3 przejawem podstawo-
wej, osobowej, zywej wigzi czlowieka z Trojosobowym Bogiem, ktorej baza jest
jego taska. Transcendencj¢ bytu stworzonego oddaje wiara, pozytywny kres histo-
rii zbawienia wyraza nadzieja, za$ ostateczne spetnienie cztowieka w Bogu wyraza
mito$¢.

W 1 Kor 13, 13 czytamy, ze naleza do nich: wiara nadzieja i mitos¢ (fides, spes,
caritas). Na ich okreslenie stosujemy wyrazenia ,,cnota” (gr. arete, tac. virtus).
Warto zaznaczy¢, ze $w. Grzegorz Wielki jako pierwszy zastosowat termin ,,vir-
tus” wobec wiary, nadziei i mitosci. Od polowy XX wieku pod wplywem psycho-
logii i socjologii okreslenie to ustepuje coraz czgsciej nastgpujacym nazwom: po-
stawa (habitudo), sprawnos¢ (habitus), jakos¢ doskonalaca (perfectio). Ponadto,
nalezy zauwazy¢, ze znaczenie tej nazwy musi uwzgledniac¢ aspekty poza moralne,
poniewaz chodzi tutaj takze o zjawiska ontologiczne, egzystencjalne, religijne
i charytologiczne.

W teologii mozna dostrzec pewna paralele migdzy Trojca Swigta a trzema cno-
tami teologalnymi, ktdre stanowia podstawowe formy usprawiedliwienia cztowie-
ka. Wiara wiaze si¢ przede wszystkim z Bogiem Ojcem, ktory jest Poczatkiem bez
poczatku, Stworzycielem. Nadzieja uosabia si¢ w Synu Bozym, Odkupicielu, ktory
realizuje ekonomi¢ zbawienia i histori¢ zbawienia. Mitos¢ wiaze nas z Duchem
Swietym, uosabiajacym Ojca i Syna w Komunii migdzyosobowej. Stanowia one
trzy rodzaje dynamicznej obecnosci Boga w czlowieku, a tym samym trzy sposoby
samorealizacji chrzescijanskiej: duchowej, moralnej i religijnej (cztowiek zdaza ze
swej strony do Ojca, do struktury Synostwa Bozego i do mitosci wewnatrztrynitar-
nej). Cnoty teologalne sa podstawowymi kategoriami historiozbawczymi: wiara
daje poczatek zbawieniu; nadzieja daje mozno$¢, motyw i moc wytrwania na dro-
dze do zbawienia; milos¢ realizuje ostateczna Komuni¢ Zbawcza na tonie Trojcy
juz teraz ja antycypujac (jakby w zwierciadle) i potem bez zastony w Niebie (cf. 1
Kor 13, 12).

Nalezy podkresli¢, ze wiara, nadzieja i mito§¢ wzajemnie si¢ warunkuja, umac-
niaja dopetniaja i na siebie oddziatuja. Bycie chrzescijaninem oznacza pielgrzy-
mowanie w wierze, nadziei i milosci (Jan Pawet II). Wiara i nadzieja skoncza sig
wraz z ustaniem historii zbawienia, mito$¢ zas zrealizuje si¢ w pelni w Trojjedy-
nym Bogu, poniewaz ,,mito$¢ nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 8-13).

3 Cf. Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 2003, t. II. s. 559-560.
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W sensie ogdélnym nadzieje¢ teologiczng okreslamy jako catoosobowa, dyna-
miczna sprawno$¢ intencjonalna, spodziewajaca sie, z pomoca Ducha Swictego,
osiagnigcia zycia wiecznego i zarazem dziatajaca w tym kierunku wedtug Chrystu-
sa ,,Az do konca” (Hbr 6, 11). Podmiotem nadziei uniwersalnej jest Kosciot jako
pielgrzymujacy lud Bozy (LG 8, 12, 48; GS 1, 93). Uosobieniem nadziei jest Jezus
Chrystus. Nadzieja jest wigc przedmiotowa i podmiotowa zarazem relacja migdzy
Chrystusem a nami. Nie jest ona jedynie kategoria psychologicznag, czysto myslng
lub moralna, lecz kategoria osobowa, ontologiczna, historiozbawcza. Przez posta-
we nadziei realnie przemieniamy w wiecznos¢ siebie, spotecznos¢ i Swiat.

Z punktu dogmatycznego zasadnicze tezy odnosnie do nadziei teologalnej
sq nastgpujace: cnota nadziei rézni si¢ od wiary i milosci. Akt teologicznej nadziei
jest ufnym pragnieniem osiagnigcia wiekuistego szczgs$cia (gldwnie widzenia
Boga) i srodkow, ktore do niej prowadza w oparciu o konieczng Boza pomoc,
udzielang przez Jezusa Chrystusa. Akt nadziei jest nadprzyrodzony, dobrowolny,
rozumny. Posiada swoja wewngtrzng moc, chociaz taczy si¢ z nim bojazn, co do
skutecznos$ci wspolpracy z Bogiem ze strony ufajacego podmiotu. Podkresla sig,
ze akt nadziei jest dla cztowieka nieodzowny koniecznoscia srodka, by mogt osia-
gna¢ wiekuisty cel. W ludziach usprawiedliwionych w czasie ich ziemskiego zycia
istnieje cnota nadziei wszczepiona w duszg przez Boga. Oczekiwany przedmiot
nadziei winien charakteryzowac si¢ nast¢pujacymi cechami: dobro¢, dobro przy-
szte, eschatologiczne; osiagni¢cie dobra jest mozliwe w oparciu o taske Ducha
Swietego.

2. Z nauczania Vaticanum II oraz Katechizmu Kosciota Katolickiego

Przywotlujac nauczanie Soboru Watykanskiego Il na omawiany temat wskazac
nalezy przestanie Konstytucji Lumen gentium oraz Gaudium et spes. W Lumen
gentium Sobor ukazal powszechne postannictwo Kos$ciota wlaczone w zbawczy
plan Boga wobec $wiata, wewngtrzna jedno$¢ migdzy cztonkami Kosciota w reali-
zacji tego planu, jednoczes$nie podkreslajac aktualne odniesienia eschatologiczne.
Uwypuklil rowniez powszechne przeznaczenie wszystkich ludzi do zbawienia,
ukazujac dynamiczne powotanie Kosciota w realizowaniu tego planu, zaakcento-
wal jego wewnetrzne dazenie do ostatecznej petni, bedace skutkiem usprawiedli-
wionej nadziei.

W Konstytucji Gaudium et spes Sobor podkreslit, w kontekscie bardziej egzy-
stencjalnym, rang¢ zagadnien eschatologicznych, w ramach zestawienia obietnic
chrzescijanskiej nadziei i przysztych oczekiwan doczesnych. Najogdlniej mozna
stwierdzi¢, ze omawiana Konstytucja mowi o usprawiedliwionej nadziei, dotycza-
cej ziemskich losow cztowieka, zakotwiczonej w Chrystusie, jego nadprzyrodzo-
nym zrodle.

Sposréd wielu okreslen istoty czlowieka mozna wskaza¢ rowniez na tg, ktora
ukazuje go jako byt majacy nadziejg, zyjacy nadzieja. Cztowiek bowiem, w §wie-
cie natury, sytuuje si¢ jako byt niezwykly i wyjatkowy i dlatego nie myli sig ,,gdy
uwaza si¢ za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko czastke przyrody lub za
anonimowy sktadnik spotecznosci panstwowej” (GS 14). Nie moze by¢ zreduko-
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wany do rzeczy materialnych poniewaz, kontynuuje Sobor Watykanski I, ,,tym, co
zawiera jego wnetrze, przerasta czlowiek caty $wiat rzeczy, a wraca do tych we-
wnetrznych glebi, gdy zwraca si¢ do swego serca, gdzie oczekuje go Bog, ktory
bada serce, i gdzie on sam pod okiem Boga decyduje o wtasnym losie” (GS 14).

Brak nadziei uniemozliwia godne zycie. W wymiarze horyzontalnym nadzieja
stanowi element psychiczny, towarzyszacy zyciu i rozwojowi czlowieka, jest istot-
nym wymiarem zycia, ktdry pozwala ujmowaé rzeczywisto$¢ w sposob dynamicz-
ny. Cztowiek jest wezwany do nadziei zarowno w swoim zyciu wewngtrznym jak
iw relacji do $wiata, innych i historii (cf. UR 2). We wspotczesnym spoteczen-
stwie nakierowanym na zysk, ceniacym nade wszystko wartosci materialne i zycie
konsumpcyjne, czlowiek zostaje nierzadko zredukowany do narzedzia pracy i po-
pada w ,,nowe rodzaje niewoli spolecznej i psychicznej” (GS 4), dlatego tym bar-
dziej nadzieja winna stawac sig¢ istotnym elementem uzasadniajacym jego bycie
w Swiecie.

Wobec trudnej sytuacji $wiata Kosciol wzywa ludzi do odnowienia i poglebie-
nia nadziei chrzescijanskiej. Vaticanum II, ktory pojecie nadziei zawarl w tytule
swego dokumentu Gaudium et spes, wyraznie przypomina, ze ,,rado$¢ i nadzieja,
smutek i trwoga ludzi wspotczesnych, zwlaszcza ubogich i cierpigcych, sa tez ra-
doscia i1 nadzieja, smutkiem i trwoga uczniow Chrystusowych” (GS 1). Sobor czg-
sto zwracajac uwagg, ze ,,wierni Chrystusowi, pielgrzymujacy do ojczyzny niebie-
skiej, powinni szuka¢ i dazy¢ do tego, co w gorze jest”, przypomina, ze ,,przez to
bynajmniej nie zmniejsza sig, lecz raczej wzrasta dla nich doniosto$¢ zadania
wspotpracy z wszystkimi ludzmi w budowaniu $wiata bardziej ludzkiego. I istot-
nie, tajemnica zawarta w wierze chrzes$cijanskiej dostarcza im wyzszych pobudek
i pomocy do gorliwszego petnienia tego zadania, a szczegdlnie do odstaniania pet-
nego sensu tego dzieta [...]” (GS 57).

Koscidt ,jest znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby
ludzkiej” (GS 76). Gloszac Ewangeli¢ Kosciot ,,postuguje sig rzeczami doczesnymi
w stopniu, w jakim wymaga ich wlasciwe mu postannictwo. Nie poktada jednak
swoich nadziei w przywilejach ofiarowanych mu przez witadz¢ panstwowa” (GS
76). Jednak nalezy pamigtac, ze ,,nadzieja eschatologiczna nie pomniejsza donio-
sto$ci zadan ziemskich, lecz raczej wspiera ich spelnianie nowymi pobudkami”
(GS 21). Sobor przypomina, ze ,,przy braku fundamentu Bozego i nadziei zycia
wiecznego godnos¢ cztowieka, jak to dzi$ czesto wida¢, doznaje bardzo powazne-
go uszczerbku, a zagadki zycia 1 $mierci, winy i cierpienia pozostaja bez rozwigza-
nia, tak ze ludzie nierzadko popadaja w rozpacz” (GS 21). Sobor zatem pragnie
przypomnie¢, ze nadzieja chrzescijanska stanowi uzdrowienie dla $wiata pelnego
desperacji i kryzysu nadziei.

Vaticanum II wskazuje na Chrystusa ,,nowego Adama” (GS 22), ktory jest ,,ce-
lem ludzkich dziejow, punktem, do ktéorego zwracaja si¢ pragnienia historii oraz
cywilizacji, osrodkiem rodzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc i petnig ich
pozadan” (GS 45; cf. LG 48, UR 24). Chrystus jest zatem fundamentalna obietnica
nadziei, jej gwarantem, podtrzymuje nadziej¢ nadaje sensu ludzkim nadziejom.
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Wiele ludzkich poczynan, nadziei, zalezy od czlowieka, lecz w ostatecznosci
wszystko dopetnia si¢ w Chrystusie jako Ostatecznej Przyczynie kazdego bytu®.

Jest prawda, ze ,,nie znamy czasu, kiedy ma zakonczy¢ si¢ ziemia i ludzko$¢” —
kontynuuje Sobor Watykanski II — ,,ale pouczeni jestesmy, ze Bég gotuje nowe
mieszkanie 1 nowa ziemi¢”. Jednak, kolejny raz przypomina Konstytucja, oczeki-
wanie ,,nowej ziemi nie powinno oslabia¢, lecz ma raczej pobudza¢ zapobiegli-
wos¢, aby uprawiac tg ziemig, na ktorej wzrasta owo ciato nowej rodziny ludzkiej,
mogace da¢ pewne wyobrazenie nowego $wiata. Przeto, cho¢ nalezy starannie
odrézniaé¢ postgp ziemski od wzrostu Krélestwa Chrystusowego, to przeciez dla
Kroélestwa Bozego nie jest obojetne, jak dalece postep ten moze przyczynic si¢ do
lepszego urzadzenia spotecznosci ludzkiej” (GS 39).

Zatem Sobor podkresla, ze chrzeécijanin winien charakteryzowaé si¢ czynnym
oczekiwaniem na nadejscie Pana naszego Jezusa Chrystusa. By¢ chrzescijaninem,
cztowiekiem nadziei, nie oznacza przyja¢ postawy biernej, pasywnej wobec co-
dziennosci; wrecz przeciwnie: to zywa obecno$¢ w $wiecie w celu realizowania
nadziei eschatologiczne;j.

Katechizm Kosciota katolickiego w numerach 1817 i 1818 ujmuje nadziejg bar-
dziej katechetycznie i kerygmatycznie: ,,Nadzieja jest cnota teologalna, dzigki kto-
rej pragniemy jako naszego szczgscia Krolestwa niebieskiego i zycia wiecznego,
poktadajac ufno$¢ w obietnicach Chrystusa i opierajac si¢ nie na naszych sitach,
ale na pomocy taski Ducha Swietego. <Trzymajmy si¢ niewzruszenie nadziei, ktora
wyznajemy, bo godny jest zaufania Ten, ktory dat obietnice» (Hbr 10, 23). On «wy-
lal na nas obficie Ducha Swietego przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego,
aby$my, usprawiedliwieni Jego taska, stali si¢ w nadziei dziedzicami zycia wiecz-
negoy (Tt 3, 6-7)” (1817).

,»,Cnota nadziei odpowiada dazeniu do szczg$cia, ztozonemu przez Boga w sercu
kazdego cztowieka; podejmuje ona te oczekiwania, ktore inspiruja dziatania ludzi;
oczyszcza je, by ukierunkowaé je na Krolestwo niebieskie; chroni przed zwatpie-
niem; podtrzymuje w kazdym opuszczeniu; poszerza serce w oczekiwaniu szczg-
$cia wiecznego. Zywa nadzieja chroni przed egoizmem i prowadzi do szczescia
mitosci” (1818).

Nadzieja chrzescijanska rozwija si¢ od poczatku przepowiadania Jezusa w glo-
szeniu blogostawienstw. Blogostawienstwa wznosza nasza nadziej¢ do Nieba jako
do nowej ziemi Obiecanej; wytyczaja jej droge przez proby, ktore czekaja uczniow
Jezusa. Bog jednak, przez zastugi Jezusa Chrystusa i Jego meki, zachowuje nas
w nadziei, ktora <zawie$¢ nie moze> (Rz 5, 5). Nadzieja jest pewna i trwata kotwi-
ca duszy, ktora przenika poza zastong, gdzie Jezus poprzednik wszedt za nas) (Hbr
6, 19-20). Jest ona takze zbroja, ktéra chroni nas w walce zbawienia: <odziani
w pancerz wiary 1 miloéci oraz hetm nadziei zbawienia> (1 Tes 5, 8). Zapewnia
nam rado$¢ nawet w czasie proby: <Weselcie si¢ nadzieja! W ucisku badzcie cier-
pliwi» (Rz 12, 12). Wyraza si¢ w modlitwie i karmi si¢ nia, szczegdlnie w modli-

5 Por. UR 3; GS 45: ,,0zywieni i zjednoczeni w Jego Duchu pielgrzymujemy ku wypel-
nieniu si¢ historii ludzkiej, ktore odpowiada w pelni planowi Jego mitosci: <odnowié
wszystko w Chrystusie, to, co jest na niebie, i to, co na ziemi» (Ef 1, 10)”.
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twie <Ojcze naszy, streszczajacej to wszystko, czego nadzieja pozwala nam pra-
gnacé” (nr 1820).

3. Istota nadziei chrzescijanskiej

W kolejnych, nastgpujacych po sobie etapach zycia, cztowiek ma roéznorakie
oczekiwania-nadzieje. Czasami mogloby si¢ wydawac¢, ze spetnienie jednej z tych
nadziei uszczgsliwi go catkowicie tak, iz nie bedzie potrzebowat innych. W mtodo-
$ci moze to by¢ nadzieja na wielka, niezaspokojong mito$¢, nadzieja na zdobycie
pozycji, odniesienie zyciowego sukcesu, ktory zapewni pozadana stabilizacje zy-
ciowa. Kiedy jednak te male nadzieje spelnia si¢, okazuje si¢ z cata wyrazistoscia,
ze cztowiek ciagle niezaspokojony, potrzebuje innej nadziei, ktora wykracza poza
ziemski horyzont zycia (cf. SpS. 30).

W czasach nowozytnych cztowiek miat nadziejg, ze w oparciu o naukg i techni-
ke uda mu si¢ stworzy¢ w miar¢ mozliwosci doskonaty $wiat. I usitowat tego do-
kona¢ postugujac si¢ nie tylko nauka, ale takze ideologia, polityka. W ten sposob
biblijna idea Krélestwa Bozego miata by¢ zastapiona idea krolestwa ziemskiego,
nadzieja na lepszy $wiat (cf. SpS 30). Z czasem okazalo sig, ze nadzieja ktora obie-
caly i zapowiadaty systemy laickie, materialistyczne, a nawet wrgcz ateistyczne,
nie sa w stanie obdarzy¢ cztowieka ani trwatg nadzieja, ani poszukiwanym szcze-
sciem. Przeciwnie, systemy te i ztaczone z nimi rewolucje — francuska i rosyjska —
staly si¢ zrodlem wielkiego cierpienia dla wielu narodéw (cf. SpS 30). Wiara
w postep ofiaruje nowe mozliwosci dla dobra, ale réwniez otwiera przepastne moz-
liwosci dla zta — mozliwosci, jakie wczesniej nie istnialy. W XX wieku Teodor
W. Adorno sformutowat problematykeg wiary w postgp w sposob drastyczny: ,,po-
step, jesli mu sig przyjrzec z bliska, jest postgpem od procy do megabomby” (SpS
22). Stato si¢ wtedy jasne, ze zaproponowano $wiatu nadzieje bez wolnosci,
a $wiat bez wolnosci, §wiat zniewolony — pisze Ojciec $wigty — w zadnym wypad-
ku nie jest §wiatem dobrym (cf. SpS 3).

Czlowiek potrzebuje matych i wigkszych nadziei, ktore podtrzymuja go w dro-
dze. Jednak bez wielkiej nadziei, sa one niewystarczajace. Ta wielka nadzieja moze
by¢ jedynie Bog, ktory ogarnia wszechswiat, 1 ktory moze nam zaproponowac i da¢
to, czego sami, wlasnymi sitami, nie mozemy osiagna¢. Wiasnie otrzymanie daru
nalezy do nadziei. Bég jest fundamentem nadziei — nie jakikolwiek bog, ale ten
Bog majacy ludzkie oblicze, milujacy do konca kazda jednostke i ludzkosé. Jego
krolestwo to nie wyimaginowane zaswiaty, umiejscowione w przysztosci, ktéra
nigdy nie nadejdzie. Jego krolestwo jest tam, gdzie On jest kochany i dokad docie-
ra Jego mito$¢. Tylko Jego mito§¢ pozwala nam trwac dzien po dniu, bez utraty
zapalu 1 nadziei w $wiecie, ktory jest ze swej natury niedoskonaly. Tylko Boza
mitos¢ jest dla nas gwarancja istnienia tego, co mgliscie przeczuwamy, a czego
mimo wszystko wewnetrznie oczekujemy: zycia, ktore prawdziwie jest zyciem
(cf. SpS 31).

Nadzieja to jednak co$ zupekie innego niz tani optymizm, oparty na pomysl-
nym utozeniu si¢ spraw doczesnych. Nadzieja sigga glebiej i dalej, poza horyzont
doczesnosci. ,,Zapominajac o tym, co za mna, a wytezajac silty ku temu co przede
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mna, — mowi §w. Pawel — pedze ku wyznaczonej mecie, ku nagrodzie, do jakiej
Bog wzywa w gore w Chrystusie Jezusie” (Flp 3,14; cf. Kol 1,5).

Nadzieja jest otwarta ku przysztosci i to przysztosci eschatologicznej, ktora Je-
zus zainaugurowal swoim zmartwychwstaniem. Uwalnia od Igku i nadaje sens
terazniejszosci, usprawiedliwia oczekiwanie. ,,Nie Igkajcie si¢” — mowit aniot do
niewiast. Dlaczego szukacie Zywego poéroéd umartych, nie ma go tu. On zmar-
twychwstal” [...]. Tak brzmi org¢dzie nadziei, ktore sam Bog glosi §wiatu przez
aniota. Nie Igkajcie si¢ On zyje. [...] ,,JdZcie powiedzcie moim braciom, niech ida
do Galilei. Tam mnie zobacza”. Galilea to kraina Bozych obietnic. Tam Jezus glo-
sit Ewangeli¢ i zapowiadal przyszie Kroélestwo i panowanie Boga nad $wiatem
i w ludzkich sercach. Nadzieja podkresla otwarcie na przysztosé, jest radoscia po-
siadania. Mozna powiedzie¢, ze cztowiek jest istota posiadajaca nadziejg. Jest to
fakt do tego stopnia powszechny, ze calkowity brak nadziei czyli rozpacz — spoty-
kany niekiedy u ludzi — jest czym$ wyjatkowym, nierzadko nosi cechy zjawiska
patologicznego.

Istota chrzescijanstwa opiera si¢ na nadziei ztozonej w Bogu. Pierwszym i naj-
wazniejszym czynnikiem, ktory umozliwia istnienie i odczuwanie chrzescijanskiej
nadziei jest wiara w Boga Objawienia. Stwierdzenie to uzasadnia Ojciec §w. tek-
stami biblijnymi o nadziei. Sw. Pawel przypomina chrze$cijanom z Efezu, ze
wpierw nim uwierzyli i przyjeli Chrystusa, byli ludzmi jakby ,,nie majacy nadziei
ani Boga na tym swiecie” (Ef 2,12). Efezjanie przed nawroceniem byli wyznaw-
cami religii politeistycznej, a wigc czcili ré6zne bdstwa i ,, z ich pelnych sprzeczno-
$ci mitow nie ptynela zadna nadzieja. Mieli bozkéw, ale nie mieli Boga prawdzi-
wego i w konsekwencji nie mieli nadziei; zyli w mrocznym $§wiecie, bez jasnej
przysztosci (cf. SpS 2).

W liscie do Kolosan Apostot narodow daje pewna oceng religii poganskiej. Re-
ligia ta przezywala kryzys. Mity utracity swoja wiarygodno$¢, bogowie [poganscy]
sprowadzeni zostali na plaszczyzng nierealno$ci. Bosko$¢ pojmowano jako moc
kosmiczng (cf. SpS 11). Nie istnial Bog, do ktorego mozna by si¢ modli¢. Religia
poganska sprowadzona zostata do pustej obrzgdowosci. Poganska egzystencja to
zycie pod panowaniem zywiotow tego §wiata — pisze Sw. Pawet w Il rozdziale listu
do Kolosan. Oto stowa z encykliki, nawigzujace do powyzszych refleksji: ,,Racjo-
nalizm filozoficzny zepchnal bogdw na margines nierealnosci. Bosko$¢ na rozne
sposoby byta widziana jako moc kosmiczna, natomiast Bog, do ktéorego mozna by
si¢ modli¢, nie istnial. Pawetl ilustruje Owczesna, istotna problematyke religii
w sposob catkiem wlasciwy, gdy przeciwstawia zyciu opartemu na Chrystusie»
zycie pod panowaniem <zywiotow $wiatay (por. Kol 2, 8)” (SpS 5).

Chrzescijanie wierza, ze nie zywioly natury i prawa materii rzadza ostatecznie
swiatem i1 losem czlowieka, lecz osobowy Boég rzadzi wszech$wiatem. Papiez
przywoluje stowa §w. Pawla z listu do Tesaloniczan, Ze nie powinni smucic¢ sig
»jak wszyscy ci, ktorzy nie maja nadziei” (4, 13), stwierdzajac: ,,Takze tu jawi si¢
jako element wyr6zniajacy chrzescijan fakt, ze oni maja przyszto$¢: nie wiedza
doktadnie, co ich czeka, ale ogélnie wiedza, ze ich zycie nie konczy si¢ w pustce.
Tylko wtedy, gdy przyszio$¢ jest pewna jako rzeczywistos¢ pozytywna, mozna
przezywacé terazniejszos¢. Zatem chrzescijanskie zycie, to zycie oparte na Chrystu-
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sie. Jego wyznawcy wyrdzniaja si¢ sposrod ludow (poganskich) tym, ze maja przy-
sztos¢. Tylko wtedy, gdy przysztos¢ jawi si¢ jako nowa, pozytywna rzeczywistos¢
mozna, wlasciwie i owocnie, przezywac terazniejszos¢. ,,Kto ma nadziej¢ zyje
inaczej; zostalo mu dane nowe zycie” — konstatuje papiez Benedykt XVI (SpS 2).

Wiara i ztaczona z nig nadzieja nie sa tylko pouczeniem, informacja, doktryna,
teoriag. One sprawiaja, ze czlowiek zyje inaczej. Pozna¢ Boga prawdziwego, to
znaczy otrzymac nadziej¢ (SpS, 3). Spotkanie Boga prawdziwego odmienia ludz-
kie zycie. Spotkanie z Bogiem, ktorego doswiadczyli chrzescijanie i nadzieja, ktora
si¢ w nich zapalita sprawita, ze ich zycie przeniknat duchowy dynamizm i nowa
wizja zycia. W ten sposob chrzescijanstwo jest nie tylko informacja, teoria, doktry-
na, ale przede wszystkim zyciem i to zyciem ukrytym w Bogu, Zyciem ofiarowa-
nym ludziom. Benedykt XVI pisze: ,,Pozna¢ Boga — prawdziwego Boga — oznacza
otrzymac¢ nadziej¢. Dla nas, ktorzy od zawsze zyjemy z chrzescijanska koncepcija
Boga i nawykliémy do niej, posiadanie nadziei, ktéra pochodzi z rzeczywistego
spotkania z Bogiem, juz prawie nie jest wyczuwalne. Przyktad $wigtych naszych
czasOW moze nam w jakiej§ mierze dopomdc w zrozumieniu tego, co oznacza po
raz pierwszy i rzeczywiscie spotka¢ Boga (SpS 3)

Papiez mysli tutaj o $wietej Afrykance Jozefinie Bakhicie’, kanonizowanej
przez Jana Pawta II ktora miala nadzieje, wielka nadzieje, ze jest do konca kochana
przez Chrystusa i cokolwiek si¢ zdarzy jest oczekiwana przez Mitos¢. Papiez poin-
tujac jej zycie stwierdza: ,,Odczuwata koniecznos¢ propagowania wolnosci, ktora
zyskata w spotkaniu z Bogiem Jezusa Chrystusa. Wolno$¢ powinna by¢ dawana
innym, mozliwie jak najwigkszej licznie oséb. Nadzieja, ktora si¢ w niej zrodzita
ija «zbawitay, nie mogla by¢ przez nia zachowana dla niej samej. Musiala dotrze¢
do wielu, dotrze¢ do wszystkich” (SpS 3)

Chrzescijanska nadzieja wiaze wigc ludzkie zycie z Bogiem. Papiez Benedykt
pisze, ze chrzescijanstwo nie bylo przestaniem socjalno-rewolucyjnym, a Chrystus
nie byt Spartakusem, nie byt przeciez bojownikiem o wolnos¢ polityczna jak Bara-
basz, Bar-Kochba. To, co przynosi Jezus umierajac na krzyzu, ma znacznie glgbszy
wymiar. Spotkanie ze Zmartwychwstatym, z Bogiem Zyjacym, z Panem panéw,
jest spotkaniem z nadzieja, ktdra jest silniejsza niz cierpienia niewoli tego $wiata
1 ktéra przemienia czlowieka od wewnatrz. Chrzescijanie nie organizowali rewolu-
cji spotecznych, bo rewolucje karmia si¢ krwia i niesprawiedliwoscia (cf. SpS 4).
Benedykt XVI stwierdza dobitnie: ,,kto nie zna Boga, chociaz miatby wielorakie
nadzieje, w gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziei, ktora podtrzymuje cate
zycie (por. Ef 2, 12). Prawdziwa, wielka nadzieja czlowieka, ktora przetrwa wszel-
kie zawody, moze by¢ tylko Bog — Bog, ktéry nas umitowat i wciaz nas mituje <az
do koncay, do ostatecznego «wykonato si¢!> (por. J 13, 1; 19, 30). Kogo dotyka
mito$¢, ten zaczyna intuicyjnie pojmowac, czym wilasciwie jest «zycier. Zaczyna
przeczuwac, co znaczy stowo nadziei, ktore napotkaliSmy w obrzedzie Chrztu”
(SpS 27, 10)

7 Urodzona ok. 1869 roku w Darfurze w Sudanie. Zycie jej to pasmo krzywd w $wiecie
handlarzy niewolnikami. W 1882 roku kupiona przez wtoskiego kupca dla wloskiego kon-
sula Kaliksta Legnani, poznata Jezusa Chrystusa, ztozyla Sluby w Zgromadzeniu Siostr
Kanosjanek.
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Chrzescijanstwo jako naczelna zasadeg glosito spoteczna mito$¢, nawet mitos¢
nieprzyjaciot i praktykowalo ja w zyciu. Dzieje Apostolskie opisujac zycie pierw-
szych wspolnot méwia: ,, Trwali oni w nauce Apostotow i we wspolnocie, w fama-
niu chleba i w modlitwach... Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli, przebywali razem
i wszystko mieli wspolne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzielali je, kazdemu
wedhug potrzeby. Codziennie trwali jednomyS$lnie w $wiatyni, a famiac chleb po
domach, spozywali positek w radosci i prostocie serca” (Dz 2,42-46).

Chrzescijanie przemieniali ten $wiat idea mitosci wzajemnej. Po tym §wiat po-
zna zeScie uczniami Chrystusa, jezeli mitos¢ wzajemna mie¢ bedziecie — mowit
Jezus do ucznidow. Apostol Pawel zbieglego niewolnika odsyla z powrotem do
swego pana i pisze do niego nie nakazujac, ale proszac: ,,prosz¢ ci¢ za moim
dzieckiem, za tym, ktorego zrodzitem w kajdanach, za Onezymem [...]. Jego ci
odsytam; ty za$ jego, to jest serce moje, przyjmij do domu. [....] Moze bowiem po
to oddalit si¢ od ciebie na krétki czas, aby$ go odebrat na zawsze, juz nie jako nie-
wolnika, lecz jako brata umitowanego” (Fil 10-16).

Ludzie ktorzy z dawnym (poganskim) statusem dzielili si¢ na panéw i niewol-
nikow staja si¢ bra¢mi i siostrami — tak wzajemnie nazywali siebie pierwsi chrze-
$cijanie. Pan 1 niewolnik uczestniczyli w tej samej uczcie eucharystycznej. I nawet
jezeli zewnetrzne struktury si¢ nie zmienily, wewngtrznie zmienito si¢ spoteczen-
stwo przyjmujac Ewangeli¢. Chrzescijanie uznawali, Ze tu na ziemi nie majq statej
ojczyzny, ale szukaja przysztej (w niebie) (cf. 11,13-16; Flp 3, 20), bo zyjac tu, na
ziemi, sg jakby na obczyznie, a ich prawdziwa ojczyzna jest w niebie (cf. SpS 4).

Rola nadziei chrzescijanskiej z wyjatkowa ostroscia uwidacznia si¢ w sytuacji
$mierci i w pytaniu o jej sens. Jak chrzescijanie patrzyli na ten problem? Sarkofagi,
malowidla w katakumbach przedstawiaja Jezusa jako filozofa i pasterza. Starozyt-
nos¢ w filozofie widziata nauczyciela, ktory uczyt podstawowej sztuki: sztuki by-
cia prawdziwym cztowiekiem, sztuki zycia i umierania. Jezus na starochrzescijan-
skich sarkofagach przedstawiony jest jako filozof, trzymajacy w jednej rece Ewan-
geliarz a w drugiej laske pasterza. Ewangelia zawiera prawdg, ktorej dawni pogan-
scy filozofowie daremnie szukali. Jezus wskazuje droge poza granice $mierci.
I tylko ten, kto potrafi ukaza¢ sens zycia i sens §mierci jest medrcem, prawdziwym
nauczycielem zycia. Podobna tre$¢ ujawnia si¢ w symbolice pasterza. Dla ludzi
zyjacych w gwarze wielkiego miasta, pasterz byl wyobrazeniem marzen o zyciu
spokojnym i prostym.

Papiez przypomina, ze prawdziwym pasterzem jest ten, ktory zna drogg, ktora
wiedzie przez doling $mierci. Chrystus sam przeszedt ludzka droge, zszedt do sze-
olu, krainy $mierci i stamtad powrdcil, by by¢ z nami az do skonczenia $wiata
1 by nam towarzyszy¢ w drodze (cf. SpS 6). Prawdziwy Pasterz, to ten, kto w go-
dzinie catkowitej samotnosci, w ktorej nikt nie moze towarzyszy¢ idzie ze mna
i towarzyszy mi abym ja pokonal. Jego ewangelia dodaje nam pociechy i jego za$
laska pasterska sprawia ze zta si¢ nie ulgkng (cf. Ps 23, 4). Chrystus wnidst ogrom-
ny potencjat nadziei w zycie tamtejszego pokolenia. JesteSmy §wiadomi jak chrze-
$cijanstwo przemienilo tamte poganskie struktury zycia jak radykalnie odmienito
wizje ludzkiego zycia, ukazujac mu pozaziemskie, eschatologiczne perspektywy
(cf. SpS 6).
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4. Wiara substancja nadziei

Zrédlem nadziei jest wiara, cnota nadziei jest oczekiwaniem zbawienia, daze-
niem do niego z pomoca Boza w plaszczyznie umystowej, wolitywnej i prakseolo-
gicznej. Dazenie to moze wynika¢ z mitosci do Boga i z tesknoty za nim, z poczu-
cia obowiazku, a takze z dazenia do doznania szczg$cia. Przy czym nalezy podkre-
§li¢ role motywu wspolnotowego nadziei, ktorej sensem i celem jest osiagniecie
zbawienia we wspolnocie i dla wspolnoty. Nadzieja jest darem Trojcy Swietej po-
chodzacym z gory, ale znajdujacym odpowiedz ze strony cztowieka.

Wzajemne relacje migedzy wiara a nadzieja wyraziscie okreslit jeden z klasykow
teologii nadziei J. Moltmann: ,,W zyciu chrzescijanskim pierwsze miejsce przyna-
lezy wierze, ale prymat przynalezy nadziei. Bez poznania Chrystusa osiaganego
w wierze, nadzieja stataby si¢ utopia zawieszona w powietrzu. Ale, bez nadziei,
wiara rozpada si¢ stajac si¢ letnia i martwa. Za posrednictwem wiary cztowiek
poznaje droge prawdziwego zycia, ale jedynie nadzieja go podtrzymuje™™.

Nadzieja jest zakorzeniona w wierze. Pismo $w. tak czesto taczy te dwie rze-
czywisto$ci ze sobg, ze uzywane dla ich oznaczenia pojgcia niemal zachodza na
siebie (pistis — elpis), dlatego warto doda¢, ze wspotczesni teologowie katoliccy
stwierdzaja w duchu ekumenizmu (np. J. Alfaro), ze nadzieja zawiera si¢ w wierze
jako ufnosé.

Papiez Benedykt w numerach 7-8 SpS analizuje teksty z listu do Hebrajczykow:
»Wiara jest hypostasis tych dobr, ktorych sig¢ spodziewamy, dowodem tych rze-
czywistos$ci, ktorych nie widzimy” (11, 1), jak rowniez z Hbr 10, 34: ,,Albowiem
wspolcierpieli$cie z uwigzionymi, z radoscia przyjeliscie rabunek waszego mienia
(hyparchonton, wulgata: bonorum), wiedzac, ze sami posiadacie majatek lepszy
i trwaty”. W kontekscie powyzszych dwoch fragmentéw z Hbr papiez analizuje
dwa rodzaje substancji, dwa sposoby zycia, jakie one wyrazaja. Chodzi o okresle-
nia: hypostasis oraz hyparchonta.

Papiez analizujac greckie stowo hypostasis podkresla, ze dla Ojcow Kosciota
oraz teologow s$redniowiecza byto oczywiste, ze nalezalo je ttumaczy¢ jako tacin-
skie substantia. Dlatego powyzszy fragment z Hbr 11, 1 po lacinie brzmi: ,,Est
autem fides sperandarum substantia rerum, argumentum non apparentium” — wia-
ra jest ,,substancja” rzeczy, co do ktéorych mamy nadzieje. W nawiazaniu do $w.
Tomasza z Aquinu (STh II-1I*, q. 4, a 1) papiez stwierdza: ,,Tak wiec pojecie «sub-
stancji> zostato zmodyfikowane w takim sensie, ze przez wiarg sa w nas juz obec-
ne, na sposob inicjalny, mozemy powiedzie¢ «<w zarodkw — «substantia> — te rze-
czy, ktorych si¢ spodziewamy — a wigc wszystko, zycie prawdziwe. Wtasnie dlate-
g0, Ze ta rzecz jest juz obecna, obecnos¢ tego, co ma nastapic, daje rowniez pew-
nos¢: «rzeczy, ktora ma nastapié, nie jest jeszcze widoczna w Swiecie zewnetrznym
(nie jawi sigy), ale z faktu, ze jest w nas w zarodku jako rzeczywisto$¢ dynamicz-
na, juz teraz rodzi si¢ jakie$ pojgcie o niej” (SpS 7). W koncu tego numeru pointu-
je: ,,Wiara nie jest tylko sklanianiem si¢ osoby ku rzeczom, jakie maja nadejs¢, ale
wciaz sa catkowicie nieobecne. Ona co$ nam daje. Juz teraz daje nam co$ z samej

¥ Cyt. za: Cz. Rychlicki, Wiara, nadzieja, mitosé, s. 122.
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oczekiwanej rzeczywistosci, a obecna rzeczywisto$¢ stanowi dla nas «dowdd> rze-
czy, ktérych jeszcze nie widzimy. Wiacza przyszios¢ w obecny czas do tego stop-
nia, ze nie jest ona juz czystym <jeszcze nie>. Fakt, ze ta przysztos¢ istnieje, zmie-
nia terazniejszos¢; terazniejszos¢ styka sig z przyszia rzeczywistoscia, i tak rzeczy
przyszte wplywaja na obecne i obecne na przyszite”.

W przypadku tekstu z Hbr 10, 34 papiez wskazuje, ze hyparchonta to whasno-
sci, ktore dla ludzkiej egzystencji stanowia utrzymanie, bazg, czyli ,,substancj¢” dla
zycia, ktora zostala odebrana chrze$cijanom. Porzucaja ja, poniewaz znalezli lepsza
bazg, lepsza ,,substancj¢” dla ich istnienia. Widoczny jest zatem zwiazek pomiedzy
tymi dwoma rodzajami ,,substancji”’: pomigdzy ,,baza materialng” a uznaniem wia-
ry za ,,substancj¢” trwata. Wiara nadaje zyciu nowa bazg, nowa ,,substancjg”, nowy
fundament. Swiadomo$é nowej ,,substancji”. ,,Nowa wolno$¢, swiadomo$¢ nowej
«substancji>, ktora zostata nam dana, nie objawita si¢ tylko w meczenstwie, przez
ktore osoby przeciwstawily si¢ przemocy ideologii i jej politycznych organéw
1 przez swoja $mier¢ odnowity swiat. Przejawita si¢ ona przede wszystkim w wiel-
kich wyrzeczeniach, na jakie poczawszy od starozytnych mnichéow do Franciszka
z Asyzu 1 naszych czasow decyduja si¢ ludzie, ktorzy wstepujac do zgromadzen
zakonnych 1 ruchow religijnych, z mitoéci do Chrystusa pozostawiaja wszystko,
aby nie$¢ innym wiar¢ i mitos¢ Chrystusa, aby pomagac cierpiacym na ciele i na
duszy. Tu nowa «<substancjay rzeczywiscie potwierdzila si¢ jako <substancja.
Z nadziei tych osob, dotknigtych przez Chrystusa, zrodzila si¢ nadzieja dla innych,
ktorzy zyli w ciemnos$ciach i bez nadziei. Tu okazalo sig, ze to nowe zycie praw-
dziwie ma <substancj¢> i1 Ze jest to substancjay, ktora budzi zycie u innych. Dla
nas, ktérzy patrzymy na te postaci, ich sposob dziatania i Zycia jest faktycznie
«dowodem», ze rzeczy przyszle, obietnica Chrystusa to nie tylko oczekiwana rze-
czywistos¢, ale prawdziwa obecno$¢” (SpS 8).

Nadziei nie mozna oddziela¢ od wiary, bowiem stanowi ona o jej dynamicznym
charakterze w historycznym procesie zbawczym, ktérego centrum jest Jezus Chry-
stus. Wspotczesna teologia nadziei ma wybitnie chrystocentrycznym charakter.
W Chrystusie Boze przyrzeczenie znajduje najdoskonalsze wypehienie, a zarazem
nasza odpowiedz nadziei. Nadzieja ma dwie perspektywy: podstawowa i przyszta,
wedle ktorej osiagniemy zbawienie w ostatecznej przysztosci; oraz druga perspek-
tywe, terazniejsza wedle ktorej, mamy nadziej¢, juz teraz dzieje si¢ rzeczywistosé
antycypujaca zbawienie wieczne (np. chrzest zgladzit nasze grzechy). Misterium
paschalne Chrystusa zrodzito nas ,,do zywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczal-
nego i niepokalanego, i niewiednacego” (1 P 1, 3-4). Smier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa zachgcaja do bezgranicznej nadziei. Krzyz ma nieskonczenie wielkie
znaczenie dla naszej nadziei.

Chrzescijanska wiara stata si¢ substancja nadziei. Wiara chrze$cijanska byta nie
tylko teoretycznym przekonywaniem gnostykow, nie tylko umocnieniem watpia-
cych, ale sprawiala, ze czlowiek juz na tym $wiecie zyje zyciem wiecznym. Wiara
nie tylko opowiada o zyciu wiecznym, ale sprawia, ze juz teraz, w doczesnosci, na
ziemi w nas zapoczatkowane jest zycie wieczne. Co ci daje wiara? Zycie wieczne —
pada odpowiedz przy chrzcie swigtym. Kto uwierzy i ochrzci sig, bedzie zbawiony,
Kto wierzy w stowo Jezusa, ma zycie wieczne, kto karmi si¢ jego cialem, ma Zycie
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wieczne (cf. SpS 10). ,,Bog objawit si¢ w Chrystusie. Juz nam przekazat (substan-
cj© rzeczy przysztych, i tak oczekiwanie Boga nabiera nowej pewnosci. Jest ocze-
kiwaniem rzeczy przysztych wychodzac od terazniejszosci, ktora juz zostata nam
dana. Jest to oczekiwanie w obecno$ci Chrystusa, z Chrystusem obecnym, aby
dopehito si¢ Jego Cialo w perspektywie Jego ostatecznego przyjscia” (SpS 9)

Zycie wieczne jest juz zapoczatkowane w nas. Ono juz jest, cho¢ nie zostato
jeszcze doprowadzone do pelni. Papiez swa encyklike o nadziei rozpoczyna sto-
wami; ,,Spe salvi facti sumus — w nadziei juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8, 24). Fakt,
ze ta przyszto$¢ juz istnieje, zmienia terazniejszos¢ (cf. SpS 7). W Pismie §w. wi-
da¢ wyraznie, ze postawy wiary i nadziei tacza si¢ ze soba i przenikaja sig tak, ze
nieraz trudno ich od siebie odr6znicé.

5. UsSwiecenie i nadzieja chrzeScijanska

Czy nadzieja chrzescijanska jest indywidualistyczna? Papiez przywolujac
Hbr 11; H. de Lubaca (Katolicyzm. Aspekty spoteczne dogmatu) podkresla, ze zba-
wienie zawsze bylo rozumiane jako rzeczywisto$§¢ wspdlnotowa. W numerze 14
papiez pointuje: ,,To prawdziwe zycie, ktore wciaz probujemy osiagnaé, jest zwia-
zane z trwaniem w egzystencjalnej jedno$ci z <ludem» i dla kazdej jednostki moze
si¢ realizowac¢ jedynie w «my»>. Zaktada ono wlasnie wyjscie z obozow wilasnego
ja, poniewaz jedynie otwarcie tego uniwersalnego podmiotu otwiera réwniez
spojrzenie na zrodto radosci, na sama mito$¢ — na Boga”.

Nadzieja pozwala nam juz teraz cieszy¢ si¢ tym, czym bedziemy w przysziosci.
»Jestesmy dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze si¢ nie objawito czym bedziemy, gdy si¢ to
objawi poznamy, ze bedziemy do Niego podobni”. Sw. Piotr stwierdza, ze wierza-
cy otrzymali obietnice: aby sig przez nie (tj. obietnice) stali uczestnikami Boskiej
natury (cf. 2 P 1, 4). Te stowa okreslaja istotna tre§¢ nadziei. Oczekuje nas az takie
wyniesienie: ,,bgdziemy do niego podobni”, staniemy si¢ ,uczestnikami Bozej
natury”. Jest to niewyobrazalna godnos¢. By¢ upodobnionym do Boga, uczestni-
czy¢ w Bozej naturze to uczestniczy¢ w Bozym poznaniu, w Bozej mitosci, w Bo-
zym szczesciu, w Bozym zyciu, w Jego wiecznym trwaniu, Czy jest jaki$ inny dar,
ktory mogltby si¢ rownaé¢ z tym wyrdznieniem. Czymze sa wobec ,,upodobnienia
i uczestnictwa w Bozej naturze” wszystkie wyrdznienia, godnosci, urzedy? Nic nie
moze roéwnac si¢ z tym, co nam przygotowal Bog w eschatologicznym darze
uczestnictwa w Bozej naturze. W tym darze objawia si¢ najistotniejsza tre$¢ chrze-
scijanskiej nadziei. Nadzieja ukazuje perspektywe przebdstwienia cztowieka. Prze-
znaczeniem cztowieka jest zjednoczenie z Bogiem, ktore osiaga si¢ przez maksy-
malne upodobnienie do Niego.

Naszymi ludzkimi mozliwo$ciami takiej wigzi z Bogiem nie mozemy osiagnac.
Naszym posrednikiem do Ojca jest Jezus. W wiez z Bogiem wchodzimy przez
komunig z Jezusem — pisze Ojciec §wigty. Relacja z Chrystusem to relacja z tym,
ktory samego siebie oddat na okup za nas wszystkich (cf. 1 Tm 3, 6) Trwanie
w komunii z Chrystusem wilacza nas w Jego ,,bycie dla wszystkich”, ktore odtad
staje sie naszym sposobem bycia. Zycie chrze$cijanina staje si¢ ,,zyciem dla”. Je-
zus Chrystus zobowiazuje nas wobec innych. Ale tylko w komunii z Jezusem jest
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mozliwe, aby$my prawdziwie byli dla innych i dla ogotu. W tym konteks$cie papiez
— przytacza slowa wielkiego greckiego doktora Kosciota, §w. Maksyma Wyznawce
(+662), ktéry napomina, aby niczego nie przedktada¢ nad poznanie i mito$¢ Boga,
ale zaraz potem przechodzi do bardzo konkretnych sytuacji: ,,Kto mituje Boga nie
moze zachowaé pienigdzy dla siebie. Dzieli si¢ nimi w sposéb Bozy [...] w taki
sam sposob wedtug miary sprawiedliwosci” [...] milo$¢ Boga domaga sig¢ we-
wngetrznej wolnosci wobec kazdego rodzaju posiadania i wszystkich rzeczy mate-
rialnych: mito$¢ Boga objawia si¢ w odpowiedzialnosci za drugiego” (SpS 28).

Chrzescijanska nadzieja nie moze by¢ zawezona do troski o wlasne uswigcenie
i wlasne zjednoczenie z Bogiem. Nie moze by¢ tylko nadzieja indywidualna.
I zasade t¢ Benedykt XVI ilustruje zyciem $w. Augustyna (cf. SpS 11-12, 14-15,
28-29). Sw. Augustyn byl wielkim uczonym teologiem, filozofem. Po swoim na-
wroceniu zgromadzit wokoét siebie grono przyjacidt i postanowili prowadzi¢ zycie
na wzor zakonny. Miato to by¢ zycie poswiecone rozwazaniu stowa Bozego i rze-
czom wiecznym. Chcieli prowadzi¢ zycie kontemplacyjne, wybierajac w ten spo-
sob ,,najlepsza czastke” (cf. Lk 10, 42).

Gdy Augustyn uczestniczyt w niedzielnej Mszy §w. w Hipponie zostat wywota-
ny z thumu przez biskupa i nakloniony do przyjgcia Swiecen kaptanskich i sprawo-
wania postugi w Hipponie. W wyznaniach wspomina ,,Przerazony moimi grze-
chami i brzemieniem mojej n¢dzy bilem si¢ z myslami, nawet chcialem potajemnie
uciec do pustelni. Lecz zabronile§ mi tego i umocnites mnie stowami <Oto za
wszystkich Chrystus umarl, aby ci, ktérzy zyja juz nie dla siebie zyli, ale dla tego,
ktory za nich umart (2 Kor 5, 15)»” (Confessiones X 43, 70). Chrystus umart za
wszystkich. Zy¢ za$ dla Niego to znaczy pozwoli¢ sie wlaczy¢ w Jego ,,by¢ dla”
(chrzescijanska proegzystencja) (cf. SpS 28).

A jak rozumiat $w. Augustyn stowa ,,zy¢ dla innych”? Kiedy $w. Augustyn opi-
sywal swe codzienne zajecia pisze tak: ,,Upomina¢ niezdyscyplinowanych, pocie-
sza¢ malodusznych, podtrzymywac stabych, zbija¢ argumenty przeciwnikow,
strzec si¢ ztosliwych, naucza¢ nieumiejgtnych, zachgca¢ leniwych, mitygowaé
ktotliwych, powstrzymywaé ambitnych, podnosi¢ na duchu zniechgconych, godzi¢
walczacych, pomagaé potrzebujacym, uwalnia¢ uci$nionych, okazywac¢ uznanie
dobrym, tolerowaé zlych i [niestety!] kochaé¢ wszystkich” (Sermo 340, 3)”.
I stwierdza w innym miejscu, ze ,,<Ewangelia mnie przerazay. Ale jest to zdrowy
lek, ktory nie pozwala nam zy¢ dla samych siebie, ale zobowiazuje aby$my innym
przekazywali nasza wspolna nadziej¢ (Sermo 339, 4)” (SpS 29). ,,Nasza nadzieja
zawsze jest w istocie rowniez nadzieja dla innych; tylko wtedy jest ona prawdziwie
nadzieja takze dla mnie samego. Jako chrze$cijanie nie powinniSmy pyta¢ si¢ jedy-
nie: jak moge zbawi¢ siebie samego? Powinni§my réwniez pytac siebie: co moge
zrobi¢, aby inni zostali zbawieni i aby réwniez dla innych wzeszta gwiazda nadzie-
1? Wowczas zrobig najwigeej takze dla mojego wlasnego zbawienia” (SpS 48).



Z TEOLOGII NADZIEI 19

6. Ku podsumowaniu

Ernst Bloch jest propagatorem nadziei, nazwijmy ja, ziemskiej-horyzontalne;j,
wykluczajac nadzieje chrzescijanska — wymiar wertykalny. Jaka jest zatem roznica
migdzy nadzieja ziemska a chrzescijanska? Nadzieja w wymiarze horyzontalnym
jest swoistym bodZzcem, motorem dla zaspokojenia wlasnych dazen. Taka nadzieja
zmierza do osiagnigcia tu, na ziemi, zamierzonych celow. Opiera si¢ na motywach
dostepnych dla rozumu, ktoére dadza si¢ zweryfikowaé naukowo i empirycznie.
Pozwala patrze¢ w przyszto$¢ z optymizmem, poniewaz wskazuje $rodki dla zre-
alizowania rozwoju ziemskiego, ktére dotycza dobrobytu i ziemskiego szczgscia.
»~Komponenty” takiej nadziei pochodza z pracy rak czlowieka, zamykaja si¢
W przestrzeni $wiata materialnego. Owa ,,nadzieja zsekularyzowana” traci zatem
wymiar transcendentny, koncentrujac si¢ na rzeczywistosci ziemskiej. Wydaje sig
stuszne, ze poslugujac si¢ terminologia jeszcze wtedy kard. J. Ratzingera, lepiej
uzy¢ okre$lenia ,,optymizm ideologiczny” zamiast ,,nadzieja ziemska™”’.

W wymiarze egzystencjalnym niepodobna przeceni¢ zyciowego znaczenia na-
dziei. Bez niej cztowiek traci jakakolwiek aktywnos$¢ zyciowa. Mie¢ nadziejg
chrzescijanska, to by¢ przekonanym, ze ,,dzien Pana” jest zawsze obecny w historii
Kosciota. Kosciot bowiem nie przestaje ufaé, ze Jezus Chrystus — Oblubieniec jest
zawsze z nim do skonczenia §wiata. W zlozonosci probleméw Koscidl jest wezwa-
ny do madrego i roztropnego wlodarstwa powierzona mu Owczarnia, z ufnoscia
zwraca oczy ku przysziosci. ,,Nadzieje swa poktada catkowicie w modlitwie Chry-
stusa za Kosciét, w mitosci Ojca ku nam, w mocy Ducha Swigtego. <A nadzieja nie
zawodzi gdyz mito$é Boga rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktory nam jest dany>” (UR 24).

Nadzieja chrzescijanska nastawiona na cel eschatologiczny nie jest ucieczka od
rzeczywistosci. Rodzi site i odporno$¢ duchowa. Umacnia przeciw wszelkim prze-
szkodom i trudno$ciom zyciowym. W niej ma swoje zrédto nadprzyrodzone me-
stwo 1 czyny heroiczne. W ksztaltowaniu zycia prawdziwie chrzescijanskiego na-
dzieja przeciwstawia si¢ biernosci, pesymizmowi. ,,Nadzieja to podstawa zaanga-
zowania” — stwierdzit J. Tischner'.

Eschatologiczna nadzieja chrzescijanska polega na rozwoju tego, co zostato
w nas zainicjowane w Jezusie Chrystusie, a takze na ostatecznym zrealizowaniu
zycia w pelni, ktérego znakiem bedzie paruzja Chrystusa. Owo stawanie sig i usta-
wiczny wzrost w lasce prowadzi do nieustannej humanizacji, o czym zdaje sig
rowniez wspominac¢ sw. Pawet w 1 Tm 4, 7-10: ,,Sam za$§ ¢wicz si¢ w poboznosci.
Bo ¢wiczenie cielesne nie na wiele si¢ przyda; poboznos$¢ za$ przydatna jest do
wszystkiego, majac zapewnienie zycia obecnego i tego, ktore ma nadej$¢. Wiasnie
o to trudzimy si¢ i walczymy, poniewaz ztozyliSmy nadziej¢ w Bogu zywym, ktory
jest Zbawca wszystkich ludzi, zwlaszcza wierzacych”.

’ Cf. J. Ratzinger, Guardare Cristo. Esercizi di fede, speranza e caritd, Milano 1989,
s. 39-41.
9] Krasinski, dz. cyt., s. 258-259.
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Chrzescijanin jako $wiadek nadziei winien przekazywaé przestanie nadziei in-
nym: cztowiek nie jest sam, ma Chrystusa obok siebie: ,,Oto stoj¢ u drzwi i kota-
cze: jesli kto postyszy moj glos i drzwi otworzy, wejde do niego i bede z nim wie-
czerzal, a on ze mna” (Ap 3, 20). Apostolat swiadectwa nadziei prowadzi do kon-
sekwentnej obrony zycia wiary i mitosci.

Istotnym wymogiem nadziei chrzescijanskiej, w jej wymiarze wspdlnotowym,
jest zaangazowanie w walce o integralne wyzwolenie cztowieka. Chrzescijanin,
wlasnie dlatego, ze ma nadziej¢ peini przysztego zbawienia, nie moze pozostaé
obojetnym wobec wszystkiego, co przeszkadza catosciowemu wyzwoleniu czto-
wieka.

Swiadectwo nadziei chrze$cijanskiej wymaga sity w walce z grzechem egoizmu
w nas samych i w innych, aby wyzwala¢ czlowieka z wielkiego grzechu niespra-
wiedliwos$ci. Nalezy oczywiscie pamigta, ze chrzescijanstwo widzi wyzwolenie
cztowieka przede wszystkim w wymiarze wertykalnym, ale réwniez wymiarze
horyzontalnym, a radykalnie rézni si¢ od koncepcji marksimu i humanizmu ate-
istycznego.

Aby realizowa¢, $wiadczy¢ nadziej¢ chrzescijanska poprzez struktury zycia
trzeba by¢ mocno przekonanym, Ze nie jest ona iluzja czy utopia. Nadzieja chrze-
Scijanska zawsze jest warto$cia pewna, bowiem jej zrodtem jest przekonanie, ze
Bog jest wierny sobie samemu i swoim obietnicom.

Laska Boga, odpowiedzialno$¢ czlowieka, nadzieja w wyzwolencze dziatanie
Boga przez Chrystusa oraz zaangazowanie w wyzwolenie integralne czlowieka, to
wewngetrzna dialektyka egzystencji, $wiadectwa i aktywnosci chrzescijanina, kto-
rego wspomaga Maryja, gwiazda nadziei, Matka nadziei, ktora uczy nas wierzy¢,
zywic¢ nadzieje (cf. SpS 49).

DALLA TEOLOGIA DI SPERANZA.
RIFLESSIONI NEL CONTESTO DELL’ENCICLICA “SPE SALVI”
DI BENEDETTO XVI

Riassunto

La speranza ¢ un elemento intrinseco della vita, della dinamica dello spirito umano. La
speranza dei cristiani non diminuisce, anzi aumenta I’importanza del loro dovere di
collaborare per la costruzione di un mondo pit umano. I cristiani sono i “figli della
promessa”, essi vivono gia nella fruizione dei beni annunziati; ¢ questo che 1i rende saldi
nella fede e nella speranza.

San Paolo ai Romani sottolinea che nella speranza siamo stati salvati (Rm 8, 24). Infatti,
la testimonianza della Bibbia ci rivela che “speranza”, di fatto, ¢ una parola centrale della
fede biblica, al punto che in diversi passi le parole “fede” e “speranza” sembrano
interscambiabili. I cristiani resistono e perseverano, benché non ancora in presenza della
realizzazione completa. La speranza cristiana ¢ aperta ad una realta che non ¢ fisicamente
sperimentale, benché realmente esistente. La speranza cristiana tende a conseguire i beni
soprannaturali promessi da Dio. Chi ha speranza vive diversamente; gli ¢ stata donata una
vita nuova.
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SRODKI SPOLECZNEGO PRZEKAZU
JAKO UPRZYWILEJOWANE MIEJSCE DIALOGU KOSCIOLA
Z KULTURA WSPOLCZESNA W NAUCZANIU JANA PAWLA 11

Dynamiczny i niestychanie zywiolowy rozwdj srodkéw spotecznej komunika-
cji, jaki daje si¢ zaobserwowac szczegodlnie na przestrzeni kilkunastu ostatnich lat,
stanowi wielkie wyzwanie i zadanie dla duszpasterskiej dzialalnosci Kosciota,
w ktorej centrum znajduje si¢ niezmiennie program ewangelizacji kultury wspot-
czesnej w duchu dialogu, szacunku i serdecznej przyjazni. State zainteresowanie
Kosciota ,,wielkim areopagiem $rodkéw spolecznego przekazu” znajduje swe wy-
razne potwierdzenie w nauczaniu Ojca swigtego Benedykta X VI, a jeszcze bardziej
w zainteresowaniu, jakie nowoczesnym mediom okazywat jego poprzednik — pa-
piez Jan Pawet IT".

Wedhug Czcigodnego Stugi Bozego Jana Pawla II $rodki spolecznego przekazu
stanowia w naszych czasach jedna z tych wielkich sit, ktore modeluja $wiat’, stajac
si¢ ,,uprzywilejowana droga prowadzaca do tworzenia i przekazywania kultury™”.
Ich potega jest tak wielka, ze ,,wptywaja one nie tylko na to, jak ludzie mysla, ale

" Por. Benedykt X VI, Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechnia¢ kul-
ture szacunku, dialogu i przyjazni. Oredzie Papieza na XLIII Swiatowy Dzierr Srodkéw
Spolecznego Przekazu (24 1 2009), ,,.L’Osservatore Romano” wydanie polskie (dalej cyt.
OR) 30(2009), nr 3, s. 5-7; tenze, Kaplan i duszpasterstwo w Swiecie cyfrowym: nowe me-
dia w stuzbie Stowa. Oredzie na 44. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 1
2010), OR 31(2010), nr 3-4, s. 6-7.

Jan Pawel 11, Rodzina wobec srodkéw spolecznego przekazu. Oredzie na Swiatowy
Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (1 'V 1980), w: Nauczanie papieskie, t. 111-1/1980
(dalej skrot NP, odpowiedni numer tomu i rok), Poznan-Warszawa 1988, s. 436; por. tenze,
Etyczne podstawy spotecznej komunikacji. Oredzie do ,, Kongresu Komunikacji miedzy
Religiami (17 V 1980), w: NP III-1/1980, s. 609; tenze, Srodki spolecznego przekazu
w stuzbie jednosci i postepu rodziny ludzkiej. Oredzie Ojca Swietego na XXV Swiatowy
Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 11991), OR 12(1991), nr 1, s. 38.

> Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici” (dalej cyt. ChL i odpo-
wiedni numer), nr 44, w: Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla II, t. 1, Krakow 1996,
s. 341-342.
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takze, o czym my$la™. Dzieki nim poszerza si¢ zakres komunikowania, co gleboko
oddziatuje na kulture. Nie ma dzi$ takiego miejsca, w ktdérym nie datoby si¢ odczué
ich wptywu na wychowanie, postawy religijne i moralne, czy systemy polityczne
i spoteczne’. Media sprawiaja, ze ,,dzisiejszy §wiat czesto bywa olbrzymia sala
ijedna wielka publicznoscia zjednoczong wokot tych samych wydarzen kultural-
nych, sportowych, politycznych i religijnych”®. Gwattowny rozwéj srodkow ko-
munikacji spotecznej umozliwia szerzenie wiedzy, budowanie wspdlnoty narodoéw,
ksztaltowanie stylu zycia i sposobéw myslenia. Przekaz spoleczny tworzy kulture,
a ta z kolei szerzy sie dzigki przekazowi'.

Zdaniem Papieza zasadniczym powodem, dla ktorego ,,Kosciol i ‘media’ musza
1$¢ razem, aby peli¢ swoja shuzbe na rzecz ludzkiej rodziny” jest promocja inte-
gralnej kultury, w centrum ktérej znajduje si¢ cztowiek®. W dzisiejszym $wiecie
Kosciot nie moze takze pelni¢ skutecznie misji gloszenia Ewangelii i umacniania
braci w wierze nie korzystajac z tych srodkow’. Swiat mediéw wyznacza tu nowe

4 Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae”. Instrukcja dusz-
pasterska o przekazie spotecznym w dwudziestq rocznice ogtoszenia Instrukcji ,, Communio
et progressio” (22 11 1992), nr 4, OR 13(1992), nr 6, s. 52.

> Papieska Rada ds. Srodkoéw Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae” ..., nr 1, s. 50;
por. Jan Pawet 11, W Twojej swiatlosci ogladamy swiattos¢. Oswietlenie posqgu Chry-
stusa w Rio de Janeiro (12 X 1981), w: NP IV-2/1981, s. 167; tenze, Wkiad srodkow spo-
tecznego przekazu w kulture ludzkq. Do uczestnikow Kongresu Katolickiej Miedzynarodo-
wej Unii Prasy (25 IX 1980), nr 2, w: NP II1-2/1980, s. 383.

 Jan Pawel II, Stuzba w srodkach spolecznego przekazu wymaga poszukiwania
prawdy. Przemowienie do przedstawicieli srodkow spolecznego przekazu (2 X1 1982), nr 1,
w: NP V-2/1982, s. 670-671.

"Jan Pawel 11, Nowe srodki przekazu w stuzbie nowej ewangelizacji. Do uczestnikéw
konferencji na temat mediow i kultury, zorganizowanej przez Episkopat Wioski (9 X12002),
nr 2, OR 24(2003), nr 2, s. 33; por. tenze, W stuzbie braterstwa i solidarnosci. Papieskie
Oredzie na XXII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 1 1988), nr 1, OR
9(1988), nr 2, s. 6.

8 Jan Pawel II, Prawdziwi chrzescijanie i znakomici dziennikarze. Jubileusz Dzienni-
karzy (4 VI 2000), nr 5, OR 21(2000), nr 7-8, s. 30; por. F. Lombardi, Jan Pawel II
i media, OR 24(2003), nr 9, s. 37-39. Ze wzgledu na to, ze w procesie komunikowania na
poczatku znajduje si¢ ,,czlowiek-nadawca”, u kresu za$ ,,cztowiek-odbiorca”, media uta-
twiaja spotkanie wiary i kultury, o ile prowadza do spotkania pomig¢dzy osobami w taki
sposob, aby tworzyla si¢ nie masa odizolowanych jednostek, prowadzacych dialog ze stro-
nica, scena, matym lub duzym ekranem, ale wspolnota osob swiadomych wagi spotkania z
wiarg i kultura, gotowych urzeczywistni¢ to spotkanie poprzez kontakt osobisty — w rodzi-
nie, w miejscu pracy, w stosunkach spotecznych — Jan Pawet 11, Srodki spolecznego
przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturq. Oredzie na XVIII Swiatowy Dzieri Srodkow
Spolecznego Przekazu (1984) (24 V 1984), nr 6, w: Wiara i kultura. Dokumenty, przemo-
wienia, homilie, opr. M. Radwan, T. Gorzkula, K. Cywinska K., Rzym 1986, s. 268-269;
por. tenze, Dobra Nowina w swiecie mediow. Spotkanie Jana Pawla Il z uczestnikami
zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu (1 111 2002),
nr 4, OR 23(2002), nr 6, s. 16.

 Jan Pawetl I1, Dobra Nowina w $wiecie mediow..., nr 1, s. 15.
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granice misji Kosciola'’, ktore, w odczuciu Ojca $wigtego, sa kapitalnym miejscem
rozwijania dialogu z kultura naszych czasow, czego dowodza zardwno jego oredzia
ogtaszane kazdego roku z okazji Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu'', jak i ni-
niejsza analiza papieskiego nauczania podejmujaca trzy wazne zagadnienia, spo-
srod ktorych pierwsze ukazuje kulturotwérczy wymiar medidow, drugie mowi
o niebezpieczenstwach grozacych kulturze z ich strony, a wreszcie trzecie o wy-
zwaniach stojacych przed wspolnota wierzacych, pozostajaca w sferze oddzialy-
wania nowoczesnych srodkéw komunikacji.

1. Kulturotwérczy charakter srodkow spolecznego przekazu

Jan Pawet II byl przekonany, ze $rodki spotecznej komunikacji, informujac
i ksztattujac opini¢ publiczna na poziomie ogdlno$wiatowym'?, wywieraja niezwy-
kle silny wplyw na wspoélczesna kulturg. Zjawisko to przywodzi na mysl stowa sw.
Pawta Apostota: ,,Niech kazdy z was mowi prawde swemu blizniemu, bo jestescie
nawzajem dla siebie czlonkami” (Ef 4, 25), ktére trafnie ujmuja dwa nadrzedne
cele medidw, a mianowicie: gloszenie prawdy 1 umacnianie solidarnosci w rodzinie
ludzkiej".

Medialna stuzba prawdzie, jako stuzba cztowiekowi w jego integralnosci, pole-
ga na rzetelnym i obiektywnym przekazywaniu informacji, unikaniu manipulacji
prawda i przyjmowaniu postawy nieprzekupnej wobec niej'*. Ojciec $wiety na-
uczat, ze podstawa migdzyludzkiej komunikacji jest wolno$¢ poszukiwania 1 glo-

10 chL 44; Jan Pawet I, Adhortacja apostolska , Catechesi tradendae” o kate-
chizacji w naszych czasach (dalej cyt. CTr i odpowiedni numer), nr 14, w: Adhortacje...,
t. 1, s. 14; tenze, Adhortacja apostolska ,, Pastores dabo vobis” o formacji kaplanéw we
wspolczesnym Swiecie (dalej cyt. PDV 1 odpowiedni numer), nr 59, w: Adhortacje..., t. 2,
s. 500; tenze, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Africa” o Kosciele w Afryce i jego misji
ewangelizacyjnej u progu roku 2000 (dalej cyt. EA i odpowiedni numer), nr 125,
w: Adhortacje..., t. 2, s. 620-621.

" CTr 46; A. M. Deskur, Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu, OR 16
(1995), nr 5, s. 55-56.

12 Jan Pawel II, Wymiar spoleczny jest racjq bytu nowoczesnego dziennikarstwa.
Audiencja dla dziennikarzy (27 11984), nr 4, OR 5(1984), nr 1-2, 5. 9.

B Jan Pawel II, Glosi¢ prawde i umacniaé solidarnosé. Do uczestnikéw zgromadze-
nia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu (25 111 2003), OR
24(2003), nr 6, s. 36.

" Por. Jan Pawel 11, W imie przyszlosci kultury. Przeméwienie Ojca Swietego Jana
Pawta II w UNESCO (2 VI 1980), nr 16, OR 1(1980), nr 6, s. 1, 4-6; tenze, Wymiar spo-
leczny jest racjq bytu nowoczesnego dziennikarstwa..., nr 1, s. 9; tenze, Srodki spotecznego
przekazu pomostem pomiedzy wiarq i kulturq..., nr 4, s. 266-267; tenze, Kino nosnikiem
kultury i wartosci. Oredzie Jana Pawla II na XXIX Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego
Przekazu 1995 r. (6 1 1995), OR 16 (1995), nr 5, s. 4; tenze, Wytrwajcie w modlitwie i apo-
stolstwie przez modlitwe. Audiencja papieska dla stuchaczy Radia Maryja (16 X 1997),
nr 2, OR 18(1997), nr 12, s. 43.
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szenia prawdy dotyczacej nie tylko faktow i informacji, ale réwniez natury oraz
ostatecznego przeznaczenia osoby ludzkiej, spoleczenstwa i dobra wspdlnego'’.
Prawda bowiem zwiazana jest z dobrem i pigknem. ,,Tam, gdzie przekazywana jest
prawda, objawia si¢ potega dobra i blask pigkna, a cztowiek, ktory ich do§wiadcza,
nabywa szlachetnosci i kultury”'®.

Drugim zadaniem mediéw jest ,jednoczenie ludzi i wzbogacanie ich zycia”'’,
tworzenie wiezi braterstwa miedzy narodami i kulturami'®, czynienie ze $wiata
niejako ,,globalnej wioski”'’. Dzicki mediom kazdy czlowiek wezwany jest do
tego, aby stawat si¢ bliznim swoich braci w cztowieczenstwie®’. Srodki przekazu sa
zdolne ksztattowac swiadomos$¢, ze wszyscy jestesmy jedna rodzina ludzka. To one
poglebiaja zrozumienie migdzy narodami; potrafia sktania¢ do gestow solidarnosci
z tymi, ktorzy cierpia na skutek klgsk zywiotowych?' lub zbrojnych konfliktow;
przyczyniaja si¢ do tego, ze radosci 1 cierpienia innych staja si¢ naszymi wlasnymi.
Dostarczajac informacji i rozrywki, sg ,,oczami i uszami”, dzigki ktorym mozemy

' Por. Jan XXI11, Encyklika ,, Pacem in terris” o pokoju miedzy wszystkimi narodami
opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci, w: Dokumenty nauki spolecznej
Kosciofa, red. M. Radwan, L. Dyczewski, L. Kaminska, A. Stanowski A., t. 1, Rzym-
Lublin 1996, nr 12, s. 365-366; Jan Pawel II, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie
prawdziwego pokoju w swietle encykliki ,,Pacem in terris”. Oredzie Jana Pawla II na
XXXVII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 2003 r. (24 1 2003), nr 3, OR
24(2003), nr 3, s. 7-8; tenze, Glosi¢ prawde i umacnia¢ solidarnosc..., s. 37.

' Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczerstwa dokonuje sie za sprawq odnowy
sumien. Przeméwienie Ojca Swietego do III grupy Biskupow (14 11 1998), nr 5, OR
19(1998), nr 3, s. 46; por. tenze, Kosciof jest naszym wielkim wspolnym dobrem. Spotkanie
z przedstawicielami polskiego laikatu w konkatedrze sw. Jakuba w Olsztynie (6 VI 1991),
nr 6, OR 12(1991), nr 5, s. 64.

" Jan Pawel 11, Z pomocq Ducha Swietego glosimy nadzieje. Oredzie Jana Pawla II
na XXXII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 1998 r. (24 1 1998), nr 4, OR
19(1998), nr 3, s. 4; por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srod-
kach spotecznego przekazu (4 V12000), nr 19, OR 22(2001), nr 4, s. 52.

8 Jan Pawel 11, W stuzbie braterstwa i solidarnosci..., nr 2, s. 6.

" Jan Pawel II, Encyklika ,, Redemptoris missio” o stalej aktualnosci postania misyj-
nego (dalej cyt. RM i odpowiedni numer), nr 37, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla
11, t. 1, Krakow 1996, s. 412; tenze, Wiernos¢ prawdzie w srodkach spolecznego przekazu.
Do przedstawicieli Wloskiej Federacji Tygodnikow Katolickich (28 XI 1992), nr 2,
OR 14(1993), nr 3, s. 37; Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, , Aetatis
novae” ..., nr 1, s. 50; P. Poupard, Ten papiez jest darem od Boga. Rozmowa z Marie-
Joélle Guillaume, Katowice 2002, s. 74-75.

2 Jan Pawet 11, Pokéj — dar Boga powierzony ludziom. Oredzie na XV Swiatowy
Dzien Pokoju (1 stycznia 1982 roku) (21 XII 1981), nr 6, w: NP 1V-2/1981, s. 522; J. P.
Foley, W swiecie spotecznego przekazu. Wypowiedzi Ojcow Synodalnych (2 X 2001), OR
23(2002), nr 1, s. 9.

2! Jan Pawel 11, W stuzbie wzajemnego zrozumienia miedzy narodami. Oredzie Ojca
Swietego na XXXIX Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12005), nr 3, OR
26(2005), nr 3, s. 9.
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poznawaé tesknoty i dazenia, trudnosci i frustracje rodziny ludzkiej**. W ten spo-
sOb przyczyniaja si¢ do zblizenia ludzkich serc. Przy ich pomocy wigz uczuciowa
migdzy nimi staje sig jeszcze Scislejsza i glgbsza™.

W naszej epoce $rodki spolecznego przekazu sa nie tylko odrgbnym ,,§wiatem”,
ale kultura i cywilizacja**; tworza nowa ,kulture medialna”>. Zdaniem Biskupa
Rzymu media sa wielkim forum i platforma wymiany mysli*®, idei oraz wartosci®’.
Prasa, film, radio, telewizja, przemyst muzyczny i sieci informatyczne sa swoistym
sareopagiem”™®, na ktorym gromadzi si¢ i natychmiast przekazuje odbiorcom
na calym $wiecie réznego rodzaju informacje, wplywajac na ich postgpowanie
i ksztattujac w ten sposob ,,;nowa kulture””. | Swiat $rodkéw spotecznego przekazu
— twierdzi Jan Pawel II — nieustannie ulega zmianom i ewolucji, jest miejscem,
w ktorym spotykaja si¢ i konfrontuja [bardzo rézne] informacje i opinie, niejedno-
krotnie w sposob bardzo gleboki oddzialujace na mentalnos$¢ i ksztatt spolecznosci

2 Jan Pawel 11, Sztuka na ustugach wiary. Do uczestnikéw plenarnego zgromadzenia
Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu (4 111 1994), nr 4, OR 15(1994), nr 5,
s. 15-16; por. tenze, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie chrzescijariskiej promocji mio-
dziezy. Oredzie papieskie na XIX Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (15 TV
1985), nr 3, OR 6(1985), nr 4-5, s. 9.

» Jan Pawel 11, Rodzina wobec Srodkéw spolecznego przekazu..., s. 435; por. tenze,
Glos Kosciola. Odwiedziny w Radio Watykanskim (5 11 1980), w: NP I1I-1/1980, s. 125-
126.

*EA 71

» Jan Pawel 11, Koscidt a kultura medialna. Do uczestnikéw zgromadzenia plenarne-
go Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu (16 111 2001), nr 3, OR 22(2001), nr
5,s.25.

% Jan Pawel 11, Papieskie Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przeka-
zu (24 11987), OR 8(1987), nr 1, s. 6; por. tenze, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie
pokoju. Papieskie Oredzie na Swiatowy Dzierr Srodkéw Spolecznego Przekazu (25 TII
1983), nr 2, w: NP VI-1/1983, s. 387.

" Jan Pawel II, Z pomocq Ducha Swietego glosimy nadzieje..., nr 5, s. 4; por. tenze,
Dzialalnos¢ misyjna w naszych czasach. Audiencja generalna (17 V 1995), nr 5, OR
16(1995), nr 8-9, s. 52; tenze, O przygotowaniach Kosciota do Wielkiego Jubileuszu. Do
cztonkow Centralnego Komitetu Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (8 VI 1995), nr 3, OR
17(1996), nr 1, s. 34.

% RM 37; Jan Pawet II, Koscidl na polskiej ziemi wobec nowych zadan. Przeméwie-
nie Papieza do II grupy Biskupow (151 1993), nr 4, OR 14(1993), nr 2, s. 20; por. tenze,
Srodki spolecznego przekazu w stuzbie chrzescijanskiej promocji mlodziezy..., nr 2, s. 9;
Dziesiate Zwyczajne Zgromadzenie Ogolne Synodu Biskupdw, Oredzie Ojcow Synodu do
Ludu Bozego (27 X 2001), nr 24, OR 23(2002), nr 1, s. 42.

¥ Jan Pawel 11, Wspdlczesne Srodki przekazu w stuzbie postepu kobiety w spoleczeii-
stwie. Oredzie Jana Pawta Il na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu 1996 r.
(24 11996), OR 17(1996), nr 6, s. 7; por. tenze, Niech Bog obdarzy mocq i wsparciem katoli-
kéw dzialajqcych w $wiecie Srodkow spolecznego przekazu. Oredzie Ojca Swietego na XXVI
Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (31 V 1992), OR 13(1992), nr 5, s. 5.
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swieckiej i wspolnot religijnych™’. Z tego wzgledu ,,dla wielu dowiadczenie zycia
jest tozsame w znacznej mierze z do$wiadczeniem mediow™ .

Dzigki mediom przestajq istnie¢ bariery czasu i przestrzeni, a kultura zaczyna
docieraé¢ do wszystkich zakatkow §wiata®. Rozwijajac umiejetnos¢ komunikowa-
nia, zwickszaja mozliwosci uczenia si¢ i korzystania z bogatego skarbca nauki™.
Ponadto rodza nieznang dotad mozliwo$¢ zdobycia wyksztalcenia, stajac sig naj-
skuteczniejszym sposobem alfabetyzacji’*. Srodki spotecznego przekazu pozwalaja
ludziom obcowac z literatura, muzyka i sztuka, ktore inaczej pozostawalyby niedo-
stepne; w ten sposob wspomagaja rozwdj cztowieka w takich dziedzinach, jak wie-
dza, madros$¢ i pigkno. Chodzi tu nie tylko o prezentacje klasycznych dziet sztuki
1 dorobku nauki, ale takze o zdrowe formy popularnej rozrywki i informacje prak-
tyczne, ktore gromadza rodziny, pomagaja rozwiazywaé codzienne problemy, pod-
nosza na duchu chorych, zyjacych w odosobnieniu i starszych, tagodza monotonig
zycia. Media pozwalaja spolecznosciom etnicznym celebrowa¢ swoje tradycje
kulturowe, dzieli¢ je z innymi i przekazywac nastgpnym pokoleniom. Wprowadza-
ja zwhaszcza dzieci i mlodziez w ich dziedzictwo kulturowe®. Dzigki nim dzieci
uczace si¢ podstaw czytania i matematyki, mlodzi zdobywajacy wyksztalcenie
zawodowe lub akademickie, osoby starsze starajace si¢ poszerzy¢ swoja wiedzeg —
wszyscy maja dostep do bogatego i nieustannie rosnacego wyboru zrodet wiedzy.
Media sg powszechnie stosowanymi narzedziami nauczania w szkotach, za$ poza
ich murami, otwieraja dostep do wiedzy mieszkancom wsi, ludziom zmuszonym
do przebywania w domu, wiezniom i wielu innym®®. Na réwni z rodzina, szkota
i srodowiskiem, media wptywaja na formacj¢ dzieci i ksztattuja ich sumienia,
a przez to przyczyniaja sie do ich wychowania®’. Dla wielu rodzin sa one najwaz-

3 Jan Pawet 11, Wiernos¢ prawdzie w Srodkach spotecznego przekazu..., nr 2, s. 3;
por. tenze, Misja KoSciola w erze komputeréw. Papieskie Oredzie na XXIV Swiatowy Dziern
Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 11990), OR 11(1990), nr 1, s. 1.

' Jan Pawel 11, Glosi¢ Chrystusa na progu nowego tysiqclecia. Oredzie Jana Pawla
II na XXXIV Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12000), OR 21(2000), nr
3,s. 10.

2 Jan Pawet 11, Katecheza jest przekazywaniem przestania zycia. Homilia na Mszy
dla katechetow w Porto Alegre (5 VII 1980), nr 5, w: NP I11-2/1980, s. 67-68.

3 Jan Pawel II, W stuzbie wzajemnego zrozumienia miedzy narodami..., dz. cyt., nr 2,
s. 8.

*H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawta II, Rzym-Warszawa
1990, s. 128-129.

3 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w Srodkach spoleczne-
go przekazu...,nr 9, s. 50.

36 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego
przekazu..., nr 10, s. 50; por. Jan Pawet 11, Dobra Nowina musi dotrze¢ do wszystkich.
Modlitwa niedzielna z Papiezem (12 V 2002), nr 2, OR 23(2002), nr 7-8, s. 50-51.

7 Por. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska , Familiaris consortio” o zadaniach
rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspotczesnym (dalej cyt. FC 1 odpowiedni numer), nr
76, w: Adhortacje..., t. 1, s. 147; tenze, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura
chrzescijanska. Przemowienie wygloszone na otwarcie obrad IV Konferencji Ogolnej Epi-
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niejszym zrédlem wiedzy oraz rozrywki, ksztattuja ich postawy i opinie, wartosci
i wzory postepowania’®, przez co wzbogacaja zycie rodzinne, zblizaja cztonkow
rodziny migdzy soba, umacniaja ich solidarno$¢ z innymi rodzinami, a takze z ca-
lym spoleczenstwem, pomnazaja nie tylko ich wiedz¢ ogdlna, ale takze religijna,
pozwalajac im umacnia¢ swa religijna tozsamos$¢ oraz ksztaltowac zycie moralne
i duchowe™.

Przekazywanie kultury za posrednictwem $rodkow spolecznego przekazu, cho¢
z jednej strony przyczynia si¢ do ksztattowania postawy otwartosci i dialogu®, to
z drugiej — niesie ze soba niebezpieczenstwo uniformizacji i narzucania wtasnej
kultury innym*'. Fakt, Ze niewielka liczba panstw posiada monopol w dziedzinie
»przemystu” kulturalnego i upowszechnia jego wytwory we wszystkich czesciach
swiata, docierajac do coraz szerszych kregdw odbiorcoéw, stanowi zagrozenie dla
specyfiki r6znych kultur. Wytwory te, przekazujac wpisane w nie systemy warto-
Sci, wywoluja u odbiorcow zjawisko wykorzenienia i utraty tozsamosci®’. Czgsto
przejawy kultury tradycyjnej nie maja praktycznie dostepu do popularnych $rod-
koéw przekazu i skazane sa na wymarcie; jednoczesnie wartosci spoteczenstw boga-
tych i zlaicyzowanych w coraz wigkszej mierze wypieraja tradycyjne wartosci
spoleczenstw mniej zamoznych i wptywowych®. Stad w niektorych czesciach

skopatu Ameryki Lacinskiej (12 X 1992), nr 23, OR 13(1992), nr 12, s. 29; por. tenze, Pa-
pieskie Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu..., s. 6.

¥ Por. Jan Pawel II, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie rodziny. Przeméwienie
Papieza do uczestnikow miedzynarodowego sympozjum poswieconego rodzinie (4 VI
1993), nr 2, OR 14(1993), nr 8-9, s. 27; tenze, Rola kaset magnetofonowych i magnetowi-
dowych w ksztaltowaniu kultury i sumienia. Oredzie Ojca Swietego na XXVII Swiatowy
Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 11993), OR 14(1993), nr 4, s. 6.

¥ Jan Pawel 11, , Telewizja w rodzinie: kryteria wlasciwego wyboru programéw”.
Oredzie Jana Pawla II na XXVIII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 1994 r.
(24 1 1994), OR 15(1994), nr 4, s. 7; tenze, Rodzina uczestniczy w zZyciu i misji Kosciota.
Oredzie Papieza Jana Pawla II na Swiatowy Dzierr Misyjny 1994 r. (22 V 1994), nr 5, OR
15(1994), nr 8, s. 7; tenze, Bqdzcie gleboko swiadomi waszej odpowiedzialnosci. Manila:
Radio ,, Veritas” do przedstawicieli sSrodkow przekazu (21 11 1981), nr 1, w: NP IV-1/1981,
s. 225; tenze, Gloscie prawde o Bogu i czlowieku w Kosciele i swiecie. Do pracownikow
wloskiej telewizji katolickiej Telepace (22 111 2003), OR 24(2003), nr 6, s. 35.

* Jan Pawel 11, Papieskie Oredzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spotecznego Przeka-

U..., S. 6.

4 Por. H. Carrier, Ewangelia i kultury..., s. 128-129; Jan Pawel 11, Szczerosé,
uczciwosé, prawda dla rzeczywistego postepu Afryki. Do przedstawicieli srodkéw masowe-
go przekazu, Lagos (16 11 1982), nr 3, w: NP V-1/1982, s. 219; Papieska Rada ds. Srodkow
Spo%ecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego przekazu...,nr 16, s. 51-52.

2 Jan Pawel 11, Dialog miedzy kulturami drogq do cywzlzzaql mitosci i pokoju. Ore-
dzie Ojca Swietego Jana Pawla I na XXXIV Swiatowy Dzieri Pokoju (1 12001), nr 11, OR
22(2001), nr 2, s. 26-27; por. tenze, ,, Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo”. Oredzze Pa-
pieza Jana Pawla Il na XXXVIII Swiatowy Dzierr Srodkéw Spolecznego Przekazu 2004 r.
(2412004), nr 4, OR 25(2004), nr 4, s. 12.

* Pontificio Consiglio della Cultura, Per una pastorale della cultura (O duszpasterskie
spojrzenie na kulture), Citta del Vaticano 1999, nr 33.



28 KS. ZBIGNIEW KATA

$wiata podnosza si¢ glosy sprzeciwu wobec tego, co jest postrzegane jako domina-
cja tzw. kultury zachodniej. Sadzi sig, ze tresci i programy przekazywane przez
media sa odzwierciedleniem warto$ci uchodzacych za typowo zachodnie i —
W szerszym ujeciu — ze wyrazaja wartosci chrzescijanskie. Prawda jest natomiast
taka, ze jako pierwsza i autentyczng warto$¢ traktuje si¢ w tej dziedzinie zysk eko-
nomiczny*. Dlatego, zdaniem Ojca $wigtego, chociaz nalezy przekraczaé granice
gospodarcze i polityczne, poniewaz kazdy czlowiek jest obywatelem $§wiata
1 cztonkiem wielkiej rodziny ludzkiej, to jednak nie nalezy usuwac¢ ich w sposéb
gwaltowny, przez narzucanie z gory roznych form dyktatury kulturalnej czy ide-
ologicznej, albowiem tak naprawdeg nie przeszkadzaja one w dialogu jednej kultury
z druga®.

Wedlug Jana Pawta Il jednym z mediow, ktore poprzez swoj specyficzny jezyk,
dociera do wszystkich ludzi i ksztattuje ich kultur¢ humanistyczna, jest kino*. To
ono przyczynia si¢ do rozwoju osobowosci 1 jest zrodtem wzniostych przezy¢ este-
tycznych i duchowych®’. Obok filméw o charakterze rozrywkowym istnieje nurt
kina nastawiony na problematyke¢ egzystencjalna, ktory sktania widza do refleks;ji
i ukazuje mu nieznane dotad aspekty rzeczywistosci®. Papiez zwraca uwage na
fakt, iz wartosci zastugujace na pochwale, mozna znalez¢ dzi$ nie tylko w filmach
odwotujacych si¢ bezposrednio do tradycji chrzescijanskiej, ale rowniez w produk-
cjach powstajacych w innych kregach kultur i religii, co potwierdza znaczenie kina
jako przestrzeni wymiany kulturowej® i staje sie zacheta do podejmowania dialogu
pomigodzy Koéciotem a $wiatem filmu w dziedzinie wartoéci ludzkich i kulturo-
wych™.

* Jan Pawel 11, Encyklika , Sollicitudo rei socialis” z okazji rocznicy ogloszenia
,, Populorum progressio” (dalej cyt. SRS i odpowiedni numer), nr 22, w: Encykliki..., t. 1,
s. 339; tenze, Glosi¢ Jezusa — Droge, Prawde i Zycie. Oredzie Jana Pawla II na XXXI
Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 1997 r. (24 1 1997), OR 18(1997), nr 3,
s.7; EA 52. 124; por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, , Aetatis
novae”...,nr 5,s. 52.

* Jan Pawel II, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk (1984) — cyt. za H. Car-
rier, Ewangelia i kultury..., s. 135-136.

% Por. JTan Pawel 11, Rola kina w ksztattowaniu osobowosci cztowieka. Do uczestni-
kow sympozjum nt. ,,Kino nosnikiem wartosci duchowych i kulturowych” (1 XII 1997),
nr 5, OR 19(1998), nr 3, s. 54.

4 Tamze, nr 2, s. 53.

* Tamze, nr 3, s. 54; por. Jan Pawet 11, Kino nosnikiem kultury i wartosci..., s. 4.

% Jan Pawel 11, Kino nosnikiem kultury i wartosci..., s. 4; por. tenze, Rola kina
w ksztattowaniu osobowosci cztowieka..., nr 4, s. 54.

0 Jan Pawel 11, Kino w stuzbie wartosci ludzkich i chrzeScijariskich. Oredzie z okazji
piecdziesiqtej rocznicy zatozenia Miedzynarodowej Organizacji Katolickiej ds. Kina (31 X
1978), w: NP 1/1978, s. 37; por. tenze, Kino nosnikiem kultury i wartosci..., s. 5; por. Pa-
pieska Rada ds. Srodkow Spolecznego Przekazu, ,, Aetatis novae” ..., nr 7, s. 53.
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2. Zagrozenia dla kultury plyngce ze strony mediéw

Papiez uwazat, iz rodki spotecznego przekazu maja charakter ambiwalentny’'.
Zarébwno czasopisma i ksiazki, radio i telewizja, filmy, kasety magnetofonowe
i wideo, jak i elektroniczne formy przekazu rozpowszechniane za posrednictwem
fal radiowych, systeméw kablowych, satelitow i Internetu, niosa z soba tresci sig-
gajace od informacji po programy rozrywkowe, od modlitwy po pornografie, od
kontemplacji po przemoc. Zaleznie od tego, jak ludzie korzystaja z medidw, moga
ksztaltowaé w sobie postawy solidarno$ci i wspodtczucia albo tez zamykac si¢ w
narcystycznym $wiecie, poddajac si¢ bodzcom o niemal narkotycznym oddziaty-
waniu®”. Media potrafia zaréwno umacnia¢, jak i niszczy¢ tradycyjne wartosci w
sferze religii, kultury i rodziny™. Dysponuja tak wielka moca, ze w przeciagu kilku
dni potrafia wzbudzi¢ pozytywna badz negatywna reakcje¢ ludzkosci na okreslone
wydarzenia — reakcje odpowiadajaca ich wlasnym celom™. W zaleznosci od celu,
jaki sobie stawiaja, media moga by¢ nosnikami prawdy, solidarnosci, autentyczne;j
mitosci, badz tez stuzy¢ manipulacjom, a nawet przemocy czy wrecz pospolitemu
wykorzystywaniu najnizszych instynktéw cztowieka®. Dzieki mediom ,,cztowick
moze si¢ wspia¢ na wyzyny ludzkiego geniuszu i cnoty albo pograzy¢ si¢ w ot-
chlani ludzkiego ponizenia, siedzac samotnie przed ekranem i klawiatura™.

Srodki spotecznego przekazu wiadaja kolosalna sita, ktora moze by¢ uzyta do
ztego celu przez pokuse poshuzenia si¢ nimi po to, by zdominowaé opini¢ pu-
bliczng, by manipulowa¢ ludzkimi pogladami i skalami warto$ci oraz zachowa-
niem”’. ,Ich wtadza polega na tym, ze daja site temu, o czym moéwia i umniejszaja
to, co przemilczaja. Niosa ze soba ryzyko, takie jak ujednolicenie, a przez to zre-

! Por. Jan Pawel 11, W naszym dziataniu liczymy na pomoc Tréjcy Swietej. Homilia
papieska na zakonczenie Konsystorza (24 V 2001), nr 4, OR 22(2001), nr 7-8, s. 47.

32 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w Srodkach spolecznego
przekazu...,nr 2, s. 48.

3 FC 76; EA 76; Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, , Aetatis no-
vae”...,nr4,s. 52.

> Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie prawdziwego pokoju w $wie-
tle encykliki ,,Pacem in terris”..., nr 6, s. 9; por. tenze, Rozglaszajcie to na dachach:
Ewangelia w epoce globalnej komunikacji. Oredzie Ojca Swietego na XXXV Swiatowy
Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12001), nr 2, OR 22(2001), nr 4, s. 4.

55 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Centesimus annus” w setnq rocznice encykliki ,, Rerum
novarum”, nr 41, w: Encykliki..., t. 2, s. 509; tenze, Znaczenie Srodkow spotecznego prze-
kazu. Modlitwa niedzielna z Papiezem (28 V 1995), nr 2, OR 16(1995), nr 8-9, s. 58; por.
tenze, Srodki spotecznego przekazu w stuzbie rodziny..., nr 4, s. 28.

% Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego
przekazu...,nr 27,s. 55.

" Jan Pawet 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie spoleczeristwa bardziej spra-
wiedliwego, wolnego i zjednoczonego. Do uczestnikow prac Komisji Programowej Euro-
pejskiej Unii Radiowej (3 IV 1981), nr 4, w: NP 1V-1/1981, s. 415; por. tenze, W stuzbie
odpowiedzialnej wolnosci. Oredzie Ojca Swietego na Miedzynarodowy Dzieri Srodkéw
Spolecznego Przekazu (15V 1981), nr 3, w: NP IV-1/1981, s. 580-581.
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dukowanie kultury; bierno$¢ i nadmierna uczuciowos¢, a w konsekwencji pociag
do hedonizmu™®.

Wspolczesne media, poszerzajac zasigg przekazu spotecznego, jego rozmiary
1 szybkos$¢, nie sprawiaja bynajmniej, ze ,,wi¢z porozumienia umystu z umystem
i serca z sercem staje si¢ mniej krucha, mniej delikatna, mniej zawodna’. Wyko-
rzystywane sa bowiem czgsto w taki sposob, ze paralizuja wspolnotg 1 szkodza
integralnemu dobru cztowieka. Czynia to, gdy prowadza do wyobcowania ludzi,
izolujac ich i spychajac na margines zycia spotecznego; gdy wciagaja w szkodliwe
wspolnoty, skupione wokot fatszywych, destrukcyjnych wartosci; gdy rozniecaja
wrogo$¢ 1 konflikty, demonizujac innych i ksztaltujac mentalno$¢ oparta na prze-
ciwstawieniu ,,my” i ,,oni”’; gdy ukazuja w pozytywnym $wietle to, co niegodziwe
i degradujace, ignoruja za$ lub umniejszaja to, co doskonali i uszlachetnia; gdy
rozpowszechniaja informacje balamutne i fatszywe, skupiajac uwage na sprawach
niewaznych i banalnych; gdy tworza stereotypy oparte na rasie, narodowosci, pfci,
wieku, religii i wielu innych czynmkach gdy koncentruja si¢ wytacznie na tym, co
modne lub przyciaga chwilowa uwage®. Srodki przekazu, ,ktére moga by¢é tak
skutecznymi narzedziami jednosci i porozumienia, moga si¢ tez czasem stawac
instrumentem szerzenia wypaczonej wizji zycia, rodziny, religii i moralnosci —
wizji, ktéra nie szanuje prawdziwej godnosci i przeznaczenia osoby ludzkiej”®'.
Poddane pokusie manipulacji, fatszuja i zaktamuja prawde o czlowieku pojmowa-
nym integralnie®, ktéry nie jest przeciez tylko tym, kim siebie oglada w reklamie,
ale ,,jest kim$ wigcej jako jednos$¢ psychofizyczna, jako jednos$¢ duszy i ciata, jako
osoba”®

Proces postepujacej sekularyzacji, ktory rejestruja srodki spotecznego przekazu,
sprzyja szerzeniu si¢ obojetnosci religijnej, przenikajac do swiadomosci indywidu-
alnej i zbiorowej, wskutek czego Bog przestaje by¢ dla wielu osdb poczatkiem
i celem, sensem i ostatecznym uzasadnieniem zycia®. Brak pierwiastka religijnego,

® PDV 48; Jan Pawel 11, Katecheza jest przekazywaniem przestania Zycia..., nr 5,
s. 67-68.

> Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego
przekazu...,nr 29, s. 55.

% Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego
przekazu...,nr 13,s. 51.

6! Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Pornografia i przemoc w
srodkach spolecznego przekazu jako problem duszpasterski, nr 7, Watykan 1989; Jan Pawel
IL, W stuzbie wzajemnego zrozumienia miedzy narodami..., dz. cyt., nr 2, s. 8.

62 SRS 46; Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae” ..., nr 7,
s. 53.

8 Jan Pawel 11, List do rodzin ,, Gratissimam sane” Ojca Swietego Jana Pawla II z
okazji Roku Rodziny 1994 (2 11 1994), nr 20, w: Wybor Listow Ojca Swietego Jana Pawla
11, t. 1, Krakow 1997, s. 327.

% Jan Pawel 11, Kierunki dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciota. Spotkanie z czton-
kami Konferencji Eplskopatu Hiszpanii (15 VI 1993), nr 4, OR 14(1993), nr 8-9, s. 18; por.
tenze, Religia w Srodkach przekazu. Papieskie Oredzie na Swiatowy dziei Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu (24 1 1989), nr 2, OR 10(1989), nr 1-2, s. 28. Dwuznaczny charakter
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a niekiedy nawet pogarda dla wszelkiej wiary i moralnosci w mediach, jest nade
wszystko zagrozeniem dla ludzi mtodych, oso6b nieprzygotowanych do krytyczne-
go wyboru i dla tych, ktorzy uczestnicza w tzw. ,religii ludowej”®. Ze wszech
miar godnym ubolewania jest fakt, ze niejednokrotnie informuje si¢ o religii w taki
sposob, jakby stanowita ona element folkloru, i wyszydza si¢ jej najwznio$lejsze
przejawy®. Swiat mediéw wydaje si¢ by¢ obojetny, a czesto takze bardzo wrogo
usposobiony szczegdlnie do wiary i moralnosci chrzescijanskiej, co niezaprzeczal-
nie wynika z faktu, ze kultura medialna przepojona jest typowo postmodernistycz-
na mentalno$cia, dla ktorej jedyna absolutna prawda jest ta, iz nie istnieja prawdy
absolutne, a nawet gdyby one istniaty, bytyby niedostgpne dla ludzkiego rozumu
i tym samym pozbawione znaczenia®’. Ponadto niezrozumienie postannictwa Ko-
$ciota uwidacznia si¢ w mediach w formie jego bezwzglednej krytyki. Na ten temat
wypowiedziat si¢ P. Poupard, jeden z bliskich wspotpracownikow Jana Pawta I,
a zarazem Owczesny przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Kultury: ,,Kosciot jest
nos$nikiem przestania wiary w Chrystusa. Jego racja bytu jest przekazywanie
Ewangelii. Jezeli chodzi o media, ich racja bytu jest przekazywanie wiadomosci.
Z definicji nie interesuja si¢ one Dobra Nowina o zbawieniu, ktéra dla Kos$ciota
jest jedyna nowina, prawdziwie nowa i zawsze nowa! To, co dla KosSciota [katolic-
kiego] jest najwazniejsze, dla medidw nie jest interesujace, a to, przed czym media
‘padaja na kolana’, moze wydawac si¢ Kosciotowi banalne, pozbawione znaczenia,
a nawet skandaliczne. O ile dla chrzescijan Kosciot jest tajemnica wiary, dla me-
diéw jawi si¢ on przede wszystkim jako instytucja. We wszechobecnej kulturze
medialnej, w ktorej dominuje podejrzliwosé i1 brak zaufania do wszelkich instytu-
cji, wydaje sie on podejrzany”®®.

Srodki przekazu, ktore moga ,,by¢ przyczyna zanieczyszczenia umystow, nie
mniej groznego niz zanieczyszczenie srodowiska”®, w znacznym stopniu przyczy-
niaja si¢ do przemiany w postawach, normach oraz zobowiazaniach moralnych
ludzi’’; w zachowaniach seksualnych zaréwno mtodziezy, jak i dorostych, w tym,

mediow sprawia, ze rezygnujac z pierwiastka religijnego, pomagaja one czasem ,,ludziom
szukajacym Boga odczytywa¢ w nowy sposob ksigge przyrody, ktora jest dziedzing rozu-
mu, i ksigge objawienia, czyli Biblig, ktéra jest dziedzina wiary” — Jan Pawet II, Srodki
przekazu cenng pomocq dla tych, ktérzy szukajq Ojca. Oredzie Papieza na XXXIII Swiato-
wy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu 1999 r. (24 11999), nr 1, OR 20(1999), nr 3, s. 9.

% Jan Pawel II, Stowo nadziei dla pracy duszpasterskiej. Do biskupow francuskich
z regionu prowincji Srodziemnomorskiej, przybylych ,,ad limina” (18 X1 1982), nr 9, w: NP
V-2/1982, s. 805-806.

5 Jan Pawel 11, Narody majg prawo do wyboru wlasnego sposobu myslenia i Zycia.
Noworoczne spotkanie z korpusem dyplomatycznym (11 1 1992), nr 8, OR 13(1992), nr 2,
s. 23.

5 Jan Pawel I1, Rozglaszajcie to na dachach..., nr 3, s. 4.

% p. Poupard, Ten papiez jest darem od Boga..., s. 69-70.

jz Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie rodziny..., nr 2, s. 27.

RP 18.
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co dotyczy rozumienia malzenstwa i rodziny’' oraz wychowania dzieci’>. Media
szkodza zyciu rodzinnemu przez propagowanie falszywych warto$ci i wzorow
postgpowania, przez rozpowszechnianie pornografii i obrazow przemocy; przez
wpajanie moralnego relatywizmu i religijnego sceptycyzmu; przez przedstawianie
biezacych wydarzen i problemoéw w sposdb celowo wypaczony; przez agresywna
reklame, odwotujaca si¢ do najnizszych instynktow’”; wreszcie przez zachwalanie
fatszywych wizji zycia, ktére sprzeciwiaja si¢ zasadzie wzajemnego szacunku’”.
Modele cywilizacji, kreowane i propagowane przez srodki przekazu, nie sprzyjaja
macierzynstwu. W imi¢ postepu i nowoczesnosci prezentuje si¢ jako przestarzate
takie wartosci matzenskie i rodzinne, jak wiernos¢, czysto$¢ i poswiecenie”. Media
popularyzuja takze utylitaryzm etyczny, stanowiacy podtoze ,kultury $mierci”.
Wilaczaja si¢ w ,,spisek przeciwko zyciu”, ,,utwierdzajac w opinii publicznej owa
kulture, ktora uwaza stosowanie antykoncepcji, sterylizacji, aborcji, a nawet euta-
nazji za przejaw postepu i zdobycz wolnosci, natomiast postawe bezwarunkowe;j
obrony zycia ukazuja jako wroga wolnosci i postepowi”’®. Wiele z tych przemian,
do ktorych przyczynily si¢ srodki spotecznego przekazu, przyniosto cztowiekowi
wyzszy stopien wolnosci, ale tez mozna zauwazy¢, ze dokonuje si¢ tu przejscie od
rzekomo wigkszej wolnosci do zupelnego braku ograniczen’’. Cena porzucenia
zobowiazan etycznych staje si¢ nowe zniewolenie, niegodne cztowieka i jego pel-
nej godnosci, a takze utrata zaufania w stosunkach migedzyludzkich’.

Na dzieci i mtodziez, ale takze na dorostych szczegdlnie negatywny wpltyw ma-
ja te media, ktore zamiast szerzy¢ wiedze, rozpraszaja ludzi i sktaniaja do marno-
trawienia czasu poprzez serwowanie programow banalnych i o niskiej jakosci”.
Krytycy boleja nad powierzchownoscia i ztym smakiem $rodkow przekazu, ktore
nie musza co prawda by¢ bezbarwne i nudne, ale nie powinny tez by¢ kiczowate
i otgpiajace. Nie jest zadnym usprawiedliwieniem teza, ze odzwierciedlaja one
gusty publicznosci, poniewaz ze swej strony oddziatuja mocno na upodobania od-
biorcow, maja zatem obowiazek ksztattowac je, a nie deformowac. Problem ten

""FC 76; por. Jan Pawet 11, Rodzina wobec srodkéw spolecznego przekazu..., s. 435;
tenze, W stuzbie odpowiedzialnej wolnosci..., nr 4, s. 581.

" Por. Jan Pawel 11, Media i wychowanie. Przestanie papieskie do Katolickiej Unii
Prasy Wtoskiej (18 TV 2002), nr 2, OR 23(2002), nr 6, s. 16-17.

7 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w reklamie (22 11
1997), OR 18(1997), nr 11, s. 40-46.

™ Jan Pawel 11, , Telewizja w rodzinie: kryteria wlasciwego wyboru programow”...,
s. 7.

" Por. Jan Pawet 11, Encyklika , Evangelium vitae” o wartosci i nienaruszalnosci
zycia ludzkiego (dalej cyt. EV 1 odpowiedni numer), nr 86, w: Encykliki..., t. 2, s. 730.

" EV 17; Papieska Rada ds. Srodkow Spolecznego Przekazu, Etyka w srodkach spo-
tecznego przekazu...,nr 15, s. 51.

7FC 4.

" Jan Pawel 11, Kosciol potrzebuje sztuki. Czy sztuka potrzebuje Kosciota? Do arty-
stow i dziennikarzy (19 XI 1980), nr 9, OR 2(1981), nr 2, s. 19.

" Por. Jan Pawel 11, Post jako pokuta potrzebny dla rozwoju osoby. Audiencja gene-
ralna (21 111 1979), nr 2, w: NP 11-2/1979, s. 280.



SRODKI SPOLECZNEGO PRZEKAZU JAKO MIEJSCE DIALOGU KOSCIOLA 33

przybiera rézne postaci. Zamiast rzetelnie wyjasnia¢ ztozone zagadnienia, media
informacyjne unikaja ich lub przedstawiaja je w sposéb uproszczony. Media roz-
rywkowe proponuja demoralizujace i odczlowieczajace, w tym takze wyzyskujace
seks 1 przemoc programy. Przejawem wielkiej nicodpowiedzialnos$ci jest lekcewa-
zenie lub negowanie faktu, ze ,,pornografia i sadystyczna przemoc upodlaja seksu-
alnos¢, wypaczaja stosunki migdzyludzkie, zniewalaja jednostki, zwlaszcza [zas]
kobiety i dzieci, niszcza malzenstwo i zycie rodzinne, budza antyspoleczne posta-
wy i oslabiaja moralna tkanke spoteczenstwa™’. Czasem media sa wykorzystywa-
ne jako narzedzia indoktrynacji, aby kontrolowaé, co ludzie wiedza, i pozbawiac
ich dostgpu do informacji, ktorych w opinii wtadz nie powinni posiadaé¢. Jednakze
jest to wynaturzona forma prawdziwej edukacji, ktéra winna pozwala¢ ludziom na
poszerzanie wiedzy i rozwijanie zdolnosci oraz pomaga¢ im w dazeniu do warto-
sciowych celow, nie zas zawgza¢ horyzonty i wprzegac ich energie w stuzbg ide-
ologii®'.

Wobec powaznych zagrozen dla cztowieka i jego kultury, plynacych ze strony
srodkoéw przekazu, Papiez kieruje pod adresem wszystkich, ktorzy si¢ nimi postu-
guja, badz je inspiruja (wlasciciele, producenci, administratorzy, rezyserzy, auto-
rzy), liczne postulaty®*. Przede wszystkim media, czy to prywatne czy publiczne,
bedac wiasnoscia okreslonych grup interesu, nie moga podburzac¢ jednej grupy
przeciwko innej — np. w imig¢ konfliktow klasowych, skrajnego nacjonalizmu, dys-
kryminacji rasowej, czystek etnicznych®. W systemie mediéw potrzebne sa spra-
wiedliwe reguty, zabezpieczajace pluralizm i wolnosé¢, zapewniajace odbiorcom
mozliwo$¢ wspotudziatu i nalezny im szacunek™. Skoro sa one ,,spotecznymi”
srodkami przekazu, nie moga pozostawa¢ srodkami dominacji nad innymi czy to ze
strony czynnikow sprawujacych wiladze polityczna, czy ze strony potentatow fi-
nansowych, dyktujacych ich program i profil. Musza stawac si¢ srodkiem ekspresji
spoteczenstwa, ktore z nich korzysta i ostatecznie je utrzymuje: musza liczy¢ si¢
zawsze z potrzebami spoteczenstwa, kultura narodu i jego historia; respektowac
odpowiedzialno$§¢ wychowawcza rodziny; liczy¢ si¢ z dobrem cztowieka i jego

% Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Pornografia i przemoc w $rod-
kach przekazu jako problem duszpasterski..., nr 10; por. tenze, Etyka w srodkach spolecz-
nego przekazu...,nr 16, s. 51-52.

8! Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spotecznego
przekazu...,nr 17, s. 52; por. Jan Pawet 11, W stuzbie odpowiedzialnej wolnosci..., nr 4,
s. 581.

% Jan Pawet 11, Ksztaltowanie opinii publicznej. Papieskie Oredzie na Swiatowy
Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 11986), nr 5, OR 7(1986), nr 1, s. 28; por. tenze,
., Wszystko badajcie, a co szlachetne zachowujcie”. Audiencja dla uczestnikow Kongresu
,,Pax Romana” (13 1X 1982), nr 2, w: NP V-2/1982, s. 372; tenze, Nowe srodki przekazu w
stuzbie nowej ewangelizacji..., nr 25, s. 34.

¥ Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie prawdziwego pokoju w $wie-
tle encykliki ,, Pacem in terris”..., nr 4, s. 8; por. tenze, Glosi¢ Chrystusa na progu nowego
tysigclecia..., s. 10.

¥ Jan Pawel 11, Nowe srodki przekazu w stuzbie nowej ewangelizacji..., nr 5, s. 34.
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godnoscia; nie moga by¢ podporzadkowane kryteriom interesu, sensacji i dorazne-
go sukcesu, ale liczac si¢ z wymogami etyki, musza stuzy¢ budowaniu zycia bar-
dziej ludzkiego®. Powinny zatem stuzy¢é kulturze zycia: ukazywaé szlachetne jego
przyktady i pozytywne swiadectwa ludzkiej mitosci; méwi¢ o wartosci plciowosci
i mito$ci z szacunkiem, nie akcentujac tego, co oszpeca ludzka godnosé. Interpretu-
jac rzeczywisto$¢, powinny unikac¢ podkreslania tego, co moze budzi¢ lub podsy-
ca¢ negatywne uczucia i postawy pogardy wobec zycia, i sktania¢ do odrzucenia
go. Przestrzegajac skrupulatnie zasady wiernosci prawdzie, maja taczy¢ w jedna
cato$¢ wolnosé¢ informacji, szacunek dla osoby ludzkiej i zmyst cztowieczenstwa™.
,»Do was, specjali$ci w dziedzinie srodkow masowego przekazu — apelowat w jed-
nym ze swoich licznych przeméwien Papiez — kieruj¢ moje zadanie: nie pegtajcie
ducha mas wtadza, jaka dysponujecie, cedzac informacje, propagujac wylacznie
spoteczenstwo obfitosci, dostgpne zaledwie pewnej mniejszosci. Badzcie raczej
rzecznikami godnosci cztowieka i jego stusznych wymagan. Badzcie narzedziem
sprawiedliwos$ci, prawdy 1 mitosci. Obrona tego [wszystkiego], co ludzkie, oznacza
umozliwienie cztowiekowi dojscia do pelnej prawdy”’. Pragnieniem Ojca $wiete-
go bylo, by pracownicy mediéw uswiadomili sobie, Zze maja sposobno$¢ nie tylko
informowac¢ o tym, co zte, ale przyczynia¢ si¢ do jego usuwania; maja obowiazek
nie tylko informowac¢ o cierpieniu, lecz takze nies¢ w nim ulge; maja nie tylko
informowac¢ o dobrych dzietach, lecz takze do nich zachgca¢; maja uswiadomic
sobie swoja godnos¢ — ,,swiadkow $§wiata w obliczu wydarzen, ktére moga wply-
na¢ na jego los; soczewki, w ktdrej inni ogladaja rzeczywisto$¢; lampy, ktora rzuca
$wiatlo nie tylko w mroczne zakamarki ludzkiego zycia, lecz rowniez na drogi
ludzkiego pielgrzymowania, poprzez przewodnictwo, wskazywanie [dobrego] kie-
runku i dodawanie otuchy tym, ktérzy wraz z bra¢mi i siostrami usituja podazaé

bezpiecznie ku zjednoczeniu z Bogiem™™,

¥ Jan Pawel 11, W imie przysziosci kultury..., nr 16, s. 5.

*EV 98.

¥ Jan Pawet 11, Nowy $wiat powsta¢ musi w imie Boga i cztowieka. Do budowni-
czych spoteczenstwa pluralistycznego (6 VII 1980), nr 7, OR 1(1980), nr 9, s. 11; por. Pa-
pieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae” ..., nr 19, s. 56.

% Jan Pawel II, Bqdicie Swiadomi wlasnej godnosci. Do przedstawicieli Srodkéw
spotecznego przekazu. Brisbane (25 X1 1986), nr 4, OR 8(1987), nr 2, s. 17; por. tenze,
W stuzbie przekazu Ewangelii dzisiejszemu swiatu. Spotkanie z uczestnikami Zgromadzenia
Plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu (20 III 1992), nr 3,
OR 13(1992), nr 6, s. 49; tenze, Kosciol i srodki spolecznego przekazu. Do uczestnikow
plenarnej sesji Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu (12 111 1993), nr 2, OR
14(1993), nr 7, s. 42.
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3. Zadania Ko$ciola wobec $srodkéw spolecznego przekazu

Wedlug Jana Pawta II stosunek Kosciota do mediow jest zasadniczo przychylny
1 pozytywny. Ko$cidl nie przyjmuje postawy kogos, kto je jedynie osadza i potepia,
lecz raczej uwaza je za wytwory ludzkiego geniuszu, wspaniate dary Boze i znaki
czasu®. Dlatego na szlaku ludzkich poszukiwan — pomimo réznic istniejacych
migdzy kultura Kosciota a kultura $rodkow przekazu — stara si¢ on wspotdziataé
z nimi, wiedzac, ze kazda forma wspotpracy przynosi obopdlng korzys$¢ oraz lep-
sze poznanie si¢. Dzigki mediom Kos$cidt moze szybciej informowac §wiat o swo-
im credo 1 wyjasnia¢ swoje stanowisko wobec réznych probleméw i aktualnych
wydarzen. Moze tez wyrazniej stysze¢ gtos opinii publicznej i prowadzi¢ dialog
z otaczajacym go $wiatem, angazujac si¢ dzigki temu aktywniej we wspolne po-
szukiwanie rozwiazan dla palacych probleméw ludzkosci®. Wspétpraca w duchu
przyjazni i na glebszej ptaszczyznie moze pomoéc zarowno Kosciotowi, jak i §rod-
kom przekazu lepiej stuzy¢ ludziom: ,,Kultura ‘pamigci’, ktora jest kultura Koscio-
fa, moze uchroni¢ kultur¢ mediow, oparta na ‘informacjach o przemijajacym zna-
czeniu’, od sktonnosci do zapominania, ktéra [skutecznie] niszczy nadzieje; Srodki
przekazu moga pomdc Kosciotowi w gloszeniu Ewangelii, z cata jej nieprzemijaja-
ca $wiezoScia, w konteksScie codziennej rzeczywistosci ludzkiego zycia. Kultura
‘madrosci’ (...) moze uchroni¢ medialng kulture ‘informacji’ przed staniem sig
bezsensownym gromadzeniem faktow; z kolei media moga poméc madrosci Ko-
Sciota, aby pozostata czujnie otwarta na catoksztalt powstajacej dzi§ nowej wiedzy.
Kultura ‘radosci’, charakteryzujaca Kosciot, moze przyczynic sig do tego, ze kultu-
ra ‘rozrywki’ w §rodkach przekazu nie stanie si¢ bezduszna ucieczka od prawdy
1 odpowiedzialnosci; natomiast media moga pomodc Kosciotowi lepiej zrozumied,
jak porozumiewa¢ si¢ z ludzmi w sposob przekonujacy, a nawet porywajacy”".

Otwarta postawa Ko$ciota wobec $rodkoéw przekazu taczy sig rdwnoczesnie
z krytyczna ocena ich dziatalnosci i wptywu, jaki wywieraja one na kulture’. ,,Ko-
$ciol, zdajac sobie sprawe z ogromnych mozliwo$ci mass-mediow, zawsze taczyt

¥ Pawel VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi” o ewangelizacji w $wiecie
wspoiczesnym, ( dalej cyt. EN i odpowiedni numer), nr 45, w: Jan XXIII, Pawet VI,
Jan Pawetl 11, Encykliki, Warszawa 1981, s. 196; RM 37; por. Jan Pawet 11, Ksztalto-
wanie opinii publicznej..., nr 1, s. 28.

% Por. Papieska Komisja ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska
,, Communio et progressio” o Srodkach spotecznego przekazu (23 V 1971), nr 144, w: Ko-
Sciot a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 277-320; Jan Pawetl 11, Misja
Kosciota w erze komputerow..., s. 1; por. tenze, Budowac we wspolnocie Kosciot Bozy. Do
stalej Rady Wloskiej Konferencji Biskupow (23 11979), nr 4, w: NP 1I-1/1979, s. 46.

! Jan Pawet 11, Srodki przekazu cenng pomocq dla tych, ktérzy szukajq Ojca..., nr 3,
s. 10.

92 Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae”..., nr 12, s. 55;
por. Kongregacja ds. Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Zycie braterskie we wspoélnocie ,, Congregavit nos in unum Christi amor” (2 11
1994), nr 34, OR 15(1994), nr 5, s. 52-53.
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pozytywna ocen¢ z przypomnieniem, by nie ograniczaé si¢ wytacznie do zrozumia-
lego zachwytu, lecz by przemys$le¢ i uzmystowi¢ sobie, Ze sugestywna sita tych
‘srodkéw’ wywierata na cztowieka, wywiera i bedzie wywierac¢ szczegdlny wptyw,
ktory zawsze nalezy bra¢ pod uwage. Czlowiek wezwany jest, by rowniez wobec
mass-mediow pozostat soba: to znaczy wolnym i odpowiedzialnym ‘uzytkowni-
kiem’, a nie ‘przedmiotem’, by byt ‘krytyczny’, a nie ‘ulegly’”. Odpowiedz Ko-
$ciota ma tu przede wszystkim charakter wychowawczy, poniewaz stara si¢ on
ksztaltowaé¢ ludzkie sumienia’, uczy wiasciwego rozumienia ukrytych mechani-
zmdéw mediow: ich celu, wewngtrznych struktur, form, sposobow i rodzajow dzia-
tania”®, uwaznej oceny etycznej ich programéw i zdrowych nawykow w korzysta-
niu ze $rodkéw przekazu’®; wspiera tez tych, ktorzy pracuja w nich zawodowo,
formutujac pozytywne zasady majace pomaga¢ im w pracy i rozwija dialog ze
wszystkimi zainteresowanymi ta problematyka’’, tak by zawsze wykorzystywali je
,ze zmystem krytycznym ozywianym umilowaniem prawdy””®. | Starajac sig
umacnia¢ wymagajace normy etyczne i popiera¢ ich stosowanie w srodkach prze-
kazu, Kosciot [konsekwentnie] dazy do dialogu i wspotpracy (...) z urzednikami
publicznymi, ktorych szczegdlnym obowiazkiem jest ochrona i umacnianie wspol-
nego dobra spolecznosci politycznej; z ludzmi kultury i sztuki; z naukowcami
i nauczycielami, ksztalcacymi przysztych pracownikow i odbiorcow $rodkow spo-
lecznego przekazu; z cztonkami innych Kosciolow i grup religijnych, z ktorymi
laczy go pragnienie, aby media byly wykorzystywane ku chwale Bozej i w stuzbie
rodzaju ludzkiego®, zwtaszcza za$ z osobami zawodowo zwiazanymi z mediami —
z autorami, wydawcami, reporterami, korespondentami, wykonawcami, producen-
tami, personelem technicznym, a takze z wtascicielami, administratorami i ludzmi
ksztaltujacymi polityke mediow”'®.

% Jan Pawel 11, W stuzbie odpowiedzialnej wolnosci..., nr 1, s. 580.

% Jan Pawet 11, Odpowiedzialnosé pasterzy za Kosciél. Oredzie Papieza do Konferencji
Episkopatu Polski (8 VI 1997), nr 1, OR 18(1997), nr 7, s. 59; por. tenze, Odnowa cztowie-
ka i spoleczenstwa dokonuje si¢ za sprawq odnowy sumien..., nr 5, s. 46.

% Por. Jan Pawel 11, Glosi¢ na caly swiat. Do uczestnikéw zebrania plenarnego Pa-
pieskiej Komisji ds. Srodkow Spolecznego Przekazu (5 111 1981), w: NP IV-1/1981, s. 303;
por. tenze, Kosciot i srodki spolecznego przekazu..., nr 4, s. 42-43.

% Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” o Zyciu konsekrowanym
ijego misji w Kosciele i w Swiecie (dalej cyt. VC i odpowiedni numer), nr 99, w:
Adhortacje..., t. 2, s. 739; EA 71; por. tenze, Odnowa czlowieka i spoleczenstwa dokonuje
sie za sprawq odnowy sumien..., nr 5, s. 47.

%7 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego
przekazu..., nr 4, s. 48-49.

% Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae” ..., nr 13, s. 55.

% Por. Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Zasady wspélpracy ekume-
nicznej i miedzyreligijnej w $rodkach przekazu; Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego
Przekazu, ,, Aetatis novae”..., nr 8, s. 53-54.

1% papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w Srodkach spolecznego
przekazu..., nr 30, s. 56; por. Jan Pawel 11, Kosciol i srodki spotecznego przekazu...,
nr 2, s. 42; tenze, Kino nosnikiem kultury i wartosci..., s. 5.
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Kosciotl, nie tylko nie obawia si¢ medidw, ale co wigcej, pragnie, by to, co jest
dzielem czlowieka, stuzylo integralnemu rozwojowi osoby ludzkiej'®'. On sam
korzysta z ich pomocy w wypehianiu swej misji ewangelizacyjnej'"”; prace
w sferze §rodkoéw przekazu traktuje nie jako dodatkowa forme dziatalnosci obok
réznych innych, ale jako ,integralny element kazdego programu duszpasterskie-
g0”'% ktéry zaktada gloszenie Dobrej Nowiny w $wiecie mediow i za ich posred-
nictwem'®*. Zaangazowanie Kosciota w dziedzinie mediow nie ma na celu jedynie
zwielokrotnienia przepowiadania. Chodzi tu o fakt glebszy, gdyz sama ewangeli-
zacja kultury zalezy w duzej mierze od ich wplywu. A zatem nie wystarczy uzywac
ich do szerzenia Ewangelii i Magisterium Kos$ciota, lecz samo oredzie chrzescijan-
skie trzeba wlacza¢ w ,,nowa kulture” medialna. ,,Jest to problem zlozony — wyja-
$nia Papiez — gdyz kultura ta rodzi si¢ bardziej jeszcze anizeli z przekazywanych
tresci, z samego faktu, Ze istnieja nowe sposoby przekazu z nowymi jezykami,
nowymi technikami, nowymi postawami psychologicznymi”'®.

Kosciot, swiadomy tego, iz przekaz informacji jest zarowno faktem spotecz-
nym, ktory wywiera gteboki wplyw na kulture, jak réwniez, Ze jest on narzedziem
gloszenia oredzia zbawienia'®, traktuje media nie tylko jako $rodek ewangelizacji,
ale takze jako ,,$wiat potrzebujacy ewangelizacji”'"’. Srodki przekazu spotecznego
tworza nowa kulturg, posiadajaca wlasny jezyk, wartosci i antywartosci. Dlatego
podobnie jak kazda inna dziedzina kultury powinny by¢ one ewangelizowane'®.
Jezeli Kosciot pozostalby jedynie ich odbiorca, narazitby si¢ na niebezpieczenstwo
zmiany kultury wbrew jego woli, a nawet bez jego wiedzy'”. Aby nowoczesne

media stuzyly szerzeniu prawdy, pokoju i wartosci duchowych, i nie wywieraty

" Jan Pawetl 11, Oredzie do uczestnikéw Mityngu Przyjazni miedzy Narodami (25
VIII 1986), nr 4, OR 7(1986), nr 9, s. 18; por. tenze, Odpowiedzialnos¢ misyjna Kosciota
w Afryce. Spotkanie z biskupami afrykanskimi (21 11 1992), nr 6, OR 13(1992), nr 5, s. 12;
tenze, Postuga mitosci na wzor Chrystusa. Jubileusz Biskupow (7 X 2000), nr 5, OR
21(2000), nr 11-12, s. 20-21; tenze, Nowe srodki przekazu w stuzbie nowej ewangelizacji...,
nr 3, s. 33.

12 EN 45; Jan Pawel II, Glosi¢ Chrystusa na progu nowego tysiqclecia..., s. 9-10;
por. tenze, Katecheza w stuzbie inkulturacji wiary. Do czionkow Miedzynarodowej Rady
Katechetycznej (26 1X 1992), nr 4, OR 14(1993), nr 1, s. 37; tenze, Sw. Jan Maria Vianney
— wzér dla wszystkich kaplanéw, nr 9, w: Listy Ojca Swietego Jana Pawla Il do wszystkich
kaptanow Kosciola na Wielki Czwartek (1979-1997), Krakow 1998, s. 141; tenze, Rola
kaset magnetofonowych i magnetowidowych w ksztaltowaniu kultury i sumienia..., s. 5;
tenze, Nowa ewangelizacja, postep cztowieka..., nr 23, s. 29.

103 Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae” ..., nr 17, s. 55;
Jan Pawet 11, Wiernos¢ prawdzie w srodkach spotecznego przekazu..., nr 4, s. 37.

4 Jan Pawel 11, Rozglaszajcie to na dachach..., nr 1, s. 4.

"% RM 37.

1% yan Pawet 11, Odpowiedzialnosé misyjna Kosciota w Afiyee..., nr 6, s. 12.

7EA 124; por. Jan Pawel 11, Dobra Nowina w $wiecie mediéw..., nr 3, s. 15.

'S EA 71

19 Specjalne Zgromadzenie Synodu Biskupow poswigcone Afryce, Oredzie Ojcow
Synodu do Ludu Bozego, nr 46-47, OR 15(1994), nr 6-7, s. 50-51.
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szkodliwego wplywu na spoteczenstwo, Kosciél powinien oddziatywa¢ na nie w
sposob $wiadomy i konsekwentny''’. Ta jego misja jest wktadem, ktory wzbogaca
tresci przekazywane przez media, wnoszac w nie zycie, inspiracje i nadzieje''.
Wedlug Papieza, wobec wyzwania, jakim jest ewangelizacja kultury i wyraze-
nie niezmiennej prawdy Ewangelii w jej jezyku''?, Kosciét powinien rozwija¢
i wlacza¢ wlasne media, w tym prasqm, radio'"* i telewizjg oraz satelitarna sie¢
komputerowa w dzieto nowej ewangelizacji''’. ,Mowi sie, ze kolumny gazet, mi-
krofony radiowe i telewizyjne kamery sa ambona, z ktérej wspotczesne spoteczen-
stwo czerpie wiele dla swych moralnych i duchowych postaw. Jesli to prawda,
sprawa doniostej wagi staje sig to, aby Koscidt [Chrystusowy] nie tylko uczestni-
czyt w formutowaniu zasad filozofii zycia spolecznego, ktéra stanie si¢ odbiciem
warto$ci uznawanych przez wspotczesne spoteczenstwa, ale rowniez, aby zazna-
czyl swoja bezposrednia obecnos¢ na owej nowej ambonie, pojawiajac si¢ na niej
z wlasnymi gazetami i czasopismami''®, z wlasnymi stacjami i programami radio-
wo-telewizyjnymi, z wlasnym glosem — glosem prawdy i mitosci”'"”. Obecnosé
Kos$ciota w mediach jest waznym aspektem inkulturacji, gdyz odgrywaja one klu-
czowa role w bezposredniej ewangelizacji i w ukazywaniu ludziom prawd i warto-
sci promujacych ludzka godno$é''®. Szczegdlnym wyzwaniem, ktéremu musi on
stawi¢ czolo, jest znalezienie takich metod i sposobow dziatania, aby jego gtos nie
stal si¢ marginesowy ani nie zamilkt na arenie medidow, gdzie powinien on ciagle
zabiegac o to, by Ewangelia nie byta spychana wylacznie do sfery zycia prywatne-
go'"’. Kosciotowi zalezy wigc na tym, aby jego oredzie i inicjatywy religijne byty
obecne ,,w $rodkach audiowizualnych, kinematografii, w ‘pamigciach’ i informa-

"9'H. Thiandouma, Kosciél w Afiyce i jego misja ewangelizacyjna u progu roku
2000. ,, Relatio ante disceptationem”, OR 15(1994), nr 6-7, s. 23.

"' yan Pawel 11, Glosi¢ Chrystusa na progu nowego tysigclecia..., s. 10; por. Tenze,
Dobra Nowina w $wiecie mediow..., nr 3, s. 15.

"2 yan Pawel 11, Sztuka na ustugach wiary..., nr 2, s. 15; por. tenze, Rola kaset ma-
gnetofonowych i magnetowidowych w ksztaltowaniu kultury i sumienia..., s. 6; tenze, List
Papieza z okazji 120 rocznicy ,,L’ Osservatore Romano” (12 XII 1981), w: NP IV-2/1981,
s. 414.

"3 Jan Pawel 11, Glosi¢ oredzie Chrystusa w sposéb integralny i przekonujqcy. Do
biskupow z Emilii-Romanii w czasie wizyty ,,ad limina” (4 1 1982), nr 4, w: NP V-1/1982,
s. 13-14; por. tenze, Stoi przed wami zadanie. Audiencja papieska dla redaktorow i pra-
cownikow tygodnika ,, Niedziela” (29 VI 1996), OR 17(1996), nr 9, s. 54.

"4 por. Jan Pawet 11, Glos Kosciota..., s. 127.

5 ChHL 44; por. Jan Pawet 11, Dobra Nowina w swiecie mediow..., nr 2, s. 15; Papie-
ska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,, Aetatis novae” ..., nr 11, s. 54-55.

"¢ Por. Jan Pawel 11, Glosi¢ oredzie Chrystusa w sposéb integralny i przekonujgcy ...,
nr4,s. 14.

"7 Jan Pawel 11, Aby slowo Parskie rozszerzalo sie i rozstawiato. Przeméwienie do
Papieskiej Komisji Srodkéw Spolecznego Przekazu (27 11 1986), nr 5, OR 7(1986), nr 2,
s. 32.

"8 Jan Pawet 11, Rozglaszajcie to na dachach..., nr 4, s. 5.

"9 Jan Pawel 11, Dobra Nowina w swiecie mediow..., nr 2, s. 15.
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tycznej wymianie bankow informacji, w przedstawieniach teatralnych i stojacych
na wysokim poziomie widowiskach kulturalnych, w debatach i rozwazaniach na
temat spraw biezacych, w programach formacyjnych i wychowawczych, w [szero-
ko rozumianej] kulturze masowej, dzigki warto§ciowym filmom animowanym
i komiksom oraz dzigki szerokim mozliwosciom, jakie stwarza uzycie druku, zapi-
su dzwigkowego i wizualnego, w momentach relaksu przy muzyce nadawanej
przez rozglosnie lokalne lub o duzym zasiggu™'*.

Duszpasterska dziatalno$¢ w srodkach przekazu i za ich posrednictwem wyma-
ga od Kosciota nieustannego wysitku przystosowywania sig, aktualizowania i uzu-
petniania wiedzy, jak réwniez solidnej formacji humanistycznej, kulturowej i za-
wodowej, z ktora laczy sie glgboka motywacja duchowa i misyjna'?'. Na tym polu
Kos$ciotowi potrzebni sa ,,pracownicy, ktorzy dzigki geniuszowi wiary potrafia
stawac si¢ wyrazicielami dazen wspotczesnej kultury i starajq si¢ przezywac obec-
na epoke masowej komunikacji nie jako czas alienacji i zagubienia, ale jako cenna
sposobno$¢ do poszukiwania prawdy i budowania wspdlnoty migdzy ludzmi i na-
rodami”'?. Dlatego w swojej pracy, Kosciot koncentruje si¢ dzi$ nie tylko na fa-
chowym przygotowywaniu kadr, rozumiejacych specyfike mediéw i posiadajacych
umiejetnos$¢ poshugiwania si¢ nimi dla duchowego i materialnego dobra cztowieka,
ale takze na formacji duchowej'>. Przy pomocy ludzi, ktorym przybliza Ewange-
lig, zaznajamia z katolicka nauka spoteczna, ze swoim zyciem i dziatalno$cig oraz
z problemami moralnymi ludzi, Ko$ciot stara si¢ ,,lepiej dotrze¢ do wielkiego au-
dytorium, do réznych areopagdéw $wiata, do $rodowisk spragnionych Boga™'**.
Cenna pomoca okazuja si¢ tu Instytuty zycia konsekrowanego, ktére ze wzgledu na
swoj charyzmat wspolpracuja ze srodkami przekazu, aby te mogly glosi¢ Ewange-
lig wspotczesnemu czlowiekowi, wyrazajac jego ,,radosci i nadzieje, smutek i nie-
pokoje” (KDK 1) oraz przyczynia¢ si¢ do budowy spoteczenstwa, w ktorym wszy-
scy beda sie czuli jak bracia i siostry idacy razem ku Bogu'®.

Podsumowujac powyzsze refleksje osnute nade wszystko na kanwie nauczania
papieza Jana Pawtla Il nalezy stwierdzi¢, ze $rodki spotecznego przekazu sa kapi-
talnym miejscem nawiazywania i realizowania dialogu Kosciota ze wspotczesna
kultura. Mimo zagrozen dla integralnego rozwoju cztowieka i kultury, o czym wie-

120 yan Pawet 11, Religia w srodkach przekazu...,nr 7, s. 28.

121 por. EA 77; FC 76; Jan Pawel 11, W stuzbie Ewangelii. Do kierownictwa i pracowni-
kow Radia Watykanskiego (13 11 2001), nr 4, OR 22(2001), nr 4, s. 38; por. tenze, Sfowo
nadziei dla pracy duszpasterskiej..., nr 9, s. 806; E. Martinez, Transmisje religijne uzu-
petniajq pastoralng misje KosSciola. Do Miedzynarodowego Stowarzyszenia Katolickiego
Radia i Telewizji (25 XI 1983), w: NP VI-2/1983, s. 546.

122 Jan Pawet 11, Nowe srodki przekazu w stuzbie nowej ewangelizacji..., nr 2, s. 33.

12 Jan Pawel II, Rola kaset magnetofonowych i magnetowidowych w ksztattowaniu
kultury i sumienia..., s. 6; tenze, Aby stowo Panskie rozszerzalo si¢ i rozstawialo..., nr 3,
s. 32.

124 por. Jan Pawet 11, Media i wychowanie..., nr 4, s. 17; por. Por. P. Poupard, Ten
papiez jest darem od Boga..., s. 68.

' VC 99.
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lokrotnie wspominal Shuga Bozy, stanowia one niezaprzeczalne dobro ludzkosci
i wazny $rodek w realizacji misji ewangelizacyjnej Kosciota, ktéra zaktada glosze-
nie Dobrej Nowiny zarowno w swiecie mediow, jak i za ich posrednictwem.

Jednoczes$nie Kosciol nie moze zapominaé, ze dowartoSciowaniu roli mediow
w dziele ewangelizacji winna stale towarzyszy¢ $wiadomos¢ o ich posrednim cha-
rakterze oddzialywania. W przekazie wiary najwazniejszy jest bowiem bezposredni
kontakt z cztowiekiem i relacje interpersonalne, a takze autentyczne $wiadectwo
zycia i szczery dialog migdzyludzki'*®. Tego whasnie ducha $wiadectwa i dialogu,
na tyle na ile to jest mozliwe, Ko$ciol winien wprowadza¢ w $swiat mediow. Szansa
sa tu przede wszystkim interaktywne $rodki przekazu, ktore nie tylko pozwalaja
ksztaltowaé programy, ale stwarzaja réwniez nowe mozliwosci prezentowania
migdzyludzkich odniesien.

Skoro media z istoty swej maja stuzy¢ komunikacji spotecznej, to Kosciot, kto-
ry uwaza dialog za swoja apostolska powinno$¢, powinien wchodzi¢ na droge dia-
logu nie tylko z samymi mediami, ale takze wprowadza¢ ten rodzaj komunikowa-
nia w $wiat, ktory one tworza. Temu zagadnieniu bardzo duzo miejsca poswiecit
Jan Pawet 11, ktory byl niewatpliwie pierwszym papiezem tak bardzo obleganym
przez dziennikarzy calego $wiata'?’.

Na zakonczenie warto wspomniec i to, ze zastuga Papieza byto wprowadzenie
w $wiat mediow — ktore sa nade wszystko mediami akcji — elementu kontemplacji
1 mowy milczenia. Dokonywalo si¢ to przede wszystkim za sprawa przedtuzonej
modlitwy, jaka towarzyszyla jego pielgrzymkom, transmitowanym przez S$rodki
spotecznego przekazu do milionowych rzesz odbiorcow na catym $wiecie.

MASS MEDIA AS PREFERRED PLACE OF DIALOG OF THE CHURCH WITH
MODERN CULTURE IN TEACHING OF JOHN PAUL 11

Summary

This study presents — basing on teaching of the Pope John Paul II, for obvious reasons
only in the outline — an issue of mass media in an aspect of dialog which the Church en-
deavors to conduct with culture of our times.

The subject previously mentioned in the introduction focuses on three essential matters
beginning with a question of widely understood duties of the Church towards mass media.
In the light of these motifs a foregoing reflection indicates threats to integral human devel-
opment and widely understood culture created by mass media deprived of their ethical
dimension, frequently by the broadcasters.

126 por. J. Bagrowicz, Ewangelizacja przez media: szanse i pulapki, Nurt SVD”
28(1994), nr 3, s. 7-18.

27 por. A. Lewek, Fenomen wiezi Jana Pawla Il i ludzi mediow, ,,Ateneum Kaptan-
skie” 145(2005), nr 2, s. 226-241.



KS. JANUSZ BURZAWA Studia Sandomierskie
17 (2010), z. 4

WALKA KOSCIOLA ZE ZLEM A KOEGZYSTENCJA CHRZESCIJAN
W SWIECIE KONSUMPCJONIZMU I PLURALIZMU
RELIGIJNEGO

Na progu nowego tysiaclecia wydaje si¢ koniecznym, wciaz na nowo, podawa-
nie odpowiedzi na pytanie o istote chrzescijanstwa'. Myslac za$ o przekazaniu jego
nauczania i zakorzenieniu w zyciu przyszlych pokolen, nalezy wyraznie wskazaé
na to, co ma im ono do zaoferowania i co stanowi jego sedno. Nalezy tez wciaz
poszukiwac tego, jakie aspekty naszej religii nalezy przedktada¢ ludziom XXI
wieku, posréd ktorych coraz wigeej cierpi na utratg poczucia sensu zycia, a poja-
wiajace si¢ na horyzoncie cierpienie i $mier¢ — wlasna lub bliskich — przezywane
sa w duchu przerazajacej rozpaczy®. Nie ulega watpliwosci, ze sercem chrzecijan-
skiego zycia, ale i $mierci jest tajemnica paschalna: megka, $mier¢ i zmartwych-
wstanie Jezusa z Nazaretu®. W wierze i teologii chrzescijanskiej dominuje réwno-
czes$nie giebokie przekonanie, ze Jezus poniost Smier¢ na krzyzu, a nastgpnie zmar-
twychwstal po to, aby zgladzi¢ grzechy wszystkich ludzi, czyli uwolni¢ cztlowieka
z niewoli tak rozpaczy jak i pychy. Nalezy wciaz szuka¢ drog w jaki sposob Ko-
$ciot ze swoim orgdziem ma szansg dociera¢ do wspoélczesnego czlowicka, takze
do ludzi innych kultur.

Dosc¢ czesto chrzescijanie, zwlaszcza katolicy i to szczegolnie o korzeniach pol-
skich, czuja si¢ zagubieni we wspotczesnym zlaicyzowanym, zsekularyzowanym
swiecie*. Nowe pokolenie Polakéw, zwlaszcza zyjacych poza granicami kraju,
a szczegoOlnie ci, ktorzy si¢ juz urodzili na obczyznie, doznaja czgsto rozterki
i pytaja czy jest jeszcze sens trwa¢ w Kosciele?’ Czy jest nadal sens podejmowania

'R. Guardini, O istocie chrzescijanstwa, thum pol. Krakow 2000; por. H. Witczyk,
Pascha Jezusa odpowiedziq Boga na grzech swiata, Lublin 2003, s. 11.

7. Brodniewicz, Lekcja myslenia, ,,W drodze” 2002, nr 3(348), s. 71.

3 J. Mastej, Staurologiczno-rezurekcyjna wiarygodnosé chrzescijaristwa, Lublin 2009,
s. 7.

*J. Perszon, Ecclesia semper reformanda? Kolegialnos¢ w posoborowej eklezjologii
amerykanskiej, Torun 2009, zob. zwlaszcza par. Katolicka mniejszos¢ w protestanckim
spoleczenstwie, s. 26-39.

> Nieroztropne wprowadzanie uchwat Soboru Watykanskiego II stato si¢ przyczyna zna-
czacego kryzysu w Kosciele amerykanskim, zob. J. Perszon, Eklezjologiczne reperkusje
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wysitkow zycia zgodnego z dekalogiem, podczas gdy wspodtczesny swiat tak wiele
w zamian oferuje. O ile w poczatkach chrzeScijanstwa misja ewangelizacyjna po-
strzegana byla jako dobra Nowina o wolnos$ci, rownosci wszystkich ludzi bez
wzgledu na przynalezno$¢ spoteczna, gdy niosta nadziej¢ na polepszenie statusu
zyciowego i rozerwania kajdanoéw zniewolenia systemem niewolniczym, kolonow
i pandw, o tyle dla wspotczesnego cztowieka ta sama Ewangelia moze si¢ wyda-
wac zupelie inna — a mianowicie krgpujaca swobode zycia, czy uzywania $wiata.
Dzi$ przestrzeganie przykazan dekalogu wydawaé si¢ moze cztowiekowi, zyjace-
mu w $wiecie konsumpcjonizmu, o nastawieniu ludycznym, czy wrecz hedoni-
stycznym, nakladaniem mu wigzow i pozbawianiem wolnosci. Wrazenie to potegu-
je pewnego rodzaju wyobcowanie, wrecz alienacja w Srodowisku.

Przyktadem takiej sytuacji sa polskie misyjne katolickie w USA. Ostatnio prze-
prowadzone badania ankietowe w jednej z nich (Polska Misji Milosierdzia Bozego
w St. Petersburgu na Florydzie) ukazuja aktualno$¢ problemu i przynaglaja do
podjecia konkretnych dziatan pastoralnych, oraz do poszukiwania odpowiedzi na
pytanie jak pomoc wiernym, ktorzy przynalezac do parafii personalnej obejmujace;j
rozlegle terytorium, zyja w sasiedztwie osob przynaleznych do réznych narodowo-
$ci, nie uznajacych chrzescijanskiego $§wiata wartosci lub obojetnych religijnie.
Powstaje problem jak im pomo6c w zachowaniu ich tozsamosci narodowej, a takze
religijnej oraz w zachowaniu wigzi ze swym Kosciolem lokalnym, czyli parafia.
Jak pomoéc tym wiernym w zachowaniu ich tozsamosci i zasad moralnych wynie-
sionych z domu, jak poméc w rozwoju duchowym zyjacym na co dzien w zlaicy-
zowanym $rodowisku amerykanskim®.

Przy pojawianiu si¢ watpliwosci nad sensem trwania w Kosciele i przestrzega-
nia gtoszonej w nim nauki nie mate znaczenie posiada fakt istnienia zta w samym
Kosciele, znaczna liczba tak zwanych wierzacych, ale nie praktykujacych, czy tez
widoczny i gorszacy rozdzwigk pomigdzy wyznawanymi zasadami a praktyka dnia
codziennego. Powstaje wigc naglace pytanie gdzie szuka¢ pomocy dla chrzescijan
(katolikow) zyjacych w $wiecie wspolczesnych wyzwan i zagrozen dla Kosciota.

Aby lepiej zrozumie¢ obecna sytuacje Kosciota realizujacego misje ewangelizacji
w dzisiejszym w $wiecie konsumpcjonizmu i pluralizmu religijnego, konieczne wy-
daje si¢ doktadniejsze spojrzenie na walkg Kosciota ze ztem, zard6wno tym znajdu-
jacym si¢ w nim, jak rowniez tym, ktore jest na zewnatrz. Odpowiedzi na pytanie
o sens koegzystencji dobrych ze zlymi i koniecznosci wzajemnego znoszenia sig

odnowy liturgicznej w USA, w: Ecclesia de oratione vivat. Kosciot rodzi sie na modlitwie,
red. J. Perszon, Torun 2009, s. 228: U podstaw duchowego i organizacyjnego ,,rozchwia-
nia” KoSciola w Ameryce mozna dostrzec takzie wplyw nowych pogladow eklezjologicz-
nych, akcentujqcych autonomie Kosciotow lokalnych, zasade kolegialnosci i pomocniczo-
Sci, znaczenie wspolnot podstawowych oraz — niestety czestokro¢ uproszczonq — interpreta-
¢je doktryny o powszechnym kaplanstwie wszystkich wiernych.

S F. George, The Difference God makes. A Catholic vision of Faith, Communion and
Culture, New York 2009, zob. zwlaszcza rozdz. V: Ancient Tradicions in Contemporary
Culture: Catholics and Jews in Dialogu Today, ss. 77-91 oraz rozdz. VI: A Necessary Con-
vwersation.: Catholics and Muslims in Dialogue, ss. 92-114.
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moze udzielié, jak si¢ wydaje, dopiero analiza szerszej relacji jaka zachodzi po-
migdzy Kosciolem pielgrzymujacym, a srodowiskiem, ktore jest mu wrogie, a co
najmniej obojgtne.

Biblia podstawa pracy duszpasterskiej

Jedna z posrod wielu propozycji, mogacych utatwic¢ zrozumienie sytuacji kato-
likow zyjacych w pluralistycznym $§wiecie, jest konieczno$¢ powrotu do tekstow
biblijnych’. Biblijne przekazy sa wciaz aktualne w duszpasterstwie, z czego dosko-
nale zdaja sobie sprawe nie tylko biblisci, ale takze dogmatycy i pastoralisci®. Tak
zreszta bylo od samego poczatku. O nadzwyczajnym znaczeniu Pisma Swigtego
w pierwotnej wspoélnocie chrzescijan przypomina J. Kudasiewicz, zwracajac szcze-
g6lna uwage na znaczenie nauczania §w. Pawla: Najlepiej jednak wartosci duszpa-
sterskie i wychowawcze Pisma Swietego przedstawil Pawel apostol w Liscie do
Tymoteusza, nazywajqc Pismo Swiete «madrosciq wiodgcq ku zbawieniuy (2 Tm
3,14). Mqdros¢ jest tu pojeta w sposob praktyczny: oznacza sprawiedliwos¢ sqdu
i prawosé woli w postepowaniu moralnym’. Ks. Kudasiewicz zauwaza, ze madroé
jakiej ucza teksty natchnione jest nie tylko teoretyczna, ale takze praktyczna, gdyz
wplywa na zycie i wychowuje do zbawienia. To za§ zobowiazuje do uwaznej lek-
tury 1 medytacji Biblii. Ten znany biblista zauwaza, ze: Apostof zwraca sie do Ty-
moteusza jako pasterza zobowiqzanego do strzezenia trzody przed niebezpieczen-
stwami, ktore jej grozq. W pracy tej winno go wspierac Pismo. tak w obronie wia-
ry, jak i w jej wykladzie. Sw. Pawel byl swiadomy, ze duchowa formacja pasterza
jest czyms koniecznym, aby dobrze rzqdzi¢ Kosciotem. Dlatego wiasnie w liscie
swoim bardzo czesto lqczy rady duszpasterskie z radami duchowymi °. Warto
przypomniec, iz §w. Pawel poucza Tymoteusza o tym, ze jednak tylko wowczas

"H. Witczyk, Pascha Jezusa..., s. 28.

¥ Z. Narecki, Duszpasterstwo zwyczajne w parafii a urzeczywistnienie Kosciola, Lu-
blin 2001, s. 251: Kazda wiec postuga duszpasterska czerpie moc ze stowa Bozego zawar-
tego w biblii. Bezsprzecznym jest stwierdzenie, iz Biblia to «dusza» chrzescijanskiego zZycia
i dzialania. Sformutowanie to znajduje potwierdzenie zarowno we wspotczesnej mysli teo-
logicznej, w Zyciu i dziataniu Kosciola,; tamze, s. 278: Ubiblijnienia wymagajq dzis teorie
i praktyki Zycia sakramentalnego, bowiem bez ich scisltej relacji ze stowem stanq sie niezro-
zumiafym szafarstwem znakow i rytow. Dlatego wspotczesna sakramentologia, teologia
przepowiadania i inne dyscypliny pastoralne, kladq silny akcent na ow zwiqzek Stowa
z liturgiq i sakramentami. Ryt bowiem uaktualnia w Zyciu stowo Boze, z kolei stowo Boze
wyjasnia i odkrywa zbawczy sens rytu; por. J. Frankowski, Dlaczego trzeba byto doko-
naé¢ nowego przektadu Biblii, ,,Znak” 1974, nr 26, s. 63-8; K. Romaniuk, Pismo sw.
w zZyciu Kosciola, ,,Ateneum Kaplanskie” 61 (1969), nr 365, s. 445-454; por. J. Chmiel,
Problemy apostolstwa biblijnego na marginesie kongresu na Malcie, ,,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny”, 1979 nr 5, s. 261-261; A. Zuberbier, Kosciol podlega Stowu, ,,Wigz” 1984, nr
11-12, s. 93-99.

? J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje Biblijne, Kielce 1998,
s. 26.

' Tamze.
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pomoze on innym w ich formacji duchowej, gdy najpierw sam studiujac teksty
natchnione uformuje w sobie petnego cztowieka Bozego''.

Takze 1 dzisiaj wszelkie dziatania pastoralne, w tym wszystkie katechezy po-
winny by¢ gleboko przeniknigte nauka biblijna, tak jak byto u poczatkoéw Kosciota,
kiedy to Biblia byta punktem centralnym w pracy duszpasterskiej, liturgii i w mo-
dlitwach prywatnych. Kudasiewicz zauwaza, ze: to centralne miejsce Biblii
w duszpasterstwie KoSciola pierwotnego miato potrojne zrodto. Po pierwsze: gle-
bokie przeswiadczenie, ze Pismo jest natchnione przez Ducha, a wigc jest swiete,
po drugie: wiernos¢ tradycji starotestamentalnej, dla ktorej Biblia byla ksiegq
Swietq i ksiegq zycia; po trzecie: wierno$¢ Jezusowi Chrystusowi.'” Przy tej okazji
warto przypomnie¢, ze Jezus Chrystus swoja nauke przedstawial w obrazach i po-
jeciach Starego Testamentu'’. Ten sposob przekazu przejeli Ojcowie Kosciota
i poszli $ladami Starego i Nowego Testamentu. Najstarsze przekazy dotyczace
katechumenatu i liturgii §wiadcza o tym, ze Pismo Swigte miato centralna pozycje
w formacji wiernych. Ich nauke podjeli z kolei Ojcowie Soboru Watykanskiego 11,
ktorzy w Konstytucji dogmatycznej o objawieniu Bozym zalecaja, aby wierni mieli
szeroki dostep do Pisma Swigtego'®. Zalecaja tez odpowiednia formacje przekazu-
jacych stowa Boze'® zachecajac, aby wszyscy duchowni i katecheci $wieccy czynili
lekture stowa Bozego istotnym elementem wlasnego zycia duchowego: Jest przeto
rzeczq konieczna, by wszyscy duchowni, zwitaszcza kaptani Chrystusowi, i inni,
ktorzy, jak diakoni i katechisci, zajmujq sie prawowicie postugq stowa, wytrwatq
lekturq i starannym studium thwili w Pismie Swietym, by ktos z nich nie stal sie
«proznym glosicielem stowa Bozego na zewnqtrz, nie bedqc wewnqtrz jego stucha-
czem» (Augustyn, Serm. 179, 1, PL 38, 966). [...] «Nieznajomosé Pisma Swietego
Jjest nieznajomosciq Chrystusay» (Flp 3, 8)'°.

Tak gleboko biblijne ukierunkowanie formacji katechizujacych i przepowiada-
jacych stowo Boze jest w pelni uzasadnione doswiadczeniem Kosciota. Cz. Bartnik
przypomina co bylo tworzywem ewangelizacji i wskazuje, ze: w synagodze naza-
retariskiej Jezus z szacunkiem wyjasnia Pismo Swiete. Tresciq ewangelizacji jest
wiec stowo Boze. Posylajac uczniow, nakaze im glosi¢ Ewangelie. Stowa Jezusa
ewangelizatora nazywa sw. tukasz (Lk 2,22) «stowami laskiy. Oznacza to, zZe sto-
wa te, przyjete z wiarq, niosty ltaske zbawienia'’. Ks. Bartnik zaznacza, ze naucza-
nie Jezusa to nie tylko przekaz informacji, ale ma ono réwniez moc zbawcza. Na-

'"'S. Bielecki, Pismo $wiete Zrédlem przepowiadania wedlug listéw sw. Pawla do Tymo-
teusza, w: W stuzbie Bogu i ludziom. Ksiega pamiqtkowa poswiecona ks. Prof. dr hab.
Wiadystawowi Glowie z okazji 65-lecia urodzin i 40-lecia kaplanstwa, red. H. Stotwinska,
Lublin 2005, s. 53-54.

12J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego ..., s. 28.

B D. Zalewska, Reforma liturgii? Shizba Boza w mysli teologicznej Josepha Ratzingera,
Torun 2008, s. 52.

KO 22.

KO 23.

'9KO 25.

" Bartnik, Odkrywanie Ducha..., s. 172.
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lezy pamigtac, ze Jezus posylajac uczniow w swiat nakazat im glosi¢ nie madrosé¢
ludzka, lecz Ewangeli¢'®. Benedykt XVI przypomina, ze przepowiadanie Pisma
Swigtego nalezy do konstytutywnych elementéow Kosciota: wewnetrzna natura
Kosciola wyraza sie w troistym zadaniu: gloszenie Stowa Bozego (kerygmat-
martyria), sprawowaniu sakramentow (liturgia), postudze mitosci (diakonia). Sq to
zadania Sciste ze sobq zwiqzane i nie mogq by¢ od siebie oddzielone".

Stad takze w dzisiejszej pastoralnej postudze wiernym, podstawowym przed-
miotem ewangelizowania musi by¢ nauka ewangeliczna, inaczej bowiem nie moz-
na mowic o ewangelizacji. Nalezy przy tym pamigtac, jak zaznacza ks. Bartnik, ze:
Stowo Jezusa Ewangelizatora miato charakter krytyczny, podobnie jak stowa pro-
rokow Starego Testamentu. Demaskowat On odwaznie zio, zaktamanie, hipokryzje.
Domagal sie odpowiedzi i decyzji’. Oczywiscie bezkompromisowosé gloszenia
Ewangelii wymagata prorockiej odwagi i gotowosci przyjecia wszystkich konse-
kwencji za gloszone stowa.

Biorac pod uwage dzisiejsza sytuacj¢ wiernych rozproszonych w pluralistycz-
nym $wiecie nalezy korzysta¢ z takich perykop i tak je ukazywac, aby dodawaty
one sity w zachowaniu prawd wiary mimo czgstego zagubienia posrod spraw tego
$wiata®',

Do najczgsciej przywotywanych przypowiesci, ktore moga adekwatnie ukazaé
sytuacje chrzescijanina w $wiecie pluralistycznym, jego koegzystencje z niewie-
rzacymi, ludzmi innych wyznan i religii naleza przypowiesci o kakolu i zbozu (Mt
13,24-30; 36-43), rybach w sieci (Mt 13,47-50) oraz perykopg o czyszczeniu wie-
jadtem ziarna z plew (Mt 3,12)*. Z tych tekstdw w swym nauczaniu czgsto korzy-
stali Ojcowie Kosciota, aby ukaza¢ sytuacje Kosciota w §wiecie im wspotczesnym.
Augustyn, komentujac tekst Mt 3,12 wprowadza na okreslenie Kosciota ciekawy
termin — klepisko (area). Uwazal on, ze ta czastka Kosciota, jeszcze pielgrzymuja-
ca na ziemi, jest klepiskiem (area), na ktéorym znajduja si¢ zar6wno ziarna symbo-
lizujace ludzi dobrych, jak i plewy, ktorymi sa wszyscy zli cztonkowie Kosciota™.

" Mk 16,15.

" Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus Caritas est”, 2005, 25.

» Bartnik, dz. cyt., s. 176.

21 J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Zurich 1947, Gotingen 1965 wyd. 7m; U. Luz,
Die Jesusgeschichte des Matthaus, Neukirche 1993.

2 Nalezy pamigtaé, ze kazda kultura niesie z soba pewne wartoéci niepowtarzalne, nie
zawsze jednak w jednakowym stopniu przyswajalne w innych kulturach, zob. L. Ca-
pantini, Sul dialogo interculturale e interreligioso. Contributi dalla psychologia culturale
e dalle neuroscienze, “Euntes Docente” 2(2008), s. 79: Le metafore sono unprodotto cul-
turale che media I’attivita cognitiva, perche forniscono quelle cornici di riferimento che
inquadrano lo spazio dei problemi, esprimendo relazioni e rapporti possibile. Le metafore
non sono paragoni, ma verte e propie proposte di percepire la realta, di organizzarla atta-
raverso connessioni possibili.

3 Augustyn, Objasnienia Psalméw, 36(3), 19, Pisma starochrzescijanskich pisarzy,
thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, t. 38, s. 39; M. Terka, Kosciol i jego miejsce w swiecie
w swietle «Enarrationes in psalmos» sw. Augustyna, mps. Bibl KUL, Lublin 2010, s. 162.
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Podjety temat wspétistnienia w Kosciele chrzescijan o roznym stopniu zaanga-
zowania w duchowy rozwdj doskonale oddaje przypowies¢ o rybach i sieci (Mt
13,47-50) ukazujaca sytuacj¢ pomieszania dobra i zta. Jest to bardzo wymowna
metafora sieci rybackiej, w ktorej znajduja si¢ rdzne gatunki ryb wylowione siecia
wiary z morza, ktorym jest §wiat peten zta®*. Te, ktore pozostaja w sieciach, za-
roéwno mate, nie przydatne rybakom, jak i te dorodne, sa w pewien sposob oddzie-
lone od innych ryb zyjacych w §wiecie, ale jednoczes$nie nadal przebywaja w mor-
skich wodach, dokad sie¢ nie zostanie wciagni¢ta na barke. Dokad sie¢ jest w wo-
dzie, i te ryby w sieci wciaz sa narazone na rozmaite burze®. Problem koegzysten-
cji w chrzescijan gorliwych i tych ,,zimnych” w Kosciele oddaje takze przypowies¢
o rosnacych obok siebie dobrych ziarnach i kakolu®. Wszedzie tam gdzie ro$nie
zboze, ktore wydaje dobre owoce, pojawia si¢ rowniez kakol, ktory trudno odroz-
ni¢ w poczatkowej fazie wzrostu od zboza. Ta perykopa przypomina prawdg, ze
wola Boga jest, aby rosty one razem, az do czasu zniwa, czyli kofica §wiata®’.

Kosciot pielgrzymujacy w doczesnosci jest zatem wspoélnota, w ktorej zyja
obok siebie zardbwno dobrzy jak i zli chrzescijanie. Teksty biblijne ukazuja, ze ich
koegzystencja w codziennosci nie jest jedynie czyms$ przypadkowym, lecz jest ona
wpisana w zycie i dzieje Kosciola. Tak wigc obecnos¢ w Kosciele chrzescijan
o roznym stopniu afirmacji nauki Chrystusa i wprowadzania jej w codzienne zycie
wydaje si¢ przynaleze¢ do istoty jego pielgrzymowania®®.

*J. Liebenberg, The Parable of the Fishnet in Mt 13,47-48 and the GTh 8, w: tenze,
The Language of the Kingdom and Jesus. Parable, Aphorism, and Metphor in the Sayings
Material Common to the Synoptic Tradition and the Gospel of Thomas, BZNW 102, Berlin
1in. 2001, 258-275; Augustyn, Objasniena Psalmow, 30(3), 2.

2 J. Ch. Muench, Am Ende wird sortiert (Vom Fischnetz) Mt 13,47-50 (Ev Thom. 8),
w: Kompendium der Gleichnisse Jesu (hrsg. R. Zimmermann u. a.), Guetersloh 2007, 429-
434; A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swigtego Mateusza, rozdzialy 1-13. Wstep, przekiad
z oryginatu, komentarzach. 1, Czgstochowa 2005, s. 565: Tutaj Sad (Mt 13,47) odnosi sie
do Kosciola nie zas szerokiego spektrum narodow. W wierszu. 47sie¢ jest porownana do
Kosciola i gromadzenie ryb «wszelkiego rodzaju» nie jest zebraniem ryb calego morza. Z
tego takze powodu aniolowie oddzielq z{ych od dobrych w Kosciele, nie zas wszystkie naro-
dy. W ten sposob podkreslona jest idea sqdu takze nad Kosciotem.

% J. Liebenberg, The Reception of the Parable of the Weeds in Mt 13,24-30 and GTh
57, w: tenze, The Language of the Kingdom and Jesus. Parable, Aphorism, and Metaphor
in the Sayings Material Common to the Synoptic Tradition and the Gospel of Thomas,
BZNW 102, Berlin i in. 2001, 179-224; U. Mell, "Unkraut vergeht nicht!" — Bemerkungen
zum Gleichnis Mt 13,24-30, w: tenze, (hrsg.) Pflanzen und Pflanzensprache der Bibel.
Frankfurt 2006, 107-133; Augustyn, Objasniena Psalmow, 64,16.

" R K. Mclver, The Parable of the Weeds among the Wheat (Matt. 13,24-30.36-43) and
the Relationship between the Kingdom and the Church as Portrayed in the Gospel of Mat-
thew, JBL 114(1995), 643-659; Objasnienia Psalmow, 64,16.

2 A. Paciorek, Ewangelia wedlug swietego Mateusza, rozdzialy 1-13. Wstep, przeklad
z oryginatu, komentarzach. 1, Czgstochowa 2005, s. 542: Pomimo eschatologicznego cha-
rakteru w. 30, centralna mysl perykopy wyrazona jest stwierdzeniem. «Pozwolcie obojgu
ros¢ az do zniwa...». Wskazuje to na swiadomosé¢ odwlekania sie paruzji, nastepnie wska-
zuje, Ze w tym czasie nie mozna oddzieli¢ tych, ktorzy przyjeli stowo Jezusa, od tych, ktorzy
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Koegzystencja dobrych i zlych chrzescijan to nic innego, jak ziarna lezace obok
plew, jedne ryby przebywajace obok drugich, a kakol rosnacy wsrod ktosow zboza.
Mozna bez cienia obawy wpadania w bledny tok myslenia przyjaé, ze jest to zasa-
da dotyczaca catego Kosciota pielgrzymujacego. Nalezy tez przyznaé, ze podziat
na gorliwych (duchowych) i wystudzonych religijnie, zdominowanych przez spra-
wy $wiata (cielesnych) chrzescijan nie przebiega wzdluz poszczegodlnych standw,
lecz w kazdym z nich znajduja si¢ dobrzy i zli wyznawcy Chrystusa. Zatem kazdy
urzad ko$cielny moga piastowa¢ zar6wno duchowi jak i ciele$ni, a przynaleznosé
do konkretnego stanu nie gwarantuje tego, ze nalezacy do niego ludzie sa rzeczy-
wiscie gorliwymi chrzescijanami®.

Biblisci, akcentujac owa prawidlowos¢ zycia obok siebie w Kosciele dobrych
i ztych chrzescijan, przypominaja, ze istnieje ona nawet wsrod aniotow, posrod
ktorych przeciez byli i tacy, ktorzy sprzeniewierzyli si¢ Bogu. Ta koegzystencja
dobrych i ztych miata miejsce takze w gronie Apostotow, gdzie wsrdd uczniow
wybranych przez samego Chrystusa znalazl si¢ takze jego zdrajca — Judasz™. To
szczegodlne doswiadczenie pozwala zachowa¢ spokdj ducha w obliczu przer6znych
zgorszen wynikajacych ze stabosci ludzi zajmujacych rézne koscielne urzedy,
gdyz, jak ukazuje historia, nawet najbardziej eksponowane czgsto zajmuja chrze-
$cijanie, okreslani jako cielesni.

Jednos¢ KoSciola w wielosci i roznorodnos$ci

Wyznawanie tej samej wiary i przyjmowanie nauki Bozej w ogromnym stopniu
decyduja o jednosci chrzescijan, lecz nie wyczerpuja wszystkich wigzéw ich
wspolnoty. Jest bowiem wiele innych elementéw ksztaltujacych Kosciot. Jego
cztonkowie sa bowiem zjednoczeni ze soba nie tylko dlatego, ze wyznaja wiarg
w tego samego Boga, lecz rowniez taczy ich taska chrztu swigtego, poprzez ktory
zostali wceieleni do jednego ciata. Jednoczaca role odgrywa takze wspoélnie przyj-
mowana i gloszona Ewangelia, a takze teksty Starego Testamentu interpretowane
w kluczu chrystologicznym, a nade wszystko tajemnica Paschy. Wiaze ich ze soba
wspolna modlitwa, w ktorej wszyscy nazywaja Boga Ojcem, a takze pozostate
sakramenty, ktore wszyscy przyjmujac, otrzymuja od Boga takie same odnawiajace
i umacniajace ich taski. Podstawowym jednak spoiwem, ktory jednoczy Koscioty
i umozliwia tworzenie wspdlnoty chrzescijan, mimo réznych wyznan, oraz rézno-
rodnosci kulturowej jest mitos¢. Ona to sprawia, ze chrzescijanie i KosScioty lokal-

go nie przyjeli. Po trzecie, KoSciol powinien odznaczaé sie cierpliwosciq, poniewaz czas
oddzielania jeszcze nie nadszed!. Sqd jest sprawq Pana i nalezy do obszaru kompetencji
Kosciola.

%% Objasnienia Psalmow, 99,13; M. Terka, Kosciél i jego miejsce..., s. 163; A. Koehn,
Zum "Gleichnis vom Unkraut des Ackers" und seiner Deutung in der theologischen Re-
flexion des 20. Jahrhunderts, CrSt 26(2005), 321-348..

'S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijariskiej formacji w Ewangelii
wedtug sw. Marka, Lublin 2006, s. 342.
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ne, przestaja by¢ zwykta suma wielu wyznawcow Chrystusa zyjacych obok siebie,
lecz stanowa jedno$¢. Mitos¢ jest zawsze ta wigzia, ktora taczy ze soba nawet tych,
ktorzy zyja z daleka od siebie i znoszac siebie nawzajem z mito$cia, tworza brater-
ska wspolnote, w ktorej realizuja si¢ wskazania §w. Pawta zawarte w sowach ,,Jed-
ni drugich brzemiona noscie”. Chrze$cijanie wigc bedac cztonkami jednego i tego
samego Ciala, dzigki mitosci potrafia, mimo wielkiego zréznicowania etnicznego,
rasowego, jezykowego, zachowaé zgodg, wspdlnie przezywaja radosci, a takze
solidarnie wspieraja sie w cierpieniach i przesladowaniach®'.

Wiele Kosciotow lokalnych rozproszonych po $wiecie, stanowi zawsze jeden
Powszechny Kosciol, jedna rodzing i jeden Lud Bozy’>. Powszechnos¢ Kosciola
oznacza nie tylko obszar i okre$lona liczb¢ chrzescijan, lecz obejmuje réwniez
wszystkich, ktorzy juz przeszli do wiecznosci i tych, ktorzy poprzez wieki wcho-
dzi¢ beda do niego. Oznacza Kosciot pielgrzymujacy, ale i Kosciot swigtych
w niebie. Kos$cioty lokalne, partykularne sg jakby odbiciem Powszechnego i chrze-
Scijanie rozrzuceni na $§wiecie, jak ziarna wsrod plew, musza o tym pamigtac, ze
naleza do Kos$ciota Powszechnego i stad czerpia swa silg, mimo rozproszenia.
A. Czaja® zaswiadcza, ze Jozefa kard. Ratzingera trzeba uznaé za autora i krzewi-
ciela mysli o ontycznej i czasowej uprzedniosci Kosciota powszechnego w stosunku
do Kosciotow partykularnych. (...) Kosciol nie jest wynikiem komunii Kosciotow
partykularnych, ale «w swoim istotnym misterium jest rzeczywistosciq ontycznie
i czasowo uprzedniq w stosunku do kazdego pojedynczego Kosciota partykularne-
gon. Wczesniej taki wlasnie wniosek wyprowadzit Kardynal z Lukaszowego opisu
zestania Ducha Swietego. Twierdzil: «wykluczyé¢ nalezy opinie, wedlug ktorej
w Jerozolimie powstal najpierw pierwszy Kosciot lokalny, a po nim nastepne, ktore
z biegiem czasu jednoczyly sie w Kosciol powszechny. Sytuacja wygladata odwrot-
nie: najpierw powstat jedyny Kosciot powszechny, bo mowiqcy wszystkimi jezykami
— ecclesia universalis — rodzqcy nastepnie kolejne Koscioly lokalne, ale zawsze
bedqce aktualizacjq tego samego i jedynego Kosciota. Pierwszenstwo chronolo-
giczne i ontyczne nalezy sie Kosciolowi powszechnemu»*. Nalezy wciaz pamigtaé
o ontycznej uprzednios¢ Kosciota uniwersalnego w stosunku do konkretnego empi-
rycznego. Wedlug Ratzingera, z patrystycznego nauczania o preegzystencji Ko-
Sciota, czyli przekonania zwtaszcza pierwszych Ojcoéw o istnieniu idei Kosciota,

' A. Papadopulos, L istituzione conciliare. Il suo carattere carismatico e unificante,
Nicolas, “Rivista di Teologia ecumenico-patrustica” 19(1992) z. 1-2, s. 293: La Chiesa
tutta via non e cattolica per la sua estensione ma perche e corpo di Cristo. E la unita in
Cristo e nello Spiritu Santo a formare la suprema totsalita e completezza. La misura
dell’unita universale si trova negli Atti 4,32 «Erano il cuore e I’anima dei fedeli una cosa
solay. Ma cio che unisce la moltitudine dei fedeli in un cuore e in una sola anima e lo
Spirito Santo che rende vicini I membri della Chiesa.

32 J. Ratzinger, The Local Chuch and The Universal Chuch, “Ameryka” 185(2001)
nr17,s.7-11.

3 A. Czaja, Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota
Jjako komunii w posoborowej teologii niemieckiej, Lublin 2003. s. 242.

*J. Ratzinger, Kosciél wspélnotq, przet. W. Zycinski, Lublin 1993, s. 29.
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czy wprost Kosciota, w odwiecznym zamys$le Boga: Nawiqzujqc do tradycji juda-
istycznych mowiq o preegzystencji tego Miasta Bozego, ktore istnialo juz przed
stworzeniem Swiata’>.

Ujmowanie Kosciota jako budowli, ktorej Fundament-Chrystus zasiada po pra-
wicy Ojca ukazuje nowa perspektywe rozumienia jego istoty. Skoro bowiem jego
Fundament ,,zatozony” jest w transcendencji, to ztozonos¢ struktury Kosciota ma
nie tylko wymiar horyzontalny, to znaczy, ze sktada si¢ on z wielu narodow zla-
czonych w jedno w Chrystusie, ale posiada takze wymiar wertykalny i to o charak-
terze zarowno ontycznym jak i aksjologicznym. Tak wigc Ko$cidt jest rzeczywi-
stoscia obejmujaca niebo i ziemig, terazniejszo$¢ i przysziosé, wiecznos¢ oraz cza-
sowos¢ ziemskiego istnienia. Stad wydaje si¢ oczywistym, ze podstawowymi kate-
goriami, jakie nalezy stosowa¢ do opisu tak zréznicowanej — Bosko — ludzkiej
struktury, moga by¢ jedynie kategorie dobra i zta zwigzane z obecnoscia lub nie-
obecnoscia w niej Boga. Przy podejmowaniu jakiejkolwiek dyskusji na temat istoty
Kosciota oraz jego miejsca i sposobdéw dzialania w $wiecie, koniecznym jest
przedstawianie go wlasnie w catej tej zlozonosci. Tylko wowczas bowiem jego
struktura ukazuje si¢ w calej petni®®.

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o jednos¢ Kosciota nalezy podkresli¢ przede
wszystkim fakt, ze nie jest on zwykla organizacja spoteczna, lecz posiada wymiar
Bosko-ludzki, ktory decyduje o jego istocie’”. Z tego wzgledu to whasnie Bog
Tréjedyny stanowi gltowna site taczaca poszczegoélne wspodlnoty chrzescijanskie
i samych wyznawcoéw Chrystusa w jeden Kosciol. Dopiero wigc refleksja trynita-
rza najpelniej objawia tajemnicg jego jednosSci i pozwala ukaza¢ réwniez wigzy,
ktore spajaja w jedno ciato wszystkie cztonki Chrystusa®™.

Po dwéch tysiacach lat Kosciot stal si¢ potezna instytucja, posiadajaca nie tylko
wymiar spoteczny, ale takze polityczny i to, co dotyczy jego, dotyczy takze wprost
wielu panstw. Taka sytuacja sprzyja rozszerzaniu si¢ chrzescijanstwa, ale wciaz
tez, myslac o chrzescijanach zyjacych w pluralistycznym $wiecie, podejmujac te-
mat wzajemnych relacji Kosciol i §wiat, trzeba zastanawiaé¢ si¢ nad przyczynami
ciaglego odrzucania przez ten $wiat nauki Ewangelii. Przes§ladowania chrzescijan
wcale nie sa zamknig¢ta karta w dziejach Ko$ciola, lecz stanowia wciaz aktualny

* J. Ratzinger, Kosciél jako komunio. Przeméwienie kard. Josepha Ratzingera,
OsRomPol 13(1992), nr 10, s. 42.

% T. Paszkowska, Misterium konsekracji oséb w perspektywie duchowosci Soboru
Watykanskiego 11, Lublin 2005, s. 350: Sobor Watykanski II, nie kwestionujqc instytucjo-
nalnego wymiaru Kosciola, podporzadkowal go wymiarowi ,,communio”. Wymiar ten jest
Scisle powiqzany z postrzeganiem Kosciola jako Misterium. We wspolistnieniu roznych
Koscioléow i Wspélnot Koscielnych odkrywamy rzeczywiste dziatanie Ducha Swietego
w tych Kosciolach.

7], Perszon, Ecclesia semper reformanda..., s. 132.

* R. Cantalamessa, Kontemplujqc Tréjce, przet. P. Cembrowacz, Krakow 2003,
s. 48-53.
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problem, dotykajacy wielu chrzescijan w kazdym wieku w innej czesci $wiata™.
Refleksja teologa nad miniona i wspotczesna sytuacja Kosciota i poszczegoélnych
chrzescijan powinna zawsze polega¢ na podejmowaniu proby odnalezienia glgb-
szego sensu, poprzez odniesienie go do planow Bozej Opatrznosci kierujacej losa-
mi Kosciota, a objawionej w natchnionych tekstach biblijnych. Dzigki temu reflek-
sja nad sytuacja chrzescijan w $wiecie nie pozostaje tylko namystem nad historia,
lecz sigga swa glebia do istoty Kosciota, a takze do jego relacji z Bogiem i $wia-
tem, pozostajac w ten sposob czyms$ aktualnym w kazdym czasie i dla wszystkich
pokolen chrzescijan®. Weiaz nalezy podejmowaé refleksje dotyczaca sytuacji Ko-
$ciota obecnego w swiecie i wchodzacego z nim w rozmaite relacje.

W tym kontekscie jest oczywistym, ze jedna z podstawowych perspektyw z ja-
kich spoglada¢ mozemy na Kosciot, sa kategorie dobra i zta. Ko$ciot nie sktada sig
wylacznie z dobrych chrzescijan, jak to wyzej zaznaczono, ale znajduja si¢ w nim
rowniez zli jego cztonkowie. Nalezy wiec odroznia¢ Kosciot swigtych (eschatolo-
giczny) 1 Koscioét (pielgrzymujacy) zyjacych jeszeze na ziemi. Tylko Ko$ciot escha-
tologiczny mozna uznac za spoleczno$¢ sktadajaca si¢ wylacznie z dobrych i Swig-
tych chrzescijan. Dzieje Kosciota pielgrzymujacego rozgrywaja si¢ wciaz w pew-
nym napigciu istniejacym pomiedzy dobrem a zlem. Tym, co staje si¢ przedmiotem
troski teologow i pasterzy w sytuacji Kosciota pielgrzymujacego jest nie tyle jego
polozenie pomigdzy Kosciolem jako ,s$wigtym Jeruzalem”, a zdeprawowanym
swiatem, lecz aktywna obecno$¢ zta wsrod chrzescijan. To zatem okazuje si¢ by¢
problemem, ktory domaga si¢ wyjasnienia i ktory jest jednym z waznych punktow,
wokot ktorych porusza sig wspotczesna mysl pastoralistow i chrzescijanskich filo-
zofow*.

Podejmowanie przez pastoralistéw watku rozumienia dobra i zla nie ma cha-
rakteru abstrakcyjno-filozoficznego, lecz bardziej teologiczno-pastoralny, wy-
plywajacy z wewnetrznej potrzeby Kosciota, poniewaz wynika ono bardziej
z wlasciwego dla duszpasterzy zaangazowania w zycie Kosciota i troski o po-
wierzonych sobie chrze$cijan, niz z czysto filozoficznego opisu rzeczywistosci.
Dobro i zto nie sa zatem rozpatrywane w teologii pastoralnej na ptaszczyznie
ogdblnych idei, lecz zawsze sa uymowane w konkretnych sytuacjach. Stad tez nie
moéwimy o dobru i zhu jako takich, ale raczej o dobrych i ztych ludziach,
a zwlaszcza chrzescijanach. Ze wzgledu na to, ze analizy te dokonywane sa we

¥ 1.S. Gajek, Ekumeniczna wartosé swiadectwa nowych meczennikow, w: W stuzbie
wartosciom. Ksiega pamiqtkowa poswiecona ksiedzu biskupowi prof., dr hab. Kazimierzo-
wi Ryczanowi z okazji 60-lecia urodzin, red. R. Kaminski, Kielce 1999, s. 157.

0 ML Wysocki, Eschatologia okresu przesladowan na podstawie pism Tertuliana
i Cypriana, Lublin 2010, s. 270-271.

*'A. Paciorek, Ewangelia wedlug $wietego Mateusza..., s. 566: Tak wiec gromadze-
nie sie¢ we wspolnocie mateuszowego Kosciola «zlychy i «dobrychy nie sprzeciwia sie woli
Bozej, ale przeciwnie — jest z niq zgodne. Na ziemi Kosciol jest swoistego rodzaju corpus
mixtum. (...) Przy koncu czasow Zli zostanq oddzieleni od dobrych i przekazani wieczne
karze. Dlatego kazdy chrzescijanin powinien badac siebie, czy nie jest «zlymy, ktory takim
bedzie uznany i oddzielony od sprawiedliwych w dniu Ostatecznym.
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wnetrzu Kosciota i wyznaczone perspektywa teologiczna, dobro i zto uzyskuja
swoja tozsamo$é w odniesieniu do Chrystusa i ze wzgledu na Jego Kosciot®.

Srodowisko znajdujace si¢ poza ,sprawiedliwymi i §wietymi cztonkami Ko-
sciota” — czyli Kosciolem o wymiarze nadprzyrodzonym, jest sSrodowiskiem ztozo-
nym. Zaliczamy do niego zaréwno tych, ktorzy nie naleza do Kosciota i dlatego
mozna ich przyporzadkowac¢ do grona tzw. ludzi tego $wiata, jak rowniez chrzesci-
jan, ktérzy po przez swa indyferentna postawg maja znaczacy udziatu z tym, co jest
zle. Zrédlem, jak sie wydaje, tej postawy chrzescijan ztych, badz ozigbtych w wie-
rze jest grzech pychy. Ona to bowiem sprawia, ze ludzie nia porazeni koncentruja
cala uwage na sobie i na realizacji wlasnych pragnien, a konsekwencja takiej po-
stawy jest odwrocenie si¢ od Boga. Zrodtem radosci dla nich przestaje byé Bog
i obiecana przez Niego nagroda wieczna, a staje si¢ Swiat i tylko sprawy doczesne
wydaja si¢ im wazne oraz godne podejmowania réznorakich zabiegéw. Zamykajac
si¢ na Boga tatwiej narazaja si¢ na upadek i ciagle oddalanie si¢ od tego co wiecz-
ne. Ludzie zaslepieni przez pychg, nie tylko, ze nie potrafia dostrzec Boga, lecz
rowniez lekcewaza drugiego cztowieka™.

W niniejszej publikacji skupiamy si¢ szczegdlnie na przejawach zta wewnatrz
samego Kosciota. Chrzescijanie zaslepieni pycha coraz bardziej zamykajaq si¢ na to,
co wieczne i w rzeczywistosci jedynie zewngtrznie podobni sa do prawdziwych
wyznawcow Chrystusa. Co prawda nieraz uczestnicza w nabozenstwach i roznego
rodzaju akcjach o charakterze religijnym, jednak w rzeczywistosci ich nadzieje
i dazenia maja zupetnie inne ukierunkowanie. Z tej racji mozna ich okresli¢ mia-
nem pseudochrzescijan, ktorzy sa jedynie zewngtrznie podobni do autentycznych
wyznawcow Chrystusa, a w rzeczywisto$ci r6znig si¢ od nich i to zasadniczo. Nieja-
ko do ich natury nalezy bycie jedynie na podobienstwo dobrych, tak jak wschodza-
cy kakol jest podobny do niedojrzatego jeszcze zboza*.

Tacy pozorni chrzescijanie, gdy stana zatem wobec alternatywy: utrata nagrody
wiecznej lub dobr materialnych, z zasady wybieraja pierwsza mozliwos¢. To spra-
wia, ze chociaz nieraz oddaja oni cze$¢ Chrystusowi i modla si¢ do Niego, to nie

2 M. Kluz, Miejsce i rola Kosciola w caloksztalcie zycia spoleczno-moralnego chrze-
$cijan, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 26(2006), s. 301.

B K. G6zdz, Teologia czlowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin 2006,
s. 389: Przyczynq grzechu jest odwrocenie schematu: cel — srodek. W konkupiscencji doko-
nuje sie fatszywe zwrocenie ku dobrom przemijajqcym, nizszym (srodek. Odwrdcenie tego
schematu spowodowane jest uzurpacjq wiadzy — checiq panowania nad porzqdkiem natu-
ralnym. Konsekwencjq jest zaprzeczenie siebie samego;, M. Terka, Koscidt i jego miej-
sce..., s. 157-158.

* A. Paciorek, Ewangelia wedlug $wietego Mateusza..., s. 543, podejmujac probe
wyjasnienia perykopy o ziarnie i kakolu pisze: Kqkol w Kosciele? Przypowies¢ odzwiercie-
dla czas wczesnochrzescijanski, kiedy to wraz z ksztattowaniem sie «porzqdku koscielne-
goy, stawiano pytanie, czy wybranstwo eschatologicznej wspolnoty nie sprzeciwia sie ist-
nieniu «kqkolu» we wspolnocie. Przekazana przez Mateusza przypowies¢ sprzeciwia sie
skrajnemu puryzmowi, przypominajqc, ze czas ostateczny jeszcze nie nadszedl i ze ludzkie
sqdy sq zawodne. Wspolnota nie powinna uzurpowac sobie prawa do eschatologicznego
Saqdu. Sqd zastrzezony jest Bogu.
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korzystaja z Jego task, ani madroscia. W codziennym postgpowaniu kieruja si¢
bardziej wlasnymi wyborami niz przykazaniami Bozymi i poktadaja nadziejg bar-
dziej w $wiecie niz w Chrystusie. Jesli nawet si¢ modla, to jedynie o to, by nie
stracili nic ze swego dobytku oraz by mogli si¢ nim cieszy¢ az do $mierci. Tacy
chrzes$cijanie cho¢ wyznaja wiarg ustami to jednak nie maja jej w sercu.

Moze zachodzi¢ rowniez sytuacja odwrotna, w ktorej to chrzescijanie chociaz
w glebi serca wierza, to jednak boja sig, lub wstydza o tym zaswiadczy¢ wobec
tych, ktorzy sa poza Kosciolem. Historia Ko$ciola zaswiadcza, ze zaré6wno jedni
jak 1 drudzy naleza do tej kategorii wyznawcow Chrystusa, ktorzy najczesciej upa-
daja w czasie przesladowan, kiedy to przychodzi wyrzec si¢ wszystkiego stawiajac
na szczycie hierarchii warto$ci wlasng wiare.

Tak wigc w Kosciele obok sprawiedliwych duchowych wyznawcow Chrystusa
wystepuja rowniez ,,chrzescijanie stabi”, poszukujacy radosci zmystowych i unika-
jacy wszystkiego, co wymaga wysitku oraz ,ludzie pyszni”, pozadajacy rzeczy
cielesnych. Kosciot wige, jak si¢ okazuje sktada si¢ zarowno z ludzi duchowych
jak i cielesnych®. Istnienie obok siebie dobrych i ztych chrzeicijan wydaje sie
zatem, naleze¢ do podstawowych kondycji Kosciota pielgrzymujacego.

Koegzystencja dobrych ze ztymi jest odzwierciedleniem biblijnych obrazéow zy-
cia w ramach jednego Kosciola, tak jak zboze i kakol rosnace na jednym polu, jak
rozne ryby sa schwytane w tej samej sieci, a plewy i ziarna lezace razem na jednym
klepisku. Wspdlne zycie w swiecie i w Kosciele nie jest jednak réwnoznaczne ze
wspolnota losu i powodzenia w doczesnosci*’. Zmagania z codzienna rzeczywisto-
$cia gorliwych chrzescijan sa znacznie trudniejsze i mniej wygodne, mniej atrak-
cyjne, niz droga chrzescijan ,,letnich” zabiegajacych tylko o osiagnigcie szczgscia
w doczesnosci.

To sprawia, ze w Kosciele pielgrzymujacym, jak zauwaza sw. Augustyna, na
»klepisku”, jest wiecej plew niz ziarna. Proporcje te sa tak dalece niekorzystne dla
wiernych Chrystusowi chrzescijan, ze ci, ktorzy patrza na Kosciot z zewnatrz, nie-
mal ich nie dostrzegaja, tak jak na klepisku trudno zauwazy¢ pojedyncze ziarna
posrod ogromu plew?’. Takze koegzystencja dobrych i zlych nie oznacza wcale
rownomiernego ich rozkladu, lecz zawiera w sobie pewna dysproporcj¢. Powstaje
pytanie gdzie szukaé przyczyn istnienia wielkiej ilosci zlych — tylko z pozoru

* Tamze, s. 558: Nie obce egzegezie koscielnej byly takze interpretacje etyczne podkre-
Slajqce role jednostki. Wskazano zatem, ze w przypowiesci nie idzie o opisanie «statusu
Kosciota», albo przedstawienie problemu heretykow. Cel jest wylqcznie etyczny. Ewangelia
domaga sie nalezytego postepowania, nalezytego ukierunkowania i nawrocenia. W takim
rozumieniu identyfikowano pojedynczego czlowieka i role ewangelizacji z kqkolem i pszeni-
cq znajdujq sie w samym czlowieku.

“ Tamze, s. 566.

Y Augustyn, Objasnienia Psalméw, 25(2),5, Pisma starochrzescijanskich pisarzy,
t. 37, s. 189: kiedy juz kazdy nieco dokonal postepu w Kosciele, jest rzeczq konieczng, azeby
w nim znosit zlych. [...] zatem, bracia, podkreslamy, Kosciotl doczesny jest klepiskiem, a na
nim zyjq plewy i ziarno. Nikt nie sprawi, by wylecialy wszystkie plewy inaczej, niz podczas
przewiewania. Nikt przed czasem wiania niech nie opuszcza klepiska, jakoby nie mogt
Scierpie¢ grzesznikow, azeby nie znalazl sie poza klepiskiem.



WALKA KOSCIOLA ZE ZLEM A KOEGZYSTENCJA CHRZESCIJAN 53

chrzescijan — we wspdlnocie Kosciota? Wydaje sig, ze wsérdd wielu, jedna z nich jest
dynamiczny rozwoj chrzescijanstwa i wchodzenie do Kosciota, w toku historii,
wrecz catych narodow, niejako administracyjne. Pierwotnie bowiem Kosciot sktadat
si¢ z malej liczby $§wigtych, a — uzywajac biblijnego obrazu — po zarzuceniu ,,mi-
syjnej sieci” zaczal si¢ rozrasta¢ tak bardzo, ze az sieci zaczynaly si¢ rwa¢. W ten
sposob w Kosciele znalazto si¢ wielu takich, ktorzy stawali si¢ chrzescijanami
tylko z pozoru, ze wzgledow koniunkturalnych. Tak jak w przesztosci, tak i dzi$
wypetnione po brzegi koscioty nie sa wcale gwarancja zachowania swigto$ci przez
wszystkich czlonkow Kosciota. Co wigcej, istnieje uzasadniona obawa, ze wzrost
ich ilosci w konsekwencji moze wiazac si¢ z obecnoscia w Kosciele znacznej licz-
by pseudochrzescijan. Wzrost liczby wyznawcow Chrystusa przy zachowaniu pro-
porcji w ilo$ci ziarna i plew, sprawia, ze nawet najdojrzalsze ziarna nie widza sie-
bie nawzajem, poniewaz kazde z nich jest otoczone przez wszechobecne plewy.
Tak wigc nie tylko tym, ktorzy spogladaja z zewnatrz na Ko$ciot wydaje sig, ze na
»klepisku” znajduja sig¢ tylko same plewy, ale rowniez ziarna, czyli dobrzy chrze-
$cijanie, starajac si¢ zy¢ zgodnie z zasadami Ewangelii i pozostaja wierni Chrystu-
sowi, moga mie¢ poczucie osamotnienia, poniewaz zyjacy obok nich ludzie nie
podzielaja podejmowanych przez nich trudéw zycia chrzescijanskiego.

Tak, jak iloSciowa przewaga plew nie przekresla jednak obecnos$ci ziarna na
»klepisku”, ani tez nie oznacza jego niewielkiej liczby, chociaz zdaje si¢ by¢ nie-
widoczne posrdd plew, tak istnienie duzej ilosci ztych chrzescijan nie tylko nie
przeczy istnieniu tych dobrych cztonkéow Kosciota, ale wrecz podkresla ich obec-
no$¢ i ja umacnia. Dzieje sig tak, jak to, ze w wyniku obecnosci kakolu nie tylko
nie maleje, lecz nawet moze zwigksza¢ si¢ plon zboza, zdopingowanego do wigk-
szego wysitku wzrastania ku gérze i jak ziarno nie przestaje by¢ soba nawet wtedy,
gdy jest otoczone mnoéstwem plew.

Zycie obok siebie w Kosciele ludzi ztych obok gorliwych chrzeécijan nie ocala
ich tozsamosci, lecz wrecz przeciwnie, z gory zaktada pewna odrebnosé, a wigc
rozdzielenie takze juz w doczesnosci, cho¢ nie zawsze jest to dostrzegane, zwlaszcza
przez ludzi begdacych poza Kosciotem. W wyniku wspolnoty Zycia na co dzien, wza-
jemnych relacji interpersonalnych, takze wspdlnej modlitwy, sa oni do siebie podob-
ni, ale ma to miejsce jedynie w wymiarze zewngtrznym. Ta ich swoista wspdlnota
posiada charakter czysto zewngtrzny, a to oznacza jedynie ich wspotwystgpowanie
obok siebie, a nigdy tozsamosci jednych z drugimi.

Tym, co réznicuje chrzescijan jest, jak juz wczesniej wskazano, autentyczna mi-
osci. To ona decyduje o podstawowym dla gorliwych uczniow Chrystusa dazeniu
do zdobycia nagrody wiecznej, w odrdéznieniu od tych, ktoérzy zafascynowani sa
jedynie korzysciami, jakie niesie doczesnos¢. Zbawcze dzialanie cnoty mitosci
pomaga w obieraniu zawsze wlasciwego kierunku duchowego wzrastania. To tez
sprawia, ze pomimo tego, iz tak wielu ochrzczonych gromadzi si¢ w jednej Swiaty-
ni oraz uczestniczy w tych samych nabozenstwach, to jednak nie stanowia jedne;j
wspdlnoty.

Koegzystencja ztych i dobrych, gorliwych i letnich, lub wrecz zimnych chrze-
Scijan, wzajemne ich kontakty nie oznacza wewngtrznego pokoju, ale jest przyczy-
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na nieustannej walki. Jej zwycigskim or¢zem w reku gorliwych chrzescijan jest
zachowanie postawy tolerancji wobec ztych ludzi i mitos¢ nieprzyjaciot oraz zwal-
czanie samego zta za pomoca dobra. Ten sposob walki, jak potwierdza doswiadcze-
nie dwoch tysigcy lat ewangelizacji, jest jedynym prowadzacym do pewnego zwy-
cigstwa tak, by nie powigkszac istniejacego juz zta ani tez nie stawac si¢ jego na-
rzedziem®™. W konsekwencji walka pomigdzy dobrymi i ztymi w Kosciele, widzia-
na z perspektywy duchowych chrzescijan, nie oznacza §wiadomie wybieranej sepa-
racji, ale staje si¢ elementem misyjnego oddziatywania, proba pomagania tym,
ktorzy wciaz, po przez swe zapatrzenie i fascynacje tylko sprawami doczesnymi,
pozostaja na obrzezach Kosciota. Nalezy jednak pamigta¢ i wciaz o to zabiegaé,
aby prowadzacy walke ze ztem pozostawali czujni. Istnieje bowiem niebezpieczen-
stwo, ze zyjac posrdd spraw tego $wiata moga ulec pokusie konformizmu i kom-
promisu. Nalezy wigc wspiera¢ tych chrzescijan, aby nigdy nie godzili si¢ na pro-
ponowane im zlo i nie zatracali w ten sposob swego duchowego charakteru. Bycie
gorliwym chrze$cijaninem musi mie¢ swoja wlasna dynamike. Przez ,klepisko”
pielgrzymujacego poprzez doczesno$¢ Kosciota, w interpretacji §w. Augustyna,
wieje nieustannie wiatr, ktory unosi to, co lekkie, pozostawiajac to, co jest cigzkie.
Wiatr pokus $wiatowych korzysci porywa stabych chrzescijan, natomiast dobre
ziarno, nie poddajac si¢ im, pozostaje na klepisku. Codziennos¢ w jakiej dziata
Kosciot to ciagly proces rozdzielania dobrych od ztych i moze by¢ porownywany
do czasu mtécenia i przewiewania ziarna.

Konkludujac — walka Ko$ciota ze ztem, koegzystencja chrzescijan w $wiecie
konsumpcjonizmu i pluralizmu religijnego jawi si¢ jako dynamiczny proces
oczyszczania ,,ziarna” i oddzielania go od ,,plew”, dokonujacym si¢ juz w czasie
wzrostu Kos$ciota, ale dopelni si¢ dopiero wraz z nadejsciem dnia sadu, ktory be-
dzie czasem zbierania plonow. Chociaz obecnie wielka ilo$¢ tzw. ,,letnich chrzesci-
jan” moze zniechgca¢ do Kosciola zaréwno samych wyznawcow Chrystusa jak
i tych, ktorzy znajduja si¢ poza nim, to jednak na szczeScie nie brakuje w nim
chrzescijan dobrych, ktérzy w cichosci i pokorze dojrzewaja do wydania godnego
owocu i odebrania wiecznej nagrody obiecanej im przez Boga. Obecnos¢ zta w Ko-
sciele 1 koegzystencja dobrych ze ztymi, a takie ma miejsce w doczesnosci, ukazuje
zycie chrzeécijanina jako pelng trudu walke ze zlem. Jest ona zwigzana $cisle
z obecnym czasem pielgrzymowania i wobec tego nim ograniczona. Nie zrazajac
si¢ przeciwnos$ciami, Kosciol jako wspolnota oraz poszczeg6élni wierni musza
wciaz odpowiadaé na pytanie o swoja istote i sens wyznawanej wiary po to, by
dawaé $wiatu godne $wiadectwo przynaleznos$ci do Chrystusa, wyjasnia¢ swoje
postannictwo oraz wciaz odnajdywa¢ w nim swe wiasne miejsce®.

*® Augustyn, Objasnienia Psalméw, 36(2),1; M. Terka, Kosciél i jego miejsce...,
s. 169.
¥ Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, 1, 1.
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THE FIGHT OF THE CHURCH AGAINST EVIL AND THE CO-EXISTENCE OF
CHRISTIANS IN THE WORLD OF CONSUMERISM AND RELIGIOUS PLURALISM

Summary

On the threshold of the new millennium it appears to be necessary, still again and again,
to look for the response to a question of the nature of Christianity. It is also necessary still
to seek what aspects of our religion should be presented to the people of the 21* century,
among where more and more are suffering a loss of life’s sense. The new generation of
Polish descent living and raised outside their old country, and especially those who have
already been born abroad, are experiencing often a doubt and look for answers; whether it
is worthy still to be persist in the faith? Whether is there still meaningful in making any
efforts to live life that conforms to the moral values of the God’s Commandments, while
the contemporary world have so many things to offer in return. Examples of such are Polish
Catholic Mission Churches in the United States. The latest carried out survey run in one of
them (The Divine Mercy Polish Mission in St. Petersburg, Florida) shows the actuality of
the problem and suggest undertaking concrete pastoral actions to advert them.

In the occurrence of the faithful doubts over the faith sense and faith proclamation with
compliance to the Church’s teaching, quite importance has the very existence of evil acts in
the Church itself and disgraceful gap growing between moral principles and practices in
everyday life. There are urgent question where to look for aid for Christian-Catholics living
among the today's world challenges and risks that come with them for the Church.

One of the many proposals likely to facilitate understanding of a life situations of
Catholics living in the pluralistic world, is the need to return to the Biblical texts, which are
always actual and valid in the pastoral teaching of the Church.

The most often mentioned parables, that can adequately reveal the Christian’s life cir-
cumstances in the today’s pluralistic world, living among the unbelievers, people of other
denominations or religions, are parables of; the weeds among the wheat (Mt 13,24-30; 36-
43), the good and bad fishes in the net (Mt 13,47-50) and in the pericope about winnowing
wheat from chaff (Mt 3,12).

The Church in her earthly pilgrimage is a community, where both good and bad people
live side by side (grain and chaff). Biblical texts demonstrate that their co-existence in
everyday life is not only something accidental, but is written into life and history of the
Church.

In conclusion, the fight of the Church against evil, the Christians co-existence in the
world overflowed with consumerism and religious pluralism stands as a dynamic, purifying
process of cleansing by separating "grain" from the "chaff". The Church as the community
as a whole and as an individual faithful, struggling to overcome so many obstacles, always
must comply to the true nature and true meaning of their faith, in order to show to the
world their relationship to Jesus Christ and His Church. They must enrich their faith in
Christ, explore and proclaim the God’s Good News and find their own place in the live of
the Church.
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STRUKTURA, DOKTRYNA I FUNKCJONOWANIE OPUS DEI

Wprowadzenie

Waznym zadaniem socjologii jest badanie struktur i zasad funkcjonowania in-
stytucji spotecznych oraz zjawisk i procesOw w nich zachodzacych. Instytucje spo-
feczne sa rozumiane, jako historycznie uksztaltowane uktady, skupiajace ludzi
w rdéznego rodzaju organizacjach, zwiazkach i stowarzyszeniach, o bardzo zr6zni-
cowanym charakterze, np. politycznym, kulturalnym, gospodarczym czy religij-
nym. Wspotczesna socjologia zdominowana przez teorie sprzyjajace sekularyzacji
i prywatyzacji religii, poswigca raczej niewiele miejsca problematyce zwiazanej
z funkcjonowanie instytucji religijnych, zwlaszcza w procesie modernizacji spo-
lecznej. Dlatego istnieje pilna potrzeba przedstawiania dziatalno$ci organizacji
i ruchow religijnych, ktore wptywaja na zmiany istniejacych warunkéw spotecz-
nych i przyczyniaja si¢ do rozwiazywania aktualnych problemoéw spolecznych.

Jedna z organizacji, ktora wyzwala wiele skrajnych emocji, budzi kontrowersje
i jednoczesnie staje si¢ obiektem zainteresowania, jest niewatpliwie Opus Dei (Pra-
tatura Swigtego Krzyza i Opus Dei). Pralatura jest typowym przyktadem zjawisk
przeciwstawnych teorii sekularyzacji i prywatyzacji religii, poniewaz jej dzialal-
no$¢ ozywia proces powrotu sacrum do sfery publicznej, a takze sprzyja desekula-
ryzacji i deprywatyzacji. Ponadto ukazuje potencjat religii katolickiej, ktora potrafi
skutecznie oddziatywac na spoteczenstwo w warunkach modernizacji i nowocze-
sno$ci. Mimo, ze Dzielo Boze istnieje od roku 1928 r. to jednak powszechna wie-
dza na jego temat jest niewielka. Przekazywane informacje o tej instytucji kosciel-
nej czgsto opieraja si¢ na mitach, fikcyjnych wydarzeniach, czy celowo rozpo-
wszechnianych insynuacjach. Istnieje obawa, ze moga one zdyskredytowac rze-
czywiste cele realizowane przez Prataturg¢. Media i ludzie nieprzychylnie nastawie-
ni do Opus Dei zarzucaja mu: fanatyzm, masochizm, korupcjg, elitaryzm, potajem-
ne wywieranie na $wiat wptywu politycznego, finansowego 1 religijnego, tajemni-
czo$¢, wolnomularstwo, sekciarstwo, totalng indoktrynacje, nieetyczny werbunek
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i upokarzanie kobiet'. Typowym przyktadem celowej manipulacji i dezinformacji
jest ksiazka Dana Browna ,,Kod da Vinci” (ang. ,,The Da Vinci Code”) wydana
w jezyku polskim w roku 2004 (ang. — 2003 r.). Na jej podstawie nakrgcono film,
ktorego swiatowa premiera odbyta si¢ 17 maja 2007 r. Zaréwno ksiazka jak i film,
przedstawiaja Opus Dei, jako tajemnicze stowarzyszenie, ukrywajace niewygodna
prawde o kompromitujacej przesztosci i grzechach Kosciota. Wedtug autora ksiaz-
ki, akceptowane rzekomo przez wiladze Pratatury metody osiggania niektorych
celow przez Opus Dei, nie rdéznia si¢ niczym od przestepczej dzialalnosci mafij-
nych organizacji. Oskarzenia kierowane pod adresem Pratatury wywotuja szereg
spekulacji, zwlaszcza wsrod osob, ktore nie maja rzetelnej i poglebionej wiedzy,
ale opieraja swoje opinie na nieprawdziwych, zmyslonych informacjach i stereoty-
pach. Z drugiej strony, paradoksalnie negatywna kampania na temat Dzieta Bozego
przyczynia si¢ do wigkszego zainteresowania organizacja, ktora dotychczas byta
mato znana. Wiele osob nie ogranicza si¢ do ,,wiedzy” wyniesionej z lektury
ksiazki D. Browna czy z ogladania filmu, ale na wlasng r¢ke probuje zdoby¢ wia-
rygodne i obiektywne informacje, analizujac kompetentne i powazne opracowania.
Celem niniejszej publikacji jest ukazanie struktury, doktryny, a takze dziatalno-
$ci organizacji religijno-spotecznej, jaka jest Opus Dei. Omdwione zostanie row-
niez znaczenie spotecznych: rél, pozycji i stosunkéw istniejacych w Prataturze.
Badana organizacja charakteryzuje si¢ nowatorskim oraz niezwykle interesujacym
stosunkiem pracy i codziennych obowiazkow do wiary i religii. Dzielo rozwija
aktywnos$¢ spoteczna katolikow 1 ukazuje sposoby realizowania we wspotczesnym
$wiecie wlasnego powolania zarowno przez ludzi $wieckich, jak i przez duchow-
nych. Dla wielu osob zalecane przez Opus Dei u§wigcanie przez wykonywanie
codziennych obowiazkoéw, prace oraz umitowanie wolnosci i odpowiedzialnosci,
moze sta¢ si¢ naczelna zasada, ktora nada sens ich zyciu indywidualnemu i spo-
lecznemu, a takze przyczyni si¢ do osiagnigcia doskonalosci chrzescijanskiej
(swigtosci). Podjeta problematyka pozwoli ustali¢ zasadno$¢ lub bezzasadnosé
réznorodnych oskarzen kierowanych pod adresem Pralatury. Mozna zatozy¢, ze
Dzielo jest atakowane, poniewaz jego doktryna i dziatalno$¢ skutecznie opiera sig
laickiej koncepcji modernizacji i nowoczesnosci, ktorej przejawem sa procesy se-
kularyzacji i prywatyzacji religii. Zmierzaja one do ograniczenia autonomii religij-
nego dziatania w wymiarze wewngtrznym i zewngtrznym. Religi¢ probuje sig ze-
pchna¢ do sfery prywatnosci, a dziatalno$¢ Kosciota ograniczy¢ do postugi duszpa-
sterskiej czy charytatywnej, kosztem gospodarczej, politycznej, a zwlaszcza kultu-
rowej. Autor publikacji sprobuje znalez¢ odpowiedzi m.in. na nast¢pujace pytania:
Na czym polega specyfika funkcjonowania Opus Dei w strukturze Kosciota kato-
lickiego? Dlaczego organizacja skutecznie przeciwstawia si¢ sekularyzacji spote-
czenstwa i spychaniu religii w sfer¢ prywatnosci? Jakie stosunki spoteczne istnieja
w organizacji? Czy Pralatura jest stowarzyszeniem elitarnym? Czy organizacja
wymaga Slepego postuszenstwa od swoich czlonkow? Jakie znaczenie w Zyciu

' Zob. B. i P. des Mazery, Opus Dei (przeklad J. Patecka, B. Walicka), wyd. 1, Wy-
dawnictwo AMBER, Warszawa 2006, s. 12-13.
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0s6b nalezacych do Opus Dei odgrywa praca? Dlaczego Dziato przywiazuje duza
wage do osobistego apostolstwa swoich cztonkéw? Jakie role i pozycje spoteczne
zajmuja w stowarzyszeniu wierni S$wieccy? W jaki sposob Pratatura zdobywa $rod-
ki finansowe niezbedne do prowadzenia dziatalno$ci apostolskiej? Niniejsze opra-
cowanie powstanie w oparciu o analizg zrodet zastanych, dotyczacych problematy-
ki Opus Dei. Szczegolng warto$¢ maja pozycje ksiazkowe, ktérych autorem jest
Josemaria Escriva de Balaguer — zalozyciel Dzieta Bozego.

Struktura i organizacja Opus Dei

Jak juz wspomniano Opus Dei powstato w 1928 r. z inicjatyw hiszpanskiego
ksiedza Josemarii Escriva de Balaguer. Ewolucja statusu prawnego organizacji jest
dluga i nieco zawita. Dlatego dla uniknigcia historyczno-prawnych meandrow
mozna powiedzie¢, ze w roku 1941 Opus Dei zostalo zatwierdzone, jako pobozne
stowarzyszenie, dwa lata pozniej potaczylto si¢ ze Stowarzyszeniem Kaptanskim
Swietego Krzyza, w 1947 . stalo sie $wieckim instytutem, a od 1982 r. jest pratatu-
ra personalna. Stosunkowo dluga procedura kanoniczna wynikata ze specyfiki sto-
warzyszenia, ktore rodzilo si¢ w §wiecie i zwracatlo do wszystkich zwyczajnych
chrzescijan. Stolica Apostolska powierzyta organizacji dwojakiego rodzaju zada-
nia. Pralat i podlegle mu duchowienstwo maja sprawowac opieke nad $wieckimi
cztonkami Opus Dei oraz wspiera¢ ich w realizacji zamierzen dotyczacych zycia
ascetycznego, formacji doktrynalnej i apostolstwa. Natomiast Pralatura rozumiana
jako organizacja zrzeszajaca duchowienstwo i §wieckich ma rozbudza¢ we wszyst-
kich srodowiskach spotecznych $wiadomos¢ uswigcajacej wartosci pracy zawodo-
wej. Naczelnym celem dziatalnosci Opus Dei jest wigc apostolstwo pracy (stowem
i czynem). Pokazuje ono, ze wykonywanie codziennej pracy oraz wypetnianie
zwyktych obowiazkdéw swojego stanu i zawodu staje si¢ okazja do spotkania
z Bogiem, do stuzenia bliznim, a takze do udoskonalania spoteczenstwa. Wypet-
niajac swoja apostolska misje w $wiecie, obecnie Dzieto Boze wspdtpracuje z Ko-
$ciotami lokalnymi w 61 krajach, stwarzajac mozliwosci formacji chrzescijanskiej
dla osob, ktore chca odnowic¢ swoje zycie duchowe i czynnie wlaczy¢ si¢ w apo-
stolstwo Kosciota®.

Pratatura personalna Opus Dei nie jest $cisle przypisana do konkretnego teryto-
rium lecz posiada struktur¢ osobowa erygowana przez Stolice Apostolska w celu
prowadzenia szczegodlnej dziatalno$ci duszpasterskiej w przestrzeni catego $wiata.
Posiada wlasny statut o charakterze migedzynarodowym. Gtéwny zarzad ma siedzi-

2 Jan Pawel II, Konstytucja apostolska ,, Ut sit” (O powolaniu Pralatury Personalnej
., Swietego Krzyza i Opus Dei”), 28 listopad 1982, Acta Apostolicae Sedis (AAS) 85
(1983), s. 423; G. Romano, Opus Dei. Postannictwo, inicjatywy, ludzie, Edycja Swigtego
Pawta, Czgstochowa 2002, s. 23-24; J.L. Allen Jr, Opus Dei (z angielskiego przetozyli
A.1]J. Maziarscy), Swiat Ksiazki, Warszawa 2006, s. 39-40; D. le Tourneau, Czym jest
Opus Dei (przetozyt G. Kania), Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 2004, s. 80-99;
http://www.opusdei.pl/art.php?p=12323.
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be w Rzymie. W organizacji szczego6lna pozycj¢ zajmuje pratat, ktoremu podlegaja
kaptani wywodzacy si¢ z cztonkéw Dziata Bozego. Swieccy na podstawie odpo-
wiednich umoéw zawartych z Pratatura, podejmuja zadania okreslone w wewngtrz-
nych aktach prawnych. Pratata wspieraja dwa kolegialne organy: Rada Generalna
reprezentujaca mezczyzn i Asesoria Centralna wystgpujaca w imieniu kobiet. Rady
mianuja delegatow regionalnych, czyli przedstawicieli poszczegdlnych krajow,
w ktorych dziatalno$¢ prowadzi Dzieto Boze. Na poziomie regionalnym struktura
organizacji jest podobna. Regionem (pokrywajacym si¢ z obszarem kraju) kieruje
wikariusz konsyliariusz, wspierany przez dwie rady reprezentujace mezczyzn
i kobiety. Rozlegle terytorialnie lub gesto zaludnione regiony dzielg si¢ dodatkowo
na delegatury majace zasadniczo podobna strukture (wikariusz i dwie rady). Pod-
stawowa jednostka organizacyjna Opus Dei jest oSrodek, na czele ktorego stoi dy-
rektor wspierany przez lokalng radg. Zajmuje si¢ on przede wszystkim formacja
duchowa i sprawuje opieke duszpasterska nad cztonkami Opus Dei na okreslonym
terenie. Statut organizacji respektujacy jurysdykcje miejscowego biskupa diece-
zjalnego, sprawia, ze Opus Dei funkcjonuje w catkowitej jednosci i zgodnosci
z Ko$ciotem powszechnym i Ko$ciotami lokalnymi. Program duszpasterski Prata-
tury jest realizowany w ramach struktur poszczegdlnych diecezji za zgoda miej-
scowego biskupa’.

Relacje migdzy Pralatura a przedstawicielami lokalnej hierarchii diecezjalne;j
okresla statut Opus Dei, a takze prawodawstwo koscielne. Miejscowy ordynariusz
powinien zosta¢ poinformowany o planowanej dziatalno$ci Pratatury na terenie
swojej diecezji, poniewaz od jego zgody uzaleznione jest powstawanie osrodkow
Dzieta. Biskupowi przyshuguje prawo wizytacji osrodkéw prowadzonych przez
Opus Dei, w ktérych odbywa si¢ formacja i praca duszpasterska. Ordynariusz po
zawarciu odpowiedniej umowy z Pratatura, moze powierzy¢ jej opieke religijna
nad wybrana parafia*

Bardzo wazna pozycj¢ w strukturze Opus Dei zajmuje pratat (ordynariusz), kto-
ry sprawuje swoj urzad dozywotnio. Pierwszym ordynariuszem Pratatury byt zato-
zyciel Opus Dei ks. Josemaria Escriva de Balaguer. Po jego Smierci w 1975 r. na
nastepce wybrano ks. Alvaro del Portillo, ktory w 1991 r. zostat mianowany bisku-
pem przez Jana Pawtla II. Od roku 1994 r. jurysdykcje nad ksigzmi i osobami
swieckim sprawuje pratat Javier Echevarria (biskup od 1995 r.). Zaréwno kaptani
jak i katolicy swieccy podlegaja wtadzy pratata w zakresie realizacji specyficznych
zadan apostolskich Dzieta. Dla ksi¢zy inkardynowanych w Opus Dei, pratat jest
ordynariuszem, podobnie jak biskup miejsca dla duchowienstwa diecezjalnego.
Kaptani pracujacy w strukturach Pratatury rekrutuja sig¢ sposrod swieckich czton-
kow Dziata. Ksigza c¢i mimo, ze podlegaja bezposrednio i wylacznie pratatowi, to
jednak ze wzgledu na miejsce pracy duszpasterskiej musza zachowywac ustano-

3JL. Allen Jr, dz. cyt., s. 40-43; D. le Tourneau, dz. cyt., s. 100-107, 106-107,
R.Gomez Perez, Opus Dei — proba wyjasnienia, Promotor, Lublin 1998, s. 168-170;
G.Romano, dz. cyt., s. 167-168.

*D.le Tourneau, dz. cyt., s. 103-104.
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wione przez lokalnych hierarchdw normy dotyczace dyscypliny duchowienstwa,
a takze respektowaé ich zarzadzenia®.

Duchowienstwo Opus Dei stanowi ok. 2 procent wszystkich cztonkéw i wywo-
dzi si¢ z 0s6b $wieckich nalezacych do Pratatury. Podstawowym zadaniem ksi¢zy
jest opieka duszpasterska nad czlonkami organizacji, cho¢ niektorzy prowadza
parafie, realizuja specyficzne przedsigwzigcia Opus Dei lub sg nauczycielami aka-
demickimi. Najcze$ciej kaptanami zostaja numerariusze, a w niektorych przypad-
kach tzw. przytaczeni posiadajacy oprocz studiow swieckich réwniez solidne przy-
gotowanie teologiczne. Ksigza nie inkardynowani w Prataturze moga wstapi¢ do
Stowarzyszenia Kaplanskiego Swietego Krzyza, ktorego prezesem generalnym jest
pratat Opus Dei. Stowarzyszenie jest Scisle zwigzane z Pratatura i zostato razem
znig erygowane przez Stolicg Apostolska. Do stowarzyszenia naleza zaréwno
ksigza Opus Dei, jak i kaptani diecezjalni, zainteresowani duchowoscig Dzieta i
uczestniczacy w prowadzonej przez Pratatur¢ formacji doktrynalnej. Stan prawny
ksigzy diecezjalnych nie ulega zmianie, gdyz nadal zachowuja zwiazek ze struktu-
rami KoS$ciota lokalnego i sprawuja swojg postugg. Obowiazuje ich jednak regula-
min wewnetrzny stowarzyszenia dotyczacy zycia duchowego®.

Kaptani wstepujacy do Stowarzyszenia Kaptanskiego Swictego Krzyza korzy-
staja z przystugujacego im prawa do zrzeszania si¢ z innymi kaptanami dla wspol-
nego dobra duchowego. Ksigzy i wiernych nalezacych do Pralatury laczy relacja
prawna, typowa dla stowarzyszen. Stowarzyszenie Kaptanskie Swictego Krzyza
zapewnia swoim cztonkom osobista formacj¢ duchowa, ktoéra jest niezbgdna w
dazeniu do doskonatosci. Ksigza otrzymuja od Pralatury taka sama pomoc, jak
osoby $wieckie. Moga liczy¢ na braterskie wsparcie innych wiernych bedacych
cztonkami Dziata’

Katolicy $wieccy nalezacy do Opus Dei to mgzczyzni i kobiety, stanu wolnego
i zyjacy w zwiazkach malzenskich, wywodzacy si¢ z réznych grup spotecznych.
Zgodnie z wola zatozyciela Dziato przyjmuje w swoje szeregi katolikow z najroz-
niejszych stanéw spotecznych, by si¢ uswigcali i przyczyniali si¢ do uswigcenia
innych. Pelnia oni wiele 16l 1 zajmuja rézne pozycje spoteczne. Podlegaja jurys-
dykcji miejscowego biskupa diecezjalnego na réwni z innymi wiernymi, natomiast
ze wzgledu na przynalezno$é do Opus Dei obowiazuja ich zarzadzenia pratata®.

> G. Romano, dz. cyt., s. 137-139; D. le Tourneau, dz. cyt., s. 101-102; J.L. Allen
Jr, dz. cyt., s. 42.

by, Messori, Sledztwo w sprawie Opus Dei. Rozdzial ,, Byl sobie Franco” autorstwa
Giuseppe Romano (przektad A. Wieczorek-Niebielska), Fronda, Warszawa 1998, s. 155-
158; J.L. Allen Jr, dz. cyt., s. 30; G. Romano, dz. cyt., s. 141-145, 163-164; D. le To-
urneau, dz. cyt., s. 105.

”G.Romano, dz. cyt., s. 164-165; R. Gomez-Perez, dz. cyt., s. 140-142.

8 G. Romano, dz. cyt., s. 145-148; D. le Tourneau, dz. cyt., s. 102-103; Przemowie-
nie Ojca swietego [Jana Pawla II], Biuletyn Informacyjny. Blogostawiony Josemaria
Escriva Zatozycie Opus Dei (1996), nr 11, s. 5. W dekrecie uznajacym cud za przyczyna
J. Escrivy, papiez Jan Pawet II napisal, ze zatozyciel Opus Dei powolujac do istnienia Dzie-
o otworzyl dla wiernych wszelkiego stanu — duchownych i $wieckich, szeroka droge ku
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Katolicy wstepujacy do organizacji nie sktadaja zadnych §lubow ubdstwa, po-
stuszenstwa i czystosci, jak czynia to osoby konsekrowane, ale swoja wole wyraza-
ja przez deklaracj¢ o charakterze umowy. Ma ona wymiar dwustronny i jest zawie-
rana w obecnosci dwoch swiadkow. Adepci zobowiazuja si¢ do zycia zgodnego
z duchem Opus Dei i do wspierania jego apostolskiej dziatalnosci, a Pratatura po-
dejmuje sig ich statej formacji doktrynalno-religijnej, duchowej, ascetycznej i apo-
stolskiej’.

Zgodnie z przyjeta przez zalozyciela Opus Dei zasada wszyscy cztonkowie or-
ganizacji sa rowni, poniewaz otrzymali powotanie do §wigtosci. Natomiast istnie-
nie w Pralaturze roznych kategorii cztonkowstwa oznacza, ze maja oni niejedna-
kowe mozliwosci zaangazowania si¢ w Dzieto i uczestniczenia w jego pracach.
Osoby nalezace do Pratatury dzielg si¢ na numerariuszy (i numerarie), supernume-
rariuszy (i supernumerarie), przytaczonych i niezrzeszonych sympatykow nazywa-
nych wspolpracownikami. Terminologie, ktéora moze kojarzy¢ sig z tajnym stowa-
rzyszeniem zapozyczono z tradycyjnej hiszpanskiej nomenklatury uniwersyteckiej
(nazwy roéznych kategorii profesoréw)'’. Numerariuszami i numerariami moga
zosta¢ duchowni i $wieccy, megzczyzni 1 kobiety, zobowigzujacy si¢ do zycia
w celibacie (ok. 20% wszystkich cztonkdéw). Powinni oni charakteryzowac sig
catkowita dyspozycyjnoscia w realizacji zadan stawianych przez Pratature, zwlasz-
cza dotyczacych kierowania strukturami Dzieta i organizowania formacji dla pozo-
statych czlonkow. Osoby te mieszkaja w osrodkach Opus Dei i zazwyczaj nimi
kieruja. Wigkszos¢ z nich pracuje poza osrodkami, wykonujac prace zawodowa,
niektorych zatrudnia Pratatura. Posiadaja oni zazwyczaj gruntowne przygotowanie
teologiczne 1 korzystaja z intensywnej formacji duchowej. Wigksza czgs$¢ swoich
dochodow przeznaczaja na cele organizacji, a takze stosuja umartwienia cielesne.
Najliczniejsza grupe cztonkow stanowia tzw. supernumerariusze i supernumerarie
(ok. 70%), mieszkajacy poza osrodkami. Sa to osoby Zyjace w malzefistwie lub
stanu wolnego, ktore z powodu réznych obowiazkoéw rodzinnych i osobistych,
maja ograniczona dyspozycyjnos¢. Wykonuja oni swoje zawody, angazuja si¢ za-
zwyczaj w zycie religijno-spoteczne wiasnych parafii, a takze wspieraja material-
nie przedsigwzigcia Opus Dei. Podstawowym miejscem apostolstwa supernumera-
riuszy jest rodzina, czyli ,,domowy Kosciol”. Kolejna grupg stanowia tzw. przyta-
czeni, czyli zyjace w celibacie osoby $wieckie, ktore ze wzgledu na obowiazki
rodzinne, zawodowe lub osobiste mieszkaja z rodzinami badz samotnie. Od nume-
rariuszy odroznia ich miejsce zamieszkania i ewentualnie mniejsza dyspozycyjnosé¢
wobec organizacji. Dzialalnos¢ Opus Dei wspieraja tzw. wspolpracownicy nie

uswigceniu bez potrzeby zmieniania stanu przez wykonywanie czynnosci zawodowych
i codziennych obowiazkéw. Zob. Dekret papieski uznajacy cud przypisywany Czcigodne-
mu Studze Bozemu Josemaria Escriva de Balaguer, Biuletyn. Czcigodny Stuga Bozy Jose-
maria Escriva de Balaguer Zatozyciel Opus Dei (1991), nr 9, s. 2.

’D.le Tourneau, dz. cyt., s. 115-116; G. Romano, dz. cyt., s. 148-152.

V. Messori, dz. cyt., s. 19-20.
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bedacy formalnymi czlonkami Pratatury. Naleza do nich zaréwno jednostki, jak
i instytucje, ktore wspomagaja Dzieto swoimi modlitwami, ofiarami i praca''.

Przynalezno$¢ do Pratatury w Zaden sposob nie ogranicza wolnosci 0séb zyja-
cych w spoteczenstwie. Moga oni swobodnie podejmowac decyzj¢ i dokonywac
wyborow w kwestii zawodowej, spotecznej, politycznej czy ekonomicznej,
uwzgledniajac oczywiscie zasady wiary i moralnosci katolickiej oraz dyscypliny
Kosciota. Cztonkowie Opus Dei wykonuja swoje rodzinne i zawodowe obowiazki
zupelie swobodnie, bez zadnej zewnetrznej podlegtosci Prataturze. Rola przeto-
zonych ogranicza si¢ do udzielania cztonkom pomocy duchowej i formacji religij-
no-doktrynalnej. Ksig¢za unikaja wypowiedzi na tematy polityczne, by niepotrzeb-
nie nie zraza¢ osob §wieckich i nie podwaza¢ ich zaufania. W sferze zycia §wiec-
kiego katolicy nalezacy do Opus Dei posiadaja catkowita autonomig. Wtadze ko-
scielne Pralatury staraja si¢ nie wykorzystywac rol, a takze pozycji spotecznych
zajmowanych przez czlonkow dla uzyskiwania przywilejow czy zdobywania
wplywow'?.

W roku $mierci Josemarii Escrivy (1975) zatozone przez niego stowarzyszenie
liczyto ok. 60 tys. 0sob reprezentujacych 87 roznych narodowosci. Wedtug danych
statystycznych podawanych przez Prataturg liczba jej cztonkdéw w $wiecie w ostat-
nich dziesigciu latach systematycznie wzrasta, cho¢ z nieco mniejszym natgzeniem
jak w poprzedniej dekadzie. W 1991 r. do Opus Dei nalezalo 74 710 katolikow,
w tym 1 385 kaptanow, czyli statystycznie jeden kaptan przypadat na 53 wiernych.
W ciagu nastepnych dziesigciu lat liczba cztonkoéw wzrosta do 82 715 (w tym ka-
ptanéw 1788). W roku 2009 organizacja zrzeszala 85 568 katolikow $wieckich
oraz 1996 ksigzy (jeden kaptan na 43 §wieckich). Z powyzszych danych wynika, ze
w okresie 1991-2001 liczba cztonkow wzrosta o 8 tys., natomiast w ciagu nastep-
nych os$miu lat o ok. 4 850 0s6b, czyli wzrost okazal si¢ nieco mniej intensywny,
niz w latach dziewie;c’dziesia(tych13 .

Istotne zalozenia doktryny Opus Dei

Nie ulega watpliwosci, ze w kwestii udziatu katolikow $wieckich w apostol-
stwie Kosciota, a takze w ich dazeniu do $§wigtosci w $wiecie doktryna wypraco-
wana przez Josemari¢ Escrive miata charakter nowatorski i wyprzedzita oficjalne
nauczanie eklezjalne ogloszone w czasie Soboru Watykanskiego II. Ko$ciot miat
i nadal ma sktonno$ci do powierzania osobom $wieckim raczej drugoplanowych
zadan apostolskich, podczas gdy pierwszoplanowe rezerwuje ksigzom i zakonni-
kom. Dlatego postulat Escrivy, by dzielo ewangelizacji $wiata powierzy¢ katoli-
kom $wieckim wykonujacym swoje zwyklte obowiazki zawodowe, stat si¢ niejako

'""J.L. Allen Jr, dz. cyts. 28-31; G. Romano, dz. cyt., s. 153-155, 181-182; D. le
Tourneau, dz. cyt., s. 109-110; R. Gomez Perez, dz. cyt., s. 135-139.

2R. Gomez Perez, dz. cyt., s. 102-103; J.L. Allen Jr, dz. cyt., s. 98-99.

" http://www.catholic-hierarchy.org/diocese/dqod0.html; G. Romano, dz. cyt., s. 32.
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przetomem kopernikanskim w Kosciele. Idee Escrivy realizuje Opus Dei, ktorego
naczelnym zadaniem jest wprowadzanie w zycie nauki o powszechnym powotaniu
do $wigtos$ci oraz rozbudzanie w kazdym $rodowisku idei u§wigcania pracy zawo-
dowej. W tym ujeciu, praca nie jest celem nadrzednym (pracoholizm), ale staje si¢
wylacznie $rodkiem do osiagniecia doskonatosci chrzescijanskiej'®. Zatozyciel
Pratatury juz w roku 1932 pisat do cztonkoéw stowarzyszenia, ze wraz z kaptanami
sa odpowiedzialni za ewangelizacje $wiata: ,,Odrzuci¢ nalezy przesad, wedhug
ktérego zwykli wierni nie mogg zrobi¢ nic innego, jak tylko stuzyé pomoca klero-
wi w dziatalno$ci koscielnej. Trudno zrozumieé, dlaczego apostolstwo §wieckich
miatoby sig wciaz ogranicza¢ do zwyktego udziatu w apostolacie duchownych. To
sami $wieccy maja obowiazek sprawowac apostolstwo. I to nie dlatego, ze otrzy-
muja jaka$ misj¢ kanoniczna, ale dlatego, ze sa cze¢écia Kosciota. Swoja misje wy-
konuja poprzez prace, zawdd, rodzine, wspolpracownikow i przyjaciot”'’. Zagad-
nienia dotyczace apostolatu katolikéw s$wieckich ze wzgledu na ich znaczenie
W zyciu spofecznym zostang w sposob szczegodlny wyakcentowane w niniejszej
czesci opracowania.

Josemaria byt przekonany, ze §wigto$¢ jest mozliwa do osiagnigcia dla wszyst-
kich wierzacych. Prawda ta cho¢ przez wieki uznawana przez Kos$ciol, byta nieco
zapomniana, a $wigto$¢ raczej rezerwowano dla duchownych. Escriva w swoich
dziatach niestrudzenie przypominal, iz kazdy czlowiek bez wzglgdu na status spo-
leczny czy wykonywany zawod jest powotany zaréwno do $wigtosci, jak i do apo-
stolstwa, ktore sa ze soba nierozdzielnie ztaczone. Nie mozna bowiem osiagnac
swigtosci bez pracy apostolskiej i odwrotnie. Dazenie do doskonatosci chrzescijan-
skiej przez ludzi swieckich ma dokonywac si¢ nie w izolacji od $wiata, jak czynia
to niektore zakony, ale przez zycie w $wiecie. Swiat i wszystko co on obejmuje —
z wyjatkiem grzechu — jest dobry, poniewaz zostat stworzony przez Boga'’.

Chrzescijanin  bedacy rownocze$nie czlonkiem spolecznosci koscielnej
i $wieckiej, powinien odnosi¢ do nadprzyrodzonos$ci cala rzeczywisto§¢ doczesna,
a zwlaszcza pracg zawodowa, obowiazki rodzinne i spoteczne. Bog nie chce wy-
rywac cztowieka z jego naturalnego srodowiska, ani tez nie odciaga go od zycia
spotecznego, jego pozycji, rol i stosunkoéw spotecznych. Nie pozbawia go tez szla-
chetnych ludzkich ambicji, ani pracy zawodowej, lecz chce by byt §wigtym w spo-
leczenstwie w ktdérym zyje i pracuje, uswigcajac swa pracg zawodowa i obowiazki
wlasnego stanu. Proponujac droge do swigtosci w Swiecie przez wykonywanie

“J Escriva, Droga, Bruzda, Kuznia, wyd. 3, Ksiggarnia §w. Jacka i Apostolicum, Ka-
towice — Zabki 2005, s. 430. Zob. Jan Pawet II, Konstytucja Apostolska ,, Ut sit”...,
s.423;J.L. Allen Jr, dz. cyt.,s. 11.

5J. Escriva, Droga, Bruzda..., s. 254; G. Romano, dz. cyt., s. 92. Zob. V. Messori,
dz. cyt., s. 106-108.

'©J. Escriva de Balaguer, To Chrystus przechodzi (przektad z hiszanskiego A. Kaj-
zerek, Ksiggarnia §w. Jacka, Katowice 1992, s. 268; tenze, Droga, Bruzda..., s. 90, 321.
Zob. D. le Tourneau, dz. cyt., s. 38-39; Szescdziesiqt lat Opus Dei, Biuletyn. Czcigodny
Stuga Bozy Josemaria Escriva de Balaguer Zatozyciel Opus Dei 11 (1990), nr 8, s. 1-2.
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swoich obowiazkow Josemaria Escriva wskazywal na konieczno$¢ wspotpracy
z Bogiem: ,JesteSmy tylko malymi stworzeniami, a B6g pomoze nam sta¢ si¢
swigtymi poprzez wypelianie naszych obowiazkow: jesli jestes zonaty, pomoze ci
prawdziwie mitlowac zong, kocha¢ dzieci, dba¢ o siebie z mitosci do nich i dbaé
o nich, pracowa¢ w poszanowaniu sprawiedliwosci, by¢ szlachetnym. Pomoze ci
przestrzegaé wymogow prawa, ale rowniez wymogow mitosierdzia: to znaczy
wktada¢ serce w wypetnianie obowiazkow, inaczej zycie staje si¢ bardzo cigzkie,
bardzo jalowe. Jesli we wszystko wkladamy serce i Chrystusowe milosierdzie,
wszystko w zyciu staje si¢ stodkie. Znika przemoc [...]. Idac ta droga staniesz si¢
swietym™"”.

Kazdy chrzescijanin powinien stawac si¢ apostotem Chrystusa w $wiecie 1 da-
wac przyktad chrze$cijanskiego zycia w swojej pracy, rodzinie i otoczeniu. Przez
chrzest zostal upodobniony do swojego Mistrza, a przez bierzmowanie przysposo-
biony do dawania $wiadectwa i powotany do stuzenia Bogu w $wiecie dzigki
uczestnictwu w powszechnym kaptanstwie wiernych. Chrzescijanie zyjac w $§wie-
cie i wypetniajac swoje obywatelskie obowiazki powinni szuka¢ nie tylko wilasnej
swigtosci, ale rowniez pomaga¢ innym w odnajdywaniu drogi do Boga, dajac
swiadectwo slowa, przyktadu, modlitwy i pokuty. Obowiazek ten spoczywa na
wszystkich wierzacych, a wigc duchownych i $wieckich. Katolicy §wieccy nie
moga sta¢ z zatozonymi r¢kami, ale maja aktywnie wlaczac si¢ w rozwoj Krole-
stwa Bozego na ziemi, poniewaz przemienianie §wiata i oczyszczanie go z grzechu
jest nie tylko oficjalnym zadaniem duchownych, ale obowiazkiem wszystkich
ochrzczonych, bedacych mistycznym ciatem Chrystusa (Kosciotem). Dla kazdego
chrze$cijanina apostolstwo ma by¢ powinno$cig naturalng i normalna, gdyz nie jest
ono dodatkiem do codziennych zajeé czy aktywnosci zawodowej. Apostolstwo
obejmuje u§wigcanie normalnej, codziennej pracy, a takze uswigcanie innych przez
wykonywanie obowiazkow swego stanu czy zawodu. Odpowiedzialnos¢ za bliz-
nich, a zwlaszcza za ich zbawienie jest odpowiedzia na przykazanie milosci, dane
ludziom przez Boga. Chrzescijanie postani na caty swiat maja by¢ swiadkami Jezu-
sa, czyli powinni zachowywac¢ si¢ zgodnie z Jego nauka'®. W jednej ze swoich
homilii zatozyciel Opus Dei méwit do stuchaczy: ,,PowinniSmy wigc postgpowac
w taki sposob, aby inni, widzac nas, mogli powiedzie¢: ten jest chrzescijaninem,
poniewaz nie zna nienawisci, rozumie innych, nie jest fanatykiem, potrafi prze-
zwyciezaé instynkty, pojmuje znaczenie pokoju i to wszystko dlatego, ze kocha™".

Escriva zachgcal osoby nalezace do Opus Dei, by nie tylko stawaly si¢ aposto-
fami, ale rowniez apostotami apostotdow. Swoim zyciem maja pociaga¢ innych do

7' G. Romano, dz. cyt., s. 36; J. Escriva, Kuznia, ksiggarnia §w. Jacka, Katowice
1992, s. 79; tenze, Droga, Bruzda..., s. 227, 254.

'8 J. Escriva, To Chrystus przechodzi..., s. 178-181; tenze, Droga, Bruzda..., s. 256-
263, 340-354.

' J. Escriva, To Chrystus przechodzi..., s. 181. Zob. J. Domaradzki, Ethos pracy
w doktrynie i praktyce Opus Dei, Wydawnictwo NOMOS, Krakow 2010, s. 256-269.
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Boga i pobudza¢ ich do dawania §wiadectwa o Chrystusie. Beda mogly tego doko-
na¢ swoja naturalnos$cia i prostota, zyjac w §wiecie i po§wigcajac si¢ pracy zawo-
dowej, trosce o rodzing, a takze uczestniczac w szlachetnych przedsigwzigciach
ludzkich i respektujac prawdziwa wolnos¢ kazdego czlowieka. Takie apostolstwo
chrze$cijanskie realizowane przez zwyczajnych chrzescijan, zyjacych w $wiecie,
jest wielka katecheza. Czlonkowie Opus Dei korzystajac z osobistych kontaktow
oraz autentycznej przyjazni, maja budzi¢ w innych ludziach giéd Boga i pomagac
im w odkrywaniu nowych horyzontow, dzigki wlasnej naturalnosci, prostocie,
przyktadowi dobrze przezywanej wiary, zyczliwemu stowu i Bozej prawdzie.
Chrzescijanie powinni réwniez broni¢ swojej wiary i dobrego imienia KoSciota,
ktory jest w §wiecie atakowany przez rozne instytucje $wieckie. Skutecznym spo-
sobem odpierania atakow wrogdw religii staje si¢ zaktadanie godziwych stowarzy-
szen spotecznych, w ktorych zintegrowani ludzie §wieccy moga aktywnie dziatac,
zgodnie ze swoim zainteresowaniami i zdolnosciami. Katolicy swieccy powinni si¢
stara¢, by instytucje i struktury $wieckie, w ktorych pracuja i dziataja jako peino-
prawni obywatele, kierowaty si¢ zasadami zgodnymi z chrzescijanska koncepcja
zycia. Przeniknigcie wszystkich dziedzin ludzkiej egzystencji swiattem Ewangelii
jest waznym zadaniem apostolskim, ktére nalezy realizowa¢ bez zadnych kom-
pleksow. Katolik powinien bra¢ czynny udzial w przedsigwzigciach i decyzjach, od
ktorych zalezy terazniejszos$¢ i przyszto$¢ spoteczenstwa. Natomiast wszelkie prze-
jawy opieszatosci, biernosci, badz wygodnictwa sa szkodliwe, gdyz przeszkadzaja
rozwojowi Bozego dziela w $wiecie. Apostol Chrystusa ma spetnia¢ gorliwie
wszystkie swoje obowiazki obywatelskie, nie probujac pomina¢ zadnego, a takze
powinien korzysta¢ ze wszystkich swoich praw dla dobra spoteczenstwa, nie wyla-
czajac nieroztropnie zadnego™.

W postepowaniu cztonkéw Opus Dei powinna dominowaé ,,jednos¢ zycia”,
wolna od rozdarcia na sferg ,,sacrum” i ,,profanum”. Nie moze by¢ rozdzwigku
migdzy zasadami wyznawanej wiary a codziennym post¢gpowaniem. Chrzescijan-
stwa nie wolno sprowadza¢ jedynie do praktyk religijnych czy aktéw poboznosci,
ale musi ono oddziatywaé na wszystkie sytuacje i sfery zycia powszedniego, aby
nie bylo schizofrenii moralno-religijnej. Cztowiek wierzacy powinien by¢ we-
wngtrznie spojny 1 zintegrowany, by nie prowadzit podwojnego zycia: publicznego
i poboznego na pokaz, a prywatnego i poganskiego w ukryciu. Zatozyciel Opus
Dei przestrzega przed falszywymi apostotami, ktorzy tylko mowia o Chrystusie,
a w rzeczywistosci nie jest On widoczny w ich czynach. Dla ludzi takich nie ma
,miejsca w Dziele Bozym®'.

Bardzo wazna funkcj¢ w postudze apostolskiej ludzi §wieckich spetnia praca
zawodowa, poprzez ktora realizuja oni wlasne powotanie. Wierni powinni uswig-

2 J. Escriva, To Chrystus przychodzi..., s. 214-216; tenze, Kuznia..., s. 137-138, 140-
141; tenze, Droga, Bruzda..., s. 267-270, 547-552.

21 J Escriva, Kuznia..., s. 137, 192-193; tenze, Droga, Bruzda..., s. 23, 120, 230. Zob.
G.Romano, dz. cyt., s. s. 91; J.L. Allen Jr, dz. cyt., s. 87; V. Messori, dz. cyt., s. 115.
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ca¢ swoje zycie, a takze prowadzi¢ do swigtosci innych ludzi przez uswigcanie
srodowiska pracy, a takze rdl i pozycji spotecznych. Ludzka praca jest w nieroz-
faczny sposob zwigzana z zyciem czlowieka na ziemi. Praca zawodowa takze jest
apostolstwem. Daje mozliwo$¢ poswigcenia si¢ dla innych ludzi, aby ukaza¢ im
Chrystusa i poprowadzi¢ ich do Boga. Mimo, ze towarzyszy jej wysitek fizyczny,
zmeczenie 1 bol, to nie powinna by¢ ona traktowana jako kara, smutek lub prze-
klenstwo. Praca jest bowiem darem Boga i dlatego nie moze by¢ dzielona na kate-
gorie w zaleznos$ci od jej rodzaju. Ludzie nieslusznie réznicujg zajgcia na lepsze
i gorsze. W rzeczywistosci kazda godziwa praca (nie tamiaca Bozych przykazan)
ma warto$¢, poniewaz jest tworczym uczestnictwem w stworczym dziele Boga.
Praca nie powinna ograniczac¢ si¢ tylko do materialnej produkcji, ale ma stawac sig
sposobem na spotkanie z Bogiem. Wierni maja rozpoznawaé¢ Stworce w doswiad-
czeniach wlasnej pracy i wysitku. Prawdziwa praca rodzi si¢ z mitosci i podpo-
rzadkowuje si¢ mitosci. W ten sposob staje si¢ modlitwa i dzigkczynieniem. Za-
rowno praca zawodowa, jak i codzienne obowiazki domowe sa $§wiadectwem god-
nosci istoty ludzkiej, a takze staja si¢ dla cztowieka okazja do rozwoju wiasnej
osobowosci. Praca wykonywana z innymi ludzmi utrwala wigz spoteczna, jest zro-
dtem dochodéw, warunkiem utrzymania wlasnej rodziny, srodkiem do poprawy
sytuacji spoteczenstwa i rozwoju calej ludzkosci. Praca zamienia si¢ w $rodek
i droge do $wigtosci, czyli w konkretne zadanie, ktore cztowiek uswigca 1 ktore
jego uswieca, praca staje si¢ niejako modlitwa prowadzaca do Boga™.

Doktryna Opus Dei dowartosciowuje droge zyciowa ludzi §wieckich, a takze
ich powotanie do zycia w rodzinie i malzenstwie. W tradycji Kosciota przed Sobo-
rem Watykanskim II funkcjonowat stereotyp, ze droga zyciowa os6b duchownych
zyjacych w celibacie jest doskonalsza i pewniej prowadzi do doskonalosci chrze-
scijanskiej. Escriva w swoim nauczaniu przypominal prawde, iz rowniez w mat-
zenstwie i rodzinie mozna osiagnac¢ swigto$¢. Malzonkowie w sposob szczegolny
sq powotani do uswigcania swego zycia matzenskiego, samych siebie i wlasnych
dzieci. Zycie malzefiskie to zwyczajne sytuacje na ktore przede wszystkim sktada
si¢ jedno$¢ matzenska, opieka nad dzie¢mi, ich wychowanie, wysitki zmierzajace
do zaspokojenia potrzeb rodziny i jej rozwoju, a takze stosunki z innymi osobami
tworzacymi spoteczno$¢. Do uswigcenia wszystkich tych sfer zycia rodzinnego
powotlani sa matzonkowie, ktorzy wspotuczestnicza w Bozym planie zbawienia
siebie i innych ludzi®.

Duza wage w doktrynie i praktyce Opus Dei przywiazuje si¢ do osobistej wol-
nosci i odpowiedzialnosci cztonkow. Umitowanie wolnosci jest kluczowym ele-
mentem nauczania Josemarii Escrivy, zwlaszcza w sprawach dotyczacych aktyw-

22 J. Escriva, To Chrystus przechodzi..., s. 81-83; tenze, Kuznia..., s. 138, 144; tenze,
Droga, Bruzda..., s. 425-438. Zob. G. Romano, dz. cyt., s. 107-117; J.L. Allen Jr,
dz. cyt., s. 73-75; J. Domaradzki, dz. cyt., s. 291-314.

2 J. Escriva, Kuznia..., s. 136-137; tenze, To Chrystus przechodzi..., s. 49; tenze,
Droga, Bruzda..., s. 524-525.
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nosci katolikow §wieckich w swiecie. Ludzie §wieccy realizujac swoje powolanie
poprzez wypekianie rodzinnych i zawodowych obowiazkow, dziataja autonomicz-
nie, gdyz biora pelna odpowiedzialno$¢ za wlasne wybory i czyny. Podobnie, jak
w przypadku innych chrzescijan granice wolno$ci wyznacza wiara i moralnos¢
katolicka oraz dyscyplina Kosciota. Calkowita swoboda dziatan obejmuje sprawy
polityczne, spoteczne i gospodarcze. Organizacja Opus Dei nie kieruje $wiecka
aktywnoscia swoich cztonkow, ale zajmuje si¢ wytacznie ich formacja doktrynalng
i ascetyczna™.

Dzialalnos¢ i funkcjonowanie Opus Dei

Dziatalno$¢ katolikow zrzeszonych w Dziele obejmuje rézne wymiary zycia
spolecznego. Zasadniczo jest ona podporzadkowano waznemu celowi, jakim jest
formacja duchowa cztonkow, aby mogli uswigcac¢ swiat od wewnatrz, Zyjac w nim
i wykonujac codzienne obowiazki wlasnego stanu i zawodu. Podstawowym zada-
niem Opus Dei jest dostarczanie zwyklym chrzescijanom $rodkow duchowych
i formacyjnych, niezbednych do pelnego przezywania wiary chrzescijanskiej
w §wiecie 1 w pracy, zgodnie z powszechnym powotaniem do $wigtosci i apostol-
stwa. Osoby nalezace do Pralatury realizuja swoje powolanie, stosujac najlepsze —
wedtug ich oceny — $rodki, ktére sa skuteczne w konkretnym zawodzie i Srodowi-
sku zycia. Droga do $wigtos$ci wiedzie przede wszystkim przez wypetnianie zwy-
czajnych codziennych powinnosci, takich jak praca zawodowa, obowiazki rodzin-
ne, spgdzanie wolnego czasu zgodnie z duchem Opus Dei. Pratatura nie proponuje
jakiej$ specyficznej formy poboznosci czy duchowosci, ale uczy przeksztatcania
powszechnych obowiazkéw w droge do $wigtosci™.

Bardzo wazna funkcj¢ w dzialalnosci Opus Dei speinia formacja, ktéra jest
ukierunkowana na rozwdj duchowy i intelektualny czlonkow organizacji. Osoby
nalezace do Pratatury zapoznaja si¢ z doktryna i nauka Kosciota. Formacja doktry-
nalno-religijna z zakresu teologii i filozofii ma charakter indywidualny i grupowy.
Obejmuje ona wszystkich wiernych i jest szczegolnie intensywna w pierwszych
latach przynalezno$ci do Opus Dei. Poglebiajac zycie duchowe cztonkowie wyko-
nuja liczne praktyki religijne, umiej¢tnie wkomponowane w codzienne obowiazki
zawodowe i rodzinne. Plan dnia jest bardzo wymagajacy i dostosowany do indywi-
dualnej sytuacji kazdego cztonka. Duzo miejsca zajmuja w nim indywidualne prak-
tyki religijne, uzupetniane cotygodniowa spowiedzia, comiesigcznym dniem sku-
pienia i corocznymi rekolekcjami. Zalecane sa rowniez umartwienia cielesne, do-

2 J. Escriva, To Chrystus przechodzi..., s. 268-269; tenze, Droga, Bruzda..., s. 377,
399, 407. Zob. J.L. Allen Jr, dz. cyt., s. 98-99; Zakonczenie pierwszego etapu procesu
kanonizacyjnego, Biuletyn, Stuga Bozy Josemaria Escriva Zatozyciel Opus Dei 11 (1990),
nr7,s. 5.

¥ J. Escriva, Droga, Bruzda..., s. 104, 113, 224. Zob. G. Romano, dz. cyt., s. 130;
J.L. Allen Jr, dz. cyt., s. 23-24.
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stosowane do indywidualnych mozliwosci kazdego wiernego, do jego wieku i sta-
nu zdrowia. Celem wszechstronnej formacji duchowo-intelektualnej jest przygoto-
wanie wiernych do apostolstwa, ktore polega na przekazywaniu nauczania Chry-
stusa, a takze na propagowaniu idei zalozyciela Opus Dei, zwlaszcza odnosza-
cej si¢ do uswiecenia przez codzienna prace. Czlonkom Pratatury pozostawia
si¢ swobodg decyzji dotyczaca korzystania z otrzymanej formacji w zyciu zawo-
dowym 1irodzinnym, w kontaktach towarzyskich czy zaangazowaniu w sprawy
polityczne®.

Osoby nalezace do Opus Dei prowadza dziatalno$¢ apostolska w ponad 60 kra-
jach na catym $wiecie. Wywodza si¢ oni z r6znych $rodowisk, a takze reprezentuja
wiele 10l i1 pozycji spotecznych. Zdecydowana wigkszo$¢ zyje w zwiazkach mat-
zenskich 1 realizuje ideal Dziela dostosowujac go do lokalnych potrzeb, kultur
i tradycji. Jednakowe traktowanie wszystkich cztonkéw sprawia, ze czuja si¢ oni
rownie potrzebni. Maja takie same szanse osiagnigcia $wigtosci, gdyz nie ma 0s6b
uprzywilejowanych i predystynowanych do zbawienia. Cztonkowie Opus Dei zyja
wsrod zwyktych ludzi prowadzac ciche apostolstwo. Zewngtrznie ich zycie niewie-
le rozni sig¢ od innych katolikow. Wstapienie do Pratatury zasadniczo nie zmienia
dotychczasowego sposobu zycia, pracy czy planow zyciowych. Charakterystycz-
nym rysem duchowos$ci wiernych zwiazanych z Dzietem jest realizacja zobowia-
zan ascetycznych, formacyjnych, apostolskich, a zwlaszcza zwracanie uwagi na
uswigcajaca role pracy. Katolicy nalezacy do Opus Dei nie wyr6zniaja sig¢ sposrod
spotecznosci lokalnej, poniewaz zachowuja si¢ catkiem normalnie w $rodowisku
pracy, domu rodzinnym, czy stosunkach sasiedzkich i towarzyskich. Ich postawa
zewngtrzna charakteryzuje si¢ naturalnoscia, gdyz kazdy indywidualnie stara sig
wdraza¢ w zycie ascetyczne i apostolskie wymagania, wynikajace z przynaleznosci
do Pratatury. Nie ma zachowan grupowych czy stereotypowych wsrod czionkow
Dzieta. Dzigki temu sa oni najczg$ciej nierozpoznawalni w swoim srodowisku, co
daje im catkowita swobodg dziatania®’.

Waznym elementem funkcjonowania Opus Dei jest osobiste apostolstwo
wszystkich cztonkow, ktorzy wlasnym zyciem daja innym ludziom przyktad do
nasladowania, a takze propaguja w swoim $rodowisku spotecznym i zawodowym
idee $w. Josemarii Escrivy. Dzialalno$¢ apostolska przyczynia si¢ do rekrutowania
adeptow zafascynowanych duchowoscia Dziala. Czlonkowie Pratatury zyjac
w swoim §rodowisku wywieraja wplyw na osoby, z ktorymi si¢ stykaja. Zachowu-
jac zasady religii katolickiej, a takze zaszczepiajac doktryng Opus Dei przyczyniaja
si¢ do rozpowszechniania potrzebnych w zyciu spotecznym warto$ci. Wlasnym
przyktadem ucza innych ludzi wytrwatosci w dazeniu do celu i determinacji
w realizowaniu podjetych postanowien, a takze ukazuja sens rzetelnego wykony-

D, le Tourneau, dz. cyt., s. 118-120; J.L. Allen Jr, dz. cyt., s. 33-35; J. Escriva,
Droga, Bruzda..., s. 343-345.

*"'I. Escriva, Droga, Bruzda..., s. 444-447; D. le Tourneau, dz. cyt., s. 114-115,
121-124.
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wania swoich obowiazkéw rodzinnych, zawodowych i spotecznych. Zwrocenie
uwagi na etos pracy stuzy dobru wspdlnemu i ma wymiar spoteczny, gdyz zachgca
do odpowiedzialnosci, solidno$ci 1 uczciwosci w wykonywaniu pracy, a takze
ogranicza zachowania korupcyjne. Sprzyja stosowaniu zasady sprawiedliwos$ci w
powierzaniu rdl i pozycji spotecznych, gdyz wowczas stanowiska obsadzane sa
osobami kompetentnymi, ktére posiadaja odpowiednie przygotowanie, do$wiad-
czenie, umiejgtnosci 1 wiedzg. Realizacja ideatow Opus Dei w zyciu spotecznym
nie jest fatwa zwazywszy na uktady korupcyjne, nepotyzm, a takze proces laicyza-
cji spoteczenstwa i zachowania konsumpcyjne, ktére nie sprzyjaja poglebianiu
religijnosci i przestrzeganiu norm moralnych®.

Dziatalno$¢ cztonkéw Opus Dei nie ogranicza si¢ jedynie do osobistego $wia-
dectwa zycia i do realizacji indywidualnych przedsigwzig¢, ale ma rowniez wymiar
wspodlnotowy 1 zbiorowy. Szereg inicjatyw podejmowanych przez Pratature przy-
czynia si¢ do zmiany istniejacych warunkéw spotecznych i rozwiazywania aktual-
nych probleméw spotecznych. Osoby zrzeszone w organizacji podejmuja inicjaty-
wy zwiazane z edukacja, opieka lekarska i sanitarna, ksztalceniem zawodowym,
pomoca spoteczna, itp. Prowadza uniwersytety, placowki oswiatowe i wychowaw-
cze, akademiki studenckie, hospicja, szpitale, przychodnie lekarskie, kluby mto-
dziezowe, centra kulturalne, kluby seniora, osrodki opieki spotecznej, itp. Instytu-
cje te nie sa wlasno$cia Pratatury, lecz promotorow przedsigwzigcia (osob fizycz-
nych lub prawnych), ktdore troszcza si¢ o pozyskanie i zabezpieczenie niezbednych
srodkéw finansowych. Dziela korporacyjne powstaja z inicjatywy osob swieckich
i funkcjonuja w oparciu o prawo obowigzujace w poszczeg6lnych krajach. Najcze-
$ciej maja one — zgodnie z idea Opus Dei — charakter edukacyjny, wychowawczy,
opiekunczy i dobroczynny. Zajgcia zwiazane z formacja chrzescijanska, organizo-
wane w ramach danego dzieta, nigdy nie sa obowiazkowe dla ludzi korzystajacych
z ustug takiej placowki. Poniewaz organizacja nie prowadzi dziatalnos$ci nastawio-
nej na zysk (komercyjnej, przemystowej czy handlowej), dlatego zaplecze finan-
sowe niezbe¢dne do utrzymania o$rodkdéw pozyskuje z réznych zrodel. Najczesciej
jest to czesne za nauke, nalezno$¢ za mieszkania od studentdéw, zaptata za ustugi
oraz za produkty i wyroby pochodzace np. z praktyk zawodowych ucznidw, itp.
Istotnym wsparciem finansowym sa sktadki cztonkowskie osob nalezacych do
Pratatury, stanowiace czg$¢ indywidualnych zarobkoéw. Pomocy udzielaja rowniez
sympatycy 1 wspotpracownicy Opus Dei, a takze instytucje panstwowe, przezna-
czajace dotacje, zwlaszcza na dziatania o§wiatowo-spolteczne podejmowane przez
cztonkow Pratatury™.

Do najwazniejszych dziet korporacyjnych Opus Dei w $wiecie nalezy: 14 uni-
wersytetow ksztatcacych ok. 80 tys. studentow, jedenascie prestizowych szkét
biznesu majacych ponad 10 tys. studentow, 36 szkoét podstawowych i $rednich dla
ok. 25 tys. uczniow, 97 zawodowych szkot technicznych przygotowujacych 13 tys.

®JL.Allen Jr, dz. cyt., s. 10-12; J. Escriva, Droga, Bruzda..., s. 500, 547-548.
¥ D.le Tourneau, dz. cyt., s. 127-129; R. Gomez Perez, dz. cyt., s. 117-118.
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uczniéw, 166 domoéw akademickich zamieszkanych przez ok. 6 tys. studentow,
siedem szpitali z pomocy ktorych korzysta 300 tys. pacjentow. Wiele inicjatyw nie
ma jeszcze statusu dziet korporacyjnych, ale posiada duchowe wsparcie Opus Dei.
Realizujac duchowy testament swojego zatozyciela, Dzieto stawia przede wszyst-
kim na wyksztalcenie, a takze stara si¢ dotrze¢ do $rodowisk intelektualnych,
ksztattujacych zycie spoteczne, polityczne, kulturalne i gospodarcze w poszczegodl-
nych panstwach. Inicjatywy oficjalnie podejmowane przez Opus Dei maja zawsze
na celu dziatalno$¢ apostolska. Dlatego Dziato nie realizuje przedsigwzigé nie-
zgodnych z jego celami instytucjonalnymi np. posiadanie prasy, radia, telewizji,
przedsigbiorstw, instytucji finansowych, zaktadanie partii politycznych, itp.*.

Podsumowanie

Opus Dei jest przyktadem wspotczesnych dazen Kosciota do przeniesienia reli-
gii ze sfery prywatnej do instytucji i megastruktur spotecznych, a wigc zmierza do
desekularyzacji i deprywatyzacji. Pratatura stara si¢ wdraza¢ zasady religii chrze-
Scijanskiej we wszystkie dziedziny ludzkiego zycia, a zwlaszcza w sprawy poli-
tyczne, kulturowe, spoteczne i ekonomiczne. Wykracza wigc poza sfer¢ prywatno-
sci religii, do jakiej chcialy ja zredukowa¢ wspoélczesne ideologie spoleczne,
a takze koncepcje i teorie socjologiczne, zakladajace powszechna sekularyzacje
spoteczenstwa. Zatozyciel Opus Dei byl przekonany, ze najistotniejsza forma
obecnosci religii w §wiecie jest jej funkcjonowanie na poziomie spoteczenstwa
obywatelskiego. Szczegolna role do spelnienia maja zyjacy w $wiecie ludzie
swieccy, ktorzy prowadzac dzialalno$¢ apostolska uswigcaja $wiat od wewnatrz.
Josemaria Escriva dostrzegat pilna potrzebe udziatu instytucji Kosciota katolickie-
go w procesie modernizacji spotecznej przy rownoczesnym zachowaniu tradycyj-
nych i uniwersalnych warto$ci chrzescijanskich. Dla skutecznego ozywienia wiary
niezbedne stawalo si¢ zastosowanie nowych srodkow i sposobow przekazu. Chro-
niona w Opus Dei tradycja podlega jednocze$nie modyfikacji i adaptacji do wy-
mogoéw wspotczesnosci. Organizacja pokazuje, ze postgp w Kosciele jest mozliwy
wylacznie w oparciu o tradycjg juz istniejaca, ale podatna na niezbgdne ewolucyj-
ne, a nie rewolucyjne zmiany. Bedac roztropnym potaczeniem tradycji i moderni-
zacji, Dzieto stanowi swoisty ruch akomodacji i renowacji. Jednoczesnie staje si¢
straznikiem tradycyjnego i niezmiennego depozytu Kosciota. Zatozyciel Opus Dei
zauwazat, ze wspotczesne ideologie zredukowaty pracg do zadan czysto instrumen-
talnych, a podmiot pracy (cztowiek) stat si¢ jej przedmiotem. Odarta z tresci reli-
gijno-moralnych praca zatracita swoja personalistyczna warto$¢. Koncepcja przyj-
mowana i propagowana przez Opus Dei zmierza do przywrocenia godnosci ludz-
kiej pracy. Cztowiek ma uswigcac si¢ przez wypehianie codziennych obowiazkow

O JL. Allen Jr, dz. cyt., s. 37; D. le Tourneau, dz. cyt., s. 129-142; G. Romano,
dz. cyt., s. 199; J. Domaradzki, dz., cyt., s. 398-425.
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zawodowych 1 rodzinnych. Dzialalnos¢ apostolska obejmuje wszystkie ptaszczy-
zny ludzkiego zycia, a wigc nie zaweza si¢ jedynie do duszpasterstwa, ale ma row-
niez wymiar spoteczny. Pociaga ona za soba zmiany jakos$ciowe, gdyz stawia na
jakos$¢ postaw ludzkich, a nie na ilo§¢ cztonkow. W obliczu powszechnej sekulary-
zacji, zwlaszcza spoteczenstw postindustrialnych, Opus Dei stanowi swoistego
rodzaju wewnatrzko$cielny ruch misyjny, ktéry jest wyrazem potencjatu religii
katolickiej w warunkach nowoczesnosci. Dlatego tez staje si¢ obiektem napastli-
wych atakow ze strony osoéb i instytucji, ktdre zafascynowane pozytywistyczno-
materialistyczna ideologia, uwazaja, ze religia w nowoczesnym spoteczenstwie
powinna zanika¢, a nie rozwija¢ sig. Opus Dei nie jest wigc — jak twierdza jego
przeciwnicy — sekta czy masoneria we wspotczesnym Kosciele, ale spelnia specy-
ficzna 1 skuteczna misj¢ apostolska w warunkach nowoczesnosci. Kosciét w peni
akceptuje doktryne wypracowana przez zatozyciela Dzieta Bozego, gdyz Josemaria
Escriva de Balaguer, zostal w roku 2002 ogloszony §wigtym przez papieza Jana
Pawta II.

STRUCTURE, DOCTRINE AND FUNCTIONING OF OPUS DEI
Summary

Opus Dei is an organization which opposes to the secularization and privatization of re-
ligion, it restores the sacred to the public sphere of life also. Additionally, it shows the
potential of the Catholic religion in modernization and modernity. Its work develops so-
cial activity of the Catholics and shows how to implement their own vocation in the con-
temporary world by both laity and clergy. The Prelature tries to implement the principles of
the Christian religion in all spheres of human life, especially in politics, culture, social
dimension and economics. A special role is given to the lay people living everyday lives
because they sanctify the world from its inside by leading apostolic activity. Opus Dei
strives to restore the dignity of human labor which in the modern world has lost its value.
Man is to aspire to be a saint by the fulfillment of everyday professional and family duties.
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DOSWIADCZENIE RELIGIJNE WSPOLCZESNYCH CHRZESCIJAN
— ANALIZA ZRODEL PISANYCH

Niniejszy referat jest proba analizy ponad stu pisemnych wypowiedzi przesyta-
nych przez czytelnikéw katolickich gazet, na temat ich do§wiadczen religijnych.
Analiza zrédet pisanych jest metoda interpretacyjna, opisowa, pozwalajaca na po-
glebione ujmowanie badanych zjawisk.

W strukturze osobowosci jednostki przezycie sacrum stanowi najbardziej we-
wnetrzny, intymny czynnik. Temat doswiadczenia religijnego — oprocz teologow —
najczesciej podejmuja psychologowie (warto wspomnie¢ choc¢by o klasycznej juz
ksiazce W. Jamesa Doswiadczenia religijne'), nieczesto jest on przedmiotem zain-
teresowania socjologow. Faktem jest, ze socjolog niewiele moze powiedzie¢ na
temat duchowych przezy¢ badanych, ale rejestruje to co mowia/pisza i w jaki spo-
sob sktadaja relacje o swych doswiadczeniach. Wypowiedzi wierzacych, zawarte
w zrodtach pisanych, odkrywaja sfer¢ rzadko poddawana naukowej eksploracji
i stanowig niezmiernie interesujacy material, pozwalajacy nie tyle zglebic, ile zbli-
zy¢ si¢ do jednego z najwazniejszych zagadnien zwiazanych z religijnoscia czlo-
wieka, nazwanego przez M. Eliadego homo religiosus.

Do refleksji nad istota religijnego doswiadczenia wiele wnosi hermeneutyka
H. G. Gadamera. Dla socjologa zbierajacego $wiadectwa wiary ludzi religijnych
moze by¢ plodna teoria. W koncepcji hermeneutycznej doswiadczenie religijne jest
procesem zblizania si¢ czlowieka do sacrum, Boga (Absolutu). Do§wiadczenie
religijne zanurzone jest w konkretnej tradycji religijnej i ujawnia si¢ w zinternali-
zowanych w danej wspolnocie schematach postrzegania rzeczywistosci. Totez nie
posiada wylacznie indywidualno-subiektywnego charakteru, ale moze by¢ obiek-
tywizowane i relacjonowane. W $wiadectwie cztowieka religijnego staje si¢ do-
stepne innym, komunikowalne, intersubiektywne. Socjolog — podobnie jak her-
meneuta — zwraca uwage na spoteczny wymiar doswiadczenia, ktére nie rozgrywa
si¢ w prozni, ale zwiazane jest z kontekstem dziejowym, z historig i Zyciowa sytu-
acja jednostki, z jej kulturowym zakorzenieniem.

Doswiadczenie religijne, rozumiane jako ,,odczucie kontaktu z czynnikiem nad-
przyrodzonym, istota boska, ostateczng rzeczywistoscia, transcendentnym autory-

"W. James, Doswiadczenia religijne, Warszawa 1958.
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tetem” (Charles Glock, Rodney Stark), jest jednym z pigciu podstawowych para-
metrow religijnosci’.

Swiadectwa 0s6b, uczestnikow ankiety rozpisanej przez kilka polskich i zagra-
nicznych czasopism?, ktore jedynie wewnetrznie motywowane, udzielilty odpowie-
dzi na pytanie ,,Kim jest dla Ciebie Chrystus?” stanowia, przemyslane, uporzad-
kowane i — mozna mniemac szczere — relacje. Wypowiedzi respondentow — chrze-
$cijan — stanowia ciekawy, cho¢ wycinkowy i nieco lakoniczny, materiat zrodlowy,
dajacy mozliwos¢ przesledzenia kilku watkéw sktadajacych si¢ na do§wiadczenie
religijne wspolczesnego homo religiosus. ,,Prawie wszyscy unikaja teorii, rozwa-
zan typu teologicznego, a opowiadaja o roli Chrystusa w ich osobistych przezy-
ciach i wydarzeniach zyciowych™. Sa to zwierzenia szczere, czesto bardzo intym-
ne. Ich autorzy starali si¢ uporzadkowac swe mysli, wyrazi¢ je jasno i precyzyjnie
(juz sama pisemna forma wymusza pewna koherencjg, zamierzona kompozycjg
catosci). Najwigcej jest krotkich 1-2 stronicowych wypowiedzi, ale sa tez dluzsze,
nawet kilkunastostronicowe, opisy duchowych doswiadczen wiernych. Analizie
poddano 104 s$wiadectwa ludzi reprezentujacych rozne kategorie zawodowe (sa
wsrod nich lekarze, inzynierowie, pracownicy naukowi, robotnicy) i réozne pozio-
my wyksztatcenia (najwigcej z wyksztatceniem $rednim i wyzszym). Autorami 65
wypowiedzi sa kobiety, 39 mezczyzni. Struktura wieku uczestnikow ankiety przed-
stawia sig nastgpujaco:

— 16-391at — 250s6b — powyzej60lat — 14 0sob
— 30-501lat — 24 osoby — brak danych — 25 0s6b
— 50-601lat — 16 0s6b

1. Kim jest Chrystus?

Oto jak respondenci odpowiadali na gtowne pytanie ankiety: Chrystus okresla-
ny byl najcze¢éciej jako Przyjaciel, Pan, Brat, Nauczyciel, Mistrz, Przewodnik, Wy-
chowawca, Powiernik, Posrednik miedzy cztowiekiem i Bogiem, rzadziej méwio-
no o Nim: Syn Boga, Zbawca, druga osoba Trdjcy §w. Z tych okreslen wynika, ze
respondenci mieli osobisty stosunek do Jezusa i nie naduzywali teologicznych
okreslen. Nikt nie pokusit si¢ o ,,uczone” formuty typu: Sfowo Wcielone czy Unia
Hipostatyczna. Respondenci czgsto uzywali tez abstrakcyjnych pojec: Chrystus to
Uosobienie Boga, Najwigksze Szczescie, Najwyzszy Autorytet, Najwyzsza Praw-
da, Najwyzsza Warto$¢, Alfa i Omega, Punkt Odniesienia, Pokarm duszy, Droga,
Prawda, Zycie, Mito$¢, Dobro, Pigkno, Doskonalo$¢, Nadzieja, Wzor, Tajemnica,
Pehia zycia, Racja bytu, Jasno$é, Rado$é, Swiatlo, Powietrze, Pokoj, Energia,

2 T. Doktor, Doswiadczenie religijne, pluralizm i fundamentalizm, w: Doswiadczenie
religijne, red. T. Doktor, Warszawa 2007, s. 6.

> Wypowiedzi respondentéw, wraz z wybranymi $wiadectwami wioskich chrze$cijan,
pochodzacymi z ksiazki Il Cisto dei giovanni (Torino 1978), opublikowano w ksiazce
Chrystus w moim Zyciu, red. S. Klimaszewski, Stockbridge, USA 1982.

4. Klimaszewski, Wprowadzenie, w: Chrystus..., s. 6.
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Cieplo, Skata, Fundament, Oparcie, itd. Dla niewielkiej grupy ankietowanych
Chrystus jest wylacznie postacia historyczna: ,,symbolem cztowieka sprawiedliwe-
go”, ,,rewolucjonista”, ,,istota nieprzecigtng”, ,,wzniosta, genialna postacia”, ,,wzo-
rem do nasladowania”.

Warto odwota¢ si¢ do kilku charakterystycznych wypowiedzi, ilustrujacych
owa bezposrednia, bliska relacj¢ migedzy cztowiekiem i Bogiem:

— ,,Spotkatam Go, pokochatam i nie chcg si¢ z nim rozstawaé, bo pragne Jego mitosci”

(uczennica liceum, 16 lat);

— ,Jest kim$ tak bliskim i drogim, jest §wiadkiem moich kilkuletnich zmagan, mojej
cichej walki, jest kims, kto zawsze towarzyszyl mi w tej walce, do kogo zwracatam
si¢ w chwilach zataman i szczgs$cia” (kobieta, inz. elektroniki, 35 lat);

— ,,Chrystus byt dla mnie Osoba najblizsza, Bogiem i przyjacielem, z ktorym sig roz-
mawia i ktorego si¢ stucha.” (kobieta, 50 lat);

— ,,Kim On jest dla mnie? Odpowiem bez przesady: Wszystkim. Tym Kims, ktérego
Obecno$¢ odczuwam w calym moim zyciu. Kim§, kto towarzyszy mi nieustannie
w moich wzlotach, sukcesach, btedach, upadkach. Kims$, dzigki ktéremu mysl moja
ma site przetamania wszelkich watpliwosci, lekow i pokus. Kim$ bardzo tajemni-
czym i niepojetym w istocie swojej Boskosci i Kim$ bardzo bliskim przez swoje
umeczone Czlowieczenstwo. Najblizszym przez fakt stania si¢ Pokarmem duszy,
wcielonym w biaty okruch optatka.” (mgzczyzna, 46 lat);

— ,,Dla mnie Chrystus jest najlepszym przyjacielem, ktory zyje wsrdd nas, z kazdym z
nas, w takiej mierze, w jakiej pragniemy Go spotkac, spyta¢ o rade. To nie mit. Wi-
dz¢ Go jako cztowieka, brata, a jednoczesnie Pana, jest zawsze obecny, wibrujacy
zyciem i mitoscia, tkliwie wzruszony kiedy Go wzywam. Nie zwracam si¢ do Niego
W sposob uroczysty —jest moim przyjacielem.” (kobieta, Francja);

— ,Jest pelnig dobra i madrosci. Wiem, ze jestem Jego, ze Mu na mnie zalezy, ze zaw-
sze mogg na niego liczy¢, ze na waskiej Sciezce mego zycia jest Dton, ktorej juz sig
mocno trzymam. Mam przed kim rozlicza¢ si¢ z kazdego dnia, wiem, czego chce
ode mnie. Teraz rozumiem, ze to wszystko miato sens.” (kobieta 47).

Chrystus dla respondentow jest postacia szczegdlna — Bogiem, ale jednoczesnie
kim$ bardzo bliskim, realnym. Jest cierpliwy, kochajacy, przebaczajacy, zawsze
obecny, zawsze dostgpny, gotowy do wystuchania i pomocy. Jest postacia gigboko
zinternalizowana: ,,Je$li nawet nie zawsze $wiadomie o Nim mysle, to jednak wydaje mi
sig, ze pewna, glgboko wewngtrzna, cicha pamig¢ o Nim nigdy mnie nie opuszcza. Niekie-
dy w czasie modlitwy, niekiedy zndw posrod najbardziej pochtaniajacych klopotow trwa
ona we mnie niby $ciszona do szeptu, niekonczaca sig litania powtarzanych: ,,Jezu, kocham
Ciebie!..” (mezczyzna). Dla uczestnikow ankiety — 0sob w wigkszosci gleboko wie-
rzacych — Chrystus jest przyjacielem ,,na dobre i na zte” — kim$ kto rozumie, po-
cieszy, nigdy nie zawiedzie. Ow doskonaty Powiernik stanowi dla nich ,najcen-
niejszy skarb”, a rozmowa z Nim uspokaja, ,,przynosi niepowtarzalne ukojenie”,
wycisza emocje, dodaje sit. Jedna z respondentek stwierdzita, ze ,,pewna najgleb-
sza sferg przezy¢ mozna odstoni¢ tylko przed Jezusem”. A inna dodata: ,,On jeden
wie o mnie wszystko i On jeden moze mnie sprawiedliwie oceni¢. Zaden ,,ziemski” przyja-
ciel nie dorowna Jezusowi, Jemu powierzam bez wahania bezwzglednie wszystkie swoje
sprawy 1 mysli (zwlaszcza mysli)”.

Osoby, ktore postrzegaja Chrystusa jako postac¢ historyczna, doceniaja Jego
wielkos¢ 1 znaczenie stworzonego przez Niego ,,systemu’: ,,Stworzyt ideologig, ktora
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przetrwata juz prawie dwa tysiace lat i by¢ moze przetrwa nastgpne dwa tysiace”; ,,Dziatat
bardzo krétko i w niezwykle trudnych dla siebie warunkach, lecz efekty jego dziatalnosci
sa olbrzymie”; ,,Chrystus pierwszy glosil, ze wszyscy ludzie sa réwni, ze wszyscy maja t¢
sama godno$¢, ze wszyscy zastuguja na szacunek”.

2. Chrystus w drugim czlowieku

Chrzescijanie bioracy udzial w ankiecie, wielokrotnie nawiazywali do znanego
biblijnego tekstu Osiem blogotawienstw 1 wyrazali przekonanie, ze miarg ich mito-
$ci do Chrystusa jest stosunek do bliznich:

— ,,W kazdym, nawet najngdzniejszym cztowieku staje przed nami On” (kobieta, Wto-

chy);

— ,,Widzialem Go umierajacego wiele razy, widzialem Go przywiazanego do stotu
operacyjnego i cierpiacego, przykutego na cate zycie do t6zka, pogodzonego z losem
i buntujacego si¢ (...) Zaczatem inaczej patrze¢ na ludzi, staratem si¢ w kazdym do-
strzega¢ Chrystusa” (student medycyny);

— ,Zada ode mnie, zebym po prostu kochata i zebym Jego twarz rozpoznawata we
wszystkich twarzach, ktore spotykam, zebym Jego szukala we wszystkich, ktorzy
cierpia” (kobieta, Francja);

— ,,Chrystus bywa odstreczajacy, antypatyczny w najwyzszym stopniu, budzacy nieraz
lekcewazenie, nieche¢, wstret. To jest Chrystus nie w Ewangelii, nie w Eucharystii,
nie w Kosciele — tylko w tym okropnym bliznim, w ktoérym styka si¢ ze mna co
chwila i w ktorego postaci ciagle czego$§ chce ode mnie: pomocy, przystugi, towa-
rzystwa, uprzejmosci; zabiera mi czas, o ktory tak trudno, drazni mnie ghupota, pre-
tensjami, egocentryzmem, natrgctwem, obcoscia, innoscia. (...) Jedyna okazja, by
Jemu co$ da¢, dostownie, jest whasnie ta Jego postac posrednia” (kobieta, 66 lat);

— ,,Chrystus objawia si¢ mi jako nedzarz, jako kto§ chory, skrzywdzony, nie kochany,
samotny. Ale miewa rowniez twarzyczke dziecka natychmiast po przebudzeniu, twa-
rze kochajacych si¢ narzeczonych” (kobieta, Francja);

— ,,Dzigkujg, ze sa ludzie, w ktorych On odbija si¢ tak wyraznie” (kobieta, 33 lata).

3. Relacje o ingerencji Boga w Zyciu ankietowanych

Wsrod $§wiadectw mozna znalezé relacje, ktore zawieraja szczegdtowe opisy
wydarzen, postrzeganych przez ich uczestnikow jako zjawiska dowodzace szcze-
goblnej ingerencji Boga w ich zycie. Oto wybrane wypowiedzi:

— ,,Po Smierci m¢za zwiazatam si¢ z praca konspiracyjna. To byt obowiazek. Czgsto
przekazywalam polecenia, nie znajac ich tresci. Wracatam kiedy$ przed godzina po-
licyjna. Spieszytam sig. Ustyszatam stuk cigzkich butow coraz blizej. Zobaczytam
dwoéch zandarméw niemieckich. ,,Halt! Hénde hoch!”. Podniostam rgce w gorg.
Krew dobiegta do serca. Niemiec rewidowatl mnie. Rgkami obmacywat moj ptaszcz
zewnatrz i wewnatrz. Statam struchlala i niedostyszalnie wypowiedziatam: ,,Jezu”...
I ten cztowiek we wrogim mundurze szepnat: ,Jezus”. Opuscitam rece, a w jednej
rekawiczce miatam gazetkg. Zasztam do bramy domu i tam dopiero odczutam nie-
zwykto$¢ spotkania. Z ciata ustgpowat pancerz legku. W mieszkaniu podesztam do
obrazu Serca Pana Jezusa i patrzac w Jego twarz, nasycatam sig¢ Jego spokojem i do-
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brocia. Bezwiednie wypowiedziatam: — kocham Cig, Jezu! Kocham Cig! To takie
ludzkie, a jednak to byto kochanie, ale najczystsze” (kobieta, 70 lat);

— ,,W srode Wielkiego Tygodnia 1945 roku podczas obtawy wpadtem w rgce gestapo
(...) Zamknicty w ciemnosci zimnej celi czekatem w nieopisanej trwodze chwili
$mierci. Zaczatem si¢ modli¢, o ile pozwalaly na to odzywajace w pamigci chwile
minionego zycia, i jesli mozna nazwa¢ modlitwa ustawiczne powtarzanie po setki
razy Jezusowego Imienia, przerywane chwilami chaotycznie dziesiatkami Rozanca.
Modlitem sig tak zarliwie, jak nigdy jeszcze w moim zyciu, modlitem si¢ o cud, nie
majac nadziei, ze spetnic si¢ on moze. Po trzech dniach zaszly okolicznos$ci niespo-
dziewane. W sama niedziele Zmartwychwstania zostali§my zwolnieni” (mgzczyzna,
64 lata);

— ,,Jezus Chrystus jawil mi si¢ jako towarzysz nielegalnego przekroczenia granicy, gdy
w straszna zimowa noc wpadtam w zaspe $niezna i wydoby!t mnie stamtad i jakby na
wpot zamarznigty tobotek zarzucit sobie na plecy i kulejac mocno (ranny) powedro-
wat z cigzarem, ratujac moje ngdzne wowczas zycie. Nigdy go juz potem nie spotka-
fam, ale ufna Jezusowi mam nadzieje, ze 1 jemu pomoégt, biednemu jencowi wojen-
nemu. Innym razem byt to konduktor, nieswiadomy, mtody cztowiek, ktory podczas
tapanki” w tramwaju, zrgcznym manewrem zastonit mnie przed wrogiem, ratujac
bezcenne materiaty — jako taczniczka nie mogltam dopusci¢, by dostaty si¢ w rgce
niemieckie. I tak przyktady nieprzebranego milosierdzia Jezusa mogltabym mnozy¢
(...)” (kobieta, 52 lata).

Charakterystyczne, ze autorzy tych relacji nie maja najmniejszych watpliwosci,
komu zawdzigczaja ocalenie. To, co dla jednych moglo by by¢ zwyklym zbiegiem
okolicznosci, szczesliwym przypadkiem, wedtug nich jest dowodem dziatania Bo-
skiej Opatrznosci, ktora dziala w swiecie takze poprzez innych ludzi. Ludzie reli-
gijni w zdarzeniach codziennos$ci i sytuacjach szczegélnych dostrzegaja znaki
obecnosci sacrum. Religijne odczytywanie swiata C. Geertz nazwat ,,religijna per-
spektywa”: ,,Jest to szczegdlny sposob patrzenia na zycie, szczegdlny sposob kon-
struowania $wiata”. Religijna rama odniesienia, religijne spojrzenie ,,wychodzi
poza rzeczywisto$¢ codziennego zycia ku szerszym rzeczywisto§ciom” (akceptuje
je i uznaje za prawdziwe)’.

4. Bunt, kryzys wiary, odej$cia od Boga

Zycie religijne czlowieka jest dynamicznym procesem, przebiega etapami,
zmienia sig, przybiera rozne formy®. Wiaze si¢ to zardwno z czynnikami podmio-
towymi, z oczywistym rozwojem ontogenetycznym, z dojrzewaniem intelektual-
nym, emocjonalnym i duchowym, jak i z czynnikami egzogennymi, z wptywem
srodowiska wzmacniajacego, badz oslabiajacego zaangazowanie religijne jednost-
ki. W ten proces wpisane sa tez momenty kryzysowe, watpliwosci, pytania doty-
czace religii, definitywne odejscia od Boga i czgsto powroty do wyznawanej wcze-

> C. Geertz, Religia jako system kulturowy, w: Socjologia religii. Antologia tekstéw,
red. W. Piwowarski, Krakow 1998, s. 58.

6 Cz. Walesa, Rozwdj religijnosci czlowieka, w: Podstawowe zagadnienia psychologii
religii, red. S. Glaz, Krakow 2006, s. 111-146.



78 EMILIA ZIMNICA-KUZIOLA

$niej wiary’. Wiara przyjmowana w okresie dziecinstwa jako oczywisty, naturalny
wymiar zycia (w rodzinach ,teistycznych”) bywa ,,poddawana préobom”, a jest to
szczegolnie widoczne w spoleczenstwach konsumpcyjnych, zracjonalizowanych.
Teoretycy wyrdzniajg kryzysy rozwojowe i sytuacyjne®. Jedne i drugie moga doty-
czy¢ zycia religijnego jednostki. Oto definicja psychologow: ,,przez kryzys religij-
ny nalezy rozumie¢ przykry emocjonalnie stan wewngtrznego napigcia, ktory wia-
ze si¢ $cisle z mniejsza lub wigksza dezintegracja zycia religijnego. Dynamiczny
proces kryzysu charakteryzuje si¢ krytycznym nastawieniem do aprobowanych
dotychczas tresci religijnych, wartosci i form, ujawniajac wyrazna tendencje do
licznych zmian w tej dziedzinie zycia oraz do przeciwstawienia si¢ trudnej sytuacji
poprzez wewnetrzna religijna przemiang™. Czgsto tym okresom zwatpien towarzy-
sza przykre odczucia frustracji, bezradnosci, niepokoju, Igku, apatii. Zdaniem teo-
retykow, trudnos$ci w wierze, o ile nie doprowadzaja do ateizmu, przezwyci¢zone,
moga przyczyni¢ si¢ do powstania dojrzalszych, bardziej skrystalizowanych, §wia-
domych form wiary. Pozytywne rozwiazanie kryzysu moze zaowocowaé rozwojem
religijno$ci, poglebieniem wewnetrznych przezyé religijnych'®. Podobnego zdania
sa respondenci, ktérym udato sig przetrwac i przezwyciezy¢ sytuacje kryzysowe.
Oto kilka wypowiedzi na temat przyczyn i innych aspektéw religijnego zagubienia:

— ,,Teoretycznie nigdy nie odesztam od Chrystusa. A praktycznie? Jestem staba. Nie
mial racji madry skadinad Sokrates, ze jezeli cztowiek potrafi odrézni¢ dobro od zta,
bedzie postgpowal dobrze. Tak niestety nie jest” (kobieta, 46 lat);

— ,,Powinnam byta dotrzymywac obietnic, sktadanych z cata szczeroscia, ale pdzniej
okazywalo sig, ze przekraczaja moje sily, a im mniej tych obietnic dotrzymywatam,
tym bardziej oddalatam si¢ od Boga. Wstyd mi bylo za siebie” (kobieta, Francja).

— ,,Kto6z nie zna chwil stabos$ci, kiedy tak trudno zgodzi¢ si¢ na Boga, ktory stat si¢
cztowiekiem” (mezczyzna, Francja);

— ,,Chrystus stat si¢ dla mnie problemem. Nie widziatam drogi posredniej, tylko: albo
przyjac, a raczej akceptowaé Chrystusa z wszystkimi zwiazanymi z ta decyzja kon-
sekwencjami, albo odrzucié, i zdawato si¢ — w pewnym sensie wyzwoli¢. ,,Wyzwo-
lenie” ngcito bardzo, ale do chwili ostatecznej decyzji, ostatecznego zwrotu, posta-
nowitam nie zmieni¢ konsekwentnie katolickiego trybu zycia. Tymczasem rozwaza-
fam: czy nie trzymaja mnie przy wierze tylko przyzwyczajenia, tradycja, nawyki,
opinia?” (kobieta, 45 lat);

— ,,A przez 10 lat watpitam i zapomniatam o Nim, nie poswigcajac mu najmniejszej
przyjaznej mysli (...) (kobieta, Francja); ,,Wiara dziecigca, niewinna i czysta stata
si¢ dla mnie za ciasna, podobnie jak ubrania dzieci, ktore rosna, staja si¢ za ciasne.
I nie byto w poblizu nikogo, kto mogtby mi pomoc w znalezieniu nowego.” (kobieta,
Wiochy);

— ,Irytowaly mnie pokazy mody ,,przed kosciotem” i ,po koSciele”, zwyczajnosc
i tradycyjnos¢, praktyki religijne przestaty wlasciwie istnie¢ na parg lat. Nie intere-
sowaly mnie sprawy religii, a wszelkie rozmowy na ten temat przyjmowatam nie-
chetnie (...) Wspodlne mieszkanie z tesciami, ludzmi, ktérzy codziennie musza by¢

"F. Géd, Kryzys religijny, w: Podstawowe.., op. cit., s. 179-202.
¥ Tamze.

’ Tamze, s. 183.

' Tamze, s. 200.
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na mszy $w. (bez wzgledu na mroz, stote, niedyspozycje zdrowia) doprowadzity mo-
ja nieche¢ do kosciota i religii do szczytu (...) Cigzki pordd, krytyczna sytuacja
w zdrowiu malenstwa i moim — sklonity mnie do podjecia decyzji dosé tradycyjne;j:
jesli ocalejemy, powrdce do KosSciota, skorzystam ze spowiedzi (...). Realizacja
przyrzeczenia szta niemrawo, byla czym$ formalnym, ale lody z wierzchu tajaty.
Uprzedzenia malaty” (kobieta);

— ,,Jesli nawet nie ma Cig tu, w tym optatku, niech ta komunia begdzie aktem symbo-
licznym z mojej strony. Niech bedzie ofiara rozumu, ktory si¢ buntuje, ofiara uczu-
cia — ktore milczy i tylko wola z glebi serca powtarza ,,Chce wierzy¢, ze Ty jeste$
Chrystus, Syn Boga zywego” (...) Nie wyobrazam sobie, jak ludzie moga z Nim
dlugo i serdecznie rozmawia¢. Dla mnie — ,,Ojcze nasz” jest za dlugie, za trudne”
(kobieta, 58 lat); ,,Wesztam w okres kryzysu: moje modlitwy stawaly si¢ coraz krot-
sze 1 pelne ziewania. Spostrzegtam, ze chodzg do kosciota tylko z przyzwyczajenia
i przestatam; otartam si¢ o ateizm” (kobieta, Wiochy);

— ,,Wiedziatam, ze ci, ktorzy ostentacyjnie obnosili si¢ ze swoim katolicyzmem (w la-
tach tuz powojennych), potrafili wyrzadzi¢ ogromne krzywdy moralne i materialne.
Nieraz styszatam okres$lenie dla tych ,,0od swiec” — groby pobielane” (kobieta).

— ,,Lekcje religii, gornolotne kazania mojego prefekta przechodzity bez echa. To byt
nasz ,,przyjaciel domu” i bardzo wczesnie zorientowatam sig, ze jego stowa nie maja
pokrycia w jego wlasnym zyciu” (kobieta, 47 lat);

— Jak pogodzi¢ si¢ z tym, ze $wiat stworzony pod znakiem mitosci wyrodzit sig
w zlo, w cierpienie, strach, krzywde, gwalt i §mier¢?” (mgzczyzna, Francja).

— ,,Przychodza momenty zataman — obojgtnosci, niewiernosci, zwatpien, zapytan ,,dla-
czego”. Serce staje si¢ dziwnie puste, ale wtedy dzigkuje Mu tylko, Ze jest” (kobieta,
33 lata).

— ,Latwo milowaé¢ Boga, gdy wszystko si¢ uktada w zyciu, gdy wola Boga pokrywa
si¢ z moja. Tak jednak nie jest. Czasem Bog jakos moje plany krzyzuje, ze trudno
odmoéwic¢ wieczorem to ,,0jcze nasz”, gdzie przeciez méwig ,,badz wola Twoja” (...)
A byly juz w moim zyciu takie chwile. Chociazby $mier¢ mojej matki, ktora odeszta
z tego $§wiata, majac zaledwie 50 lat, Smier¢ brata, ktory tragicznie zginal w 19 roku
zycia. A przeciez zapowiadal si¢ tak Swietnie (...) Dlaczego, o Boze? Nieraz zada-
walam sobie to pytanie, nieraz chwiejna byta moja wiara w takich chwilach” (kobie-
ta 45 lat).

— ,,Niekiedy chcialoby si¢ bi¢ pigscia w stot i pytaé: gdzie jestes Chryste? Dlaczego
nie zalezy Ci na mnie (...) Czemu milczysz, czemu nie jeste§ bardziej oczywisty?
Dlaczego choroba, dlaczego taki uktad okolicznosci? (ksiadz zakonny, 30 lat).

— ,,Mozna by pomysle¢, ze znalazla si¢ dobra owca, grzecznie skubiaca w poblizu Do-
brego Pasterza. Ale ja nie jestem dobra owca. Buntuj¢ si¢, ucieckam na manowce
i znow wracam. Nagromadzi si¢ czasem w sercu tyle zalu i rozgoryczenia, ze nie
mozna becze¢ radosnego ,,hosanna”!” (kobieta).

Ankietowani wskazywali najczgsciej na wlasna stabos¢, jako na glowna przy-
czyng kryzysu religijnego (niemoznos$¢ sprostania etycznym wymogom wiary).
Roéwnie czgsto omawiali problemy z praktykami religijnymi — brak emocjonalnego
zaangazowania przy ich spelnianiu i poczucia wigzi z Bogiem. W wielu wypowie-
dziach powtarzatl si¢ tez problem wiary infantylnej, dziecigcej, ktora nie zostata
zastapiona wiara poglebiona, dojrzala.

Stosunkowo rzadko wspominano o intelektualnych, teoretycznych problemach
wiary, o trudnos$ciach z akceptacja religijnych prawd. Wypowiedz mtodego mez-
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czyzny jest tu wyjatkiem: ,,Nastapit konflikt miedzy prawie wylacznie uczuciowa wiara
a rozwojem intelektualnym. Stanatem bezsilny wobec problemoéw sensu i celu zycia, doli
czlowieczej, zta i cierpienia, grzechu pierworodnego, absolutnej nierozerwalnosci matzen-
stwa. Nie trafialy mi do przekonania, a nawet zrazaly, mato poglebione, apologetyczno —
triumfalistyczne wyjasnienia w kazaniach ksiezy”. Respondenci najczgsciej zwracali
uwage na sytuacje egzystencjalne, ktére wywotuja stany ambiwalencji, niepewno-
$ci, indyferencji religijnej, dezintegracji zycia religijnego.

5. Rado$¢ powrotu

Wiele czynnikow — wedlug relacji respondentéw — moze pomoc w przezwycig-
zeniu religijnego kryzysu. Remedium na niedopasowanie naiwnych dziecigcych
wyobrazen religijnych do poziomu intelektualnego osoby dorostej, jest poglgbienie
wiary — $§wiadcza o tym nastepujace wypowiedzi: ,,Ksiazki (religijne — przyp. E. Z.K.)
zafascynowaty mnie. Wydawalo mi sig, ze otwarlo si¢ okno, zrobito si¢ jasniej 1 naptyngto
Swieze powietrze” (kobieta, 47 lat); ,,Studiowalem Pismo §w., histori¢ biblijna, histori¢
Kos$ciota, spoleczna nauke Kosciota, dogmatyke, biografie Swigtych, dziela mistykow.
Wertowalem ksiazki z zakresu teologii i filozofii chrzescijanskiej. Szczegolnie duzo czyta-
fem ksiazek o zyciu Chrystusa, zdajac sobie sprawg, ze jesli nie poznam Go, to nie zrozu-
miem tez Jego nauki (...) Bardzo wiele zawdzigczam zapoznaniu si¢ z pogladami Teilharda
de Chardin i personalizmem Mouniera. W swoich poszukiwaniach nie ograniczylem sig¢
tylko do kregu katolicyzmu. Czasem prawde o zyciu sugestywniej przekazywaly mi ksiazki
Hemingwaya i Camusa, wiersze poetow, psychologiczno-filozoficzne dzieta Fromma i V.E.
Frankla. Konfrontowatem nauke Chrystusa z réznymi innymi religiami, ideologiami i sys-
temami etycznymi. Na skutek lektury, przemyslen i doswiadczen zyciowych dojrzalem
wewngtrznie (...) Proces moich poszukiwan nie jest jeszcze zakonczony” (mezczyzna,
25 lat); ,,Mijaty bunt i rozpacz, konczytam studia. Trafitam na dobrze prowadzone konwer-
satoria akademickie. To mnie uratowalo. Stangtam w kregu usilnie poszukujacych, duzo
czytalam. Zaczgly wstgpowaé we mnie optymizm i wiara” (kobieta, 33 lata); ,,Miatam
24 lata, kiedy Chrystus nagle wtargnat w moje zycie dzigki jakiej$ przypadkowej lekturze”
(kobieta, Francja).

Stosunkowo duzo 0s6b pisze o tym, iz o ich nawréceniu zdecydowato spotkanie
z czitowiekiem, ktory dat im przyktad autentycznej, bezkompromisowej wiary.
Przytoczmy kilka wypowiedzi: ,,Oni nie mowili mi nic szczegdlnie nowego, ale dawali
mi $wiadectwo zywej wiary i to byla odpowiedZz Pana na moje poszukiwania” (kobieta,
Wiochy); ,,Zmieniono nam ksi¢dza katechetg. Poczatkowo nic nie zapowiadato, ze to wia-
$nie stanie si¢ czynnikiem mobilizujacym mnie do poglebienia wiary (...) Nasz nowy pre-
fekt potrafit zaabsorbowaé nas omawianym tematem, zmusi¢ do jego przeanalizowania.
I wtedy postanowilam, Ze nie przestang uczgszczac¢ na katechizacjg” (kobieta, 18 lat); ,,Pa-
migtam wielkie wzruszenie, kiedy (majac lat 14) bytam $swiadkiem I Komunii dziewczynki,
ktora dostownie promieniata w tym momencie. L.zy miata w oczach, a buzi¢ — zupehie nie
z tego $wiata. Uczucie zalu, ze nigdy tego nie przezytam, a jednocze$nie jakas rado$¢ we-
wnetrzna, ze On tam naprawdg by¢ musi, skoro inni tak przyjmuja jego przyjscie” (kobieta,
58 lat); ,,I wtedy stato si¢. Mtody, niemal na studenta wygladajacy kaptan mowit o Bogu.
Wydawato mi sig, ze mowit bardzo przekonujaco, logicznie, bez slogandéw i sztucznych
przenosni; byt bardzo przejety tym, co mowil. Jako$§ promieniowal swoimi przekonania-
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mi..., a wyrazal je niestychanie przejrzyscie. Postanowitam postucha¢ go innym razem.
(...) Zaczgtam sig interesowac tym, co ustyszatam pozniej od tego kaptana (zawsze §wiet-
nie przygotowanego do swego wystapienia):wigcej czytaé, szukaé, poznawaé, drazy¢ my-
§la, odstania¢” (kobieta); ,,Pewnego razu, przypadkowo (moze w kl. X) zauwazytam go, jak
klgczat w catkowicie pustym ko$ciele, pograzony w zarliwej modlitwie. I ten obraz pozo-
stal w pamigci, a czasem nie dawat spokoju” (kobieta); ,,I los zetknat mnie z cztowiekiem
prawdoméwnym, wielkiej prostoty serca i madrosci, ktory zrzekt si¢ kariery, ideowych
ambicji po to tylko, aby na co dzien i nie trwoniac czasu zy¢ w jednosci z Bogiem. Mozna
bylo z nim moéwi¢ jawnie i bez dyplomacji o wszystkich bolaczkach duszy i serca. Nie
dawat zadnych rad, a stuchajac, prostowat zawite $ciezki myslenia. Pewnego dnia o $wicie,
bo nasze rozmowy w surowej scenerii gotyckiego zamku — klasztoru przerywat zwykle
brzask dnia, zobaczylem w nim — by¢ moze tylko pojatem — odbicie oblicza Mistrza z Na-
zaretu. Coz za rado$¢ niewystowiona” (mezczyzna, 52 lata); ,,Dostatem si¢ na mata parafig
wiejska, a tam spotkatem proboszcza ,,wierzacego i praktykujacego” z przekonania. Do
kosciota szedl nie tylko wtedy, gdy mu zaptacili, ale sam w nocy o jedenastej godzinie
szedl na osobista rozmowe z Jezusem. Do dzi$ dzigkuje Jezusowi za takiego proboszcza”
(ksiadz katolicki, 40 lat).

Przezwycigzenie kryzysu jest momentem szczegdlnym, wiazacym si¢ z silnymi
pozytywnymi uczuciami radosci, euforii, szczg$cia: ,,Trafitam na kaptana madrego.
Nie zadawat zbednych pytan, nie ustyszalam nagany, ale stowa ciepte, serdeczne, radosne,
ze przysztam. A potem tylko to ,,Idz, a wigcej nie grzesz”. Do domu prawie biegtam, chwi-
lami naprawdg biegtam, gotowa dzieli¢ si¢ ze wszystkimi ludzmi swoja najwicksza rado-
Scig” (kobieta, 33 lata); ,,Gdy przyjmuje Komunig¢ Swigta, nie zawsze, ale czgsto, bez moje-
go w tym udziatu, niezaleznie zupelie od mojej woli, odczuwam stan jakiego$ btogiego
uniesienia, zachwytu, szczg$cia, ktore ogarnia mnie calego i z oczu moich, ktére normalnie
nie sa skore do ronienia tez, wyciska grube, rzgsiste Izy zawstydzajacego rozrzewnienia”
(mezczyzna 46 lat); ,,Jeszcze przez jaki$ czas walczylam z falszywym wstydem, az w misje
parafialne o$mielitam si¢ przystapi¢ do spowiedzi. Jak ja wtedy po spowiedzi oplakiwa-
tam szczes$cie spotkania z moim utraconym niegdy$ Jezusem, nie potrafig opisa¢” (kobieta,
40 lat).

6. Stymulujaca badz oslabiajaca wiare rola Srodowiska

W relacjach respondentow czgstym motywem jest refleksja na temat wplywu
wcezesnych doswiadczen, socjalizacji i wychowania religijnego w domu rodzinnym
na uksztattowanie si¢ postawy religijnej cztowieka. Sporo miejsca poswigcono tez
oddziatywaniom innym czynnikdw egzogennych — grup odniesienia, $rodowiska
szkolnego, ,.koscielnego”, zawodowego, sasiedzkiego otoczenia. Nie sa to rzecz
jasna czysto teoretyczne rozwazania, ale spostrzezenia przefiltrowane przez wlasne
przezycia, wtasna biografig religijna. Odnotowa¢ warto:

— relacje o wptywie 0sob znaczacych, zazwyczaj rodzicow, w okresie dziecin-
stwa: ,,Najmocniejszym fundamentem wiary jest dobry rodzinny dom” (kobieta, 47 lat);

»Solidne podstawy katolickiego wychowania, jakie wyniostam z domu, nie pozwolity
mi na zupelne zerwanie z Chrystusem” (mezczyzna); ,,Dziecinstwo i mtodo$¢ miatam,
dzigki wspaniatym, szlachetnym Rodzicom takie, ze fatwo wesztam na drogg przyjazni
z Jezusem, Matka Jego i Swietymi. Matka moja znata , strukture krysztahi”, umiata w co-
dziennym zyciu ukaza¢ mi dzialanie Boze. ,,Jaki B6g Dobry” — ze wzruszeniem podsumo-
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wywala czgsto zdarzenia dnia (...) ona miata taskg¢ wprowadzenia swego dziecka w zycie
z Jezusem, z Bogiem — na co dzien. Myslg o Mamie, jako o zakochanej w Bogu” (kobieta,
55 lat); ,,Rodzice oboje (chociaz wigcej matka) swoim przyktadem wspaniatego zycia na co
dzien uczyli mnie tej wzruszajacej prawdy: co to znaczy zy¢ z Chrystusem. (...) Rodzicow
cechowata prawosc¢, uczciwos¢, autentyczna poboznos¢, serdecznosé, wspotczujaca zyczli-
wos$¢ 1 troska wobec cierpienia innych. Dom moich rodzicow byl miejscem, w ktorym
kazdy zzigbnigty w nieprzystgpnym $swiecie mogt sig ogrza¢, wyleczy¢.” (kobieta, 46 lat);
»Zaledwie nauczylem si¢ wymawia¢ pierwsze slowa, sylabizowaé ,tata”, ,mama”, juz
przyswajalem sobie stowa modlitwy ,,0jcze nasz” i ,,Zdrowas Maryjo”. Wtedy jeszcze ich
nie rozumiatem, uczytem si¢ na pamig¢ i zamiast ,,mddl si¢ za nami grzesznymi” mowitem
,»modl si¢ za nami grzecznymi”, bo pojecie ,,grzeszny” nic mi woéwczas nie méwito. Od
najmtodszych lat chodzitem do kos$ciota. Prowadzita mnie matka, ktora byta gleboko reli-
gijna. Od najmlodszych lat uczestniczylem we mszy §wigtej, uczgszczalem codziennie na
nabozenstwa majowe i regularnie, co roku chodzitem na wszystkie uroczystosci koscielne
z okazji Wielkiego Tygodnia.” (mgzczyzna, 46 lat);

— relacje o niedostatkach religijnego wychowania, o trudnych poczatkach
w rozwoju wiary: ,Nie jest prosta moja droga do Chrystusa. Zabrakto prawidtowego
uksztalttowania mej religijnosci w dziecinstwie. Matke stracitem wcze$nie, a zainteresowa-
nia ojca moim stosunkiem do Boga ograniczaly si¢ do posylania mnie na lekcje religii.
Druga Zona ojca reprezentowata typowo dewocyjny typ religijnosci.” (mgzczyzna, 25 lat);
,»Ksiadz 1 mama mowili co innego, najwspanialszy z nauczycieli nie wierzyt w Boga, kry-
tykowal (bardzo celnie) ,,zastgpcow Chrystusa”, ich zycie — na réwni z tym, co glosili”
(kobieta, kobieta, 58 lat); ,,M6j dom nie byt dobrym domem i nie wyniostam z niego zywej
wiary.” (kobieta, 47 lat); ,,Wychowano mnie na pogankg, chociaz ,,odbytam pierwsza
Komunig” (taka sama formalno$¢ jak inne!) Boga, Pana Jezusa — jaskrawo barwione obraz-
ki — wymiott oczywiscie wicher pierwszej mtodosci” (kobieta, Francja); ,,JJako dziecko
otrzymatam stabe wychowanie religijne, tyle, ze nauczono mnie pacierza i prowadzono do
ko$ciota w niedziele (nie zawsze jednak), czego nie lubitam. Potem byta szkota z lekcjami
religii, ktérych tez nie lubitam i z niechecia przygotowywatam si¢ do nudnego dla mnie
przedmiotu. Pierwsza spowiedz i komunia §w. byly raczej przezyciami przykrymi, pelnymi
niepokoju”.

— relacje na temat stymulujacego badz negatywnego wplywu $rodowiska: ,,Na
szczgscie znow znalaztam si¢ w atmosferze sprzyjajacej zyciu religijnemu” (kobieta 58 lat);
»Moje trzydziestoletnie przeszto pozycie malzenskie umocnito tylko we mnie t¢ odziedzi-
czong, a z m¢zem w petni dzielona religijnos¢, podbudowana jeszcze u mnie 3-letnim po-
bytem w szkole prowadzonej przez zakonnice i nalezeniem do sodalicji.” (kobieta 77 lat);
,»Przyszly lata gimnazjum. Wptyw dyrektora — ateisty (miatam i mam do niego szacunek),
szkota TPD, a i wiek buntu zrobitly swoje. W ostatnich klasach przestalam uczgszcza¢ na
religi¢.” (kobieta); ,,W kregu moich znajomych byt modny dekadentyzm. W pewnym sen-
sie nawet obowiazywal, poniewaz sadzono, ze mowienie o $mierci jest rzecza fascynujaca,
a poete 1 artyste samobdjce uwazano za bozyszcza. | ja przez pewien czas mniemalam, ze
jestem dotknigta ta choroba ,,nadludzi”, rozpowszechniona na uniwersytecie” (kobieta,
Wiochy); ,,Wychowatem si¢ w rodzinie wierzacej i praktykujacej. Wierzytem, ze jest Bo-
giem — i nic wigcej. Nie rozumialem Go. I nagle zostatem wyrwany z krggu rodziny, znala-
ztem si¢ 500 km od domu, sam wsréd obcych ludzi w czterech $cianach sublokatorskiego
pokoiku. Zaczatem studiowac. Medycyng i zycie. Wtedy przyszedt okres zwatpienia. (...)
Anatomia czlowieka, serce, narzady, nic nadzwyczajnego, myslenie — procesy zachodzace
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w zwojach mézgowych itd. Medycyna robita swoje. Poza tym nareszcie byto si¢ dorostym,
samodzielnym, byli koledzy, od czasu do czasu wodka” (mgzczyzna 21).

Ankietowani, zwracajac uwage na znaczenie wczesnych doswiadczen religij-
nych, utatwiajacych badz utrudniajacych dalszy rozwdj zycia religijnego, zgodnie
twierdza, ze ten okres zazwyczaj nie prowadzi do wiary osobistej, prywatnej, doj-
rzatej. Religijnos$¢ tradycyjna, zwyczajowa, nie poglgbiana intelektualnie i nie
przezyta emocjonalnie, z czasem zamiera. Przychodzi czas na aktywnos$¢ wilasna
jednostki, na przemyslenia, poszukiwania, ugruntowywanie wiary odziedziczone;j:
»Zaczetam inaczej wierzyC. Chciatam znalez¢é pewne fakty, prawdy, ktore potwierdzityby
moja wiarg, pragngtam je udokumentowacé nie tylko w sobie, w duszy, ale i na zewnatrz —
w $wiecie”, pisze jedna uczestniczek ankiety. A inna stwierdza: ,,Osobiscie uwazam, ze
przekazanie dzieciom zywej wiary jest bardzo trudne i rzadko chyba si¢ udaje. Mnie sig nie
udato” (kobieta, 63 lata). Odnoszac znana terminologi¢ P. Bourdieu dotyczaca spo-
tecznego habitusu'', do sfery wiary religijnej mozna powiedzieé, ze osoby ,,wy-
dziedziczone”, pozbawione ,religijnego kapitalu™, poprzez autentyczne zaangazo-
wanie religijne, moga ,,nadrobi¢ stracony czas” i rozwinaé bogate zycie religijne,
poniewaz w tym przypadku nie zachodzi determinacja, ,,bledne koto reprodukcji
religijnosci” (chociaz znacznie tatwiej jest tym, ktorzy wczesnie rozpoczeli eduka-
cje religijna).

7. Relacje o spotkaniu Boga — okoliczno$ci, odczucia, konsekwencje

»Spotkanie z Chrystusem jest dla kazdego cztowieka inne, jego wlasne i niepowtarzal-
ne” — tak rozpoczyna swoje swiadectwo jedna z osob, ktore odpowiedziaty na py-
tanie ankiety. Spotkanie ma charakter bezposredni (mistyczny) i posredni — po-
przez lekturg Pisma $w., rozmowy na temat wiary. ,Naprawde, ,,wewngtrznie”, spo-
tkatlem Chrystusa dopiero kiedy miatem juz okoto czterdziestu lat. Poprzednio wiedziatem,
bo nauczono mnie tego na lekcjach religii, ze Chrystus to Syn Bozy, ktory stat sig cztowie-
kiem, ale ta prawda byta dla mnie czym$ teoretycznym”, napisal mezczyzna z Francji.
Spotkanie bywa konkretna chwila, momentem zapamigtanym na cate zycie, badz
stopniowym procesem dochodzenia do Boga. Ankietowani — wierzacy chrzescija-
nie — podaja szereg okolicznosci, w jakich nastapito nawigzanie bezposredniej
wigzi z Chrystusem:

— w trudnych chwilach Zycia: ,,Wla$nie ta choroba data mi spotka¢ Chrystusa z G6-
ry Oliwnej, zrozumiatam Go.., a potem juz wszystko poszto samo. Od tej pory cho-
roba nabrata sensu, zgodzitam sig na leczenie i wspotprace z lekarzem...dla Niego,
bo juz nie bytam sama” (kobieta, Francja);

— podczas rekolekcji: ,,Wreszcie pojechalam na rekolekcje zamkniete. I tu Go znowu
spotkalam, tu przyjal mnie w swoje otwarte ramiona jak zblakana, zagubiona
owieczke, tu pocieszyt mnie stowami: ,,Blogostawieni smutni, albowiem oni beda
pocieszeni, jak ongi§ w kazaniu na Gorze. Blogostawione dni rekolekcyjne — one
pomogty mi odnalez¢ Chrystusa juz na dobre. Takie przynajmniej mam wrazenie, bo

""'P. Bourdieu, C. Passeron, Reprodukcja: elementy teorii systemu nauczania, War-
szawa 1990.
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cho¢ kilkanascie lat mingto od tego czasu, On zawsze mi jest bliski, kochany, rozu-
miany...” (kobieta, 45 lat);

podczas nabozenstwa, mszy: ,,Na Mszy $w. doznaje niewypowiedzianego szcze-
$cia i spokoju wewngtrznego. Jestem z Jezusem, zyj¢ z Nim i dla Niego. To On przy
Mszy $w. przemawia glosem kaptana, a kazde Jego slowo jest tak pelne tresci,
ze staje si¢ cialem i pozostaje we mnie napehiajac spokojem i ufnoscia.” (kobieta,
70 lat);

w roznych sytuacjach zycia: ,,Czekam wiec na Jego objawienie sig, ktore od czasu
do czasu przychodzi na modlitwie, podczas studium, spowiadania innych, gdy z ko-
lega spaceruj¢ po miescie i spotykam zakochane pary, gdy ktory$ raz z kolei czytam
Pismo, gdy patrzg na prosty, szczerze modlacy si¢ lud.” (ksiadz, lat 30); ,,I wtedy
spotkatam Przyjaciela tak bliskiego, tak wspaniatego. A przeciez takich znakow, ta-
kich spotkan, momentéw zrozumienia byto i jest tak wiele. (...) Czasem On takze
przychodzi na spotkanie — krotki btysk §wiadomosci jakiej§ niewypowiedzianej pet-
ni. I takie spotkania niekoniecznie musza si¢ zdarza¢ w kosciele czy w czasie modli-
twy. Czasem odwiedza mnie p6zna noca — pochylona nad deska kreslarska, albo gdy
w chmurny deszczowy poranek $piesze do pracy, albo gdy spotykam ludzkie wota-
nie o pomoc. Zawsze wtedy za zastona dotykalnego jawi si¢ Jego niewypowiedziana
Obecnosé.” (kobieta).

podczas sakramentu spowiedzi: ,,Zrozumiatam, ze gdy ja odesztam, Chrystus byt
przy mnie blisko, czekat. To bylo pierwsze z Nim spotkanie — z Jezusem Przebacza-
Jacym;

podczas Komunii §wigtej: ,,Bytem szcze$liwy. Czutem, ze miedzy nim a mna nie
ma granicy, nic nas nie dzieli. Stad ptynat spokoéj i poczucie bezpieczenstwa. Prze-
ciez On byt ze mna” (ksiadz, 26 lat);

w modlitwie indywidualnej, spontanicznej, w samotnej refleksji: ,,Czesciej
spotykam Go w modlitwie, w osobistej rozmowie o swoich rado$ciach, troskach,
niepokojach i rozterkach. On jest przeciez tym, ktory rozumie, docenia moje wysitki,
wie, jak poplatane moga by¢ drogi ludzkiego zycia” (mgzczyzna, 25 lat);

podczas lektury Pisma $w., ksiazek, prasy religijnej: ,,Ewangelia”, ,,Tygodnik™,
pismo, na ktére co tydzien nie moge si¢ doczeka¢ (...) Tyle ludzkich przemy-
slen...Byty jak odwiedziny i dobra rozmowa z madrym przyjacielem. Ksiazki uczyty
mnie odtad mojego Boga (...) Juz wiem! Juz nie jestem sama. Odnalaztam Pana me-
go” (kobieta, 47 lat);

we wspolnocie: ,,Odnalezé — zobaczy¢, nie tyle cielesny wizerunek Pana, ile moc
spotkac si¢ z Nim we wspolnocie bliznich” (mgzczyzna, 52 lata);

w tabernakulum: ,,W glebi za filarem nad stotem ofiarnym migocace $wiatetko
czerwone. Stato si¢ jasne, Ze ta wracajaca po zniszczeniach do Zycia Swiatynia byta
zamieszkana, bito w niej serce, podnosito si¢ uwazne spojrzenie Kogos, kto patrzyt
i czuwatl. Mozna bylo podejs¢ 1 powiedzieé: ,Jestem i1 pragng mowi¢ o swych co-
dziennych biedach.” (kobieta, 72 lata);

w drugim czlowieku: ,,I niech mi wybacza ortodoksyjni katolicy, ze malujac,
wsrod swiadkow oblicza Jezusa, umieszczam oprocz papieza Jana XXIII i ojca Mak-
symiliana Kolbe, takze ,,$wigta rynsztokow” — Matke Teresg z Kalkuty, Mahatme
Gandhiego, doktora Schweitzera i Martina Luter Kinga, a rowniez pewnego przyja-
ciela, ktory nie przyznajac si¢ do zadnej religii, jest pierwszy w niesieniu pomocy
blizniemu i ktoremu nie mogtbym zarzuci¢ ktamstwa” (mgzczyzna, 52 lata).
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Niektorzy ankietowani okreslajacy ,,spotkanie”, jako ,,mate krotkie ol$nienie”,
przytaczaja konkretne sytuacje, kiedy odczuli bliskos¢ Boga. Kobieta, ktora prze-
zyta trudne lata okupacji, wspominata: ,,W przer6znych miejscach miasta rozlegaty sie
salwy publicznych egzekucji. Ta miata si¢ odby¢ w poblizu naszego domu, o parg ulic od
nas. Dzieci skupily si¢ przerazone. Najstarszy chlopiec drzal. Przed godzing widzial, jak ich
wiezli. Mowil: «Ubrani w papierowe worki. Usta maja zalepione gipsem. Sa boso w ten
mroz. Jada na $mieré jak kukly, jak straszydta». Rozwazanie o tym stato si¢ ponad sity.
I wtedy nagta mysl. Przeciez taka drogg Ktos odbywat przed nimi. Tak samo ponizony,
przebrany na szyderstwo w btazenski gatgan purpury i w korong z ciernia. Zelzony po
wielokro¢, sponiewierany, przekreslony jako czlowiek. Wydany na $§miech, na drwing, na
oplucie. A wigc oni nie byli samotni. Byt z nimi. Towarzyszyl mgce, bral udzial w ponize-
niu” (kobieta, 72 lata).

Spora grupa respondentéw nie wskazuje okoliczno$ci ,,spotkania”, natomiast
pisze o stopniowym procesie dochodzenia do przekonania, ze Bog istnieje i w
Chrystusie — jest blisko kazdego cztowieka: ,,Dostrzegam, ze On — Bog w sposob wy-
razny dyryguje moim istnieniem i rozwojem; jestem pewien, ze wszystko, co zostato mi
udzielone, jest Jego wspaniatym i niezrozumiatym dla mnie darem; nie mam watpliwosci,
ze mnie kocha, a ja ofiaruj¢ Mu swoja nedze i raz po raz krzyczg: nie bede stuzyt!” (kleryk
seminarium); ,,Spotykaltam Go i zdobywalam z trudem, czesto we wscieklym buncie,
w zaprzeczeniach 1 watpliwosciach. Po raz pierwszy, jak to czgsto bywa — stanal na mej
drodze w cierpieniu, gdy przy t6zku beznadziejnie chorego ojca, ktoérego bardzo kochatam,
padio pytanie: «Po co to wszystko, dlaczego, jaki sens?»”. Ludzie odczytujacy rzeczywi-
stos¢ z religijnej perspektywy, takze dobre strony zycia, pigkno $wiata, przypisuja Boskiej
Opatrznosci: ,,Wyczuwam Jego obecnos$¢ i u§wiadamiam ja sobie we wszystkim — przede
wszystkim w tym, co pigkne i radosne” — stwierdzita jedna z uczestniczek ankiety.

Chwile spotkania z Bogiem opisywane sa jako momenty niezwykle, wyrywaja-
ce z monotonii codziennosci, dajace niewypowiedziang rados¢, blogose, site. Wie-
lu ankietowanych przyznaje, ze stowa sa niedoskonalym narzedziem, nie oddaja-
cym istoty tego typu przezy¢.

,»Bywaty chwile, ze pod wptywem jakichs$ zdarzen niezwyklych, uroczystosci reli-
gijnych, dobrych kazan, ksiazek, pigknych artystycznych obrazdéw, budzito si¢ we mnie
jakie$ ciche, wewnetrzne uniesienie, w ktorym doznawatem radosci Jego istnienia. Ale
tak naprawdg to bylo tak, jakby On byt obok, w drugim pokoju, a ja wiedzac, ze to kto$
wazny, nie bytam przygotowana na rozmowe z Tym Kims, spieszytam sig, nie miatlam
czasu” (kobieta, 70 lat); ,,Pochtaniatam Ewangelie, ktore przeniknglty mnie, zatopity,
przekazujac dziwne cieplo, niewiarygodna rado$¢...” (kobieta, Francja); ,,Az pewnego
dnia spotkatam Go i nigdy nie potrafi¢ wypowiedzie¢, jaka byta moja rados¢, jakie to
byto cudowne (...) Mitoé¢ Pana to co$ tak pigknego, ze nie wiadomo, jak to opisac”
(kobieta, 16 lat).

W relacji cztowieka z sacrum rodza si¢ tez ambiwalentne uczucia'?. Istnienie
tremendum et fascinosum — lgku 1 fascynacji — potwierdzaja zwierzenia wierza-
cych: ,,Bezposrednie z Nim spotkanie w I Komunii $w. w wieku 9 lat bylo wstrzasaja-
cym przezyciem sprzecznych uczué: lgku niegodnego serca przepehiajacego mnie
szczgscia, ze zechciat do mnie przyjs¢. Pamigtam, z jakim przejgciem, bliska omdlenia

2 R. Otto, Swietosé, Wroctaw 1993.
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biegtam ,,do poprawki”, bo chyba nadal nie jestem godna przyja¢ do serca Boga” (ko-

bieta, 46 lat).

Spotkanie z Chrystusem wywoluje epistemologiczne i aksjologiczno-moralne
skutki'’. Wydarzenie to, glgboko angazujace emocjonalnie i intelektualnie, odsta-
nia ono nowe wymiary bytu, zmienia optyke widzenia swiata. Efekty jego zaistnie-
nia uwidaczniaja si¢ w konkretnej sytuacji bytowej podmiotu, w doswiadczeniu
codziennego zycia. Spotkanie — z drugim czlowiekiem, z Bogiem, wyzwala w jed-
nostce to, co najlepsze, najszlachetniejsze — mitos¢, zyczliwo$¢, optymizm, wier-
nos¢, szacunek, odpowiedzialnosé, mobilizuje do tworczego dziatania.

,0d tego spotkania zyj¢ nadal swoim dawnym zyciem, ale wszystko jest w nim in-
ne, przeobrazone od wewnatrz (...) Zycie wydaje mi si¢ pelne znaczenia i powagi.
Wszystko ma swdj cel. Czujg si¢ pewny i spokojny, bo wiem, ze we wszystkim moge
zdac si¢ na Niego; ze jezeli przyjma Jego naukg, nigdy nie popehig btgdu. Powierzam
Mu sig, zeby wypetnit catoksztatt mego losu” — stwierdzit m¢zczyzna z Francji. Po-
dobnie relacjonujg inni uczestnicy ankiety: ,,Niepostrzezenie wazne dla mnie stawa-
lo sig tylko to, co taczyto si¢ z Nim. Ogarnat mnie od zewnatrz i wypehit soba od we-
wnatrz. Ale zZycie ma swe prawa, nie staje w miejscu, nadal byla rodzina, studia, grono
przyjaciot, te same obowiazki, te same zewngtrzne formy zycia — ale ich tre$¢ ulegta
zmianie. Jednych to dziwi, innym przeszkadza, uwiera, jest jednak faktem nieodwracal-
nym (kobieta, 28 lat).

Wisrdd konsekwencji spotkania z Bogiem ludzie religijni najcze$ciej wymienia-
ja poczucie sensu istnienia, tatwiejsze znoszenie trudnosci zyciowych, przemiang
wewngtrzng 1 pragnienie czynienia dobra. Ankietowani pisali o tym, jak starajq si¢
dobrze wypelia¢ obowiazki, eliminowa¢ wlasne wady poprzez pracg nad soba,
zachowywac¢ rownowage ducha bez wzgledu na okolicznosci. W ich przekonaniu,
dzigki wierze, udaje im si¢ przezwyci¢za¢ egoizm, okazywac zyczliwos¢ bliznim,
by¢ ,,wytrwatym, madrym, dzielnym”. Zycie homo religiosus moze by¢ ,pickne, pelne
nadziei i optymizmu”, stwierdzit mtody mezczyzna.

Dla kilku respondentow, ktérzy odpowiedzieli na pytanie ankiety, konsekwen-
cja spotkania z Bogiem bylo powotanie do zycia konsekrowanego. Podjeli oni de-
Cyzj¢ poswigcenia swojego zycia w stuzbie bliznim. ,, Zachwycitem si¢ Chrystusem”,
stwierdzit mtody ksiadz. ,,Z Nim ztaczytem nierozdzielnie swdj los przez profesje i $wieg-
cenia kaptanskie. Jest dla mnie najwyzsza warto$cia, sensem mojego zycia i sensem $wiata
(...) Dla Niego siedzg¢ nieraz po kilkanascie godzin w konfesjonale z bélem glowy, dla
Niego staram si¢ porozumie¢ z ghucha babka i nie znajacym podstawowych pojec religij-
nych mlodym inteligentem. Dla Niego czytam, patrzg w telewizor, robi¢ wszystko, by zro-
zumie¢ problemy ludzkie, by moje nastgpne kazanie bylo bardziej osadzone w zyciu, bar-
dziej przekonujace. Dla Niego pojdg za chwilg do salki katechetycznej. A wieczorem
uklekne w kaplicy i zapytam Go, czy jest ze mnie zadowolony” (ksiadz 26 lat).

Osoby duchowne mowia, ze to sam Bog ich wybral, ale one nie od razu potrafi-
ly odpowiedzie¢ na to wezwanie. Czasem decyzja o zostaniu kaplanem czy siostra
zakonna byta czym$ oczywistym od dziecinstwa, czgsciej jednak poprzedzona byta
rozterkami, ,,walka wewnetrzng”: ,Jak to sie zaczelo — nie wiem. Prze$ladowal mnie
swoja Ewangelia, niepokoit, kazatl mysle¢, szukaé, porownywac, tesknié, i znowu mysle¢

B J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakow 1986.
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i kluczy¢, 1 wracag, i tak mnie zachwycil, i tak zaniepokoil, ze w koncu sobie miejsca zna-
lez¢ nie mogtam — Daj mi spokoj, Boze — modlitam si¢ z rozpacza. Dziwne to chwile —
kiedy si¢ w cztowieku co$ przewraca, burzy i buduje, co$ si¢ rwie, $piewa i tarmosi. Czy
kto§ wygrat w walce z Mitoscia? No wigc — wstapitam do klasztoru (...) Juz cztery lata
chodze w czarnym habicie i cztery lata zastanawiam si¢ kim jest dla mnie Jezus Chrystus.
Kim jest, ze ma az taka moc nad czlowiekiem, ze potrafi az tak wypetni¢ zycie, dokonaé
takiego przewrotu w pragnieniach, postawach, pojgciach. Kim jest, ze stawia takie wyma-
gania i ze bez Niego wszystko blednie i traci sens” (siostra zakonna, 23 lata); ,,To byly
wspaniale przezycia. Juz wtedy wiedziatem, ze Chrystus oczekuje ode mnie jakiej$ decyzji.
Ta mysl delikatna, mato sprecyzowana, nie opuszczata mojej §wiadomosci przez szereg
dni. Unikatem towarzystwa. Pokochatem samotno$¢” (kleryk seminarium).

Charakterystyczne, ze ludzie gleboko religijni, ktorzy — jak twierdza — ,,spotkali
Boga”, pisza o silnych reakcjach afektywnych — zauroczeniu, zachwycie, wzrusze-
niu. Pragna przyblizy¢ si¢ do przedmiotu, ktéory wzbudza tak silne emocje i by¢
blisko niego na co dzien — jeden z ankietowanych, napisat, ze kaptani ,,odrzucaja
okruszki cywilnego szczgscia, ale zyskuja znacznie wigcej”.

Niektorzy ankietowani wyrazaja gotowo$¢ oddania zycia za odkryta przez sie-
bie prawde. Ow heroizm wiary — co prawda tylko deklarowany — widoczny jest
w kilku §wiadectwach. Oto kilka z nich: ,,I jesli jest co$, czego goraco pragne, to
umrze¢ za mojego Pana Jezusa Chrystusa, tak jak On ponidst §mier¢ za moje zbawienie i za
zbawienie wszystkich nas” (ksiadz prawostawny, Francja); ,,...jezeli zajdzie potrzeba, go-
towa jestem bi¢ si¢ dla niego” (kobieta, Francja); ,,Wszystko warto znie$¢ dla tej jednej
choc¢by radosnej chwili, dla tej wspaniatej przygody, jaka bedzie spotkanie z Nim w godzi-
n¢ $mierci, spotkanie, ktore juz nie bedzie miato konca”(kobieta, 46 lat); ,, Kosciot to dla
mnie raczej $rodek, miejsce spotkania, a bardzo czgsto...krzyz! Ale wolalabym umrze¢ niz
ten krzyz odrzuci¢...” (kobieta, Francja).

8. Znaczenie, jakie respondenci nadaja wierze

Z poprzednim zagadnieniem bezposrednio wigze si¢ problem roli, jaka spetnia
wiara w zyciu respondentow'®. Na podstawie ich wypowiedzi mozna wymienié
konkretne funkcje wiary:

— funkcja terapeutyczna (pomoc w zyciowych problemach): ,Jestem skromna
urzedniczka, jestem zamgzna, mam tylko jedno dziecko glgboko uposledzone. Moj
syn mieszka z nami w domu, ma juz dwadziescia pi¢¢ lat. Musze¢ wyznaé, ze gdy-
bym nie wierzyla w Chrystusa, przyjaciela kazdego dnia i kazdej chwili, odesztabym
z tego $wiata razem z dzieckiem” (kobieta, Francja); ,,Nadszedt dzieh mojej operacji
(...). Kiedy ustyszatam na korytarzu wdzek, nie batam si¢, powtarzatam tylko w my-
slach stowa wyjete z ,,Drogi Krzyzowej”: Nie id¢ sama, mdj krzyz niesie moj Bog.
Jest nas dwoje, On i ja. Jeste$ przy mnie, podsuwasz ramig¢ pod moj krzyz. Idziemy
wigc razem” (kobieta, 33 lata); ,,Umiem pogodzi¢ si¢ z przeciwno$ciami losu, z nie-
powodzeniami, klgskami zyciowymi” (kobieta, 56 lat); ,,Chrystus to dla mnie takze

'* O funkcjach religii i wiary religijnej pisze m.in. N. Luhmann, Funkcja religii, Kra-
kow 2007.
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jasnosc, ktora rozswietla mrok mojej bezgranicznej rozpaczy po $mierci tego, ktory
byt moim towarzyszem i mitoscia mego zycia” (kobieta, Francja);

— funkcja sensotworcza (poczucie sensu istnienia): ,,Jest dla mnie najwyzsza war-
to$cig, sensem mojego zycia i sensem $wiata” (kobieta, Francja); ,,Jakiz sens miatby
ten $wiat bez Niego? Byloby tak, jakby zabrakto nam szyfru do odczytania wszech-
$wiata” (me¢zczyzna, Whochy);

— funkcja progresywna (rozwdj wewnetrzny, metanoia, pragnienie czynienia
dobra): ,,Poczulam sie¢ zupelie odmieniona (...). Nauczylam si¢ patrze¢ na ludzi
innymi oczami, kocha¢ ich jednakowa mitoscia” (kobieta, 33 lata); ,,Jesli zdarza mi
si¢ okazja do zrobienia czego$ dobrego, do wprowadzenia w zycie nauki Chrystusa,
to nie omieszkam tego czyni¢, a nawet sama szukam takich okazji” (kobieta, 56 lat);

— funkcja eschatologiczna: ,,Zmartwychwstajac uzmystowit nam tajemnice naszego
wlasnego zmartwychwstania. Powiedziat przeciez: «Kazdy kto wierzy we Mnie, bg-
dzie miat zywot wieczny, a Ja go wskrzeszg w dzien ostateczny». Jak moglabym zy¢
bez tej niezmierzonej nadziei, jaka mi daje Chrystus?” (kobieta, Francja).

Respondenci relacjonowali pozytywne zmiany, jakie zaobserwowali u siebie, na

skutek poglebienia wiary: ,,stoicyzm” (,,Spokojniej przyjmuje wiadomosci o $mierci
znajomych mi 0s6b”); poczucie bezpieczenstwa i pokdj wewngtrzny (,,Mam pewnos¢,
ze nic zlego stac sig nie moze, bo chocby si¢ stalo najgorsze — On zawsze bedzie ze mng”,
»ogarnia mnie spokoj, ktorego $wiat da¢ nie moze”); rados¢ (,,I dostalam jeszcze — gratis,
jak niespodziewany dar — rado$¢, ktérej nikt mi nie odbierze, ktorej nie dosiggna ani zte
stowa, ani bdl, ani trudnosci”); odwagg, wigksza pewno$¢ siebie (,,Juz nie bojg si¢ zycia.
Juz nie jestem sama”, ,,wszystko mogg¢ w Tym, ktory mnie umacnia”); cierpliwos¢ i wyro-
zumialos¢ (,,Fala irytacji uspokaja sig i osobg, ktora mnie ztosci i drazni mogg zaraz obda-
rzy¢ zyczliwoscia”), optymizm, ufnos¢ (,,A przeciez dawniej bylo ze mna inaczej: doktadna
i przewidujaca, bytam sktonna zbytnio troszczy¢ si¢ o przyszto§¢. Latwo jest, patrzac na
rzeczy z ludzkiego punktu widzenia, da¢ si¢ ponie$¢ pesymistycznym przewidywaniom™).

9. Prdoba — opartej na empirii — typologii wiary

Ankietowani w swoich wypowiedziach ujawniaja istnienie zréznicowania
w kwestii intensywnosci i jakosci wiary. Czasem jest to wiara ,,pewna i niewzru-
szona”, ufna i prosta, jak wiara dziecka: ,,Zbyt maly jestem, zeby si¢ Bog przede mna
thumaczyl, bym zrozumiat tajemnice Boga. Cho¢ nie rozumiem cierpien, ich sensu, jednak
ufam Jemu, Bogu i Zbawicielowi mojemu. O jak dobrze jest Mu ufa¢! To daje pewne
szczgscie, nawet wsrdd cierpien”. Czesto jest to wiara ,,poszukujaca zrozumienia”,
krytyczna: , Nie wystarczaja mi zwykte wyjasnienia”, ,,Jest ciaglym niepokojem i pyta-
niem, nieustannym poszukiwaniem; ,,Stowa Chrystusa musze¢ przemysle¢ i przezyé, zro-
zumie€, ze sa stuszne takze dlatego, ze najbardziej odpowiadaja naturze ludzkiej. Tylko
wtedy moge si¢ zdoby¢ na calkowite ich realizowanie w zyciu”. Jest jeszcze wiara pelna
watpliwosci, chwiejna i sktonna do buntu: , Biegnie falista linia, poprzez upadki i wzlo-
ty, zatamania i ciagte budowanie od nowa, zwatpienia i nieustanne poszukiwania”; ,,Jeste-
$my jak towarzysze idacy droga do Emaus, niepewni i zgngbieni”.

W teologii katolickiej istnieja dwa paradygmaty, ktore problem poznawania
Boga ujmuja w odmienny sposob. Sw. Tomasz z Akwinu reprezentuje nurt racjo-
nalno-dyskursywny (tomizm), natomiast §w. Augustyn natomiast podkresla wage
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osobistego, takze emocjonalnego zaangazowania. Do poznania Boga prowadzi tez
intuicja, iluminacja, o$wiecenie'>. W trajektorii zycia jednostki wiara moze prze-
chodzi¢ rozne fazy — jeden z respondentdow tak oto analizuje dynamike i zmiang
charakteru wlasnej wiary: ,,Chcialem na drodze spekulacji rozumowych przyblizy¢ sobie
pojecie Boga. Bytem umystem dalekim od wszelkich mistycznych wzlotow. Tak zwane
»Zycie wewngtrzne” oderwane od racjonalnego podioza uwazatem za swoisty przejaw fide-
izmu i dewocji. Glositem potrzebeg wiary rozumnej, opartej przede wszystkim na przestan-
kach racjonalnych”. Do§wiadczenia zyciowe owego mezczyzny spowodowaly po-
glebienie emocjonalnego komponentu wiary — podczas przyjmowania Komunii §w.
— pisal — ,,odczuwam stan jakiego$ blogiego uniesienia, zachwytu, szcze$cia, ktore ogarnia
mnie calego”.

Bog moze by¢ postrzegany jako abstrakcyjny, daleki, obcy Byt, ktory stawia
wysokie wymagania i bezwzglednie karze za brak postuszenstwa'®. Oto wybrane
wypowiedzi ankietowanych, $wiadczace o wilasnie takim sposobie przezywania
relacji religijnej: ,,W pamigci miatem jeszcze obraz Boga razacego piorunami, groznego,
trudno dostgpnego, obcego $wiatu. Wtedy zrodzit si¢ jaki§ bunt przeciw takiemu Bogu”;
»Dla mnie byl On tylko bytem wyzszym, stworca bez zadnych wigzi ze stworzeniem”,;
»Jezus nie byt dla mnie tym, ktéry pomaga nie$¢ krzyz, ale Bogiem wydajacym wyroki”;
»Jezus Chrystus byt dla mnie z poczatku Kim$ groznym, budzacym lgk w mojej ludzkiej
stabosci, w obliczu Sadu Bozego, ktory mnie przeraza (...) Batam si¢ Go, staralam sig
wypedzi¢ Go z pamigci, zapomnie¢ o Nim. Przeszkadzal mi by¢ soba, bo by¢ soba znaczy-
o by¢ staba, wigc podatna na zranienia. I nigdy nie czulam si¢ godna wierzy¢ w Niego.
Powinnam byta dotrzymywac¢ obietnic, sktadanych z cala szczeroscia, ale po6Zniej okazywa-
lo sig, ze przekraczaja moje sily, a im mniej tych obietnic dotrzymywatam, tym bardziej
oddalalam si¢ od Boga. Wstyd mi bylo za siebie. Oddalajac si¢ od Boga zaczglam lzej
oddycha¢, rozprostowywac sig, a ostatnio nawet godzic si¢ na siebie”.

Lek synowski nie tylko nie prowadzi do przykrego dysonansu, ale przeciwnie —
wyzwala w czlowieku najlepsze cechy, ,,dodaje skrzydel”: ,Chrystus przebacza,
odpuszcza grzechy, uzdrawia, przyjmuje nawet w nocy, rozmawia z tymi, ktorych ludzie
odsuwaja na bok. On jest prosty, dostgpny, otwarty (...) Pokazat jak mozna si¢ spotkaé z
Bogiem w konkretnych egzystencjalnych sytuacjach bez konieczno$ci przebijania si¢ przez

13 J.Szymoton, Lek i fascynacja, Lublin 1999, s. 30.

'® Sw. Tomasz z Akwinu w stynnej Sumie Teologicznej wyodrebnit dwa typy bojazni
Bozej (bojazn w teologii to odczucie wlasnej matosci, uzaleznienia od Absolutu, postawa
adoracji i mito$ci) — niewolnicza i synowska. (K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik
teologiczny, Warszawa 1987, s. 39.) Bojazn niewolnicza jest narcystyczna, egocentryczna —
cztowiek skoncentrowany na sobie odczuwa strach przed Bogiem i stara si¢ respektowaé
Jego prawa tylko 1 wylacznie ze wzgledu na grozbeg potepienia. Bojazn synowska wynika
z mitoSci 1 Igku przed utratg wigzi z Nim (J. Szymoton, dz. cyt., s. 41). Podobnie rzecz
ujmowat Erich Fromm, ktéry wprowadzil podzial na religi¢ autorytatywna i humanistyczna
(E. Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966.). Pierwsza wymaga $lepego,
bezwzglednego postuszenstwa, odbiera wewngtrzna autonomig i prowadzi do degradacji
jednostki. Druga — przeciwnie — nakierowana jest na wszechstronny rozwdj cztowieka.
Twierdzil on, ze w ramach jednej doktryny religijnej mozna wskaza¢ elementy reprezentu-
jace obie zasady (D. Olszewski, Z zagadnien religioznawstwa, £.6dz 1988, s. 32). Kon-
cepcje Fromma mozna réwniez przetransponowac na pltaszczyzng wiary.
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chmure znakow liturgicznych i ujeé filozoficznych”; ,,Wydaje mi sig, ze dotychczas nie
miatam o Nim zielonego pojecia. Po raz pierwszy spotkatam Mito§¢”; ,,Musze¢ stwierdzic,
ze inni nie bardzo wierza w moje szczgsScie. Mowia, ze zyje w $wiecie iluzji. Ale ja jestem
innego zdania i powtarzam wszystkim tym, ktoérzy przeczytaja t¢ wypowiedz: jestem szczg-
Sliwa, bo Chrystus zechcial mnie spotkac¢”. Respondenci stwierdzaja: ,,bez Niego wszystko
blednie i traci sens”, ,,z Nim nie bojg si¢ cierpienia”, ,,przemienia mnie radykalnie”, ,,jest
fantastycznym przyjacielem”, ,,jest najwazniejsza Osoba w moim zyciu, od Niego zaleza
wszelkie moje decyzje”; ,,jest jak dobry i kochajacy Ojciec”.

10. Dwa oblicza praktyk religijnych

Wielu sposrod ankietowanych wyrazalo przekonanie, ze praktyki religijne
(m.in. modlitwa, udzial w nabozenstwach) moga by¢ wyrazem zywej wiary i wow-
czas nie sa uciazliwym obowiazkiem, lecz ,,potrzeba serca”, ale gdy zanika wigz
z Bogiem staja si¢ pustym rytualem, cigzarem. O powierzchownosci praktyk re-
spondenci pisali tak oto: ,,Potem coraz liczniejsze i coraz gorliwiej wypehiane praktyki
religijne (jako wyraz protestu wobec postawy matki) zdawaloby sig, ze przyblizaja mnie do
Boga. Byla to tylko oprawa, w ktorej nic si¢ krylo”; ,,Odesztam od Boga, bo chciatam
odej$¢. Przestatam przystgpowaé do Sakramentow §wigtych, ale przychodzitam na msze
$w., trochg z przyzwyczajenia, a takze dlatego, aby nikt nie zadawat mi pytan, ktorych nie
chciatabym ustysze¢”; ,Nie zerwatem z praktykami religijnymi, przystgpowatem do Sa-
kramentow. Ale wszystko to bylo zimne, bezduszne”; ,,Nie mogtem przebic si¢ przez sko-
rupg utartych sformutowan do treSci bezposrednio mnie dotyczacej”; ,,Niestety, nie prze-
mawia On do mnie nigdy”.

Okazuje sig, ze wiara religijna nie jest conditio sine qua non, by regularnie
praktykowaé. Wsrod ankietowanych znalazty si¢ osoby, ktore szczerze przyznaty,
ze chodza na msze $wigte, ale de facto brak im wiary, watpia nawet w kwestii fun-
damentalnej — istnienia badz nieistnienia Boga: ,,Jestem praktykujaca, ale czy napraw-
de wierzaca? Wiele jest we mnie z przyzwyczajenia, z obawy, legku”; ,,To czgste, a w wiel-
kich okresach nawet codzienne uczestnictwo we Mszy §w. wraz z przyjmowaniem komunii
$w. przetrwato u mnie do dzis. I kto by ten moj ,,zwyczaj” obserwowal, na pewno spodzie-
walby sig¢ tego, ze jestem glgboko wierzaca. Tymczasem nie jest tak dobrze — ja nie tyle
wierzg, ile chce wierzy¢ (...) Nieraz zapytuje samej siebie, czy to nie jest pewnego rodzaju
bezczelnos$¢ przyjmowac Pana Jezusa przy takim niedowiarstwie, jakie sobie u$wiada-
miam... Jednak uparcie nie przestajg (...) Tymi myslami nigdy bym nie chciata z nikim sig
dzieli¢, bo jest po prostu gorszace, by po tylu dziesiatkach lat tak czegstego przyjmowania
Jezusa Chrystusa stwierdzic to, co stwierdzitam. Ale wiem, ze dla celu ankiet kazda szczera
wypowiedz jest potrzebna, utatwia wyciaganie wnioskow ogolnych, totez zdecydowatam
si¢ odpowiedzie¢” (kobieta, 61 lat).

Rozne motywy kieruja osobami, ktore praktykuja, mimo braku wewngtrznego
odczucia kontaktu z Bogiem. Jedna z respondentek napisata: ,,Ale chyba liczy si¢
takze fakt, ze — po prostu klgkam zamiast si¢ ktas¢, ze wyskakuj¢ czasem (mimo oporéw)
z zagrzanego juz t6zka, by klgczac — zwyczajnie, na wpot bezmyslnie nawet odméowic
codzienny wieczorny ,,pacierz”. To chyba nie jest zwykte ¢wiczenie woli. Gdzies w glebi-
nach podswiadomosci musi tkwi¢ mocne przekonanie, ze to do Kogos dotrze. Tylko, nie-
stety, nie znam blizej adresata. Czy mysle¢ o Nim ,,Chrystus”, czy ,,Bog”? — I wlasnie w tej
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chwili, dostownie teraz, w trakcie pisania, dochodz¢ do wniosku, Ze to jest jedno i to samo,
ze nie ma sensu filozofowac, ze mam zy¢ z Nim na co dzien, mimo wszelkich oporow,
zastrzezen, konfliktow. Wprawdzie nieraz jeszcze bede si¢ do Niego zwracata stowami:
,»Odziekolwiek jeste§ — jesli§ jest...” — ale zrozumiatam, ze jeSli chce liczy¢ na blizszy
z Nim kontakt jeszcze w tym zyciu, to nie mogg czekaé biernie, az przyjdzie” (kobieta,
58 lat).

Anonimowo$¢ sprzyja ujawnianiu najskrytszych mysli — respondenci o swych
problemach z wiara mowia otwarcie: ,,Czasem traktuje Chrystusa, Matke Boza i $wig-
tych jako talizmany, tak troche zabobonnie”; ,,Trudno mi si¢ modli¢”; ,,Bardziej o Nim
mysle, gdy robig §winstwa. Wtedy wyolbrzymiam Jego mitosierdzie i dobro¢”.

Zupelnie inaczej postrzegaja sens praktyk osoby, ktore ,,przezyly spotkanie:
»Zrozumiatam, ze On jest realnie posrod nas na odleglos¢ naszych mysli, chciatam by¢ jak
najblizej”; ,,Bez pokarmu, jakim jest Eucharystia, nie miatabym sit do dzwigania mego
krzyza ani przez tydzien”. ,,Msza §wigta niedzielna i §wiateczna nie jest naszym obowiaz-
kiem, ale taska, dlatego mimo znacznego oddalenia od ko$ciota (ok.3 km) zawsze staramy
si¢ w niej uczestniczy¢. Przystgpujemy dos¢ czgsto do sakramentow $wigtych”. O takim
zaangazowaniu, o takiej bliskiej relacji marza niektorzy praktykujacy, poszukujacy Boga:
,»Jak ja tesknig do prawdziwej mocnej wiary! (...) Jak bardzo bym chciata spotka¢ na swo-
jej drodze Chrystusa, ale w taki sposob, bym mogta to odczué ,,namacalnie”, by mi to zo-
stato na przyszto$¢, na cale zycie” (kobieta 47 lat).

»W socjologicznych badaniach religijnos$ci do$¢ powszechnie przyjmuje sig ist-
nienie kategorii badanych, ktérych okresla si¢ jako wierzacych, lecz niepraktykuja-
cych. Wprawdzie identyfikuja si¢ jako wierzacy, lecz nie respektuja zachowan
majacych — w zamysle organizatora kultu religijnego — by¢ rytualnym wyrazem
wiary. Statystycznie to kategoria wcale znaczaca; bywa specjalnym obiektem ba-
dan. Per analogiam zapytajmy o niewierzacych i praktykujacych” pisze A. Potoc-
ki'”. Osoby, ktére nie wierza w Boga, jednak uczeszczaja do kosciota czynia to
z motywow spotecznych, pozareligijnych, ich zachowania rytualne ,,moga by¢
swiadectwem konformizmu wobec $rodowiskowych standardow”. Niewierzacy
pragna kultywowa¢ rodzinne zwyczaje, zachowacé tradycje, ktéra integruje rodzing
(obchodza Boze Narodzenie i Wielkanoc, $piewaja koledy, przyjmuja ksigdza po
kolegdzie, biora udzial w procesji Bozego Ciata itd.). Z badan J. Baniaka wynika, ze
deklarujacy niewiare praktykuja takze z motywow religijnych'®. Kieruje nimi cheé
poznania Boga, nadania szczegélnego charakteru uroczysto$ciom rodzinnym
(chrzest, Komunia, sakrament malzenstwa, katolicki pogrzeb), pociaga ich tez
pigkno liturgii. Badani niewierzacy deklarowali takze, cho¢ w mniejszym stopniu,
potrzebe refleksji na temat religii, wiary.

Wsrod osob, ktore odpowiedzialy na pytanie ankiety nie bylto tych, ktorych
mozna nazwa¢ ateistami. Byli natomiast chrzescijanie watpiacy, poszukujacy,
praktykujacy powierzchownie, bez osobistego odniesienia do Absolutu.

" A. Potocki, Niewierzqcy a praktykujqcy. Materialy do refleksji nad pozornq aktyw-
nosciq religijng, maszynopis.
" Tamze.
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Podsumowanie

Uczestnicy ankiety, odpowiadajac na pytanie ,,Kim jest dla Ciebie Jezus Chry-
stus” zademonstrowali bezposredni stosunek do zalozyciela chrzescijanstwa, naj-
czedciej nazywali Go Przyjacielem i Mistrzem. Respondenci mowili o dziataniu
Boga w ich zyciu, o odczuciu Jego bliskosci, o okoliczno$ciach i konsekwencjach
spotkania z Nim. Przyznawali, ze ich wiara fluktuuje, Ze zmienia si¢ jej intensyw-
nos¢ i zdarzaja si¢ im okresy religijnego zgubienia. Jak wynika z ich swiadectw,
wiara pelni w ich Zyciu terapeutyczna, sensotworcza, progresywna i eschatolo-
giczna funkcje.

RELIGIOUS EXPERIENCE OF MODERN CHRISTIANS
— AN ANALYSIS OF WRITTEN SOURCES

Summary

The aim of the article is to analyze Christian’s written statements on their religious ex-
periences. The respondents of the questionnaire, issued in some newspapers, answered the
following question: “Who is Jesus to you?” The respondents represent a direct attitude
towards the founder of Christianity, they call Him “a Friend”, “a Master”. They give de-
tailed and comprehensive accounts of God’s influence on their lives. They admit, that their
faith fluctuates, that its intensity changes, that they sometimes feel religiously lost. They
emphasize their feeling of closeness to God and describe the circumstances and conse-
quences of meeting Jesus. From their utterances it can be conducted that faith plays a thera-
peutic, progressive and eschatological role in their lives.
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DETERMINANTY WYPALENIA SIE. W POSLUDZE KAPLANSKIEJ
Raport z badan wsréd kaplanow diecezji sandomierskiej

Wstep

Obecnie zauwazamy rozkwit badan i literatury na temat wypalenia zawodowe-
go. Temat wypalenia okazuje si¢ no$ny z uwagi na rozmiary tego zjawiska. Coraz
wigcej ludzi do§wiadcza syndromdw pracy w postaci stresu i wypalenia zawodo-
wego. Wsrod zawodow narazonych na ryzyko wypalenia wymienia si¢ te, okresla-
ne mianem stuzebnych, a ktorych istota jest pomoc drugiemu cztowiekowi. Naleza
do nich m.in. nauczyciele, lekarze, pielegniarki, psycholodzy i psychoterapeuci,
pracownicy socjalni, kuratorzy czy policjanci. Lista zawodow, w ktore wkalkulo-
wano ryzyko wypalenia nie jest jeszcze zamknigta. Prowadzone badania w dzie-
dzinie wypalenia nieustannie poszerzaja sie¢ zawodow.

Czy ksiqdz moze si¢ wypali¢? Takie pytanie postawil Artur Radacki w artykule
poswigconym zespolowi wypalenia u formatorow'. W przypadku osoéb duchow-
nych moéwimy raczej o wypaleniu sil, anizeli wypaleniu zawodowym. Cho¢ kusza-
ce wydaje si¢ by¢ zastosowanie terminu wypalenie zawodowe z tego wzgledu, ze
postuga kaptanska jest stuzba Bogu i blizniemu. Z tej perspektywy postuga kaptan-
ska wpisuje si¢ w game zawodow okreslanych jako stuzebne czy pomocowe. Jed-
nak trudno méwi¢ o zawodzie kaptana, gdyz mowimy o powotaniu nie do zawodu,
ale do kaptanstwa.

Badania przeprowadzone wsérod kaptanow diecezji sandomierskiej koncentro-
waty si¢ wokol nastepujacych zagadnien: kaptanstwo jako stuzba Bogu i bliznie-
mu, wyczerpanie emocjonalne, postawy wobec parafian, uczniow i ministrantéw,
sukcesy 1 porazki oraz korzystanie z grup wsparcia. Dopiero szczegétowa analiza
tak wyodrebnionych probleméw badawczych daje mozliwo$¢ szerszego spojrzenia
na trudnos$ci postugi kaptanskiej, a tym samym ustalenia determinantéw wypalenia
sit u ksigzy. Prezentowane wyniki badan zwracaja uwage na pewne niepokojace
symptomy charakterystyczne dla wypalenia zawodowego.

" A. Radacki, Osobowosciowe uwarunkowania zespolu wypalenia u formatoréw,
w: Wybrane zagadnienia z psychologii klinicznej i osobowosci. Problemy cziowieka zdro-
wego, red. W. Okta, S. Tucholska Lublin 2005, s. 129.
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1. Istota wypalenia zawodowego

Termin wypalenie pochodzi z jezyka angielskiego burnout, co mozna przethu-
maczy¢ jako ,,spalanie si¢”. Mianem tym okresla si¢ szczegolny stan wycienczenia
psychicznego, wyczerpania emocjonalnego i zawodowego, ujawniajacego si¢
u os6b wykonujacych zawodd zwiazany z niesieniem pomocy, w ktérym relacje
interpersonalne sa czgste i intensywne emocjonalnie. Zespot wypalenia przywodzi
na mys$l metaforyczne ,,ostatnie migotanie plomyka, skorupke pusta i zuzyta, usy-
chajace galezie, szare i zimne popioly’™. Zjawisko wypalenia prowadzi do pytan:
czym wiasciwie jest wypalenie i kto moze sie wypali¢?

Wypalenie jest pojeciem ujmowanym z réznych perspektyw: rodzinnej, zawo-
dowej, spolecznej, religijnej. Dlatego mowimy o wypaleniu sie (jako wynik pustki
egzystencjalnej), wypaleniu sit (w przypadku rodzicow dzieci cierpiacych na rozne
schorzenia) czy wypaleniu zawodowym (analizujac r6zne grupy zawodowe). Bada-
cze problemu zwracajg uwage na konieczno$¢ rozréznienia pomigdzy ,,wypaleniem
sig”, a ,,wypaleniem zawodowym”. Okre§leniem ,,wypalenie zawodowe” postugu-
jemy sie wowczas, gdy jest mowa o zjawisku, o koncepcji, albo o konstrukcie teo-
retycznym. Natomiast termin ,,wypalenie si¢” stosujemy wowczas, gdy kontekst
znaczeniowy wyraznie wskazuje na proces psychiczny, na dynamicznie zmieniaja-
ce si¢ mechanizmy’. W $wietle tego rozroznienia doswiadczenie ,,wypalenia” moze
odczuwac kazdy bez wzgledu na czy pracuje zawodowo czy nie. Termin ,,wypale-
nie zawodowe” wskazuje na zrodta owego wypalenia, uwarunkowania, czynniki
sprawcze — czyli pracg zawodowa.

Majac na uwadze powyzsze perspektywy wypalenia mozemy mowi¢ o nastgpu-
jacych grupach wypalonych: pracownikéw socjalnych, lekarzy, pielegniarek, kura-
torow sadowych, psychologdéw, nauczycieli (wypalenie zawodowe) ale tez kapla-
néw, siostr zakonnych, rodzicow dzieci niepelnosprawnych (wypalenie sit) oraz
0so0b doswiadczajacych nudy, pustki, frustracji egzystencjalnej (wypalenie we-
wngtrzne).

Najbardziej znana definicja wypalenia zawodowego zostata opracowana przez
Ch. Maslach. Prezentuje ona wielowymiarowy model wypalenia zawodowego,
ktéry zawiera pojedynczy wymiar (wyczerpanie), a zarazem rozszerza go dodajac
dwa inne wymiary tj. reakcj¢ na innych (depersonalizacja) i reakcje¢ na siebie (ob-
nizone poczucie dokonan osobistych). Sama autorka przyznaje, ze owe trzy kom-
ponenty wypalenia zawodowego pojawilty si¢ w wigkszosci definicji, jednak byty
one rozpatrywane oddzielnie. Teoria Ch. Maslach zostata opracowana na podsta-
wie wieloletnich badan nad wypaleniem, przyjmujac, ze jest to: psychologiczny
zespol wyczerpania emocjonalnego, depersonalizacji oraz obmizonego poczucia

2 L. Sandrin, Jak sie nie wypali¢ pomagajqc innym. Sposoby przezwyciezania zespotu
wypalenia zawodowego, Kielce 2006, thum. M. Dudtkiewicz-Litwiniuk, tytul oryginalny:
Aiutare senza brucoarsi. Come superare il burnaout nelle professioni di aiuto, San Paulo
2004, s. 57.

* Wypalenie zawodowe. Przyczyny i zapobieganie, red. H. Sek, Warszawa 2004, s. 8-9.
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dokonan osobistych, ktory moze wystqpi¢ u osob, pracujqcych z innymi ludzmi
w pewien okreslony sposob.

1) Wyczerpanie emocjonalne — definiuje si¢ jako wyczerpanie si¢ sit i energii
oraz uczucie zmegczenia. Wskazuje ono na fakt wykonywania pracy przekraczajacej
wlasne mozliwosci radzenia sobie z problemami,

2) Depersonalizacja — ktorej istota sa negatywne zmiany w nastawieniu do in-
nych ludzi, przejawiajace si¢ nieczutymi, zdehumanizowanymi reakcjami na ich
problemy. Nastepuje tu dystansowanie si¢ wobec innych, unikanie kontaktow,
przyjmowanie postawy cynicznej wobec probleméw innych ludzi,

3) Obnizone poczucie dokonan osobistych — bedace skutkiem negatywnej oceny
wlasnej pracy i jej wynikow. Efektem tego moze by¢ depresja, poczucie klgski,
obnizenie produktywnosci, niska samoocena”.

Wedtug tej autorki: ,,syndrom wypalenia moze wystgpowac u osob, ktore pracu-
ja z innymi, balansujac na granicy swojej wydolnosci. Wyczerpanie emocjonalne
dotyczy poczucia przeciazenia emocjonalnego i znacznego uszczuplenia posiada-
nych zasoboéw energetycznych na skutek kontaktow z innymi. Depersonalizacja
wiaze si¢ natomiast z negatywnym, nierzadko wrecz bezdusznym, a w najlepszym
razie nazbyt obojetnym reagowaniem na innych ludzi bedacych odbiorcami pomo-
cy danej osoby. Za$ obnizona ocena dokonan wtasnych odnosi si¢ do radykalnego
spadku poczucia swoich kompetencji i utraty przeswiadczenia o mozliwos$ci odno-
szenia sukcesOw w pracy z ludzmi. Wiaze si¢ to rowniez z negatywna samoocena”.

Wyczerpaniu emocjonalnemu towarzyszy¢ moze: ,,uczucie przygnebienia, bez-
radnos$ci, beznadziejnosci i braku perspektyw, niepohamowany ptacz, dysfunkcje
mechanizmoéw kontroli emocji, uczucie rozczarowania, poczucie pustki emocjo-
nalnej, pobudliwos$¢, uczucie pustki i rozpaczy, uczucie osamotnienia, zniechece-
nia, ogélny brak checi do dziatania™®. Jednak badacze nie sa zgodni, czym wtasci-
wie jest wyczerpanie emocjonalne. Dla jednych jest to synonim stresu (Jackson,
Schwab, Schuler). Inni za$, wyczerpanie okreslaja jako: zmgczenie, utrat¢ energii,
ostabienie i znuzenie’. W $wietle braku jednoznacznosci wyczerpania emocjonal-
nego w teoriach wypalenia zawodowego, analizuje si¢ wiele zmiennych prowadza-
cych do wyczerpania emocjonalnego badz swiadczacych juz o jego istnieniu.

Drugim komponentem wypalenia obok wyczerpania emocjonalnego jest deper-
sonalizacja. Jak podaje S. Tucholska, depersonalizacja oznacza specyficzny stosu-
nek do innych, ktéry wyraza si¢ negatywnym, cynicznym, nadmiernym dystanso-
waniem si¢ w kontaktach interpersonalnych a czgsto rowniez utrata idealizmu.
Relacje z innymi traca swdj dotychczasowy podmiotowy charakter, stajac si¢ bez-
osobowe, zdepersonalizowane. Depersonalizacja jest pochodna nadmiernego wy-

* Ch. Maslach, Wypalenie — w perspektywie wielowymiarowej, w: Wypalenie zawo-
dowe. Przyczyny i zapobieganie, red. H. S¢k, Warszawa 2004, s. 15-25.

> Za: SM. Litzke, H. Schuh, Stres, lobbing i wypalenie zawodowe, Gdansk 2007,
s. 167.

% Tamze, s. 168.

" Ch. Maslach, Wypalenie — w perspektywie wielowymiarowe. .., s. 24-25.
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czerpania emocjonalnego. Istnieje ryzyko, ze postawa obojgtnosci moze prowadzic¢
do apersonalnej postawy wobec innych i dehumanizacji®.

Obnizone poczucie dokonan osobistych to kolejny trzeci komponent wypalenia.
Na znaczenie poczucia dokonan osobistych, wskazuje rowniez inny model wypale-
nia, sformutowany przez Freudenberga. Model ten nosi nazwg wypalenie jako po-
razka utrzymania idealistycznego wizerunku samego siebie. Wedlug Freudenberga
zespoOl wypalenia si¢ wystgpuje nie z powodu braku kompetencji do osiagania celu,
lecz jest efektem nieotrzymywania oczekiwanych nagrod. Pracownicy nadmiernie
zaangazowani, zbyt si¢ poswigcajacy, ignoruja wlasna niewygodg, nie daja sobie
chwili wytchnienia, reaguja na stres przepracowujac si¢ i ostatecznie zatamuja sig.
Niepowodzenie jest dla nich nie do pomyslenia, jedynym za$ pokonaniem frustra-
cji i przeszkod — jest kontynuowanie dziatania, a nawet podwojenie wysitku’.

Poczucie dokonan osobistych czgsto rozpatruje si¢ przez pryzmat zyskow
i strat. Bilans zyskow 1 strat jest niezmiernie wazny, gdyz w zaleznosci od wyniku,
wskazuje na sukces badz porazke. Potwierdzaja to nastgpujace przyklady: ,.Kiedy
petni zapatu, ideatow i poswigcenia nauczyciele maja poczucie, ze nie sa w stanie
ksztalci¢ 1 inspirowa¢ swych uczniow z powodu ich apatii, problemow z dyscypli-
na, przepelmema klas, braku personelu pomocniczego, nadmiaru roboty paplerko—
wej 1 nadmiaru sprawdzianéw, wowczas przypuszczalnie ulegng oni wypale-
niu(...). Gdy psychoterapeuc1 ktorych motywaCJa do wybrania tego zawodu oparta
byla na pragnieniu, by pomagac ludziom i czerpaé satysfakcje, przy]emnosc ira-
dos¢ ze §wiadomosci, ze potrafia pomoc komu§ w potrzeble maja poczu01e ze
poniesli porazke, ze bez wzgledu na to co robia, i tak to nie wystarczy — wowczas
wypalaja sig”"”

Wielowymiarowy model wypalenia zawodowego proponowany przez
Ch. Maslach wydaje si¢ by¢ najbardziej czytelny przy weryfikacji tezy o zjawisku
wypalenia wsrdd kaptandw.

2. Zjawisko wypalenia u ksiezy

Odroznienie ,,wypalenia zawodowego” od ,,wypalenia sil” pozwala na przyjecie
tezy, iz kazdy moze ,,wypali¢ si¢”. Natomiast, kryterium réznicujacym beda czyn-
niki wypalenia. W kontek$cie przyjetej tezy wypali¢ si¢ moga osoby petniace okre-
slone role: 1) rodzinne np. matka, ojciec, babcia, dziadek, brat, siostra, syn czy
corka; 2) spoteczne np. wolontariusz, kaptan, zakonnik, zakonnica czy nawet kibic
sportowy 3) zawodowe np. nauczyciel, lekarz, pielegniarka, strazak, policjant,
psycholog, pracownik socjalny itd. Typologia ze wzgledu na petlione przez czto-
wieka role, wydaje sig¢ by¢ najbardziej przejrzysta, gdyz pozwala nam zakwalifi-
kowac¢ dana osobe do okreslonej kategorii dotknigtej ryzykiem wypalenia.

8 S. Tucholska, Wypalenie zawodowe u nauczycieli. Psychologiczna analiza zjawiska
i jego osobowosciowych uwarunkowan, Lublin 2009, s. 22.

? Za: M. Sekutowicz, Wypalenie zawodowe nauczycieli pracujgcych z osobami z nie-
petnosprawnosciq intelektualng. Przyczyny — symptomy — zapobieganie — przezwyciezanie.
Wroctaw 2002, s. 18.

" A. M. Pines, Wypalenie- w perspektywie egzystencjalnej..., s. 34.
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Zdaniem Artura Radackiego, kaptani rowniez do$§wiadczaja wypalenia sit:
»~Przemiany cywilizacyjne w skali makro- i mikrospotecznej, powoduja, ze wspot-
cze$nie ksiadz doswiadcza w swoim otoczeniu coraz wigcej stresu. W niektorych
obszarach diametralnie zmienity si¢ warunki postugi kaptanskiej. Wzrastaja wy-
magania, pojawiaja si¢ nowe wyzwania i przybywa obciazen. Zaangazowany
w postuge ksiadz ponosi konkretne koszty natury psychologicznej (...). Nalezy
jednak zauwazy¢, ze ksiadz speniajac swoje obowiazki, przezywa problemy
1 zmaga si¢ z obciazeniami podobnymi do tych, z jakimi zmagaja si¢ osoby pracu-
jace w tzw. profesjach pomagajacych (lekarze, pielggniarki, nauczyciele, psycho-
logowie, terapeuci itp.). Wiasnie z racji charakteru spetnianej profesji, przedstawi-
ciele tych zawodow, w tym takze ksi¢za sa w powaznym stopniu narazeni na ryzy-
ko wystapienia syndromu wypalenia”''. Wypalenie w postudze kaptanskiej jest
roznie okreslane. Niektorzy badacze stosuja termin swiete wypalenie (holy burno-
uf)'?. Bez wzgledu na terminologie, nie ulega watpliwosci, ze wérod ksiezy pro-
blem wypalenia istnieje by¢ moze tylko sam termin jest niefortunny i nalezatoby
zastapi¢ go innym.

Zjawisko wypalenia wsrdd ksiezy potwierdzaja badania wlasne przeprowadzo-
ne w diecezji plockiej'’. Poréwnujac wyniki badan wérdd proboszczéw i wikariu-
szy, okazalo sig, ze ci ostatni czgSciej doswiadczaja syndromu wypalenia. Korela-
tem wypalenia jest staz postugi kaptanskiej. Co trzeci ksiadz (33,3%) doswiadcza
wypalenia migdzy 10 a 19 rokiem postugi kaptanskiej, za§ co czwarty (26,2%)
odczuwa wypalenie w najmtodszym stazu kaptanstwa tj. do 9 lat. Ryzyko wypale-
nia jest wigksze u wikariuszy anizeli proboszczow. Wikariusze odczuwaja wigk-
sze zmgczenie, wyczerpanie, a nawet utratg energii. Kaptanom nie jest obca deper-
sonalizacja. Poddaja analizie wtasne dokonania szeregujac w kategoriach zyskow
i strat.

3. Wyniki badan ksiezy w diecezji sandomierskiej

Odwotujac si¢ do komponentéw wypalenia zawodowego (tj. wyczerpanie emo-
cjonalne, depersonalizacja i obnizone poczucia dokonan osobistych) sformutowa-
nych przez Ch. Maslach warto przeanalizowa¢ wyniki badan przeprowadzonych
wérod ksiezy postugujacych w diecezji sandomierskiej'®. Zebrany material empi-
ryczny daje mozliwo$¢ koncentracji wokot nastgpujacych zagadnien: wyczerpania
w postudze kaptanskiej, posiadanych zasoboéw energii, zmgczenia, panowania nad
emocjami, czy wreszcie wypalenia.

""A. Radacki, Osobowosciowe uwarunkowania zespolu wypalenia u formatoréw...,
s. 129.

' Tamze, s. 136.

1 Zob. A. Gretkowski, T. Zbyrad, Zjawisko wypalenia wsréd duchowieristwa. Na
przykladzie badan w diecezji plockiej, Stalowa Wola 2009, s. 45.

'* Badania zostaly przeprowadzone w 2009 roku wérod ksiezy diecezji sandomierskiej
za zgoda biskupa Andrzeja Dziggi. Lacznie w badaniach wzigto udziat 91 ksigzy, w tym:
45 proboszczow i 46 wikariuszy.
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Wykres 1

Czuje, ze zbyt ciezko pracuje

m wikariusze ® proboszczowie

39,60% 38,60%

37,50%

27,30%

4 209}6,80%
» o

bardzo czesto czasami rzadko nigdy

Zrédlo: badanie wlasne

Z materiatu empirycznego wynika (wykres nrl), ze niewielki odsetek ksigzy
odczuwa nadmiar swoich obowiazkow. Zaledwie 6,8% proboszczow i 4,2% wika-
riuszy twierdzi iz bardzo czgsto zbyt cigzko pracuje. Inaczej prezentuja si¢ odpo-
wiedzi czasami, zauwaza si¢ zdecydowana przewage wikariuszy (39,6%) nad pro-
boszczami (27,3%). Zaskakujace okazaly si¢ odpowiedzi nigdy, w ktorych zauwa-
za si¢ zdecydowang przewage proboszczow (27,3%) nad wikariuszami (18,8%).
W s$wietle tych wynikow badan nalezy postawi¢ teze, iz cigzar obowiazkoéw bar-
dziej odczuwaja wikariusze, anizeli proboszczowie. Biorac jednak pod uwagg staz
postugi kaptanskiej, jak i wiek proboszczow, wydawac by si¢ moglo, Zze to wtasnie

oni powinni odczuwac cigzar pracy a nie odwrotnie.

Wykres 2

Odczuwam zmeczenie gdy wstaje rano i mam przed
soba kolejny dzien pracy

mwikariusz ~ ® proboszczowie

52,10%

2,10%qs;
-

bardzo czasami rzadko nigdy brak danych
czesto

Zrédio:

badanie wiasne
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Prawie co dziesiaty proboszcz (9,1%) bardzo czesto, za$ co czwarty (25%) cze-
sto odczuwa zmeczenie gdy wstaje rano i ma przed sobq kolejny dzien pracy. Na-
tomiast biorac pod uwage wikariuszy ponad potowa (52,1%) rzadko odczuwa po-
ranne zmeczenie, nieco mniej (35,4%) czasami, za$ najmniej (2,1%) bardzo czesto.
Konfrontacja wypowiedzi proboszczow i wikariuszy zwraca uwage na odpowiedzi
nigdy, gdzie zauwaza si¢ zdecydowana przewage proboszczow (27,3%) nad wika-
riuszami (8,3%). Cho¢ wigcej proboszczoéw (w porownaniu do wikariuszy) odczu-
wa bardzo czesto poranne zmgczenie, to odpowiedzi nigdy wydaja si¢ by¢ zaskaku-
jace, gdyz zauwazamy trzykrotnie wigcej proboszczow nie uskarzajacych si¢ na
zmeczenie w godzinach porannych.

Wykres 3

Czuje sie "wypalony" przez ma prace - posluge
kaplanska

mwikariusze ®proboszczowie

43,20%

1Lt 38,60%
33,30%
22,90%
13,60%
2,10% g . a2
- = -
bardzo czasami rzadko nigdy brak danych

czesto

Zrédlo: badanie wlasne

Materiat empiryczny dowodzi, ze wikariusze czgsciej odczuwaja wypalenie po-
shuga kaplanska anizeli proboszczowie (wykres nr 3). Zaden z proboszczow nie
twierdzi, aby bardzo czesto czut si¢ wypalony postugq kaptanska, podczas gdy taka
odpowiedz zakreslito 2,1% wikariuszy. Niemal dwa razy mniej proboszczow
(13,6%) w porownaniu z wikariuszami (22,9%) twierdzi, ze czasami odczuwa wy-
palenie. Przewagg proboszczow zauwazamy roéwniez przy odpowiedzi nigdy
(38,6% proboszczowie i 33,3% wikariusze). Powyzsze dane wskazuja, ze ryzyko
wypaleniem jest zdecydowanie wigksze u wikariuszy anizeli u proboszczow.

Biorac pod uwage staz poshugi kaptanskiej a poczucie wypalenia zauwaza sig,
iz staz postugi kaplanskiej nie jest determinantem poczucia wypalenia. Z badan
wynika, ze najwigcej, bo az 40% kaptanow (najwyzsza wartos¢ sposrod wszystkich
przedziatow postugi kaptanskiej) ze stazem postugi 40-49 lat (najdtuzszy staz
wsrod badanych) nigdy nie czuje sie wypalonych, natomiast ze stazem od 1 do 9 lat
odpowiedzi nigdy udzielito 32% badanych ksiezy. Zaskakujace sa odpowiedzi
rzadko. Najliczniejsza grupg stanowili ksigza ze stazem od 30 do 39 lat (54,5%),
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ale tez ci najmtodsi ze stazem od 1 do 9 lat kaptanstwa (52%). Poczucie wypalenia
czasami jest najmniejsze u najmtodszych kaptanow (16% w grupie do 9 lat postu-
gi), po czym wzrasta i w grupie od 20 do 29 lat przyjmuje wartos$¢ 23,1%, nastgp-
nie spada wérdd ksiezy o postudze ze stazem 30-39 lat (18,2%), przyjmujac naj-
wyzsza warto$¢ wsrod ksigzy najstarszych stazem od 40 do 49 lat (30%).

Wykres 4

Czuje sie zawiedziony moja praca

wikariusze ®proboszczowie

43,80y 43,20%

43,20%

2,10% .
-

bardzo czesto czasami rzadko nigdy

Zrédlo: badanie wlasne

Najwigksze réznice pomigdzy proboszczami a wikariuszami zauwaza si¢ anali-
zujac odpowiedzi na postawione pytanie: Czy czuje sie zawiedziony mojq pracq?
Odpowiedzi bardzo czesto nie udzielil zaden proboszcz, podczas gdy 2,1% wika-
riuszy zaznaczyto t¢ kafeteri¢. Dwa razy wigcej wikariuszy (27,1%) w porownaniu
z proboszczami (13,6%) twierdzi, ze czasami czuje si¢ zawiedzionych postuga
kaptanska. Odpowiedzi nigdy rowniez przemawiaja na korzy$¢ proboszczow: sta-
nowili oni 43,2% podczas gdy wikariusze 27,1%.

Zaprezentowane wyniki badan zwracaja uwage na problem wyczerpania emo-
cjonalnego wsrod kaptanow. I chociaz przebiega ono w réznych formach (poczucie
cigzkiej pracy, zmegczenie, poczucie wypalenia) i w réznym natgzeniu (z wigksza
lub mniejsza czgstotliwoscia, u starszych postuga kaptanska i u mlodszych), to
jednak nie mozna z cala swiadomos$cia powiedzie¢, ze wyczerpanie emocjonalne
nie dotyczy tej grupy badanych. Nie mozna tez z calg stanowczo$cia powiedziec,
ze wyczerpania emocjonalnego doswiadcza sporadyczna grupa kaptanow. Najbar-
dziej moze niepokoié¢ fakt, ze wyczerpanie emocjonalne jest bardziej charaktery-
styczne dla wikariuszy (mtodszych stazem) anizeli dla proboszczow (doswiadczo-
nych latami postugi kaplanskiej totez wyczerpanie byloby bardziej zrozumiate) —
co budzi¢ moze pewien niepokdj, zwlaszcza o przyszios¢ tych, przed ktérymi cze-
kaja dtugie lata postugi. Zatem nalezatoby wobec wikariuszy postawi¢ pytania: czy
dadzq sobie rade, czy wytrwajq, czy nie wypalq sie zbyt wezesnie?
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W postudze kaptanskiej relacje interpersonalne nabieraja szczegdlnego znacze-
nia z uwagi na poczucie stuzby wobec Boga i blizniego. Badania wsrdd kaptanow
w diecezji ptockiej potwierdzity, ze gldwnym motywem wyboru kaptanstwa byta
stuzba Bogu i ludziom (36,7%). Wérdd udzielonych odpowiedzi byty nastgpujace:
stuzba Bogu i ludziom; pomagac ludziom w drodze do Boga; stuzba i poswiecenie
dla innych; stuzba cztowiekowi; stuzba bliznim,; bycie dla ludzi i stuzba Bogu
ijeszcze po 27 latach kaplanstwa; stuzba innym; poswiecenie dla Boga i stuzba
innym; doprowadzi¢ siebie i innych do swietosci; pomoc drugiemu cztowiekowi
w powstawaniu, abym i ja miat dla Kogo sie podnosi¢ z upadku®.

Badacze, zwracaja uwage na znaczenie zaangazowania w stuzbie drugiemu
cztowiekowi. Przestaniem sa nastepujace sformulowania: ,,jesli nie czujesz si¢
oddany swojej sprawie, jesli pracujesz z ludzmi lecz nie troszczysz si¢ o nich, jesli
nie jestes emocjonalnie zaangazowany w swoja pracg — to jest mato prawdopodob-
ne, abys si¢ wypalit. Jesli jednak jestes oddany swojej pracy i emocjonalnie w nia
zaangazowany, jesli spodziewasz si¢ czerpa¢ z pracy poczucie sensu swej egzy-
stencji — czujesz, ze ponioste$ porazke, to prawdopodobnie jestes kandydatem do
wypalenia si¢”'®. Porady te, wskazuja na czynniki nieuchronnie prowadzace do
wypalenia badz przed nim chroniace. Zarowno jedne, jak i drugie sa niebezpieczne.
Pierwsze dlatego, ze osoby w pelni zaangazowani w swoja prace ulegaja wypaleniu
ponoszac ogromne koszty psychologiczne. Drugie za$ dlatego, ze zwigkszaja dy-
stans, chtdd i brak zainteresowania sprawami swoich podopiecznych.

Kaptanstwo jest stuzba. Sposob traktowania oraz postawy wobec parafian,
ucznidw, ministrantow — stowem drugiego cztowieka — maja kluczowe znaczenie
w badaniu zjawiska wypalenia. Depersonalizacja rozumiana jako odhumanizowa-
ne, przedmiotowe czy wreszcie obojetne traktowanie innych moze by¢ symptomem
wypalenia. W postudze kaptanskiej wazne jest uSwiadomienie sobie owych relacji
iuczu¢, jakie im towarzysza. Relacje interpersonalne moga by¢ rozpatrywane
w kategoriach ,,zyskow i strat” (dotyczy sfery pozamaterialnej). Chodzi o ustale-
nie: czy relacje z innymi sq przyjemnosciq czy koniecznosciq? Czy praca z ludzmi
wiqze sie z trudem? Czy relacje z innymi sq satysfakcjonujqce? Czy stuzba innym —
uszczesliwia?

' Por. A. Gretkowski, T. Zbyrad, Zjawisko wypalenia wsréd duchowieristwa...,
s. 27.
' Wypalenie zawodowe..., s. 36.
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Wykres 5

Praca bezposrednia z ludZmi jest dla mnie duzym
ciezarem

mwikariusze ®proboszczowie

47,90%

43,20%
35,40%

38,60%

14,60% 13,60%

4,50%

czasami rzadko nigdy brak danych

Zrédlo: badanie wlasne

Analizujac zebrany material badawczy zauwaza sig, ze relacje z innymi ludzmi
niekiedy stanowia obcigzenie w postudze kaptanskiej. Nieco wigcej wikariuszy
(14,6%) od proboszczow (13,%) twierdzi, ze czasami praca z ludzmi jest duzym
ciezarem. Prawie potowa wikariuszy przyznaje (47,9%), ze praca z ludzmi rzadko
stanowi cigzar, podczas gdy liczba proboszczow podzielajacych ten poglad jest
zdecydowanie mniejsza (38,6%). Najwigksza liczebnie grupa proboszczow
(43,2%) prezentuje postawy zdecydowania twierdzac, ze praca z ludzmi nigdy nie
jest ciezarem. Taka postawg prezentuje co trzeci wikariusz (35,4%).

Postawy oboj¢tnosci wobec parafian (interesantéw, ucznidow, ministrantow itp.)
naleza do rzadkosci, ale wystepuja (wykres 6). Zebrany materiat badawczy wska-
zuje, ze postawy obojgtnosci sa bardziej charakterystyczne dla proboszczow. Zni-
koma ich liczba (2,3%) przyznaje sig, ze bardzo czesto nie obchodzi ich los innych
ludzi (parafian, interesantéw, ucznidow, ministrantow). Co czwarty zaroOwno pro-
boszcz jak i wikariusz (rowno po 25%) rzadko nie interesuje si¢ losem innych.
Postaw obojgtnosci wobec innych nigdy nie przejawia zdecydowana wigkszos¢
zardéwno wikariuszy (68,8%), jak i proboszczéow (63,6%). Przy czym zauwazamy
tu wyjatkowo przewage wikariuszy (co stawia ich w korzystniejszym $wietle niz
wyzej prezentowane wyniki badan).
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Wykres 6

W istocie nie obchodzi mnie to co przydarzy sie
niektorym moim
parafianom, interesantom, uczniom, ministrantom

mwikariusze ®proboszczowie

68,80% 63,60%

25% 25%

4,50%
° 4,50%

Ll

g 2,30% 6:20%
e -

bardzo czasami rzadko nigdy brak danych
czesto

Zrédlo: badanie wlasne

103

Wielu ksiezy przyznaje si¢ do silnego zaangazowania emocjonalnego i ,,kosz-
tow” zwiazanych z interakcjami. Z badan wynika, ze ksieza wikariusze sa szcze-
gdblnie mocno zaangazowani w relacje z innymi i ponosza ,.koszty” (w postaci zte-
go samopoczucia) niewtasciwego potraktowania innych ludzi. Dwukrotnie wigcej
wikariuszy (14,6%) anizeli proboszczow (6,8%) przyznaje, ze bardzo czesto ma zte
samopoczucie po relacjach z innymi. Ponad potowa wikariuszy (62,5%) twierdzi,
ze czasami przezywa kontakty z innymi (proboszczowie stanowig o potlowg mniej
tj. 36,4%). Trzy razy wigcej proboszczow (11,4%) w poréwnaniu do wikariuszy
(4,2%) nigdy nie ma ztego samopoczucia z powodu traktowania innych ludzi, za$
najwigksza ich liczba (proboszczow 43,2%) rzadko doznaje ztego samopoczucie po
kontaktach z innymi (wykres 7).

Wykres 7

Mam zle samopoczucie z powodu tego, jak
potraktowalem niektorych
parafian, uczniow, wychowankow, ministrantow

mwikariusze ™ proboszczowie

62,50%

2,30%

bardzo czasami rzadko nigdy brak danych
czesto

Zrédio:

badanie wiasne
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Najwigksze znaczenie w obszarze depersonalizacji nalezy przypisa¢ pytaniu
wprost: o przedmiotowe traktowanie innych ludzi. Najliczniejsza grupa probosz-
czow (dwie trzecie tj. 70,5%) stanowczo twierdzi, ze nigdy nie traktuje przedmio-
towo swoich parafian. Takie zdanie podziela niewiele ponad potowa wikariuszy
(58,3%). Co dziesiaty wikariusz (10,4%) przyznaje, ze czasami bezosobowo trak-
tuje swoich parafian, podczas gdy takie stanowisko zajmuje co dwudziesty drugi
proboszcz (4,5%).

Wykres 8

Czuje, ze traktuje moich parafian(...) tak, jaky byli
nieosobowymi "przedmiotami"

mwikariusze ®proboszezowie

70,50%

31,20%
20,50%

10,40% 4 50%

0,
=

cZasami rzadko nigdy bralk danych

Zrédlo: badanie wlasne

Zaprezentowane wyzej analizy w zakresie depersonalizacji nie pozostawiaja
watpliwosci, ze pewne jej zreby wystepuja rowniez w postudze kaptanskiej. Trak-
towanie relacji z innymi w kategoriach cigzaru, male zainteresowanie problemami
innych, obojetny stosunek wobec parafian (interesantow, ucznidw czy ministran-
tow) wskazuje na pewne zaburzenia w relacjach interpersonalnych. I cho¢ te obsza-
ry depersonalizacji nie sg zbyt rozlegte to jednak sam fakt ich wystgpowania pobu-
dza do refleksji nad zjawiskiem wypalenia tej szczegolnej grupy kaptanow powo-
tanych m.in. do shuzby bliznim.

W postudze kaptanskiej roéwniez mozna dokona¢ bilansu zyskow i strat, jako
pewnej oceny dokonan osobistych. Analiza poczucia dokonan osobistych moze
koncentrowaé si¢ na wtasnym poczuciu dokonan (subiektywizm), jak i dostrzeze-
niu ich przez innych np. podwladnych czy przetozonych. Badania wykazaly, ze
kaptani sa dos¢ krytyczni wobec samych siebie co potwierdza pytanie o osiagnigcia
(wykres nr 9).
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Wykres 9

W mojej posludze mam pewne osiagniecia godne
uwagi

mwikariusze ®proboszczowie
62,50%

40,90% 43,20%

25,009

8 30% 11,40%
i . 2,10% 0,00% 2,10%
" 0 — -

4,50%

bardzo czasami rzadko nigdy brak dany ch
czesto

Zrédlo: badanie wlasne

Z badan wynika, ze wigcej powodoéw do zadowolenia z wlasnych osiagni¢¢ ma-
ja proboszczowie anizeli wikariusze. Ponad polowa wikariuszy (62,5%) twierdzi,
ze tylko czasami ma pewne osiagnigcia godne uwagi, podczas gdy takie stanowi-
sko zajmuje mniej niz potowa proboszczow (43,2%). Co czwarty wikariusz (25%)
przyznaje, ze bardzo czesto osiaga sukcesy w postudze kaptanskiej. Liczba pro-
boszczow zajmujaca takie stanowisko jest prawie dwukrotnie wigksza (40,9%).
Sporadyczna grupa wikariuszy nie zauwaza u siebie zadnych osiagnie¢ (2,1%).
Takiej deklaracji nie ztozyl ani jeden proboszcz. Wyniki badan potwierdzaja, ze
zdecydowanie czegsciej proboszczowie anizeli wikariusze zauwazaja u siebie osia-
gni¢cia w postudze kaptanskiej, co przeklada si¢ na zadowolenie i poczucie satys-
fakcji.

Kazdy czlowiek ocenia wlasne zachowanie (jazn subiektywna), ale tez potrze-
buje uznania ze strony innych (jazn odzwierciedlona). Z zebranego materiatu wy-
nika, ze ksigza zar6wno proboszczowie, jak i wikariusze sa w rownym stopniu
doceniani przez wlasnych parafian. Aprobata dla postugi kaplanskiej w parafii
ksztattuje si¢ dos¢ wysoko. Na pytanie: Czy osiqgniecia sq dostrzezone przez para-
fian? Niemal potowa ksiezy odpowiedziala bardzo czesto (43,2% proboszczowie,
41,7% wikariusze), za$ czasami potowa i wigcej (50% proboszczowie i 52,1%
wikariusze).

Nieco inaczej prezentuja si¢ wyniki badan, gdy zapytano o docenienie przez
przetozonych (np. proboszcza, dziekana, biskupa — w zaleznosci od przetozonego).
Material empiryczny dowodzi, ze dwukrotnie czg$ciej proboszczowie sa doceniani
anizeli wikariusze. Co piaty proboszcz (20,5%) i co dziesiaty wikariusz (10,4%)
czuje si¢ doceniony przez swoich przetozonych (odpowiedzi bardzo czesto). Poto-
wa wikariuszy (50%) i jedna trzecia proboszczow (34,1%) tylko czasami jest doce-
niana przez swoich zwierzchnikow. Niemal co trzeci wikariusz (29,2%), jak i pro-
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boszcz (31,8%) rzadko odczuwa docenienie przez przetozonych, za§ nigdy co
dwunasty wikariusz (8,3%) i co jedenasty proboszcz (9,1%).

Wykres 10

Moje osiagnigcia sa dostrzegane przez przelozonych
(proboszcza, dziekana, biskupa)

mwikariusze M proboszczowie

50%

3310% 3900
29,20%
20,50%
0,
10,409 8,30% 9,10% 4,50%
2,10%
bardzo czasami rzadko nigdy brak dany ch

czesto

Zrédlo: badanie wlasne

Badania zwracaja uwage, ze docenienie osiagnig¢ ksiezy przez przetozonych
jest niewspolmierne do docenienia przez parafian. By¢ moze ta sytuacja wynika
z wigkszych oczekiwan stawianych przez przetozonych wobec ksigzy, anizeli do-
magaja si¢ parafianie. Poza tym zastanawiajace jest ze ksig¢za proboszczowie czuja
si¢ bardziej docenieni przez przetozonych (ktorzy sa na odlegltosc), anizeli wikariu-
sze, ktorzy maja bezposredni kontakt ze swoimi przetozonymi (czyli proboszczami
na parafii gdzie sprawuja postuge). By¢ moze trudniej wykaza¢ si¢ przed probosz-
czem (ktorym przebywa si¢ na ,,codzien”), anizeli przelozonym nie bedacym
w relacjach bezposrednich. Z drugiej strony wydaje sig, ze sytuacja kaptanow jest
o tyle komfortowa, iz cieszg si¢ duzym docenieniem ze strony parafian. Ta sytuacja
moze przynajmniej czgSciowo amortyzowac potrzebg docenienia swojej pracy
(postugi kaptanskiej) ze strony innych, w tym wypadku — parafian, jak i przetozo-
nych.

Zakonczenie

Reasumujac zaprezentowany material badawczy nalezy stwierdzi¢, ze kompo-
nenty wypalenia (wyczerpanie emocjonalne, depersonalizacja, niskie poczucie
dokonan osobistych) maja zastosowanie nie tylko w badaniu poszczegolnych grup
zawodowych, ale tez w postudze kaptanskiej. Nie ulega watpliwosci, ze motywem
wyboru drogi kaptanskiej jest powotanie. Jednak nalezy przyjaé, ze samo ono nie
jest buforem ochraniajacym ksiedza w jego postudze przed utrata zapatlu i sit.
W postudze kaptanskiej (podobnie, jak w grupach zawodowych okreslanych jako
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shuzebne) wystepuja sytuacje wymagajace interpretacji wlasnej roli, ale tez realne
petienie stuzby drugiemu czlowiekowi. Shuzba zawsze wiaze si¢ z trudem, totez
moze prowadzi¢ do wyczerpania, przejawiac si¢ w depersonalizacji czy prowadzi¢
do odkrycia braku znaczenia podejmowanych dziatan. dlatego zaprezentowane
wyniki badan w §wietle teorii Ch. Maslach znajduja uzasadnienie rowniez w przy-
padku kaptanow. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy kaptani ulegaja wypaleniu
sit czy moze przezywaja chwilowe kryzysy postugi kaptanskiej lub tylko doswiad-
czaja czegSciowej utraty motywacji. Jednak tego typu badania pokazuja, ze osoby
duchowne nie sa wylaczone z problemow, jakich doswiadczaja ludzie wykonujacy
zawody stuzebne.

CAUSE DETERMINANTI D’ESAURIMENTO NEL SERVIZIO SACERDOTALE.
IL RAPPORTO DALL’INDAGINE TRA SACERDOTI DELLA DIOCESI
DI SANDOMIERZ

Sumario

Il fenomeno dell’esaurimento nella vita professionale diventa un problema vero e
proprio. La sua presenza ¢ notata dappertutto. All’inizio si pensava che il problema si
potesse riferire solo alle professioni legate al servizio altrui. Oggi il fenomeno ¢ visto non
solo nella vita professionale ma anche nella vita familiare, per es. le madri che si occupano
dei figli handicappati. Senza dubbio il problema esiste anche nell’attivita sacerdotale.
L’articolo si concentra sul problema dei componenti dell’esaurimento, descrive le sue cause
determinanti appoggiandosi sulle investigazioni fatte dagli autori.

Traduzione: Krzysztof Tyburowski
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STAN KOSCIQLA W MIESCIE BRZOSTKU I KLECIACH
W SWIETLE WIZYTACJI Z 1618 r.

Wstep

Omawiana wizytacja obejmuje miasto Brzostek i wioske Klecie.
Przeprowadzona zostala w roku 1618. Dokumentacja znajduje si¢ w zbiorach
Kapituly Metropolitalnej w Krakowie (AVCap. 37, k. 304-308). Dokonat jej ks.
Piotr Zielonka. Na karcie tytulowej opisu wizytacji dodane zostalo, ze byl on
w czasie przeprowadzania wizytacji chory'. Niemoc wizytatora musiala odbi¢ sig
na jakosci przeprowadzonej wizytacji i tym samym na tresci opisu. W dokumencie
powizytacyjnym nie ma szeregu istotnych wiadomosci zawartych w innych tego
typu dokumentach. Autor pisze wedtug schematu: krotkie przedstawienie kosciota,
jednak z pominigciem jego wygladu,oraz stanu. Zatrzymuje si¢ nastgpnie na
wyposazeniu, ale gtowny akcent ktadzie na opis szat liturgicznych, zwlaszcza
ornatoéw, kap i antepedidw. Szczegotowo opisuje uposazenie kosciota i proboszcza
i na tym konczy opis, nie podajac zadnych wskazan, ani zalecen powizytacyjnych.
Dokument nie jest nawet w opisie jednej jednostki wizytowanej jednolity. O ile,
dla przyktadu, szczegotowo przedstawia uposazeniea kosciota w Brzostku, o tyle
inaczej traktuje juz pod tym wzgledem kosciol w Kleciach, pomijajac zupetnie jego
uposazenie. Na r6znym poziomie znajomosci zagadnienia opisuje szaty liturgiczne
we wspomnianych $wiatyniach. Opis ornatow w kosciele w Brzostku
przeprowadzony jest doktadnie i tak obrazowo, ze mozna po wiekach niemal
odtworzy¢ wyglad poszczegodlnych szat liturgicznych. Autor na przyklad na
okreslenie jedwabiu uzywa az trzech roznych stow tacinskich: sericum,
holosericum i bombycinum. Przy opisie szat w Kleciach uzywa natomiast
dziwnych nazw, prawdopodobnie lokalnych lub spolonizowanych jak na przyktad
puthatlasium, czyli tkanina potattasowa, czy tez kanawaka. Autor ma szczegdlna
predylekcje do uzywania okreslenia koloru glaucus — ptowy. Uzywa go wszedzie

" AVCap 37, k. 123.
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tam, gdzie w tkaninie pojawia si¢ ni¢ ztota. Uzywa przy tym takich nietypowych
okreslen kolorow jak lassurinus-lazurowy, blekitny, czy tez positkuje si¢ polskimi
nazwami jak srebricoloris — koloru srebrnego. Nie tylko w tym wypadku uzywa
polskich nazw. Rodzaj delikatnej tkaniny nazywa wprost: tela rqbek, czyli ptotno
[zwane] rgbkiem. Omawiajac nakrycia na niektore sprzety liturgiczne réwniez
positkuje si¢ polska nazwa namiotek. W niektorych stowach autor robi dosy¢
powazne bledy, co zwlaszcza w tamtych czasach bylo szczegélnie naganne. Dla
przyktadu pisze cingulus zamiast cingulum. Tych nazw uzywa zreszta zamiennie,
podobnie jak liczebnikdw quattuor i quatuor, decim 1 decem.

Wiele wyrazow, zwlaszcza przy opisie kosciota w Kleciach, zostato napisane do
tego stopnia nieczytelnie, ze nie udato si¢ ich odczytaé. Zostato to spowodowane
prawdopodobnie zbyt szybkim zamknigciem ksiggi po napisaniu, co spowodowato
powstanie kleksow. Jednak analizowany dokument wnosi wktad w poznanie stanu
kosciotow w Brzostku i w Kleciach na poczatku XVII wieku. Jak juz wspomniano
swoja warto$¢ ma dokladny, nie spotykany w innych wizytacjach, opis szat
liturgicznych. Duzo mozemy si¢ takze dowiedzie¢ o stosunkach spotecznych
panujacych w mie$cie Brzostku w tamtych czasach. Wida¢ na przyktad, ze jednym
obywatelom miasta dowierzano i lokowano u nich sumy pieni¢dzy koscielnych bez
zabezpieczenia. Inni musieli dawac¢ poreczenie typu weksel, inni wprost nie
wywiazywali si¢ z podjetych zobowiazan. Wida¢ réwniez istniejacy konflikt
migdzy czeScia szlachty i sottysem z jednej strony, a proboszczem z drugiej.
Dokument powizytacyjny z 1618 roku ma duze znaczenie dla poznania historii
parafii Brzostek.

OPPIDUM BRZOSTEK

In quo est Ecclesi]a Parochialis lignea consecrata, tituli S[anctae] Crucis, habens
altaria tria, omnia inconsecrata. In portatilibus quae sunt reperta sex, divina
peraguntur.

Supellex Sacra

Calices quattuor toti argentei cum patenis, tres eoru[m] forma[s] antiquiores: sub
cuppa coronulas et globos habentes deaureatos duo; tertius autem globu[m]
tantu[m] cornutu[m] h[abe]ns deauratu[m]. Quartus parvus argent[eus] forma
Romana recentioris: omnes cum suis patenis.

Monstratorium argenteum cum melchisedecho deaurato in sole et tribus effigiebus
fusa opera a lateribus et desuper, in summitate quoq[ue] h[abe]ns passiumcula[m]
deaureatlam]. Pro eodem monstratorio corona ornata gemmis albis et lapillis
distincti coloris.

Crux argentea in globo et cornibus deaurata continens reliquias ex una parte de
monte Carmeli et ossa S[ancti] Stanislai. Altera argentea tota cum passiuncula ex
parte deaurata
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Crux argentea parvula, in globo fracta reperta continens ossa S[anc]ti Stanislai
Ampullaru[m] par ex argento

Turibulum argenteu[m] totu[m] cum cathenulis quinq[ue] argenteis. Bursae
quattuor diversi coloris. Corporalia quattuor. Pala tres. Purificatoria quing[ue].
Vela novem, nonnulla craticulata , alia bombycina

Vestimenta sacra

Cassulae. Prima ex auriphrisio rubri et subalbi coloris cu[m] cruce ex passamono
viridi. Secunda ex hatlasso in campo albo aurophrissati flores columnam h[abe]ns
viridi coloris. Tertia ex hatlasso in campo glauco, flores subalbi viridibus mixti,
columnam h[abe]ns eius[dem] materiae sed coloris viridis intexta floribus glauci
coloris et filo aureo. Quarta ex adamasco albo cu[m] columna ex hatlasso florisata
filo aureo intexta. Quinta ex holoserico corusci coloris cum cruce ex passamono
viridi subducta serico rubro. Sexta ex kamcha in campo glauco flores aquatici
corusci cum cruce antiqua opere. Septima ex holoserico viridi. Octava ex
holoserico imp[re]sso, cu[m] cruce aurophrisata glauca. Nona ex adamasco nigro.
Decima ex camleto nigro.

Pluvialia. Primum ex materia srebricoloris (?) in campo fili argentei, flores glauci,
fili aurei, cum partibus anterioribus similis materiae sed coloris violacei, una cu[m]
dorsali respersis flosculis, sericeo rubro obvolutum passamono aureo.

Alterum. Ex camcha in campo glauco corusci flores cu[m] partibus anterioribus, et
dorsali ex hatlasso albo aurophrissato.

Tertium ex grubino florissato imp[re]sso cum dorsali rubro. Item pluvialia pro
feri[i]s unu[m] par ex serico viridi cum dorsalibus in campo albo flores rubri.
Alteru[m] ex serico rubro. Tertium e camleto violacei coloris. Quartum e camcha
semilacera. Superpilicia duo pro sacerdotibus, tertiu[m] ex tela rabek. Item pro
pueris tres.

Albae octo. Amictus quing[ue]. Cinguli duo. Mappae duae ornatae serico. Una
rubro c[olore], filo aureo, altera nigro. Item tres cum craticulis. Simpliciores
quindecem. Antiquiores quatuordecem

Antependia. Primu[m] ex adamasco albo. Secundum ex serico rubro acupictu[m]
auro. Tertium e camcha italica in campo albo rubri flores cu[m] crinili serico rubri
et glauci coloris. Quartum ex adamasco rubro florisato. Item quattuor e partibus
glauci et viridis coloris composita. Item ex serico lassurini coloris distinctu[m]
passamono viridi. Item ex [...] rubri et viridis coloris compositu[m]. Item e serico
olim rubri et lassurini coloris partib[us] compo[sito]s. Item in tela pictu[m]
florisatu[m] glauci et lassurini coloris partibus compositu[m]. Item ex adamasco
nigro florisato. Tobalia duo ornata serico rubro. Tertium ex hatlasso rubro. Cum
n[omi]ne Jesus ex tremitatibus auro ornatis. Linteamen unum craticulatu[m], vela
ex tela rabek duodecem pro ambona tapete rubrum et [...] album lineu[m] cum
craticulis. Mantilia duo maiora, octo minora. Instratoria al[ite]r namiotki quatuor
pro monstratoris [..] glauci coloris. Velum unum bombycinu[m] rubru[m] filo
aureo intextu[m]. Item pro ambona sericulm] rubru[m], serico viridi
subductu[m].Capsula ex holoserico viridi cu[m] nola
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Suppellex varia

Lagena[e] pro vino dua[e] madia[s] ol[l]Jas continentes. Ampullas tria paria sine
coperculis. Pixis orichalcea, altera per modum chrismalis pro deferen[do]
S[anctissimo] Sacr[a]lm[ent]o ad infirmos. Olea sacra ex stan[n]o. Campanulae
pensiles quat[t]uo[r] sex usuales. Candelabrarum ex orichalco duo paria. E stanno
par. Item duo paria ligneorum pigmenta[rum]. Intortitiorfum] quattuor paria.
Vexillorum tria pariaVexillum cum lucerna [..] ex corrigio deaurato. Vexillum
S[anctae] Annae. Feramenta pro [...] oblatis duo. In campanili tres campana.
Signans quartus. Vascula duo aenea pro aqua benedicta. Effigies Resurectionis et
Passionis tres. Imago B[eatae] M[ariae] V[irginis] cum puero ramis obducta. Altare
parvulum cu[m] tabella in medio S[anctae] Anna[e]. Missalia duo Romana.
Agenda. Graduale nov[um] imp[re]ss[um]. Antifonariu[m] antiquu[m]. Psalterium
antiquu[m].

Proventus Eccl[esi]a[e]

Elemosyna diebus d[omini]cis per vitricos impetrata. [...] Habet et legata in [...]
Janusius Niwinski legavit pro Ec[c]l[esi]a in Brzostek centum nonaginta quinque
florenos et pro hospitali centum. Quae summale] reformata[e] sunt in bonis
oppidanorum. Id e[st], apud Erasmum sunt floreni triginta quing[ue]. Apud
Albertum Mazur advocatu[m] triginta quinque]. Apud Joannem Gorcssyca
sexaginta quinq[ue]. Apud magnificulm] Petrum Brzychwa ad chyrografu[m]
datu[m] floreni sexaginta. A quibus certi census penduntur. Floreni vero centum
pro hospitali legati Mag|[nifi]ca[e] Catharin[e] Brzychwina ad chirografum sunt
extraditi a quibus similit[e]r annuatim penditur.

Item Gl[ener]osa Elisabeth Garsynowa in Ecclesia Brzostkowiensi sepulta legavit
florenos triginti in bonis olim Simonis Wachatla oppidani Brzoskowiensi inscriptos:
a quibus penditur sacerdotibus singulis quartualib[us] per gros[sos] duodecem ut
memoria ipsius ex ambona habeatur.

Item G[ener]osa Anna jablonska legavit triginti octo florenos pro reparatione altaris
Bleatae] M[ariae] V[irginis] in bonis olim Simoni Wachatka pro frumento tritici
debitos , et non certo tempore persolutos: reformatos. Item Simon Dija ante
oppidanus Brzostkowien[sis] testamento scripsit pro Ec[c]l[esi]a domu[m] cum
agris penes Curiam Brzoskowien[sem] Scultetiae iacendum, quod legatu[m] non
est sortitum suu[m] effectu[m], ex eo, quia sculteus pra[e] fata bona sibi usurpavit.
Item Joannes Stepkowic oppidanus brzoskowien[sis] ante sexennium demortuus,
legavit centum florenos, qui sunt penes matre[m] testator[is]. Item sum[m]a[m]
forenorf[um] centum quam D[ominus] Plebanus decreto obtinuit ex quibus
tarnoviensibus: apud honestam] Greta[m] Pagorska manet a qua pendet quotannis
per octo florenos.

Plebanus et eius proventus

R[everen]d[issim]us Victorinus Niesmierski I[e]gate ordinatus ac institutus
proventum suum iuxta extractum ex libris benefici[orum] retaxatfum] produxit esse
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talem. In oppido Brzostek et illius suburbio. Januszkowice. Blaskowa. Klecze,
missalia, quing[ue] maldrata siliginis et quattuor maldrata avena[e] pilsnen[si]
mensura conferta. De eodem oppido et suburbio Brzostek et villa januszkowice
missalia in pecccunia.

In villa Klecze totali[s] decima manipul[aris] ; ratione cuius percipit marcas
dece[m] per contractum. In Btaskowa de agris p[re]dialib[us] manipularis

In Januszkowice de agris praedialibus decima manipularis, ratione cuius percipit
florenos quinquaginta per compositionem.

In Skorowka de agris certis praedialibus decima manipularis.

In Brzostek a duobus scultetis decima manipularis ratione cuius percipit marcas
quindecem.

In Zawadka de agris certis praedialibus decima manipularis ratione cuius percipit
florenos decem.

In Bukowa missalia quatuordecem cor[et]i siliginis, qui non exsolvuntur, ibidem
decima manipularis de agro qui dicitur Klaczowa, quae solum provenit anno tertio:
similiter non pecipitur.

De villis totius parochiae mensalia ab hortulanis et inquilinis. Clericatura de tota
parochia a quolibet hospite per mediu[m] gross[um].

Agri proprii iux[ta] erectionem haberet duos mansos: nunc]...] est in usu unius.

VILLA KLECZE

In qua est Ecclesi]la parochialis lignea consecrata. Tituli S[an]cti leonardi
Ecclesia[e] in Brzostek incorporata; h[abe]ns altaria tria inconsecrata. In portatili
divina absolvuntur.

Supellex sacra

Calices duo argentei cum patenis per partes deaurati. Monstatoriu[m] argenteum
totum cum melchisedecho et effigiebus a lateribus et de super deauratis.
Ampullaru[m] par ex argento.

Cruces duae argenteae [...] magnitudinis. Corporalia quatuor. Bursae duae. Vela
quing[ue]. Pala duo. Purificatoria sex.

Vestimenta sacra

Cassula prima ex holoserico viridi. Secunda e kanawaca (?) coloris viridis
fulgentis. Tertia ex hatlasso albo cu[m] cruce impicta. Quarta ex holoserico rubro
florissato. Quinta ex serico albo cum cruce et passamono. Sexta ez muchairo nigro.
Septima ex holoserico rubro plano cu[m] cruce impicta antiqua.

Pluvialia. Primum ex grulino viridi florisato cu[m] dorsali rubro

Antependia. Prim[um] ex adamasco rubro. Secundum ex puthatlasii viridis et olim
rubri coloris partibus compositum. Tertium ex puthalasii texto in campo glauco
[...] impressum. Quartum in tela pictum violaceo colore. Alba[e] quing[ue] cum
amicib[us]. Superpilicia pro sacerdote duo, pro pueris duo paria. Cingulus (sic).
Mappae recentiores et antiquiores triginta. Tobalia septem ornatiora et simpliciora.
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Vela ex tela rabek quatuor. Item linteum sex par serici viridis altera rubri coloris.
Item linteum serico ornatum.

Supellex varia

Pathena aenea. Vexillorum maioru[m] tria paria; minoru[m] duo paria. Nola[e]
usuales quing[ue]. Ampullarum par e stano. Capsula pro deferen[do] Sa|ctissi]mo
ad infirmos. Graduale. Missale Romanu[m] Agenda.

Plebanus et ei[us] provent[u]s

Idem qui in oppido Brzostek specificatus. Praeter decima[m] in Klecie supra
specificata[m] habet agru[m] in qua seminari possunt octo coreti.

Ttumaczenie

MIASTO BRZOSTEK

Znajduje si¢ w nim ko$ciot parafialny drewniany, konsekrowany, pod wezwaniem
swigtego Krzyza. Sa w nim trzy ottarze, zaden nie jest konsekrowany. Na
portatylach, ktorych jest szes¢, sprawowane sa nabozenstwa.

Utensylia

Kielichy [sa] cztery cale srebrne z patenami, trzy z nich maja dawne ksztatty. Dwa
z nich maja pod czasza poztacane koronki i kule, trzeci posiada tylko poztacana
kulg¢ z wypustkami. Czwarty maty, srebrny, majacy wspotczesny rzymski ksztatt.
Wszystkie maja wlasne pateny.

Monstancja srebrna z melchizedekiem®, poztacananymi promieniami, z odlewem
trzech postaci z wierzchu i po bokach. Na wierzchu znajduje sig¢ poztacany
krzyzyk. W przedniej czesci tej monstrancji znajduje si¢ korona ozdobiona biatymi
pertami i kamieniami réznego koloru. Krzyz catkowicie srebrny, z poztacana
podstawa i ramionami, zawierajacy po jednej stronie relikwie z gory Karmel
1 kosci $wigtego Stanistawa. Drugi caty srebrny z wizerunkiem ukrzyzowanego,
czgsciowo pozlacany. Maly krzyzyk srebrny, w podstawie uszkodzony,
zawierajacy kosci $wigtego Stanistawa.

Para srebrnych amputek.

Turybulum cate srebrne z tancuszkami takze srebrnymi. Cztery bursy o réznych
kolorach. Cztery korporaty. Trzy palki. Puryfikaterzy pigc. Welonow dziewigc,
niektore haftowane, inne jedwabne.

> Uchwyt do podtrzymywania hostii w monstrancji. Nazwa nawiazuje do biblijnego
imienia kréla Szalemu. Por. Rdz. 14, 18-24.
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Szaty liturgiczne

Ornaty. Pierwszy ze zlotoglowiu’ koloru czerwonego i bialawego z krzyzem
z zielonego passamonu’. Drugi z attasu’; na biatym tle wyszywane zlotymi ni¢mi
kwiaty, kolumna® koloru zielonego. Trzeci z attasu; na plowym tle kwiaty biatawe
przemieszane z zielonymi, kolumna z tego samego materiatu lecz koloru zielonego
z wyhaftowanymi kwiatami o kolorze pltowym ze =zlota nicia. Czwarty
z adamaszku’ z kolumna attasowa zdoba kwiatami wyszywanymi zlota nicia. Piaty
z czystego jedwabiu blyszczacego, z krzyzem ze ztotoglowia koloru zielonego,
z obwodka z czerwonego jedwabiu. Szosty z kamchy®; na ptowym tle blyszczace
kwiaty wodne z krzyzem dawnego wzoru. Siédmy z czystego jedwabiu koloru
zielonego. Osmy z jedwabiu tloczonego z krzyzem plowym wyszywanym zlotymi
ni¢mi. Dziewiaty z czarnego adamaszku. Dziesiaty z czarnego kamelotu’.

Kapy. Pierwsza z materiatu koloru srebrego, na tle z nici srebrnej ptowe kwiaty
z nici zlotych, czgsci ze starszego, podobnego matrialu, lecz koloru fioletowego
wraz z kapturem z czerwonego jedwabiu z rozsianymi kwiatami, lamowany ztotym
passamonem. Druga z kamchy ptowej, z blyszczacymi kwiatami, czgSciowo stara.
Kaptur z biatego atlasu wyszywanego ztotymi ni¢mi.

Trzecia z grubego ptétna z tloczonymi kwiatami z czerwonym kapturem. Takze
inne [kapy] na dni zwykte. Jedna z zielonego jedwabiu z kapturami, [na ktérych]
na biatym tle [znajduja si¢] czerwone kwiaty. Druga z czerwonego jedwabiu.
Trzecia z kamelotu okoloru fioletowego. Trzecia zniszczona w potowie, z kamchy.
Komze: dwie dla ksiezy, jedna z pldtna [zwanego] rabek'’, takze dla chlopcow
trzy.

Alb osiem. Humeratéw pig¢. Dwa cingula. Kilimy dwa ozdobione jedwabiem.
Jeden koloru czerwonego ze ztota nicia, drugi czarna. Dalsze trzy haftowane.
Prostych pigtnascie, starych czternascie.

Antependia. Pierwsze z bialego adamaszku. Drugie z czerwonego jedwabiu
haftowane zlotem. Trzecie z kamchy wloskiej; na bialtym tle czerwone kwiaty

? Rodzaj bogatej tkaniny z nici ztotych sprowadzany z Turcji lub Persji. Od potowy
XVII wieku wyrabiany takze w Polsce. Zob. Krystyna Kubalska-Sulkiewicz,
Monika Bielska-Lach, Anna Manteuffel-Szarota: Stownik terminologiczny sztuk
pieknych. Warszawa 2007, passim.

* Tkanina wyrabiana przez szmuklerza, zwanego takze pasamonikiem. Byly to pasy lub
tasmy przetykane ni¢émi metalowymi.

> Gladka tkanina z jednej strony blyszczaca z drugiej matowa. W Polsce wyrabiana od
XVII w. Nazwa pochodzi z jgzyka rabskiego (atlas — gtadki).

% Kolumna to $rodkowy pas ozdobnego ornatu, na ogét ozdobny.

’ Tkanina zakardowa, najcze$ciej jedwabna, zwykle jednobarwna, z wzorem matowym
na blyszczacym tle. Nazwa pochodzi od miast Damaszek.

8 Rodzaj drogiego jedwabnego attasu wyrabianego na Wschodzie. Nazwa pochodzi
z jezyka perskiego. Zob. Z. Glogier, Encyklopedia staropolska, wyd. 7, Warszawa 1996,
t. 2,s.318.

? Rodzaj sukna, zwany niekiedy czamlet.

' Cienka, prawie przezroczysta tkanina Iniana.
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z wianuszkami jedwabnymi koloru czerwonego i ptowego. Czwarte z adamaszku
czerwonego w kwiaty. Dalsze cztery zlozone czegsciowo z koloru plowego
izielonego. Nastepne z jedwabiu koloru bigkitnego ozdobione zielonym
passamonem. Nastegpne z [...] o kolorze czerwonym i zielonym. Nastgpne z ptotna
wyszywanego w kwiaty o kolorach ptowym i biekitnym. Kolejne z adamaszku
czarnego w kwiaty. Obrusy dwa ozdobione czerwonym jedwabiem. Trzeci
z czerwonego atlasu, z imieniem Jezus, z oblamowkami ozdobionymi ztotem.
Recznik jeden, haftowany. Welondw z ptotna [zwanego] rabek dwanascie. Okrycie
ambony czerwone i nakrycie biale Iniane, haftowane. Reczniczki dwa wigksze
i sze$¢ mniejszych. Nakrycia zwane namiotki cztery dla monstrancji [...] koloru
ptowego. Welon jeden z jedwabiu tkany nicia ztota. Takze dla ambony z jedwabiu
czerwonego, lamowany jedwabiem zielonym. Szkatulka z czystego jedwabiu
koloru zielonego z dzwoneczkiem.

Inne sprzgty liturgiczne

Dwa dzbany na wino o $redniej pojemnosci. Trzy pary ampulek bez przykry¢.
Puszka mosigzna, druga podobna do niej, na oleje $wiete dla zaopatrywania
chorych w Najswigtszy Sakrament. [Naczynie na] oleje §wigte z cyny. Cztery
dzwonki wiszace. Sze$¢ [dzwonkow]| recznych. Dwie pary kandelabrow
mosigznych, jedna para cynowych i dwie pary drewnianych pomalowanych.
Swiecznikow cztery pary.

Choragwi trzy pary. Choragiew z lampa [...] z poztacanej skory. Choragiew
swigtej Anny. Nosidla [...] na wota dwa. Trzy dzwony w dzwonnicy. Czwarta
sygnaturka. Dwa naczynia cynowe na wode¢ $wigcona. Figury Zmartwychwstalego
i Umeczonego trzy. Obraz Najswictszej Marii Panny z Dzieciatkiem w ramach.
Maty ottarzyk $wigtej Anny posrodku z tabliczka. Dwa mszaty rzymskie. Agenda.
Nowo drukowany gradual. Antyfonarz i psatterz stare.

Dochdd koS$ciota

Zbiorka w niedziele dokonywana przez witrykéw''. Posiada takze legaty'
w [...] Jan Niwinski zapisal na kosciot w Brzostku sto dziewiecdziesiat pigé

" Byli to ludzie $wieccy, ktérzy zajmowali si¢ zbieraniem funduszy na rzecz kosciota,
przechowywaniem ich oraz dysponowaniem w porozumieniu z zarzadca kosciota. Ponadto
do kompetencji ich nalezala troska o naprawe kosciota, o wyposazenie $wiatyni
w potrzebny sprzet i przybory liturgiczne. Z wykonywanych zadan zdawali zarzadcom
parafii sprawozdania.

'2 Obok ziemi i $wiadczen ludnosci, na uposazenie zarzadcow parafii w tamtych
czasach skladaty si¢ rowniez roznego rodzaju darowizny pienigzne, kapitaly i wyderkafy.
Wyderkafy byly to czynsze otrzymywane z tytulu wypozyczonych sum pienigznych.
Posiadacz kapitatu dawal wilascicielowi nieruchomosci ustalong sumg pienigdzy, w zamian
za ktora kazdorazowy wiasciciel tej nieruchomosci byt zobowiazany do statych, przewaznie
corocznych $wiadczen pieni¢znych.
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florenow'® i na szpital sto. Sa one lokowane na dobrach mieszczan. To jest:
U Erazma znajduje si¢ trzydzie$ci pi¢¢ florenéw. U Alberta Mazura, adwokata,
trzydziesci pig¢. U Jana Gorczycy sze$édziesigt pigé. Wielmoznemu Piotrowi
Brzychwie przekazano florenéw szesédziesiat, od ktorych placi pewna sume. Zas
sto florenow na szpital ztozoych zostalo na obligacje u Wielmoznej Katarzyny
Brzychwiny, od ktorych rowniez placi corocznie sumeg.

Rowniez Pani Elzbieta Garsynowa, pochowana w kosciele w Brzostku, zapisata
trzydziesci florenow na dobrach nalezacych niegdy$S do Szymona Wachaty,
mieszczanina Brzostka, od ktorych ptaci si¢ ksigzom kwartalnie po dwanascie
groszy, na wypominki',

Wielmozna Anna Jabtonska lokowala trzydzie$ci osiem florendw na reperacje
ottarza Najs$wigtszej Marii Panny na dobrach [nalezacych] niegdy$ do Szymona
Wachaty, za ktore powinny by¢ uiszczane [wynagrodzenie] w pszenicy, lecz nie
jest to nalezycie wypetniane i zostalo zmodyfikowane. Takze Szymon Dyja,
niegdy$ mieszczanin Brzosku, zapisat na kosciot dom wraz z polem, w poblizu
dworu brzostkowskiego sotectwa. Zapis ten nie zostal jednak wyegzekwowany,
gdyz sottys wspomniane dobra zawlaszczyt.

Jan Stepkowicz, mieszczanin Brzostku, zmarly przed szesciu laty, lokowatl sto
florenow, ktore znajduja si¢ u matki darczyncy.

Takze suma stu florenow, ktora Pleban otrzymal wyrokiem sadu od pewnych
mieszkancéw Tarnowa, znajduje si¢ u czcigodnej Grety Pagorskiej, od ktorej ptaci
ona rocznie osiem florenow.

Pleban i jego dochody

Wielebny Wiktoryn Niesmierski, wyswigcony godnie z prawem i wprowadzony
w urzad, podal, ze jego dochody, wyliczone wedlug wyciagow z ksiggi beneficjow,
sa nastepujace:

Z miasta Brzostek i przedmiescia, z Januszkowie, Blaszkowej, Klecia [nalezy si¢]
meszne'> pig¢é maldrat'® pszenicy i cztery maldraty owsa wedlug miary
pilznenskiej'’. Nadto z miasta Brzostek i przedmiescia, a takze ze wsi
Januszkowice meszne w pieniadzach.

1 Po reformie monetarnej 1526-1528 podstawowa jednostka byt jeden grosz, czyli 0,77
g srebra. Ztoty polski, zwany takze florenem, lub dukatem miat wartos¢ 30 groszy. Zob.
J. Szymanski, Nauki pomocnicze historii, Warszawa 2004, s. 578.

'Y Forma modlitwy blagalnej za zmartych, polegajacej na wyczytywaniu imion oséb
zmartych.

"> Meszne zwane inaczej mszowe to dochod ksiedza za odprawianie Mszy, forma
dziesigciny, ale nie snopowa, ale dawana ksigdzu pienigdzmi lub ziarnem.

'® Maldrata to jednostka objetosci odpowiadajaca trzem korcom. Zob. J. Szymanski,
dz. cyt. s. 169.

" Istnialo okoto 250 lokalnych wartoéci korca nasypowego. Zob. tamze. Korzec
pilznenski liczyt 1,5 korca krakowskiego.
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Ze wsi Klecie cala dziesigcina [pobierana jest] w snopach. W zamian na mocy
umowy otrzymuje dziesig¢ marek. W Btlaszkowej z gruntow folwarcznych
dziesigcina snopowa.

Z Januszkowic z gruntéw folwarcznych dziesigcina snopowa, w zamian, w ramach
umowy, otrzymuje pie¢dziesiesiat florenow.

Ze Skorowej, z niektorych gruntow, dziesigecina snopowa.

Z Brzostku z dwu solectw dziesigcina snopowa, w zamian otrzymuje pigtnascie
marek.

Z Zawadki, z pewnych gruntow folwarcznych, dziesi¢cina snopowa, w zamian za
ktora otrzymuje dziesig¢ florenow.

W Bukowej meszne [wynosi] czternascie korcy pszenicy, co jednak nie jest
uiszczane; tamze dziesigcina snopowa z pola, ktoére nazywa si¢ Klaczowa, ktéra
nalezy sig co trzeci rok, ale rowniez nie jest uiszczana.

Z wiosek calej parafii stolowe' od zagrodnikéw'® i komornikéw™. Klerykatura®'
od catej parafii i od kazdego goscia po pot grosza.

Gruntow wiasnych wedlug fundacji powinien mie¢ dwa tany®, [...] lecz teraz
uzytkuje jeden.

WIES KLECIE

Znajduje si¢ w niej ko$ciot drewniany, konsekrowany, pod wezwaniem $w.
Leonarda, wlaczony do [parafii w] Brzostku. Znajduja si¢ w nim trzy oltarze
nickonsekrowane. Na portatylach sprawowane sa nabozenstwa.

Utensylia

Dwa srebrne kielichy z patenami, cz¢sciowo zlocone. Monstrancja cata srebrna
z melchizedekiem i dwiema postaciami po bokach, poztacanymi od gory. Para
srebrnych ampulek. Dwa krzyze srebrne [...] wielkosci. Cztery korporaty, dwie
bursy, pie¢ welonow, dwie palki, sze$¢ puryfikaterzy.

Szaty liturgiczne

Ornaty. Pierwszy z czystego jedwabiu [koloru] zielonego. Drugi z ptdétna
konopnego™ kloru zielonego, blyszczacego. Trzeci z atlasu z wyszywanym

' Opodatkowanie "za stél", tzn. w przyblizeniu od kazdej rodziny.

' Chtop posiadajacy niewielki przydzial ziemi, niewystarczajacy do wyzywienia
rodziny. Aby przezy¢, musial najmowac sig¢ do pracy.

% Chtopi bezrolni, pozostajacy na ustugach dziedzica za otrzymywane mieszkanie
(komorg), ogrod i inne dobra.

?! Danina ptacona na rzecz nauczyciela.

22 Jednostka powierzeni pola, zréznicowana w zalezno$ci od czasu i terenu. W oma-
wianym okresie wynosit: fan mniejszy 16,8 ha, tan wigkszy 17, 38 ha . Zob. J. Szy-
manski, dz. cyt. s. 166.

W tekécie podana nieznana blizej nazwa ,.kawanaka” poréwnanie z opisem z wizytaci
z 1610 roku pozwala na takie thumaczenie. Zob. Wizytacja kosciolow w Brzostku i Kleciach
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krzyzem. Czwarty z czystego jedwabiu koloru zielonego w kwiaty. Piaty z biatego
jedwabiu z krzyzem 1 passamonem. Szosty z czarnego muchairu. Siédmy
z czystego jedwabiu o czerwonym tle z wyszywanym starozytnym krzyzem.

Kapa z potattasu zielonego, wyszywanego w kwiaty z kapturem czerwonym.
Antependia. Pierwsze z czerwonego adamaszku. Drugie z potattasu koloru
zielonego wraz z czerwonym. Trzecie z polattasu z tekstem drukowanym na
ptowym tle. Czwarte z sukna malowanego koloru fioletowego. Alby z humeratami
dwie. Komze dla ksiezy dwie 1 dwie pary dla chtopcow. Cingulum. Nakry¢
nowych i starych trzynascie. Obruséw siedem bardziej i mniej ozdobnych. Welon
z sukna [zwanego] rabek. Sze$¢ nakry¢: para z zielonego jedwabiu, pozostate
koloru czerwonego. Jedno nakrycie ozdobione jedwabiem.

Inne sprzgty liturgiczne

Patena miedziana. Choragwi wiekszych trzy pary, mniejszych dwie pary. Pigé
dzwonkoéw recznych. Para ampulek z cyny. Bursa dla zaopatrywania chorych
Najswigtszym Sakramentem. Graduatl, mszat rzymski, agenda.

Pleban i jego dochody

[Sa] takie same, jak wymienione przy miescie Brzostku. Oprocz wyzej
wymienionej dziesigciny z Klecia, posiada pole, ktore mozna obsia¢ o$Smioma
korcami.

EL ESTADO DEL EDIFICIO ECLESIAL EN LA CIUDAD DE BRZOSTEK Y KLECIE
EN LA LUZ DEL LA INSPECCION CANONICA DEL ANO 1618

Sumario

El documento publicado qui por la primera vez redactado despues de la inspeccion
canonica contiene informaciones preciosas sobre la parroquia y el edificio eclesial en
Brzostek y la iglesia filial en Klecie en los primeros afios del siglo XVII. El presenta no
solo el estado del los edificios y de los paramentos liturgicos, mas también los demas
bienes materiales de la parroquia. El analisis del documento hace conocer algunas formas
de la cura pastoral y a las personas importantes en la vida de la sociedad local.

Traducido por Krzysztof Tyburowski

z 1610 roku. Wstgp, edycja, thumaczenie M. Kozera, w: Z dziejow Brzostku. Studia
i materialy, t. 2, Okres staropolski i czasy rozbiorow, red. B. Stanaszek, Brzostek 2009,
s. 238.
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WAWEL - ,KAMIENNY KOMENTARZ” DO DZIEJOW POLSKI
ROLA I ZNACZENIE WZGORZA WAWELSKIEGO
W EDUKACJI HISTORYCZNEJ

1. Wstep

,,Kt0z z Polakéw nie styszal, i nie wie o wzgdrzu skalistym, na lewym brzegi
Wisly do znacznej wysokosci nad jej poziomem wzniesionem ... przy ktorego pod-
stawie na roztozystej plaszczyznie stary zasiadl Krakow?” — pisal w 1852 r. Am-
brozy Grabowski, znany mitosnik krolewskiego grodu nad Wista i jego zabytkow'.
Siedziba jednego z pierwszych biskupstw polskich, miejsce koronacji wladcow
Polski i przechowywania insygniow koronacyjnych, a takze wiecznego spoczynku
wladcow, sanktuarium narodowe, panteon bohateréw narodowych, miejsce trofeal-
ne, cel pielgrzymek narodowych, patriotycznych i religijnych, o$rodek wiadzy
panstwowej, monumentalny zespot budowli zabytkowych, jeden z najcenniejszych
zbioréw dziet sztuki — to tylko niektore okreslenia Wawelu®. Ze wzgledu na odczu-
cie, ze jest ono $wigtos$cig narodowa porownywano wzgorze wawelskie do Syjonu
lub Akropolu, ze wzgledu na zamieszkiwanie przez krolow — do Palatynu’.

Wawel stanowi takze miejsce, wokot ktorego toczyly si¢ gorace dyskusje jaki
cel i sens ma mie¢ owo miejsce pamigci, a nastgpnie wypracowywane w czasie
owych dyskusji kompromisy wcielano w Zycie. Po raz pierwszy z sytuacja taka
mieliSmy miejsce, kiedy to Wawel odzyskany od wojska austriackiego musiat zo-
sta¢ poddany renowacji. Temperatura owych dyskusji sprzed ponad 100 lat,
w ktorej starli si¢ ze soba zwolennicy odbudowy i renowacji zespotlu urbanistycz-
nego wzgorza wawelskiego w historycznym ksztatcie z wizjonerami, ktorzy z tego
miejsca chcieli uczyni¢ polaczenie osrodka wtadzy, narodowego Panteonu oraz
miejsca, gdzie rozkwitna nauka i sztuka, byta niezwykle wysoka. Temat owej dys-
kusji oraz jej znaczenie stanowi przedmiot pierwszej cze$ci ponizszego artykutu.
W drugiej czg$ci ukazano w jaki sposob w dniu dzisiejszym realizowana jest edu-

"' A. Grabowski, Zamek Krélewski i Katedra na Wawelu. Wypisy z dziel, Krakow
2007, s. 20.

? Wawel, w: Encyklopedia Krakowa, Warszawa - Krakow 2000, s. 1033-1036; J. Adam-
czewski, Mata encyklopedia Krakowa, Krakéw 1996, s. 592-596; W. Batus, Wawel
dziewietnastowieczny: poziomy interpretacji, ,,Studia Waweliana” 3 (1994), s. 11-18.

’S. Windakiewicz, Dzieje Wawelu, Krakoéw 1925, s. VII.
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kacja historyczna na Wawelu, jakie stoja przed nia wyzwania, a takze jakie mozli-
wosci.

Pytanie o znaczenie Wawelu w edukacji historycznej Polakow moze wydawac
si¢ zbyteczne, ale niestety historia podaje liczne przyktady, ze zwiedzajacy Wawel
niewiele nauczyli si¢ z lekcji historii, jaka owo wzgodrze i jego dzieje niosa. Wyda-
je sie, ze jak na razie nikt niczego na Wawelu sig nie nauczyt. Przyktad pierwszy —
opisany przez naszego stynnego kronikarza, biskupa Wincentego Kadtubka, stynny
potwor z jamy wawelskiej, zwany smokiem. Jak glosi opowies¢ nie nauczyt si¢ on
powsciagliwo$ci 1 umiarkowania, a jego zarloczno$¢ spowodowata, ze potykajac
co tylko mu podtozono, tzn. skory bydlece wypchane siarka, zginat marnie i ,,zadu-
sit sie od buchajacych wewnatrz ptomieni™.

Dzieje zawarte w pomnikach przesztosci na Wawelu mato co nauczyly takze
pierwszego z najezdzcow, ktory zdobyt Wawel, kréla szwedzkiego Gustawa Adol-
fa. W dniu 19 pazdziernika 1655 r., tuz po zajeciu Krakowa i zamku na Wawelu
przez wojska szwedzkie, krol zwiedzal komnaty zamkowe oraz katedre’. Jego
przewodnikiem byt ks. Szymon Starowolski, pisarz, historyk i kanonik kapituty
wawelskiej. Stojac obok pomnika nagrobnego kréla Wiadystawa Lokietka kanonik
wawelski objasnit zwycigskiemu wtadcy, ze oto ten krol Polski trzykrotnie musiata
opusci¢ swe krolestwo i trzykrotnie powracat na tron. Gustaw Adolf, odnosza ten
komentarz do sytuacji wspotczesnej, oswiadczyl, ze Jan Kazimierz juz na tron nie
powroci. Ks. Sz. Starowolski miat ripostowac¢: ,,Kt6z wie, bo i Bog mocny, i fortu-
na niestateczna”®,

2. Wiek XIX — odbudowywa¢ przeszlo$¢ czy budowa¢ dla przysziosci?

Jeden z autorow, z bardzo zreszta znacznej i licznej grupy piszacych o dziejach
Wawelu, skonstatowat, ze ,,ostatni wiek [tzn. wiek XIX — MT] zaznaczyt si¢ naj-
wigkszym zbeszczeszczaniem zamku, jakiego w ciagu swych dlugich dziejow do-
znat. Byl to okres burzycielski, polaczony z checia obrocenia czcigodnych muréw
przez najezdzcow na pospolity uzytek 1 wyniszczenie w narodzie przywigzania do
najszacowniejszego pomnika jego dziejow”’. Urzadzenie koszar na 1500 Zotierzy
w patacu krolewskim, wyburzenie wielu starych, zabytkowych budowli i1 zniszcze-
nie ich wyposazenia (wyposazenie kosciotow §w. Michata i §w. Jerzego zostato
sprzedane na licytacji), proba zamknigcia katedry 1 uczynienia z niej kosciota gar-
nizonowego, a takze plany usunigcia z Wawelu grobow krolewskich — to tylko
najwazniejsze elementy polityki zaborcow, ktorzy zamieszali zniszczy¢ Wawel nie
tylko ten materialny, ale takze jego znaczenie, idee i wielko$¢ duchowa®. Jednakze

* Kronika polska mistrza Wincentego, thum. K. Abgarowicz, B. Kiirbis, wstep 1 komen-
tarz B. Kiirbis, Warszawa 1974, s. 79-82; por. M. Rozek, Mitologia Krakowa, Krakow
2008, s. 95-99.

> R. Skowron, Kalendarium dziejow Wawelu do roku 1905, Krakoéw 1990, s. 127.

5 1. Maczynski, Krakéw dawny i terazniejszy z przegladem jego okolic, Krakow 1854,
s. 144.

’S. Windakiewicz, Dzieje Wawelu ..., s. 202.

¥ Ignacy Kraszewski zwiedzajac Krakow w 1858 r. w swym opisie zardwno zamku jak
i katedry podkresla to, ze zostaty one po wielokro¢ przebudowywane, a przez to zniszczono
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im bardziej niszczal zesp6l wawelski w postaci materialnej, tym bardziej umacnia-
la si¢ jego legenda i mit. Karol Ujejski mogt wiec juz zawotaé: ,,0 nasza Jeruza-
lem, forteco duchowna!””.

Juz w XIX wieku Wawel pozostawal podzielony. Zamek Krolewski zaanekto-
wany zostat przez Austriakow. Katedra pozostawata w rgkach Kosciota katolickie-
go. [ wlasnie gtownie to, co dzialo si¢ w tej Swiatyni katedralnej, ksztattowato mit
i symbolike wzgoérza wawelskiego w §wiadomosci dziewigtnastowiecznego spote-
czefstwa polskiego'®. Miejsce krolow i ksiazat polskich zastapili bohaterowie oraz
wladcy ducha, ktorzy cho¢ nie rezydowali na Zamku Kroélewskim, mieli jednak
prawo, aby tam spocza¢. Nie byly one juz tak okazale jak pogrzeby krélow i bisku-
poéw, ale odbijaty si¢ mocno w duszach Polakéw pod zaborami''. Jeden z poetow
pisal o katedrze:

,,Katedra na Wawelu z wiezami swemi wznosi si¢ ku blekitom nieba,
Przebywam jej podwoje,

i postrzegam zapomniane dzieje w zimnych zyjace marmurach,
Widzg olbrzymia ksigge z kamienia,

w ktorej kazdy glaz przemawia o starych czasach,

Mury jej posiwiate staroscia, sa jakby karty tej ksiggi,

Oltarze, obrazy, przepych bogactwa, zachwycaja oko,

a posagi jej jakby skamieniata stawa,

przypominaja zyjacem pokoleniom

dawno juz zgasta wielko$¢ i $wietno$é starych praojcow'”.

W latach 1872-1875 odnowiono groby krolewskie na Wawelu, za§ w latach
1895-1910 przeprowadzono wielka i znaczaca renowacje katedry. Wiezg Zygmun-
towska nakryto nowym chetmem. Wsrod zmian, ktore dotknety wnetrze katedry,
bylo odrestaurowanie wielu elementéw gotyckich, usuniecie kilku barokowych
oltarzy oraz wstawienie dwoch nowych sarkofagow: krolowej Jadwigi Andega-
wenskiej oraz Wladystawa Warnenczyka. Zaczgto wydawaé przewodniki, ktore
mogly stuzyé zwiedzajacym $wiatynie, groby krélewskie czy skarbiec katedralny'”.

7 sierpnia 1905 r., po trwajacych kilka lat negocjacjach i rozmowach, na Wawe-
lu podpisano ostateczny akt przekazania zamku krélewskiego na wtasnos¢ Krole-

ich warto$¢ 1 wielkos¢. Pisat on m.in. ,,Zamczysko krolewskie dzi$ poprzerabiane, odswie-
zone, zepsute do niepoznania, odarto z niego majestat caly; opasuja go mury twierdzy.
Gmachy Wawelu z odwiecznych staly si¢ jakby nowa budowla (...)”. J. I. Kraszewski,
Kartki z podrozy 1858-1864, t. 1, przypisy i postowie P. Hertz, Warszawa 1977, s. 16.

’S. Windakiewicz, Drzieje Wawelu ..., s. 213.

1% Szeroko na temat dziejow katedry wawelskiej w XIX wieku: J. Urban, Katedra na
Wawelu (1795-1918), Krakow 2000, por. M. Rozek, Symbolika i magia Krakowa, War-
szawa-Krakow 2000, s. 18-23.

'S Windakiewicz, Dzieje Wawelu ..., s. 206-211.

12 Autor owego wiersza ukrywa si¢ pod pseudonimem Anastasius Griin. Cyt. za:
A. Grabowski, Starozytnicze wiadomosci o Krakowie. Zbior pism i pamietnikow tyczq-
cych sig opisowej i dziejowej przesziosci oraz zwyczajow tej dawnej stolicy kraju z dodat-
kiem roznych szczegotow Polakow zajqc mogqcych, Krakow 1852, s. 17.

B R. Skowron, Kalendarium dziejow ..., s. 175-176, 182-183.
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stwu Galicji 1 Lodomerii. Wojsko austriackie stopniowo opuscito budynki zamko-
we. Pozwolito to na rozpoczecie prac nad odbudowa budowli i przywrdceniem
jego wystroju'®. W 1905 r. Sejm Galicyjski powotat do zycia Kierownictwo Re-
stauracji Zamku na Wawelu, ktérego zadaniem mialo by¢ przywrocenie swietnosci
zniszczonego zespolu zamkowego. Po pewnym czasie owa instytucja zmienita
nazwe¢ na Kierownictwo Odnowienia Zamku Kréolewskiego na Wawelu. Pod ta
nazwa funkcjonowata do 1985 r., kiedy to zostata rozwiazana decyzja ministra
kultury i sztuki'’. Dzielo restauracji zniszczonych pomieszczeni i budynkéw zamku
wawelskiego trwato prawie sto lat, a swe sity poswigcilo na to pie¢ pokolen pol-
skich konserwatorow i historykow sztuki'®.

Zarowno konserwacja katedry, jak i zamku krolewskiego, budzita wiele kon-
trowersji, dyskusji i polemik. Wtasnie te dyskusje ogniskowaty si¢ wokot tego jak
iw jakim duchu ma przebiega¢ odnowa tych ,,miejsc pamigci” — czy ma by¢ to
zachowanie przesztosci, a jezeli tak, to w jakim stopniu — czy ma by¢ to powrot do
najwspanialszego rozkwitu danego miejsca, czy tez moze nalezy respektowac na-
warstwienia oraz zmiany jakim podlegalo dane miejsce, chocby nie byly one naj-
szczgSliwsze pod wzgledem estetycznym. Innymi stowy — czy nalezy zachowaé
czysto$¢ stylu danej budowli i dazy¢ do jej zachowania, czy tez pogodzi¢ si¢
z wiclostylowos$cia, bedaca normalnym skutkiem rozwoju gustow, upodoban i
mozliwosci gospodarzy danego miejsca. Po przeciwnej stronie barykady stali ci,
ktorzy widzieli w konserwacji zamku dobra okazj¢ do stworzenia ze wzgdrza wa-
welskiego miejsca jednosci i wielko$ci narodu poprzez usytuowanie tutaj wielkie-
go centrum spotecznego i artystycznego'’. Kazda z owych koncepcji, choé doty-
czyla czgsto kwestii bardzo technicznych, a u podtoza kazdej z nich lezato inne
podejscie i inne spojrzenie na zabytek, niosta jednak ze soba okreslona wizje dzie-
jow Polski i Polakéw, a co za tym idzie przygotowywala miejsce dla pewnego
sposobu nauczania o dziejach. Wspotczesni zdawali sobie sprawe, ze tak jak zosta-
nie zrekonstruowany Zamek Krolewski na Wawelu tak postrzegane beda jego dzie-
je. Spory i kontrowersje toczyty si¢ nie tylko o to, jak beda wygladaly poszczegol-
ne budowle, ale takze do jakich tradycji nalezy si¢ odwolywac i jakiego ducha
budowaé¢ we wspodlczesnych. Ostatecznie restauracji kompleksu katedry i zamku
krélewskiego dokonano wypracowujac kompromis. Przy rekonstrukcji zamku za-
stosowano ogolne zatozenie, ze usunigte zostang te zmiany wprowadzone w bu-
dowli przez Austriakow, ktore czynily z niego ,,grob pobielony”, a wyeksponuje

14 Tenze, Wawel. Kronika dziejow, t. 1: Od pradziejow do 1918 roku, Krakéw 2001,
s. 308-309.

> A. Majewski, Wawel — dzieje i konserwacja, Warszawa 1993, s. 261.

' P. Dettloff, M. Fabianski, A. Fischinger, Zamek Krélewski na Wawelu. Sto
lat odnowy (1905-2005), Krakow 2005; Wawel narodowi przywrocony. Odzyskanie zamku
i jego odnowa 1905-1939. Katalog wystawy, marzec-czerwiec 2005, Krakdéw 2005.

' Dyskusje na temat restauracji katedry i zamku wawelskiego prezentuje antologia:
Wokot Wawelu. Antologia tekstow z lat 1901-1909, red. i wstep J. Krawczyk, Warszawa -
Krakow 2007, por. E. Miodonska-Brookes, Wstep, w: S. Wyspianski, Akropolis,
Warszawa 1977, s. XIV-XVIII.
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si¢ to wszytko, co podkresli i uczyni z zamku ,,znak widomy dawnej krélewskosci,
symbol jednosci i rzadéw polskich™'®.

Na poczatku XX wieku zaproponowano takze dwie wielkie wizje artystycznej
przebudowy Wawelu — jedna dotyczyta calego wzgorza wawelskiego, a jej auto-
rami byli Stanistaw Wyspianski oraz Wtadystaw Ekielski, druga — bryly zamku
krolewskiego, ktora miano uzupeli¢ o monumentalng kompozycje rzezbiarska
autorstwa Wactawa Szymanowskiego, tworcy znanego wszystkim pomnika Fryde-
ryka Chopina, stojacego w warszawskich Lazienkach'. Ani jednej, ani drugiej
wizji nie udato si¢ urzeczywistni¢ i doprowadzi¢ do stanu realizacji z bardzo r6z-
nych powodow.

Program zupelnej przebudowy Wawelu zaproponowany przez S. Wyspianskie-
go 1 W. Ekielskiego to nawet nie projekt, ale artystyczna wizja uczynienia z Wawe-
lu panstwowo-intelektualno-kulturalnego osrodka. W tej wizji Wawel ,,zognisko-
waé winien zycie narodu”, a takze by¢ ,,najidealniejszym wikwitem jego panstwo-
wosci 1 umystowej kultury i by¢ jej widomym znakiem w formie szeregu budowli,
ktore wzniesie zywy jego organizm™’. Zamek Krélewski oraz katedra miaty pozo-
sta¢ w swej postaci, ale wzgorze wawelskie miato uzyska¢ szereg nowych budyn-
kéw w swej potudniowej 1 wschodniej czgsci, w tym teatr grecki, gmach obrad
Senatu i Izby Poselskiej, oftarz polowy czy patac biskupi*'. Sens takiego to nowe-
g0, wspanialszego i pote¢zniejszego Wawelu wyjawit S. Wyspianski w swym dra-
macie ,,Akropolis”, w ktoérym to katedra wawelska staje si¢ miejscem Zmartwych-
wstania tego wszystkiego, co dobre i wspaniate, a co wydawato si¢ pogrzebane
przez czas i $mier¢™.

Z kolei sednem idei zaprezentowanej przez W. Szymanowskiego bylo wybu-
rzenie austriackiego budynku stojacego na miejscu dawnych kuchni i wozowni
krélewskich, a poprzez to otwarcie dziedzinca zamku wawelskiego, ,,we wspania-
los¢ 1 pigkno dziedzinca ptynac ma $wieze i wolne powietrze”. Na miejscu wybu-
rzonego budynku miato powstac ,artystyczne dzielo, majace by¢ rownoczesnie
olbrzymim pomnikiem historii Zamku, zarazem Polski i ktére ma stworzy¢ arty-
styczna syntezg Jej poetycznej wielkosci”. Na nowo wzniesionej galerii, na wyso-
kosci pierwszego pigtra miat stanac liczacy 32 m korowod 52 postaci historycz-
nych. Dzieto to mialo nosi¢ nazwe ,,Pochod wawelski”, a jego projekt powstat
w latach 1907-1911. Pochdéd miata otwiera¢ symboliczna posta¢ kobiety — fatum
badz duch dziejow Polski, a za nia mialy wedrowac postacie zwiazane z dziejami
Zamk1213— od Bolestawa Smiatego — pierwszego mieszkafica zamku do Zygmunta I11
Wazy™.

8 M. Fabianski, Lata 1905-1916, w: P. Dettloff, M. Fabianski, A. Fischinger, Za-
mek...,s. 47-48.

' Wawel narodowi przywrécony ..., s. 150-167.

2 W. Ekielski, S. Wyspianski, Akropolis. Projekt zabudowy Wawelu, w: Wokoét
Wawelu ..., s. 160.

*! Tamze, s. 159-171.

2'S. Wyspianski, Akropolis ...

» Katalog wystawy Towarzystwa Przyjaciél Sztuk Pieknych w Krakowie. I. Wactawa
Szymanowskiego Pochod na Wawel. II. Wystawa Ogodlna obrazow maj czerwiec 1912.
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W dyskusjach na temat projektu tego dzieta stangli naprzeciw siebie jego zago-
rzali zwolennicy, ktorzy widzieli w nim nowos¢, pigkno, nowatorstwo i arcydzieto
oraz przeciwnicy, ktorzy argumentowali, ze dzieto to zupetie nie odpowiada du-
chowi Wawelu, a jego jako$é artystyczna jest zadna®*. Byt i argument taki, ze owa
kompozycja to ,,pogrzebowy korowodd krolow na Wawel, to pomnik przesztosci
naszej, to zatrzasnigcie drzwi, za ktorymi zgasty stulecia, to sarkofag Polski histo-
rycznej””. Niewatpliwie jednak byta to jedna z ciekawszych koncepcji zmiany.
Szkoda, ze niezrealizowana. Niewatpliwie poprzez swa monumentalno$¢ i wyraz
artystyczny bytaby to jedna z najbardziej zapadajacych w pamigé czes$¢ zespolu
architektonicznego zamku Krélewskiego. Jeden z autoréw wspodlczesnych nazwat
nawet 6w pomnik ,,Duchem calej przesztosci naszej”*.

3. Edukacja historyczna na Wawelu w dniu dzisiejszym
3.1. Zamek Krélewski na Wawelu

W chwili obecnej, po trwajacej od kilkunastu lat gruntownej renowacji, Wawel
1 jego zabudowania przedstawiaja soba imponujacy i pigkny widok. Wzgorze wa-
welskie wraz z caltym kompleksem zamku krélewskiego, katedry i1 innych wieko-
wych budowli, poprzez swe ,,zakotwiczenie” w dziejach Polski i Polakow spet-
nia bardzo wazna role w edukacji historycznej i to w réznych jej aspektach. Od-
wiedzaja je zar6wno wycieczki szkolne, jak i Polacy mieszkajacy poza granicami
ojczyzny.

W 1945 r. Zamek Krélewski na Wawelu zostal uznany za pomnik przesztosci
narodowej i od tego czasu nie pelni juz funkcji reprezentacyjnych jako siedziba
glowy panstwa. W tymze samym roku powolano do zycia samodzielne muzeum
pod nazwa Panstwowe Zbiory Sztuki na Wawelu. W latach 1949-1952 istniato
1 dziatalo takze osobne Muzeum Historii na Wawelu, ktére ostatecznie zostalo
wlaczone w struktury PZS na Wawelu. Od 1954 r. Muzeum przejeto catkowity
zarzad na wzgorzem wawelskim z wylaczeniem tych czgsci, ktore sa wlasnoscia
Kosciota katolickiego. Muzeum Zamku Krélewskiego na Wawelu w strukturach
ponad 20 dziatléw oraz pracowni prowadzi bardzo szeroka i réznorodng dziatal-
no$¢*’. Jednym z owych dzialow jest Dziat Oswiatowy. Od 1995 r. kieruje nim

[Krakow 1912], s. 6-11; por. M. Kitowska-Lysiak, O Pochod wawelski Wactawa Szy-
manowskiego, w: Sztuka Krakowa i Galicji w wieku XIX, red. W. Balus, Krakow 1991,
s. 53-61; Wactaw Szymanowski 1859-1930: Pochéd na Wawel, projekt i red. katalogu M.
Piszczatowska, Biatystok 2008.

* Glosy w dyskusji na temat ,,Pochodu wawelskiego” W. Szymanowskiego prezentuje
praca: Wactawa Szymanowskiego ,, Pochod na Wawel”, Lwow 1912,

» E.Niewiadomski, ,, Pochéd na Wawel” Waclawa Szymanowskiego, [bmrw], s. 9.

0 B. Kleczynski na tamach ,,Dziennika Kijowskiego” (1912) w: Wactawa Szyma-
nowskiego ,, Pochod ..., s. 24.

T Zamek Krélewski na Wawelu, w: Encyklopedia Krakowa ..., s. 1085-1086, por. Zbiory
Zamku Krolewskiego na Wawelu, red. J. Szablowski, Warszawa 1990.
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Anna Chachulska, ktora kieruje szeScioosobowym zespotem. Dzial zatrudnia takze
trzy osoby na umowy zlecenia®.

Muzealne zajecia edukacyjne sa prowadzone podczas roku szkolnego przez
pracownikéw Dziatlu Oswiatowego Zamku Kroélewskiego na Wawelu, od wtorku
do piatku w godzinach: 9°°~13% (grupa nie moze liczy¢ wigcej niz 30 o0sob, wraz
z opiekunami). Sledzac prace Dziatlu O$wiatowego mozna zauwazy¢ dwie tenden-
cje: po pierwsze znaczny wzrost liczby przeprowadzanych lekcji muzealnych
(w latach 1999-2006 ponad szesnastokrotnie zwigckszyta si¢ liczba tego typu zajec
z 137 przeprowadzonych w 1999 r. do 2217 — w 2006 r.), a takze po drugie — r6z-
nicowanie oferty edukacyjnej poprzez kierowanie jej do coraz to nowych grup oraz
inicjowanie odmiennych form edukacji. W 2006 r. na 2217 lekcji muzealnych, 187
byto potaczonych z warsztatami plastycznymi, 18 — z warsztatami muzycznymi,
a 187 z wejsciem do katedry wawelskiej. Oprécz lekcji muzealnych Dziat Oswia-
towy prowadzi swe prace w formie: konkursow i lekcji konkursowych, szkolen dla
przewodnikow i pracownikow kultury, zaje¢ ze studentami i praktyk studenckich,
oprowadzania grup, prelekcji, kursow i egzaminéw z wiedzy o ekspozycjach wa-
Welslgch oraz zaj¢¢ dla muzealnikow w ramach podyplomowego studium muzeal-
nego~ .

Tematyka zaje¢ prowadzonych przez pracownikéw Dzialu Oswiatowego jest
oczywiscie Scisle zwiazana z miejscem i mozliwo$ciami zamku wawelskiego.
Obecnie w ofercie edukacyjnej Zamku Krolewskiego na Wawelu znajduje si¢ oko-
to 30 zaje¢ tematycznych adresowanych zaréwno dla dzieci przedszkolnych, jak
i uczniow szkot podstawowych, gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych. Pelny wy-
kaz telg})atéw owych zaj¢¢ mozna odnalez¢ na stronie internetowej Zamku Krolew-
skiego™.

Grupy przedszkolne zapraszane sa przede wszystkim na zajecia o legendach
wawelskich, zyciu codziennym na zamku, ceremoniach dworskich czy muzyce
itancu na dworze krolewskim. Przedszkolaki poszukuja i odkrywaja zwierzeta
i rosliny utkane na wawelskich arrasach oraz dowiaduja sig, jakie zwierzeta hodo-
wat krol. Niezwykle popularnymi dla najmtodszych pozostaja te o czasach rycerzy
i dam, kiedy to szesciolatek zostaje pasowany na rycerza, ma mozliwo$¢ trzymania
miecza w rekach i zatozenia na glowe hetmu. Podobne tematy sa proponowane
klasom nauczania zintegrowanego od I-IIl, z tym, ze zakres wiedzy przekazywanej
jest proporcjonalnie wigkszy. Dodatkowo moga one wzia¢ udziat w zajeciach do-
tyczacych sztuki orientalnej (Przed namiotem wezyra). Wprowadzeniem do tema-
tow historycznych sg lekcje poswigcone $wigtej Jadwidze Krolowej oraz Kazimie-

¥ Informacje uzyskane dzigki uprzejmosci pani mgr Magdaleny Skrabskiej, pracownika
Dzialu O$wiatowego Zamku Krolewskiego na Wawelu, ktorej w tym miejscu serdecznie
dzigkuje za zyczliwo$é i pomoc.

¥ Sprawozdanie z dziatalnosci Zamku Krélewskiego na Wawelu w latach 1999-2000,
»Studia Waweliana”, t 9/10 (2000/2001), s. 275; Sprawozdanie z dziatalnosci Zamku Kro-
lewskiego na Wawelu w latach 2001-2002, ,,Studia Waweliana” 11/12 (2002/2003), s. 300;
Sprawozdanie z dzialalnosci Zamku Krolewskiego na Wawelu w latach 2003-2006, ,,Studia
Waweliana”, 13 (2007), s. 196.

0 www.wawel .krakow.pl/pl/index.php?op=59 [pobrano 10.09.2009].
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rzowi Wielkiemu. W obu przypadkach prowadzacy przeplata legendy z najprost-
szymi faktami historycznymi, dotyczacymi wiadcoéw Polski, operujac dopiero
w przypadku dzigsigciolatkéw terminem wieku i kilkoma datami. Klasy czwarte,
oprocz wyzej wymienionych tematow, zachgcane sa do zajec historycznych, za-
czynajacych np. od tematu: ,,Wawel legendarny i historyczny” czy ,,Katedra wa-
welska”.

Celem zaje¢ dla uczniow najstarszych klas szkoty podstawowej, gimnazjum
oraz szkot ponadgimnazjalnych jest uzupetnianie i poszerzanie wiedzy zdobytej
przez ucznia w szkole, na lekcjach historii, jezyka polskiego czy plastyki. Prowa-
dzacy opiera si¢ juz na wiedzy ucznidéw i na przyktadzie historii zamku, jego zbio-
row czy wzgorza wawelskiego, pokazuje i omawia na kolejnych zajgciach zagad-
nienia historii 1 kultury artystycznej od czasow przedromanskich po czasy nowo-
zytne. Istnieje rowniez mozliwos$¢ bardziej szczegdlowego poznania konkretnych
postaci historycznych zwiazanych z Wawelem 1 jego zbiorami (np. Jana III Sobie-
skiego) lub omoéwienia tematow z dziedziny historii kultury i sztuki (np. kolekcje
arrasow Zygmunta Augusta). Zajecia prowadzone przez pracownikoéw dziatu przy-
blizaja watki mitologiczne czy biblijne na obrazach i tkaninach, pozwalaja odkry¢
sposoby dekorowania ceramiki oraz zapozna¢ si¢ z kultura muzyczna dworu kro-
lewskiego. Kluczem tworzenia lekcji i ich prowadzenia jest wykorzystanie historii
wzgorza, roli artystycznej, zwlaszcza w czasach renesansu oraz zbiorow muzeal-
nych. Lekcje te czesto odbywaja si¢ nie tylko na ekspozycjach zamkowych, ale tez
w katedrze, bez ktorej wiele tematow nie bytoby kompletnymi.

Lekcje muzealne sa podstawowa, lecz nie jedyna forma dziatalnosci edukacyj-
nej. Od kilku lat coraz wigksza popularnoscia ciesza sig ,,Sobotnie spotkania
z historia 1 sztuka”, ktére regularnie odbywaja si¢ w miesiacach poza sezonem
turystycznym. W tym przypadku forma tych zaje¢ ewaluowata od prelekcji, po
zajecia interaktywne, warsztatowe. Spotkania sa prowadzone przez pracownikow
dzialu przy udziale studentéw-wolontariuszy i skierowane do catych rodzin. Celem
ich jest zachgcenie do przyjscia na Zamek nawet w sobotnie przedpotudnie i udo-
wodnienie, ze wizyta moze by¢ zabawna i petna emocji. Tematy sa réznorodne, ale
forma podobna. W lutym 2009 roku odbyly si¢ zajecia dla dzieci od lat 6 zatytuto-
wane: ,,W pracowni artysty, czyli jak powstaje rzezba”. Podobnie jak inne lekcje
muzealne, tak i te zajecia bazuja na dialogu z dzie¢mi. Rozpoczyna je bardzo krot-
ki pokaz slajdow: co moze by¢ rzezba, kto to jest rzezbiarz, gdzie pracuje i jakie
tematy podejmuje, jakie sa materiaty i techniki rzezbiarskie. Potem go$¢ warsztatu
— artysta rzezbiarz pokazuje narzgdzia, ktérymi pracuje i opowiada o swojej pracy,
thumaczac ja na przyktadzie wyciagnigtych na t¢ okolicznos¢ kilku rzezb z maga-
zyndow muzealnych. Nastepnie dzieci, podzielone wiekowo w kilkuosobowe grupy
pod opieka studentéw, ruszaja z kartami zadan do wykonania na ekspozycje zam-
kowe. Zabawa w odkrywanie, w tym przypadku réznych rzezb: architektonicz-
nych, calopostaciowych, popiersi, mebli itd., daje przy okazji mozliwos¢ przekaza-
nia r6znych informacji. I tak na przyktad popiersia cesarzy rzymskich staly sig
pretekstem do opowiedzenia kim oni byli, dlaczego ich rzezbiono. Kazda z grup
w odpowiednio przygotowanym miejscu, pod opieka rzezbiarza probowata swoich
sit rzezbiac w glinie. Do kazdych tego typu zaje¢¢ przygotowana jest teczka, do
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ktérej mozna schowaé karty zadan i materialty pomocnicze, np. stowniczek przy-
pominajacy trudne terminy poznane na zaj¢ciach.

Interesujacym przyktadem zaje¢ prowadzonych przez Dzial O§wiatowy moga
by¢ miesigczne warsztaty dla dzieci od lat 8 realizowane pod tytulem ,,Basniowy
Maj na Zamku, czyli Sztuka Orientu”. Zajgcia te zostaty przygotowane, aby przy-
blizy¢ dzieciom trudna dal nich w odbiorze wystawe ,,Sztuka Wschodu”, ale po-
nickad takze z braku zainteresowania nauczycieli szkot tematyka wschodnia i eks-
pozycja zbiorow wschodnich. Przy wspolpracy z Instytutem Filologii Orientalnych
Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz Galeria ,,Persja” (odpowiedzialna za zaaranzo-
wanie wnetrza, wypozyczenie strojow i rekwizytow), zorganizowano 4 spotkania,
podczas ktérych opowiadano basnie i legendy, opowiadano o dzietach sztuki, obja-
$niano elementy kultury. Kazde spotkanie rozpoczynalo przedstawienie basni
w wykonaniu studentéw filologii arabskiej, tureckiej oraz iranskiej. Dzieci wygod-
nie siedzac na dywanach i poduchach poznawaty np. zabawne perypetie Nasredina
Hodzy, by po6zniej odkry¢ najwazniejsze zagadnienia sztuki zwigzane z Bliskim
Wschodem, poczawszy od tkanin (jak i z czego one powstaja, czym si¢ r6zni ko-
bierzec od arrasu, do czego i komu stuzyly namioty itd.), ceramiki (jak tworzono
stynna ceramikg z Iznika, dekorowanie ceramika zewngtrznych i wewngtrznych
elewacji palacow i meczetow itd.) i kaligrafii (jak wyglada pismo arabskie, jak si¢
pisze, jak wygladat podpis sultana), a skonczywszy na uzbrojeniu i sposobach wal-
ki wojownika orientalnego. Kazde zajgcia konczyly si¢ warsztatem plastycznym
(stworzenie kompozycji dywanu, opracowanie wtasnych inicjatow (tugry) w alfa-
becie arabskim, przymierzenie prawdziwej kolczugi, konkurs wiedzy na temat
wojownikow wschodnich i zachodnich, itd. Ostatnie spotkanie, w Dniu Dziecka,
bylo finatem konkursu na najcickawsze przebranie zainspirowane strojem wschod-
nim (dzieci wczesniej otrzymaly maly ilustrowany przewodnik z kilkoma przykta-
dami strojow orientalnych).

Kolejna, cieszaca si¢ popularnoscia forma edukacji sa réznego typu konkursy,
np. plastyczne: ,,Arrasy Krola Zygmunta”, ,,Hold Pruski” Jana Matejki; plastyczno
— literackie: ,,Pami¢¢ o Wiedenskiej Odsieczy”; wiedzy dla mtodszych o Krakowie
»Krakusek” (coroczny, przy wspotudziale innych krakowskich muzeow i instytu-
cji), a dla starszych np. ,,Renesans na Wawelu”, ,,Wawel Wazow 1587-1668 (czg-
sto organizowane przy wspotpracy z bibliotekami).

Muzeum Krolewskie na Wawelu w swoich dziataniach edukacyjnych wspot-
pracuje z réznymi instytucjami o$wiatowymi, naukowymi i kulturalnymi miasta
Krakowa. Sa to: Uniwersytet Jagiellonski (m. in. Instytut Historii, Instytut Filologii
Orientalnych), Uniwersytet Pedagogiczny, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II,
Wyzsza Szkola Filozoficzno-Pedagogiczna ,,Ignacjanum”, Panstwowa Wyzsza
Szkota Teatralna w Krakowie, Podgorska Biblioteka Publiczna, Specjalny Osrodek
Szkolno-Wychowawczy dla Dzieci Niewidomych i Stabostyszacych w Krakowie,
Spoteczna Szkota nr 4 w Krakowie, Muzeum Historyczne Miasta Krakowa, Cen-
trum Mtodziezy im. Henryka Jordana, Staromiejskie Centrum Kultury Mlodziezy,
Stowarzyszenie Mtodych Mitosnikow Starych Miast™'.

3! Informacje od mgr M. Skrabskiej (Dziat O$wiatowy Zamku Krélewskiego na Wawelu).
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3.2. Muzeum Diecezjalne i Katedralne na Wawelu

Druga instytucja naukowo-muzealna, ktora znajduje si¢ na wzgorzu wawel-
skim, a ktorej obecnos$¢ jest niedostrzegana, jest Muzeum Diecezjalne 1 Katedralne.
Siedziba owej instytucji znajduje si¢ w domu potozonym w poblizu katedry, po-
migdzy dawnym Seminarium Zamkowym a brama Wazéw. Inicjatorem utworzenia
Muzeum byt kard. J. Puzyna. Przez wiele lat powoli gromadzono zbiory oraz sta-
rano si¢ wygospodarowaé rézne pomieszczenia na ich ekspozycje, gdyz przez
wigkszo$¢ czasu muzeum — funkcjonujac pod ré6znymi nazwami — petnito raczej
rol¢ sktadnicy, niz instytucji kulturalno-naukowej. Staraniem abp K. Wojtyty udato
si¢ wygospodarowac¢ i urzadzi¢ pomieszczenia dla tej instytucji w domu Wawel 2.
Uroczyste otwarcie i poswigcenie pomieszczen Muzeum Katedralnego na Wawelu
miato miejsce 28 wrzesnia 1978 r. Jego zadaniem bylo i jest prezentacja zabytkow,
ktore przechowywane sa w katedrze, Skarbcu Katedralnym oraz Archiwum i Bi-
bliotece Kapitulnej na Wawelu.

W 1995 r. pomieszczenia Muzeum zostaly zmodernizowane. Zostala ona pod-
porzadkowane nowej koncepcji prezentacji zabytkéw. Zgodnie z nia, w pierwszej
sali wyeksponowano przedmioty zwiazane z zyciem i dzialalnoscia krolow pol-
skich, albowiem skarbiec katedry krolewskiej posiada najbogatszy zbior krolew-
skich pamiatek w Polsce. Druga sala byta miejscem ekspozycji przedmiotdéw, ktore
mialy ukazywac tysiacletnia histori¢ diecezji krakowskiej, w tym zbior pamiatek
po Janie Pawle II. Na pigtrze eksponowano roznego rodzaju zabytki malarstwa,
sztuki ztotniczej, tkackiej i hafciarskiej. Kolejna zmiana w aranzacji i wystroju
muzeum nastapita na przetomie 2007 i 2008 roku. Na ekspozycje stala muzeum
sktadaja sig¢ obecnie cztery sale, ktore gromadza: sala pierwsza — pamiatki krolew-
skie, sala druga — przedmioty przechowywane w Skarbcu Katedralnym, a pocho-
dzace z okresu od XI do XVI wieku, sala trzecia — przedmioty z tegoz Skarbca, ale
pochodzace z wiekow XVIII-XX, sala czwarta — pamiatki papieskie, szczegodlnie
zwiazane z osoba Jana Pawla I1°°.

Muzeum organizuje i wspotorganizuje réznego typu wystawy. Jego dyrektorem
pozostaje proboszcz parafii katedralnej na Wawelu. W latach ostatnich nastapita
powazna zmiana w funkcjonowaniu Muzeum, albowiem nie utrzymano dotychcza-
sowego zwiazku Muzeum z zespotem historykow i historykéw sztuki Zamku Kro-
lewskiego na Wawelu. Znaczenie tego Muzeum polega na tym, ze udostgpnia ono
niezwykle cenne zebytki przechowywane w Skarbcu Katedralnym. Po drugie Mu-
zeum przypomina o zwiazkach tego miejsca z osoba Jana Pawtla II, dla ktérego
przeciez katedra stanowita wazny punkt, jako chociazby miejsce mszy §w. prymi-
cyjnej, czy jego $wiatynia biskupia®.

32J. Urban, Katedra na Wawelu po 1918 roku, Krakéw 2008, s. 300-323.

3 Tamze, s. 324-330.

3*J. Urban, Karola Wojtyly — Jana Pawla Il katedra na Wawelu, Krakoéw 2009; Tenze,
Katedra na Wawelu po ..., s. 560-587; M. Rozek, Wawel, zawsze Wawel, Warszawa - Kra-
kéw 2001, s. 89-94.
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4. Czego mozna si¢ nauczy¢ na Wawelu?

Max Dvorak (1874-1921), od 1905 r. pelniacy funkcje szefa cesarsko-
krolewskich stuzb konserwatorskich, znany i uznany autorytet wiedenskiej szkoly
historii sztuki, a jednoczes$nie jeden z podstawowych tworcow odbudowy Wawelu
na poczatku XX wieku, okreslit to miejsce jako ,.kamienny komentarz” do dzie-
jow?>. Z cata pewnoscia istnieje mit Wawelu jako ,,miejsca $wigtego” dla Polski
i Polakow.

Wiele wysitku wktada si¢ stale w jak najlepsze zagospodarowanie przestrzeni
zamku i katedry na potrzeby wielu tysiecy gosci z kraju i zagranicy. Obserwujac
jednak przychodzacych na Wawel i zwiedzajacych jego zabytki, nie sposob od-
nie$§¢ wrazenia, ze Wawel traci coraz bardziej swoja rolg ,,narodowej $wigtosci”,
a staje si¢ czegscia tego, co okresla si¢ ,,nowoczesnym stadnym obrzedem” zwie-
dzania®. Tym wazniejsza staje si¢ rola i znaczenie wszelkich dziatan edukacyjnych
prowadzonych przez wszystkie osrodki muzealne na terenie wzgdrza wawelskiego,
ktore zwiedzajacym i nie tylko dadza potrzebne narzedzia do tego, aby ow ,ka-
mienny komentarz” ponad tysiacletniej historii odczytac.

Kazdy duzy zespol zabytkowy ma wielkie mozliwosci edukacyjne’’. Oferta
edukacyjna Wawelu poszerza si¢ z kazdym rokiem. Jest to fakt bezsprzeczny. Czy
jednak ostatecznie jasno i wyraznie ukazuje si¢ w niej rol¢ oraz znaczenie tego
miejsca? Katedra wawelska jest zarazem panteonem narodowym, kos$cielnym
sanktuarium, kosciotem biskupim, siedziba parafii, zabytkiem. Z kolei Zamek Kro-
lewski spetnia funkcjge muzeum, gromadzacego niezwykle wazne zasoby pamiatek
i zbiory sztuki.

Celem powyzszego artykutu nie jest wskazywanie i wytykanie brakow i man-
kamentoéw edukacji historycznej realizowanej na Wawelu. Moze jednak wartymi
refleksji pozostaje kilka kwestii, ktore moglyby jeszcze bardziej umocni¢ rolg
i znaczenie owego kompleksu w $wiadomosci narodu. Takim zagadnieniem jest
chociazby zwrocenie uwagi na Wawel jako obiekt historyczny w perspektywie
ogolnopolskiej — ogdlnonarodowe;j i perspektywie lokalnej — krakowskiej. Uczy si¢
dzieci 1 mlodziez krakowska o Wawelu np. w ramach réznorodnych konkursow,
ale wydaje sig, ze te dziatania nalezy zintensyfikowaé. Podkre§lenie i zrozumienie
tego typu rozréznienia mogltoby zaowocowac ciekawymi pomystami dydaktycz-
nymi. Inng kwestig jest brak materialow edukacyjnych o Wawelu i jego mieszkan-
cow; nie katalogow wystawa, wydawnictw naukowych i popularnonaukowych, ale
typowo edukacyjnych, napisanych i opracowanych dla celow dydaktycznych®®,

3 M. Dvotak, Problemy restauracji zabytkéw. Zamek Krélewski na Wawelu, w: Wokot
Wawelu ..., s. 153.

% K. Rembowska, Turystyczna interpretacja dziedzictwa kulturowego, w: Eksplora-
cja przestrzeni historycznej, red. M. L. Leniartek, Wroctaw 2008, s. 19-20.

T K. Widawski, Muzeum jako czynnik generujqcy ruch turystyczny w Hiszpanii na
przykiadzie muzeum Prado, w: Tamze, s. 164-165.

3 W chwili obecnej dostepne sa nastepujace materialy dydaktyczne: Renesans na Wa-
welu. Materialy pomocnicze do lekcji muzealnej dla uczniow szkol podstawowych i gimna-
zjalnych, oprac. K. Malcharek, E. Pycinska, Krakow 1999; Romanizm na Wawelu. Materia-
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Wydawane ostatnio katalogi wystaw sa wzorcowo opracowane pod wzgledem
tresci i swej formy, ale ze wzgledu na swa ceng, raczej nie sa osiagalne dla
uczniéw i nauczycieli®. Liczne smoki — pluszaki oraz jakie§ ceramiczne wyobra-
zenia Wawelu sprzedawane na straganach pod jego murami, mimo swej calej war-
tosci jako pamiatki z podrozy, z cala pewnoscia nie zastapia materialow edukacyj-
nych. Zapewne brak materiatow tego typu jest jedyna z przyczyn zjawiska, na kto-
re zwracaja cz¢sto uwage osoby prowadzace lekcje muzealne na Wawelu, a mia-
nowicie ze uczniowie cz¢sto przychodza zupetnie nieprzygotowani na owe lekcje.
Lekcje muzealne stanowia niejako dopelnienie zaje¢¢ z historii, plastyki i muzyki
czy przedmiotow pokrewnych. Bez solidnego szkolnego przygotowania uczniow
do owych zajg¢ ,trafiaja one w prozni¢” intelektualna. Nie w pelni wykorzystane
sa — jak si¢ wydaje — mozliwosci edukacji historycznej w zakresie popularyzacji
wiedzy o ochronie zabytkow, np. poprzez udostepnienie lub organizacjg zaje¢ dla
zainteresowanych w pracowniach konserwatorskich Zamku Krolewskiego. Podob-
nego typu postulat mozna wysuna¢ wobec Muzeum Katedralnego i Kapitulnego,
ktorego zbiory z cata pewnos$cia zastuguja na ich szersza popularyzacje i stanowic
moga niezwykle cenng bazg¢ dla r6znego typu dziatan edukacyjnych.

ROLE AND MEANING OF WAWEL HILL IN HISTORIC EDUCATION
Summary

Max Dvotak (1874 — 1921), acting, from the year 1905, as a chief of caesarian and royal
preservation services, and being a known and recognized authority of Vienna school of
history of art and, at the same time, one of the basic originators of rebuilding the Wawel at
the beginning of the 20" century, defined the place as a “stone commentary” to the history.
Definitely there is a myth of the Wawel as a sacred place for the Polish women and men.
A lot of effort is put to manage the space near the castle and the cathedral to the best advan-
tage for the benefit of thousands of guests both from Poland and abroad. Observing those
coming to the Wawel and visiting its monuments, one can undoubtedly say that the Wawel
became not only a national shrine but also something that one can define as “modern in-
stinct custom”. For all these, the role and meaning of all educational activities done by
museum centers on the Wawel mount are becoming more and more important. Those edu-
cational activities give the visitors necessary instruments which will be used to be able to
read this “stone commentary” of over one thousand years of history.

Translated by Wojciech Sowinski

ty pomocnicze do lekcji muzealnej dla uczniow szkol podstawowych i gimnazjalnych, oprac.
M. Malkiewicz, E. Pycinska, Krakow 2000; Gotyk na Wawelu. Materialy pomocnicze do
lekcji muzealnej dla uczniow szkot podstawowych i gimnazjalnych, oprac. M. Malkiewicz,
Krakéw 2002; Barok na Wawelu. Materialy pomocnicze do lekcji muzealnej dla uczniow
szkol podstawowych i gimnazjalnych, oprac. M. Mazanowska-Malkiewicz, Krakow 2005.

3 Wydawane ostatnio katalogi wystaw prezentowanych na Zamku wawelskim oraz al-
bumy ukazujace konserwatorska dziatalno$¢ tej instytucji kulturalnej stanowi¢ moga wzor
w owej dziedzinie. Por. Polski korona. Motywy wawelskie w sztuce polskiej 1800-1939,
Katalog wystawy lipiec — pazdziernik 2005, Krakow 2005; Wawel narodowi przywroco-
ny...; Hotd pruski. Matejko Wawelowi — Wawel Matejce, Krakow 2009.
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OBRAZ pt. SWIETY FRANCISZEK Z ASYZU
z parafii rzymskokatolickiej pw. Zwiastowania Najswigtszej Maryi Panny
w Rytwianach — historia i konserwacja

Obraz pt. Swiety Franciszek z Asyzu (161 x 86 cm) pochodzi z ko$ciota pw.
Zwiastowania NMP w Rytwianach'. Autor obrazu jest nieznany. Wiadomo jednak,
ze artysta inspirowat si¢ malarstwem Venantego da Subiaco, ktory w latach 1629-
32 byt przeorem eremu rytwianskiego, zwanego ,,Pustelnia Ztotego Lasu™. Boh-
dan Urbanowicz opisujacy malowidta przeora w Rytwianach pisze, iz mistrz sto-
sowal modelunek $wiattocieniowy postaci, a takze indywidualizowat ich twarze
i gesty. Kolorystyka jego obrazéw byta sttumiona, utrzymana w jednolitej tonacji’.
Wszystkie te elementy wida¢ rowniez w przedstawieniu $wigtego Franciszka.

W znajdujacych si¢ w Archiwum Gléwnym Akt Dawnych: Wykazie kosztory-
sow ogolnych na odbudowanie i reperacyie kosciata oraz klasztoru i innych zabu-
dowan Ks. kamedutow w dobrach rytfianskich pod Staszowem (...), sporzadzonym
w 1835 r.* oraz w pismie z 14/26 IX 1845 r. Wydziatu Wyznan do Rady Glownej

''J. Wisniewski, Dekanat sandomierski, Radom 1915, reprint Kielce 2000, s. 230-
238; M. Brykowska, Pustelnia Zlotego Lasu, w: Sztuka okolo roku 1600. Materialy Sesji
Stowarzyszenia Historykow Sztuki zorganizowanej przy wspotpracy Wydziatu Kultury Pre-
zydium Wojewodzkiej Rady Narodowej w Lublinie, Lublin, listopad 1972, Warszawa 1974,
S. 225-246; Rytwiany Pustelnia Ziotego Lasu, pod red. W. Kowalewskiego, Sandomierz
2006; J. Z. Lozinski, A. Mitobedzki, Atlas zabytkow architektury w Polsce, Warszawa
1967, s. 183.

2 J. Zub, Rytwiany. Pustelnia kamedulska. Przewodnik po zabytkach sztuki, nr 16,
wyd. I, Tarnobrzeg 2001, s. 7.

* B. Urbanowicz, Malowidla Venantego da Subiaco w Rytwianach (Z zagadniet:
zwiqzkow architektury, rzezby i malarstwa w sztuce polskiego Renesansu), w: Przeglad
Artystyczny. Pismo Panstwowego Instytutu Sztuki i Zwiqzku Polskich Artystow Plastykow,
1952, nr 6, s. 34.

* Archiwum Glowne Akt Dawnych (dalej cyt. AGAD), Centralne Wiadze Wyznaniowe
Kroélestwa Polskiego, sygn. 757, k. 96-97.
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Opickunczej Zakladow Dobroczymiych’, nie ma zadnych informacji na temat po-
wyzszego dzieta. W protokole z dnia 23 1/ 4 II 1860 r., po§wiadczonym przez na-
czelnika powiatu sandomierskiego®, znajduje si¢ jedynie wzmianka dotyczaca ob-
razéw w kosciele. Takze w protokole sporzadzonym cztery lata pézniej’, mimo, iz
doktadnie opisano ilos¢ i rozmieszczenie prac malarskich na ptotnie i papierze, nie
ma nic na temat obrazu. Dopiero z inwentarza ko$ciola spisanego w 1932 r. dowia-
dujemy si¢ ze: Z dawnych obrazow na piotnie olejno malowanych zachowaly si¢
nastepujqce: 3 obrazy po reformatach, duze: 1-szy zdaje sie sw. Franciszek sera-
ficki, 2-gi jakis zakonnik franciszkanski bierze Dzieci¢ Chrystus z rqk M[bozej]
(obaj wiszq w prezbiterium pod lozami), oraz 3-ci wiekszy rozmiarami w zakrystji
bedqcy w czarnych ramach $w. Antoni Padewski z Dzieciqtkiem Jezus®. Jak wia-
domo reformaci opuscili Rytwiany juz w 1864 r., w mysl kolejnego zarzadzenia
wladz carskich o uregulowaniu klasztorow’. Katalog zabytkéw sztuki w Polsce'®,
mimo iz doktadnie opisuje wystroj kosciota, nie wspomina o powyzszym obrazie.
W Spisie dokumentacji konserwatorskich zabytkéw ruchomych'' odnalezé mozna
informacj¢ na temat prac konserwatorskich obiektow z kosciota w Rytwianach,
przeprowadzonych w 1961 r. przez Przedsigbiorstwo Panstwowe Pracownie Kon-
serwacji Zabytkow — PP PKZ w Warszawie, ale nie ma zadnej wiadomo$ci na te-
mat powyzszego dzieta. Obraz byt jednak kilka razy konserwowany. W 1977 r. PP
PKZ w Kielcach, na zlecenie Wojewodzkiego Konserwatora Zabytkow w Tarno-
brzegu, wykonaty konserwacje wspomnianego obicktu'”. W czasie owych prac
wymieniono krosno, usunigto resztki pierwotnego oraz wtorny, ,,zaslepty” werniks,
zdublowano obraz na mas¢ woskowo-zywiczna. Uzupelniono ubytki zaprawy
i warstwy malarskiej oraz wtornie zawerniksowano. Ponownie do konserwacji
obraz oddano 23 pazdziernika 2000 r. Zostat on wowczas przewieziony do Zaktadu

> AGAD, Centralne Wiadze Wyznaniowe Krolestwa Polskiego, sygn. 757, k. 471-473.

6 Archiwum Panstwowe w Radomiu, Rzad Gubernialny Radomski z lat 1807-1866,
sygn. 6375, k. 192-200.

7 Archiwum Panstwowe w Kielcach, Archiwum Dobr Staszowskich, sygn. 124, k. 139-
152.

¥ Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu, Akta parafii Rytwiany 1865-1983 z Inwentarz
fundi instructi kosciola poklasztornego w Rytwianach spisany wr. 1932, s. 25.

°I. Zub, Rytwiany. Pustelnia kamedulska..., s. 14.

10 Katalog zabytkow sztuki w Polsce, t. 3, wojewddztwo kieleckie, z. 11, powiat sando-
mierski, red. J. Z. Lozinski i B. Wolff, Warszawa 1962, s. 41-47.

" Spis dokumentacji konserwatorskich zabytkéw ruchomych, cz. I, dla zabytkéw znajdu-
Jacych sie poza muzeami, O-Z, Warszawa 1975, s. 76-77.

12 Przedsiebiorstwo Pafistwowe Pracownie Konserwacji Zabytkéw, Oddziat Kielce,
Pracownia Konserwacji Dziet Sztuki, Rytwiany, kosciol pokamedulski, obraz z przedsta-
wieniem sw. Franciszka. Dokumentacja konserwatorska wykonana na zlecenie Wojewodz-
kiego Konserwatora Zabytkow w Tarnobrzegu, nr zlecenia KL.VI-5331/225/77, autorzy
dokumentacji: mgr L. Mtynska, fot. S. Stgpien Prac. Fotograficzna PP PKZ, Kierownik
Zespotu mgr L. Mtynska, 1977.
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Konserwacji i Restauracji Malarstwa i Rzezby Polichromowanej Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu. Konserwacje obrazu przeprowadzono w latach
2004-2007".

1. Obraz Swiety Franciszek z Asyzu z parafii rzymskokatolickiej
pw. Zwiastowania NMP w Rytwianach, fot. Barbara Maria Gawgcka.

Malowidto przedstawia siedzacego, modlacego si¢ z krucyfiksem w reku za-
konnika, na tle schematycznie ukazanego krajobrazu. Tuz obok niego, na skalnej
~tawie”, spoczywa trupia czaszka i otwarta ksigga. Widoczne stygmaty na lewej
dtoni i lewej stopie, stroj, a takze przedstawione atrybuty wskazywa¢ moga, iz jest
to $wigty Franciszek z Asyzu'’. Jak pisze Jutta Seibert, ksiega (Ewangelia) jest

13 Dokumentacja prac konserwatorskich i restauratorskich obrazu ,,S'wi@ly Franciszek”
z parafii rzymskokatolickiej p.w. Zwiastowania NMP w Rytwianach, wykonana przez
B. Gawecka pod kierunkiem prof. dr B. Rouba, dr E. Szmit-Naud, mgr T. Lgkawy-
Wystouch, mgr L. Tyminskiej-Widmer. Dokumentacja badan budowy technicznej obrazu
pod kierunkiem prof. dr art. kons. J. Flika, dr hab. J. Olszewskiej-Swietlik, mgr M. Gorzyn-
skiej. Dokumentacja historyczno-artystyczna pod kierunkiem prof. dr hab. Z. Kruszelnic-
kiego, Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu, 2007, nr inw. ZKMiRP 1112.

"' W. A. Niewegltowski, Leksykon Swietych, Warszawa 1998, s. 163; Encyklopedia
Katolicka, t. 5, Lublin 1989, s. 434.
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znakiem misji na wzor apostotow, krzyz — bliskosci z ukrzyzowanym Chrystusem
i symbolem stygmatyzacji, za$ czaszka — ascezy, pokuty i medytacji'’. Glowa po-
staci zwrocona jest w lewa strong, a caty korpus w prawa. Franciszek ma ostre rysy
twarzy, dtugi, waski nos, zapadnigte policzki, sine usta. Ciemny zarost i niemal
czarne wlosy silnie kontrastujg z bladg karnacja. Przymknigte oczy moga wskazy-
wac, iz Swigty byt juz wtedy niewidomy. Dlonie splecione sg w gescie modlitwy.
Ubrany jest w brazowy habit, spod ktérego widoczna jest jedynie lewa stopa.
Z gornego, lewego rogu obrazu wylaniajg si¢ promienie Swiatta. Owa $wiattosé
odnies¢ mozna do wczesniejszej stygmatyzacji, ktorej slady widoczne sa takze na
ciele $wigtego Franciszka. Promienie rozswietlaja jego twarz oraz krucyfiks. Resz-
ta obrazu tonie w mroku. Malowidlo utrzymane jest w brazowej tonacji. Dyna-
mizm przedstawienia kreuja silne kontrasty swiatlocieniowe oraz wyjatkowo eks-
presyjnie przedstawiona posta¢ Chrystusa z krucyfiksu trzymanego przez swigtego.

Obraz namalowany zostal na tkaninie Inianej, grubo tkanej, o splocie plocien-
nym. Piotno przeklejono klejem glutynowym. Biata zaprawg natozono kilkuwar-
stwowo. Wypeliaczem zaprawy sa: kreda oraz biel otowiana, spoiwem za$ klej
glutynowy, mozliwe, ze z dodatkiem oleju. W trakcie badan mikrochemicznych
przeprowadzono reakcj¢ zmydlania, $wiadczaca o obecnos$ci oleju w zaprawie. Nie
dala ona jednak pozytywnego wyniku. By¢ moze spowodowala to obecnos¢ spo-
iwa dublazowego.

Obraz namalowany zostat farbami o spoiwie olejnym. Widoczny jest ekspresyj-
ny $lad pedzla. Swiatta, naktadane pod koniec prac, maja charakter impastowy.
Cienie uzyskano poprzez nalozenie laserunku. Pigmentami uzytymi przez malarza
sa: biel otowiana, ugier, aurypigment, czerwien zelazowa, cynober, grynszpan,
umbra, czern zelazowa. Obraz byl werniksowany (resztki pierwotnego oraz wtor-
ny, ,,zaslepty” i czgsciowo roztozony werniks zostaly usunigte w czasie konserwa-
cjiw 1977 r.).

Do elementow wtornych zaliczy¢ nalezy krosno. Wymienione zostato w 1977
roku, ale juz wtedy obraz nabity byl na wtorne krosno o zmniejszonych wymiarach
1 niewtasciwej konstrukcji. Obecne jest drewniane, fazowane, z klinami. Obraz
zostat zdublowany ma mas¢ woskowo-zywiczna. Pt6tno dublazowe jest ptotnem
syntetycznym, grubym, rowno tkanym. Podczas wczesniejszej konserwacii,
w miejscach uszkodzenia pldtna i zaprawy zalozono uzupeinienia, ktére sporza-
dzono na bazie masy woskowo-zywicznej. Wykonano rowniez uzupetniania ubyt-
kow warstwy malarskiej farbami temperowymi firmy Rowney, technika wielowar-
stwowa, stosujac lakier retuszerski tej samej produkcji. Rowniez werniks byt wtor-
ny, zostal natozony podczas wyzej opisanych prac konserwatorskich w 1977 r. Byt
to werniks damarowy firmy Rowney.

13 ]. Seibert, Leksykon sztuki chrzescijariskiej. Tematy, postacie, symbole, Kielce 2007,
s. 104.
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2. Obraz Swiety Franciszek z Asyzu z parafii rzymskokatolickiej pw. Zwiastowania
NMP w Rytwianach, stan lica po czgSciowym usunigciu ,,zasleptego” werniksu, fot. Stani-
staw Stepien, Pracownia Fotograficzna PP PKZ, zdjecie reprodukowane za: Przedsigbior-
stwo Panstwowe Pracownie Konserwacji Zabytkoéw, Oddziat Kielce, Pracownia Konserwa-
cji Dziet Sztuki, Rytwiany, kosciol pokamedulski, obraz z przedstawieniem sw. Franciszka.
Dokumentacja konserwatorska wykonana na zlecenie Wojewodzkiego Konserwatora Za-
bytkow w Tarnobrzegu, nr zlecenia KL.VI-5331/225/77, autorzy dokumentacji: mgr Lucja-
na Mlynska, fot. Stanistaw Stepien Pracowania Fotograficzna PP PKZ, kierownik zespotu
mgr Lucjana Mtynska, 1977, nr 13.

Stan zachowania obiektu w momencie sprowadzenia go do Zaktadu Konserwa-
cji Malarstwa i Rzezby Polichromowanej UMK w Toruniu wskazywat na potrzebe
przeprowadzenia zabiegéw konserwatorskich. Dzieto byto zabrudzone i zachlapa-
ne, warstwy zywiczne obrazu czgsciowo ,,zaslepte”, a wtorny werniks pozotkly.
Takze wtorne uzupetnienia ubytkow warstwy malarskiej ulegly zmianom barw-
nym, przez co roznily si¢ od oryginalu. Oryginalne podobrazie zachowane w ok.
80%, zostalo prawdopodobnie przeklejone zbyt mocnym klejem glutynowym, co
spowodowalo kurczenie si¢ ptotna, ktorego skutkiem byly zniszczenia zaprawy
i warstwy malarskiej. Nie mozna wykluczy¢ ztego przechowywania obiektu (zwi-
nigcie obrazu licem do $rodka — moze na to wskazywac poprzeczny charakter spg-
kan). Roztozenie ubytkdéw jest rdwnomierne na calej powierzchni obrazu. Wigk-
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szo$¢ ubytkow ma ksztatt owalny. Zaprawa oryginalna zachowata si¢ w ok. 70%,
razem z warstwa malarska pokryta jest siatka spekan. Oryginalnej warstwy malar-
skiej jest ok. 70%. Ma ona drobne spgkania biegnace w poprzek obrazu oraz prze-
tarcia. Juz przed konserwacja w 1977 r. mialo miejsce skurczenie ptotna oryginal-
nego oraz zwiazane z nim spgkanie zaprawy i warstwy malarskiej. Skurczonego
ptotna oryginalnego nie rozciagnigto i zdublowano je w takim stanie, na co wska-
zuja zdjecia wykonane po konserwacji przeprowadzonej przez PP PKZ w Kiel-
cach. Funkcj¢ no$na oryginalnego podobrazia ptdciennego przejgto ptoétno dubla-
zowe, dodane w czasie poprzednich prac konserwatorskich. Stan zachowania ptot-
na dublazowego jest dobry. Uzupelnienia zaprawy i warstwy malarskiej, wykonane
podczas konserwacji w 1977 r., ulegly zmianom barwnym. Byly widoczne réwniez
dlatego, ze nalozono je zbyt plytko. Ich wygtadzona powierzchnia nie odzwiercie-
dlata takze oryginalnej faktury zaprawy. Damarowy werniks wtorny byt pozotkty
i czg$ciowo ,,zaslepty”. Powierzchni¢ obrazu pokrywata warstwa kurzu i zanie-
czyszczen, widoczne byly rowniez zachlapania.

Przystepujac do konserwacji obrazu wykonano dokumentacj¢ fotograficzna
i opisowa stanu zachowania obiektu. Pobrano probki i przeprowadzono badania
mikrochemiczne, oraz rentgenowska analizg fluorescencyjna XRF spektrometrem
rentgenowskim MiniPal 4025. Po zabezpieczeniu lica oczyszczono mechanicznie
odwrocie i krosno. Proba majaca wykry¢ ewentualne zmiany parametréw ptotna
pod wplywem wody data wynik negatywny, tzn. pldtno nawilzone woda nie zmie-
niato swych wymiaréw liniowych. Wykonano proby oczyszczenia lica obrazu. Do
usuwania zanieczyszczen powierzchniowych uzyto cytrynianu amonu o pH 7. Na-
stepnie wykonano proby usuwania werniksu. Postanowiono uzy¢ mieszaniny tolu-
enu z izopropanolem 1:1. Podczas powyzszego zabiegu usuwano rowniez wcze-
$niejsze uzupetnienia warstwy malarskiej, ktore ulegly zmianom barwnym. Zabieg
kontrolowano obserwujac fluorescencje w UV.

Wszelkie dziatania wykonywane byty na obrazie nie zdj¢tym z krosien, z uzy-
ciem podktadki styropianowe;j. Starano si¢ rozcigga¢ ptdtno dublazowe i oryginal-
ne. Skurczenie ptotna oryginalnego spowodowato utworzenie si¢ daszkowatych
spekan. Utrwalona podczas dublowania deformacj¢ ptotna starano si¢ zmniejszy¢
poprzez nawilzanie odwrocia, lekkie rozbijanie krosna poprzez pobijanie klindw,
a nastgpnie pozostawienie obrazu do powolnego schnigcia. Zabieg ten powtarzano
kilkakrotnie, z niewielkim skutkiem. Pt6tno dublazowe razem z oryginalnym pra-
cowato tzn. lekko si¢ rozciagato, ale po krotkim czasie wracato do dawnego stanu.
W celu wykonania uzupetnien ubytkow zaprawy oraz opracowania juz istniejacych
(wykonanych w 1977 r.) przygotowano masg woskowo-zywiczna (spoiwo — 6 cz.
damary, 4 cz. wosku, nie cata 1 cz. terpentyny weneckiej, wypetniacz — sjena, czer-
wien angielska, biel cynkowa), ktéra odpowiada¢ miata kolorystycznie uzupetnie-
niom wykonanym podczas wczesniejszej konserwacji. Uzupelienia ubytkéw za-
prawy wykonywano na ciepto kauterem. W ich opracowaniu nawiazywano do
istniejacej w poblizu siatki spekan oraz faktury warstwy malarskiej. Nadmiar
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zdejmowano izopropanolem z toluenem (1:1), rownocze$nie ta sama mieszaning
usuwano resztki wtornego werniksu. Nastgpnie natozono werniks retuszerski
(20% damara w benzynie lakowej). Uzupetnienia ubytkow warstwy malarskiej
wykonano, w wigkszych ubytkach, farbami o spoiwie ztozonym z 20% roztworu
Paraloidu B-72 w octanie 1-metoksy 2-propanolu, w przetarciach farbami o spo-
iwie z 20% roztworu Paraloidu B-72 w 1-metoksy 2-propanolu. Uzyto w tym celu
pigmentéw: sjena naturalna, umbra palona, ochra, czern z winorosli, biel tytanowa,
zielen chromowa. Pigmenty roztarto wstgpnie z alkoholem etylowym i wysuszono.
Nastgpnie natozono werniks koncowy (40% Regalrez 1094 w benzynie lakowej
z 2-3% dodatkiem fotostabilizatora Tinuvin 292). Dokonano niewielkich poprawek
uzupeknien ubytkow warstwy malarskiej, po czym ponownie zawerniksowano te
miejsca. Niektore partie warstwy malarskiej, w ktorych wystepuje ciemny laseru-
nek, lekko zabielaly. Probowano wyréwnac potysk naktadajac punktowo werniks
koncowy.

& w [ <]

3. Fragment obrazu Swiety Franciszek z Asyzu z parafii rzymsko-katolickiej p.w. Zwia-
stowania NMP w Rytwianach, zdjgcie wykonane podczas prac konserwatorskich w 2006 r.
Widoczne uzupetnienia ubytkéw zaprawy masa woskowo-zywiczna, ktdre nawiazywac
mialy do wtérnych, wykonanych podczas prac konserwatorskich w 1977 r. Na kro$nie
tabliczki masy woskowo-zywicznej, sporzadzonej przez autorkg prac, fot. Barbara Maria
Gawecka.

Przeprowadzone badania fizyko-chemiczne potwierdzity obecno$¢ bieli cynko-
wej w probece pobranej z fragmentu roslinnosci, przedstawionej w prawym goérnym
rogu obrazu. Mozliwe, iz §ladowe ilo$ci powyzszego pigmentu byly pozostatoscia
wczesniejszych, wtornych uzupetien. Jezeli jednak uznamy, ze biel cynkowa na-
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lezy do oryginalnej warstwy malarskiej, konieczne jest zatem przesunigcie datowa-
nia obrazu, co najmniej na lata czterdzieste XIX wieku. Po raz pierwszy zauwazo-
no mozliwo$¢ stosowania tlenku cynku jako pigmentu w 1782 r. Jednak dopiero
w 1834 r. firma Winsor i Newton wprowadzita go do sprzedazy w akwarelach, pod
nazwa ,,bieli chinskiej”. W 1845 r. Leclaire rozpoczat przemystowa produkcje bieli
cynkowej z przeznaczeniem rowniez do farb olejnych'.

Z drugiej za$§ strony, oceniajac dzieto pod wzglgdem stylistycznym mozna
uzna¢, iz pochodzi ono z XVIII w. Brak sygnatur, inskrypcji i materiatoéw archi-
walnych dotyczacych powstania obrazu, nie daje mozliwosci jednoznacznego da-
towania.

IMAGE OF SAINT FRANCIS OF ASSISIIN THE ROMAN CATHOLIC PARISH
OF THE ANNUNCIATION OF THE BLESSED VIRGIN MARY IN RYTWIANY
— HISTORY AND CONSERVATION

Summary

The article presents the reconstruction and restoration of the painting “St. Francis of
Assisi” from the Post-Camaldolese church in Rytwiany performed in the Painting and
Polychrome Sculpture Reconstruction and Restoration Unit at the Nicolaus Copernicus
University in Torun. The particular attention is paid to the problem of work’s age.

' p. Rudniewski, Pigmenty i ich identyfikacja, Akademia Sztuk Picknych w War-
szawie, Skrypty dydaktyczne, Skrypt nr 13, wyd. 2, Warszawa 1995, s. 40; J. Werner,
Podstawy technologii malarstwa i grafiki, wyd. 8, Warszawa 1989, s. 18; J. Hoplinski,
Farby i spoiwa malarskie, wyd. 2, Wroctaw 1990, s. 137; M. Doerner, Materialy malar-
skie i ich zastosowanie, Warszawa 1975, s. 47-48.
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»OSOBA I PERSONALIZM
WEDLUG KS. PROF. WINCENTEGO GRANATA”
Sprawozdanie z pierwszych Lubelskich Dni Personalizmu
KUL, 26-27 kwietnia 2010 r.

W dniach 26-27 kwietnia 2010 roku odbyta si¢ w Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim Jana Pawla II pierwsza edycja Lubelskich Dni Personalizmu (LDP),
poswigconych mysli jednego z gléwnych tworcow lubelskiej szkoty personali-
stycznej, bytego Rektora tej uczelni, ks. prof. Wincentego Granata. Organizatorem
sympozjum byta Katedra Personalizmu Chrzescijanskiego KUL. Wybor tematu:
Osoba i personalizm w mysli ks. prof. Wincentego Granata, jako zapoczatkowuja-
cy tradycje LDP, byt celowy. Zostat gtdéwnie podyktowany proba ukazania najcen-
niejszych intuicji obecnych w tworczosci Profesora, ktore jak dotad nie doczekaty
si¢ dostatecznej eksplikacji. Ukazanie koncepcji osoby i personalizmu ks. Granata
miato tez na celu probe nakreslenia interdyscyplinarnego charakteru (profilu) dla
kolejnych edycji. Jedna z tych podstawowych intuicji, ktora nalezaloby uczynic¢
projektem na przyszto$¢, wyrazaja stowa ks. Granata: ,,jedno$¢ pojeta jako fakt
i cel do realizacji jest czyms$ tak bardzo zwiazanym z ludzka natura, Zze mozna by
sadzi¢, jakoby stanowita najbardziej oryginalne i pierwotne zjawisko w cztowieku
i dlatego wlasnie bylaby istotna cecha osoby ludzkiej, a nawet osoby w ogole”".
W sytuacji ,,rozproszkowania” tematu cztowieka w procesie specjalizacji i wyod-
rebnienia si¢ dzisiaj coraz to nowych dziedzin naukowych, uznano za podstawne,
a nawet konieczne, aby stowa te stanowity motto 1. Lubelskich Dni Personalizmu,
a jednoczesnie dawaty wyrazny impuls do dyskusji, ktora obejmowataby zakres
specjalnosci naukowych, zajmujacych si¢ wprost osoba ludzka (filozofia, psycho-
logia, pedagogika, socjologia, teologia). Innymi stowy: chodzilo o wywotanie dys-
kursu na temat osoby, uwzgledniajacego z jednej strony jej pierwotna jednosc
1 integralnos¢, o ktorej moéwi Profesor, z drugiej zas, respektujacego wlasciwy tym
specjalizacjom typ rozumowania, ktory polaryzuje si¢ w osobie i pozwala widzie¢
ja jako pewne universum.

' Osoba ludzka. Préba definicji, red. K. Guzowski, H. 1. Szumit, Lublin 20067, s. 284.
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Uczestnikoéw spotkania w imieniu spotecznos$ci akademickiej powitat Prorektor
ks. prof. S. Nowosad, ktory wyrazit rado§¢ z powodu organizacji I. Lubelskich Dni
Personalizmu. Odnoszac si¢ do tytutu konferencji, zaznaczyt, iz wskazuje on na
kilka istotnych watkéw: (1) ze proba wyczerpania problematyki osoby jest niemoz-
liwa w ramach jednego dyskursu naukowego, stad (2) istnieje potrzeba kontynuacji
kolejnych tego typu wydarzen, (3) LDP stanowia istotny zwrot do zrédet myslenia
personalistycznego, z jakimi mamy do czynienia w pismach Stugi Bozego
ks. W. Granata. Wspotczesne przemiany kulturowe, zauwazyt Ks. Prorektor, budza
niepokoj, a nawet sprzeciw, kiedy dochodzi do podwazenia fundamentoéw naszej
cywilizacji, np. rozumienia cztowieka w calym jego osobowym bogactwie i nad-
przyrodzonym powolaniu. Sprzeciw budzi znaturalizowanie (zmaterializowanie)
wizji antropologicznej, gdzie pojecie osoby zanika, a cztowiek przestaje by¢ ro-
zumnym i wolnym podmiotem zdolnym i wezwanym do odpowiedzialnego kiero-
wania swoimi czynami, stajac si¢ niemal niewolnikiem swojej biologii. Konse-
kwencje tego stanu rzeczy sa az nazbyt widoczne we wspotczesnych naukach bio-
logicznych czy medycznych. Swiadczy o tym stosunkowo nowe zjawisko trans-
humanizmu, ktory stawia sobie za cel wrgcz zmiang samej natury ludzkiej i stwo-
rzenie nowego rodzaju cztowieka, przy wykorzystaniu osiagnig¢ i narzedzi wspot-
czesnej biotechnologii. W takim kontekscie refleksja nad rzeczywistoscia osoby
(filozoficzna i teologiczna), podkreslit ks. Nowosad, staje si¢ dzi§ wigcej, niz aktu-
alna i wiecej, niz konieczna.

Prodziekan Wydzialu Teologii, ks. prof. M. Chmielewski, przywotat osobiste
wspomnienia zwigzane z obecnoscia ks. prof. W. Granata w jego rodzimym San-
domierzu na krotko przed swoja $miercia. Jako mlodzi klerycy — zaznaczyt — z po-
dziwem patrzyli na dostojna posta¢ Profesora, przemierzajacego droge z domu do
katedry. Pogodne oblicze, ciepto i zyczliwos¢, jakie od niego promieniowaty,
udzielaty si¢ tym, ktorzy mieli okazj¢ spotkaé osobiscie Profesora. Kazde jego
stowo, gest, za§wiadczaly o autentycznym szacunku, jakim darzyl napotkana na
swojej drodze osobg. Nie bylo w nim rozdzwigku, i w zyciu, i w pracy byl praw-
dziwym personalistg!

Pierwsza cze$ci spotkania, zatytulowana Osoba a personalizmy, rozpoczat kie-
rownik Katedry Personalizmu Chrzescijanskiego ks. prof. Krzysztof Guzowski,
ktory dokonat wprowadzenia uczestnikow w problematyke 1. Lubelskich Dni Per-
sonalizmu, prezentujac referat: ,,Co jest personalizmem?” Odnoszac si¢ do swoich
doswiadczen wynikajacych z udzialu w réznego rodzaju sympozjach i konferen-
cjach (takze o zasiggu ogolnoswiatowym) poswigconych osobie ludzkiej, stwier-
dzil, Zze nie wystarczy dzi$ powtarza¢ stowo ,,0soba” i ,,personalizm”, aby w rze-
czywistosci by¢ personalista. Personalizm jest my$la, ktora burzy wszelkie ideolo-
gie 1 postawy ideologizacji mysli. Dlatego istnieje dzi§ potrzeba spotkania si¢
w imi¢ czlowieka. I. LDP rozpoczynaja sig¢ od osoby i mysli ks. Granata, poniewaz
pasja dla niego byla osoba. Byl wyksztatconym filozofem i teologiem, ale dopiero
»praktykowanie” teologii zrodzito w nim gtod filozofii osoby. Teologia mowi dzi$
czesto jezykiem zreizowanym, zas Bog osobowy pozostaje Wielkim Nieobecnym.
Spieramy si¢ czgsto o réznego rodzaju koncepcje, metody, o to, zeby precyzyjniej
wyrazi¢ mysli w jezyku naukowym. Teologia musi by¢ personalistyczna, aby byta
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zdolna zmniejszy¢ dystans miedzy cztowiekiem, ktory pyta, a Bogiem, ktéry uko-
chat cztowieka predzej, niz ten zdazyt postawi¢ Jemu pytanie. Dlatego personalizm
jest ze swej natury interreferencyjny, interdyscyplinarny, w przeciwienstwie do
systemow autoreferencyjnych, ktore si¢ odnosza tylko do siebie, tzn., wyznaczaja
pewne terytorium, stawiaja na nim swoje tematy: bytu, czlowieka, poznania, two-
rzac zamknigty obieg mysli. Personalizm domaga si¢ spotkania si¢ roznych dzie-
dzin. Doskonale to rozumiat ks. Granat, poniewaz widzial, ze w osobie jest niejako
zrodto 1 klucz do metody personalistycznej. Wyrdznil w niej to, co stale (warstwa
bytowa) i to, co zmienne (osobowo$¢ psychiczna, etyczna, spoteczna). Dlatego tez
I. LDP sa forma sptacenia dtugu wobec ks. Granata, kard. Wojtyly. O. Woroniec-
kiego, ks. Blachnickiego, kard. Wyszynskiego, dla ktorych rzeczywisto$¢ osoby
i personalizm byly Zrodlem niepokoju intelektualnego oraz otwarcia na sprawe
Boga i cztowieka.

Dla ks. Granata zrédtem personalizmu — podkreslit prof. Guzowski — byta
ewangelia. To spotkanie Boga z cztowiekiem i zawarcie przymierza na wiecznos¢
stanowito dla niego podstawa personalizmu, zwanego chrzescijanskim. Ten dialog
stworzyt nasza cywilizacje, kulturg, bo Bog objawit si¢ jako Ten, ktory szanuje
autonomi¢ cztowieka i pyta go o zgodg; bo On jest mitoscia, i domaga sig, aby
cztowiek rowniez w wolnosci i mitosci odpowiedziat na Jego wezwanie. Chrzesci-
janstwo jest rzeczywisto$cia personalistyczng — podsumowat ks. prof. Guzowski.
Nazwe ,,personalizm” mozna ujmowac w sensie waskim i szerokim. W sensie wa-
skim oznacza filozofig, stad inne kierunki siggaja do filozofii osoby. U podstaw tej
refleksji znajduje si¢ najbardziej pierwotne i bezposrednie doswiadczenie fenome-
nu osoby, dostgpne kazdemu cztowiekowi. W tym doswiadczeniu siebie jako pod-
miotu jest ukonstytuowany juz zawiazek najistotniejszych znaczen i wartosci, ktore
na dalszym etapie sa poddawane analizie i wyjasnianiu. Ta analiza uwzglednia
sytuacje psychologiczne i historyczne $wiata oséb, dlatego personalizm cechuje
swiezo$¢ 1 otwarto$¢ na kazdego cztowieka, zdolnos¢ do poszerzania wiasnych
zatozen. Mocna strona tego nurtu jest uznanie osoby za byt realnie istniejacy, a nie
za jakas$ ideg; potaczenie refleksji metafizycznej z etyczna (logos i ethos). W sensie
szerokim, ,,personalizm” postrzega si¢ nie tyle jako filozofig, co raczej postawy
o charakterze moralnym, praktycznym, spoteczno-politycznym, ktore dla udowod-
nienia wyzszosci osoby nad przyroda, technika, konsumpcja, postepem technicz-
nym i jej pierwszenstwa przed ideologia, korzystaja z istniejacych zasad metafizy-
ki, egzystencjalizmu czy spirytualizmu. Stad, personalizm w sensie szerokim znaj-
duje w osobie kryterium oceny zalozen i programow spotecznych i tym samym
posiada charakter antyideologiczny.

Ks. prof. A. Siemianowski (UAM), podejmujac si¢ refleksji na temat: ,,Umiera
personalizm, powraca osoba.. Kilka uwag do opinii P. Ricoeura i W. Granata”,
W swoim wystapieniu szczegdlna uwage zwrocit na problem do§wiadczenia osoby
w sobie samej. Na poczatku jednak dotknal problemu kryzysu cztowieka, ktory to
kryzys — jak uwaza Profesor —nie musi od razu oznacza¢ nadchodzacego upadku
samej kultury, a jedynie czas duchowego przesilenia, zmagania o nowe sity do
zycia, czas nowego uduchowienia. Jednym z symptomow owego kryzysu jest ten-
dencja wykreslania stowa ,,0soba” z nauki, a nawet mowienie o §mierci czy koncu
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cztowieka. Wskutek tego tzw. czlowiek ponowoczesny gubi si¢ w chaosie glosow,
ktore detronizuja pozycje cztowieka w §wiecie jako podmiotu. Ta detronizacja
prowadzi do odebrania cztowiekowi wartosci; ludzkos¢ coraz bardziej watpi
w swoja wyzszos¢. W kulturze europejskiej kryzys czlowieka wiaze si¢ z nowo-
zytna ideq nauki i racjonalno$ci badan, ale nie tylko, takze z — jak powie E. Husserl
— modnymi przesadami i zwiazana z nimi ideologiczna frazeologia. Kierujac si¢
naiwna wiara w naukg i technike, w tzw. zblakany racjonalizm, probowano odczy-
tywac sens cztowieka. Cztowiek utracit swiadomos$¢ swej natury jako ducha, redu-
kujac swoj byt do biologicznej struktury czy stosunkéw spotecznych, z trudem
moze rozpoznac swoje oblicze.

Wspolczesne myslenie i moéwienie o cztowieku przybierajace tak czgsto postac
tzw. $wiatopogladu naukowego ciagle dalekie jest od mowienia o czlowieku
w sposob godny. Profesor wskazal na trudnosci zwiazane ze zdefiniowaniem samej
osoby. Odniost si¢ do opinii B. Welte, ze ona jest jedna jedyna; osoba nie miesci
si¢ w zadnym gatunku. O osobie nie mozna uprawi¢ nauki, jako o czyms, o czym
mozna by sformutowa¢ sady ogolne. Ale powod jest jeszcze inny i na niego wia-
$nie Profesor zwroécil szczegdlna uwage. Osoba jako to, co istnieje, jako okreslone
jestestwo jest tylko w sobie i dla siebie. Ja zyje do wewnatrz. Jestem osoba we-
whnatrz siebie, bezposrednio dla siebie dostgpnym. Nikt nie moze wtargna¢ do mo-
jego wnetrza, nawet gdy kogos$ drugiego najserdeczniej zapraszam do siebie, zaw-
sze ja pozostaje kim$ odrebnym. I tam wewnatrz siebie jestem naprawde¢ soba. Ta
wewnetrzno$s¢ w bycie osoby nie jest czym$ przypadkowym (akcydensem), ale
czyms§ istotnym, czyms, co musi by¢ w bycie osoby. Przygladajac si¢ tak rozumia-
nej monadycznej strukturze mojego bytu osobowego, widz¢ bardzo wyraznie w
samopoznaniu, ze ja jestem ja — podmiotem, monada, ale cato$cia odgraniczona od
wszystkiego i zamknigta w sobie. Ale zamknigta i odgraniczong inaczej, niz kazdy
zywy organizm. By¢ osobowym ja to by¢ caloScia wlasnie wewnatrz samego sie-
bie. Moja ja osobowe — stwierdzit ks. Siemianowski — to egotycznos¢ scisle uwew-
ne¢trzniona, jakby uksztaltowana z tej wewngtrznosci. W osobowym byciu czto-
wieka owo uwewngtrznienie jest momentem konstytutywnym, cato$cia, ktora zyje
swoim osobistym zyciem intymnym. To ja osobowe to nie tylko najszlachetniejsza
czastka cztowieka, ale to caly cztowiek. Bez tego zycia w sobie i dla siebie, czto-
wiek nie byltby osoba, gdyz nie mogltby powiedzie¢ o sobie — ja.

Profesor Siemianowski przypomnial, Zze humanizm réznych odmian poniost po-
razke, szczegblnie w drugiej potowie XX wieku. W jakims$ stopniu przyswoit sobie
wizj¢ cztowieka sptaszczonego tylko do jednego wymiaru, zamykajac go jednocze-
$nie na dazenie do transcendencji. Personalizmy, przybierajac rdézne postacie ide-
ologiczne, zdaja si¢ dzisiaj przemijaé, dlatego, ze — jak deklaruje sam Mounier —
personalizm jest tylko perspektywa, metoda, zobowigzaniem. I moze dobrze, ze
personalizmy przemijaja — kontynuowat Profesor — gdyz pozostaje do wyjasnienia
ciagle zywy cztowiek. Bo w tej sytuacji tzw. cztowiekowi europejskiemu, temu,
ktory zbyt mocno uwierzyt w rozum naukowy tatwiej bedzie si¢ wyzwoli¢ z r6z-
nych iluzji, w jakie zapedzity go ideologie. Wyzwoli¢ si¢ z programowego wyja-
$niania wlasnej egzystencji rzeczami, substancjami, innymi okresleniami ogolny-
mi, wyzwoli¢ ze zwatpienia w prawdg, z roznych laickich proroctw, ktore wiescity,
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czy to $mieré¢ czlowieka, czy koniec czlowieka, czy to proklamowaly wrecz nie-
skonczone mozliwosci cztowieka. Zywy cztowiek pozostaje ze swoimi pytaniami
o siebie samego, skad i dokad. Ten zywy cztowiek poszukuje jak gdyby a priori
dla wszelkich deklaracji wlasnie istotowego poznania samego siebie. Zadaniem
filozofii dzi$ jest pobudza¢ ciagle cztowieka do poszukiwania prawdy o sobie nie
W nauce, nie w panowaniu za pomoca techniki, lecz prawdy o sobie samym. Takie
poszukiwanie wymaga zawsze pokory, §wiezosci zdziwienia nad soba i odwagi
stawiania pytan o to, co w nas samych pierwsze i podstawowe.

W dalszej czesci konferencji glos zabrat ks. prof. A. Maryniarczyk, kierownik
Katedry Metafizyki w KUL, ktorego referat dotyczyl kwestii: ,,Personalizm meta-
fizyczny a personalizm W. Granata”. Zaznaczyt on, ze w swoim wystapieniu skupi
si¢ gtéwnie na wyjasnieniu dwu kwestii: Co rozumie si¢ pod pojgciem personali-
zmu metafizycznego? W jakim sensie mozna do niego odnie$¢ personalizm upra-
wiany przez W. Granata? Przez personalizm metafizyczny — zdaniem ks. Mary-
niarczyka — rozumiemy koncepcje osoby ludzkiej, ktora nabudowana jest na rozu-
mieniu substancji, nadto zwiazana jest z calosciowa filozoficzna teoria czlowieka,
ktora posiada swoj przedmiot, metodg i cel. W personalizmie tym nawiazuje si¢ do
Boecjuszowskiej definicji osoby: ,rationalis naturae individua substantia”, w ktorej
wystepuje wspomniane pojecie substancji. Do tej definicji w $redniowieczu nawia-
ze m.in. $w. Tomasz, a w czasach wspodlczesnych teologowie oraz filozofowie.
Wsrod teologow beda: ks. W. Granat, a takze ks. Cz. Bartnik, za$ po stronie filozo-
ficznej: 0. M. A. Krapiec, kard. K. Wojtyla. Prelegent zauwazyl, ze zyjemy dzi$
w gaszczu roznych koncepcji czlowieka, jedne z nich dopehniajg sig, inne wyklu-
czaja, jedne ukazuja jego wyjatkowosc¢, inne jego biologizm, stabos¢. U podstaw
tej réznorodnosci leza rdzne paradygmaty, na ktorych oparto sig¢ przy formutowa-
niu obrazu czlowieka: paradygmat bytu materialnego, platonski, arystelesowski,
a wspotczesnie odwotujacy si¢ do wyrdznionej funkcji, ktdra uznaje si¢ za antropo-
tworcza. Mimo tej roznorodnosci ujeé, jedno nie ulega najmniejszej watpliwosci,
ze opracowanie koncepcji cztowieka jako osoby jest jednym z wigkszych, jesli nie
najwigkszym, osiagnigciem filozofii, a takze teologii, ktoére dokonato si¢ w cywili-
zacji lacinsko-chrzescijanskiej itylko w niej wystepuje. W kontekscie dyskusji
chrystologicznych i trynitarnych dochodzi do przetomu w formutowaniu si¢ rozu-
mienia osoby. Od tego momentu mozna mowi¢ o przynajmniej czterech paradyg-
matach, wokot ktorych owo rozumienie osoby bedzie si¢ rozwijato: 1) relacyjnym,
nawiazujacym do nauki o Tréjcy Swietej, co bedzie miato swoja kontynuacje
w tzw. filozofii dialogu, 2) angelologicznym, wedtug ktérego osoba to byt inteli-
gentny (osoba jako samoswiadoma jazn), 3) nawiazujacym do tradycji Kanta, gdzie
osoba jest czym$ postulowanym, jest kim§ przeznaczonym do noszenia wartosci,
cztowiek nie tyle jest osoba, co staje si¢ nia przez realizacje wartosci, 4) nabudo-
wanym na pojeciu substancji, czyli bytu, ktory jest podmiotem. Ostatni z wymie-
nionych paradygmatéw Profesor uczynit przedmiotem szczegélowej analizy,
uwzgledniajac rozwo6] substancjalnej koncepcji osoby, poczawszy od Boecjusza
i $w. Tomasza z Akwinu, az do wspodtczesnych filozofow uje¢ M. A. Krapca oraz
K. Wojtyle. W ten nurt widzenia osoby — zdaniem ks. Maryniarczyka — wpisuje si¢
koncepcja W. Granata, co potwierdza tres¢ jego definicji osoby integralnej. R6zni-
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ca mi¢dzy klasycznym substancjalnym paradygmatem rozumienia osoby a ujgciem
Granata, ks. Maryniarczyk dostrzega jedynie w aplikacji jej do teologii, analogicz-
nie do ,,pigciu droég” sw. Tomasza. Przestrzega jednoczesnie, zeby w interpretowa-
niu personalizmu Granata nie przeinacza¢ tej koncepcji osoby na modte wspotcze-
snych uje¢. Dorobek srodowiska kulowskiego, polegajacy wlasnie na nabudowy-
waniu teologicznej wizji osoby na filozoficznej — zaznaczyt Prelegent — stanowi
cenny wktad do kultury polskiej. Niewatpliwym atutem koncepcji, ktora reprezen-
tuje Wincenty Granat jest uniknigcie zarzutu konfesyjnosci w pojmowaniu osoby;
jego personalizm metafizyczny dlatego jest cenny dla teologii, poniewaz jest praw-
dziwy i wartosciowy sam w sobie, jako ,,neutralny” religijnie.

Kolejny referat, konczacy pierwsza cz¢$¢ konferencji, przedstawit ks. prof. dr
hab. Tadeusz Guz, Dziekan Wydziatu Nauk Prawnych i Ekonomicznych w Toma-
szowie Lubelskim, ktory byt zatytutlowany: ,,Personalizm a redukcjonizmy nowo-
zytne osoby”. Nawiazujac do wypowiedzi swojego przedmoéwcy, Profesor Guz
wyrazit przekonanie o potrzebie kontynuacji wiazania starozytnej mys$li metafi-
zycznej z dorobkiem tradycji chrzescijanskiej. Przytoczyt teze luteranskiego teolo-
ga E. W. Hengstenberga, ze 1 bez objawienia Jezusa z Nazaretu intelekt ludzki
byltby zdolny poja¢ wymiar osobowy cztowieka, jednak historycznie rzecz biorac,
intelekt ludzki odkryt wymiar osobowy swojego bytu dopiero po objawieniu si¢
Drugiej Osoby Tréjcy Swietej. To rzeczywisto$¢ Jezusa z Nazaretu zainspirowata
cate dzieje mysli ludzkiej, zeby skupié¢ si¢ na tym genialnym odréznieniu w bycie
pomigdzy natura a osoba. W zanegowaniu tego wlasnie momentu, ktory stat sig
podstawa dla odkrycia osoby — zdaniem ks. Guza — nalezy upatrywa¢ zrodto dra-
matu wspotczesnej mysli teologicznej, filozoficznej, nauk szczegétowych. Kryje
si¢ za nim zatozenie M. Lutra, wyrazone w jego tzw. tezach heidelberskich, ze jesli
Bog stal si¢ cztowiekiem, to wtedy zatamuje si¢ klasyczna nauka metafizyczna
o pierwszych zasadach bytu, m. in. zasada tozsamosci. Luter, chcac pozosta¢ wier-
ny swojemu zatozeniu, zanegowal dotychczasowy dorobek mysli chrzescijanskie;j,
ktora rozrézniata pojgcie osoby i natury w bycie osobowym, takze w Chrystusie.
Nie uznat tym samym prawdy, ze Logos, jako Osoba Boska, nie stal si¢ Osoba
ludzka, ale przyjat natur¢ ludzka. Podwazenie klasycznej metafizyki i jej zasad
musiato doprowadzi¢ w konsekwencji do stwierdzenia, ze intelekt ludzki nie jest
zdolny do poznania prawdy. Wigcej, M. Luter syntetyzuje prawde i klamstwo,
dokonujac dialektycznego sprzezenia, uwaza, ze intelekt dochodzi do prawdy na
drodze ktamstwa. Tym samym nie ma mowy o jego wyeliminowaniu, przeciwnie
zostaje ono potwierdzone, wrgcz zontologizowane. Zatem negacja — wedtug Lutra
— konstytuuje ontycznie byt. Odtad podmiotowos¢ ludzka nie ma juz swojej tozsa-
mosci, podobnie, jak Intelekt Boski, dlatego musi On postugiwac si¢ ludzkim inte-
lektem. Podobnie, w wymiarze wolitywnym; jezeli Bég pojawia si¢ w swojej nie-
zmiennej woli, to unicestwia wol¢ cztowieka. Zatem, w pytaniu o grzech, jesli
cztowiek jako osoba nie jest wolny, to jedynym winowajca dziejow jest Absolut.
Tak skonstruowana metafizyka osoby, substancji, subsystencji musiata zaowoco-
wac — zdaniem ks. Guza — w empiryzmie brytyjskim czy idealizmie niemieckim
negacja pojecia substancji, przyczynowosci, tozsamosci. Ani u Hegla, ani u Marksa
czy Engelsa nie pojecia czlowieka jako osoby, substancjalnego, istniejacego
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w sobie podmiotu, cztowiek jest tylko czgécia materii. W tym wlasnie sposobie
rozumowania nalezy upatrywaé zrédto wszelkich koncepcji redukcjonistycznych
na temat osoby ludzkiej.

Druga czg$¢ konferencji, zatytulowana ,,Osobowosci psychiczna, etyczna i spo-
feczna” rozpoczglo wystapienie ks. prof. dr hab. Kazimierza Popielskiego: ,,Inte-
gralnos¢ jako problem ontologiczny i psychologiczny wedtug W. Granata. Zasto-
sowanie zasady w terapii”. Prelegent wskazal na cechy bytu ludzkiego, ktore decy-
duja o jego wyjatkowosci. Tylko czlowiek moze by¢ modelem dla siebie samego.
Czlowiek jest istota, ktéra cechuje wielowymiarowo$¢ bycia i wielokierunkowos¢
stawania si¢: fizycznie, psychicznie i noetycznie (egzystencjalnie). Stad, specy-
ficum humanum — stwierdzit Profesor — wyraza si¢ w pojeciu osoby. Podobnie, jak
uczynit to W. Granta, ks. prof. Popielski wskazal na jeszcze jedna istotna ceche
bytu ludzkiego, mianowicie integralnos¢. Cztowiek moze si¢ integrowac zawsze
wokoél czego$, kogos lub w zwiazku z czyms.. Integracja ta realizuje si¢ wokot
nous, umyst. Z owego integrum, jakim jest osoba, niec mozna wyeksponowacé jakis
element i go zabsolutyzowac¢, jak to uczynit w odniesieniu do wymiaru seksualne-
go Z. Freud. Umyst potrzebuje tresci, ktore mu pozwalaja wydobywac siebie
z siebie, zauwazyt Psycholog z KUL. Osoba poddajaca sig terapii dysponuje jedno-
cia 1 jest kim$ jednym. Prelegent wskazal ponadto sposob czy ,,metodg” owej
integracji, podajac nastepujacy aforyzm: ,,czlowiek osoba jest, stajac si¢ i staje si¢,
bedac ja”’. To wymiar noetyczny — jego zdaniem — w najwyzszym stopniu decyduje
o otwartos$ci czlowieka w stosunku do §wiata, w jego byciu ,ku” warto§ciom.
Usposabia osobg, uzdalnia ja do tego, aby mogta by¢ i stawac sig.

Jako kolejny z prelegentow, glos zabral prof. dr hab. Tadeusz Kobierzycki
z Uniwersytetu Muzycznego im. F. Chopina w Warszawie, ktorego referat doty-
czyt problemu: ,,Czym jest ,,ja”’? — kontekst historyczny i teoretyczny — w ujeciu
W. Granata”. Odnoszac si¢ do ksiazki ,,Osoba ludzka. Préba definicji”, nakreslit
kontekst historyczny i teoretyczny problemu osoby sprzed prawie 50 lat. Wiele
wspotczesnych opracowan — stwierdzil prelegent — wyrasta z innej perspektywy
badawczej, opierajacej si¢ na wspotczesnych wynikach badan nad czlowiekiem
(np. neuroscience, kognitywistyka, filozofia analityczna itd.), ktére mniej niz daw-
ne wyniki sa zwiazane z klasyczna metafizyka i niz stan wiedzy w wieku XX.,
kiedy ona powstala. Mimo tych dystansow, koncepcja ks. W. Granata jest na grun-
cie polskiej teologii osoby zorientowanej filozoficznie wielkim osiagnigciem, ktore
nalezy doceni¢, a dzieto to studiowac, wlaczajac do kanonu antropologii filozo-
ficznej i teologicznej. T. Kobierzycki, podobnie jak wczesniejsi prelegenci, zauwa-
zyl, ze Granat opiera si¢ na klasycznej Boecjanskiej definicji osoby, odwotujacej
si¢ do kategorii: indywidualnos$ci, substancjalno$ci, natury i rozumnos$ci. Na tej
bazie pojeciowej powstawala koncepcja, do ktorej nawiazuje takze ks. W. Granat,
odpowiednio ja rozszerzajac i modernizujac.

Lubelski Personalista przyjmuje zalozenie, ze tylko ,,substancjalno$¢” gwaran-
tuje trwalos¢ osoby, osobowosci 1 ,,ja”. Wzorcem realizowania si¢ owej substan-
cjalnosci w czlowieku jest ,, Swiadomy podmiot ,,ja”. Przy pomocy réznych kate-
gorii 1 poje¢ opisuje ,,ja” i ,,0s0bowos¢ psychiczna”, ktore tworza: formy, procesy,
akty cechy i wartosci itd. Tak opisywane ,,ja”, mozna by zinterpretowac, np. jako:
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duchowa forme¢ podmiotu, esencjalny wskaznik jednosci ludzkiego podmiotu, czy
tez pole §wiadomosci integrujace wszystkie procesy i relacje podmiotu, transfor-
mator tych elementéw $wiadomosci, ktore odpowiadaja za poczucie ciagtosci
podmiotu.

Profesor Kobierzycki zwrocit uwagg, ze podejscie ks. W. Granata jest otwarte
na rozne teorie i punkty widzenia, jest reprezentantem tego rodzaju analizy, ktora
wykorzystuje wszystko, co mozliwe dla przeprowadzenia wtasnych idei poznaw-
czych. Jest wiec — podkreslit Prelegent — pluralistycznie zorientowanym personali-
sta, ktéry probuje dotaczy¢ do mysli klasycznej o teorii osoby, mysl wspotczesna
personalizmu europejskiego, wyraznie zdefiniowanego jak tez ukrytego w innych
szkotach filozoficznych (np. fenomenologia, marksizm, egzystencjalizm, psycho-
analiza itd.). Jak zaznaczyl, sam Granat dokonuje analizy ,,ja” z perspektywy psy-
cho-ontologicznej (i) lub fenomenologiczno-ontologiczne;.

W koncepcji ,,osobowosci psychicznej” prezentowanej przez Granata, gldownym
wyroznikiem jest ,ja $wiadome” . Zagadnienie swiadomosci stanowi tu glowny
wskaznik ,,ja psychicznego”. Nie ma ono charakteru empirycznego czy indukcyj-
nego, ekspresywnego, ale ma raczej charakter teoretyczny, dedukcyjny, normatyw-
ny. Niekiedy opis W. Granata — w opinii Kobierzyckiego — przedstawia ,,ja”, jako
co$ na miarg ,,wewnetrznego absolutu”. Takie ,,Ja” zbliza si¢ do idei ,,czystego”
podmiotu $wiadomosci, ktory nie moze by¢ labilny, zaburzony, reaktywny, nie-
swiadomy, senny, nieprzytomny, chory. ,,JJa” jest podmiotem §wiadomosci, ktory
uzupetnia jaka$ ,tajemnica”. Zdaniem Prelegenta, Granatowi moze chodzi¢ tu
o dwie tajemnice — jedna dotyczy zjawiska personalizacji, druga zjawiska deperso-
nalizacji. Psycholog wskazal miejsca w mysli Granata, ktore domagaja si¢ prze-
dyskutowania, doprecyzowania: nalezy lepiej zanalizowaé koncepcje ,ja”, jego
niezmiennosci i trwatosci, wyjasni¢ kwestie dylematéw $§wiadomosci w $wietle
teorii noologicznej, oméwi¢ relacje psychicznos$é-cielesno$¢, w ogole zagadnienie
wecielenia, analiza sfery ludzkich uczué. Analizujac mysl Doktora Humanus, Ko-
bierzycki odniost wrazenie, ze gtownym wysitkiem autora jest uzgodnienie nie tyle
psychologii z metafizyka, ile wlasnie z etyka. Ten fragment jego wysitkow —
stwierdzit Profesor z Warszawy — daje duzo do myslenia i do przemyslenia.

Na zakonczenie swojego wywodu, Prelegent odnidst si¢ do wspotczesnych prob
pochopnej ontologizacji poje¢ w $wietle coraz to owych wynikéw badan: psycho-
analizy, strukturalizmu czy fenomenologii. W procesie tym obraz cztowieka staje
si¢ bohomazem, przybiera posta¢ karykatury, jest obrazem wyrwanym z ontolo-
gicznej lub metafizycznej ramy, za pomoca pseudokategorii wymys$lonych przez
entuzjastow nowych objawien w dziedzinie wiedzy o cztowieku. Zamiast tego,
prof. Kobierzycki obstaje przy dynamicznym stosunku do klasycznej teorii osoby,
dokonujac w niej modernizacji, uwzgledniajacej dynamizm czlowieka (composi-
tum humanum). Jako przyktad takiej drogi podat koncepcj¢ personalizmu K. Woj-
tyty, wedlug ktorej: ,,cztowiek dziata” i ,,co$ dzieje si¢ w cztowieku”.

Koleje istotne zagadnienie w ramach I. Lubelskich Dni Personalizmu podjat ks.
prof. dr hab. Marian Nowak (KUL), prezentujac wyktad pt.: ,,Personalizm warto-
sciujacy W. Granata jako podstawa systemu wychowawczego”. Ustosunkowal si¢
do nastepujacych problemow: jak pogodzi¢ wrazliwos¢ na centralna warto$¢ osoby
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z jej odniesieniami do zycia spotecznego, aksjologii, ukierunkowaniem osoby na
wartosci i wychowywaniem do nich. Rozwiazania na powyzsze kwestie Prelegent
znalazt — jak sam zaznaczyt — wlasnie w publikacjach W. Granata. Zwrocit uwage,
ze wspotczesne przywiazuje si¢ duza uwage do problematyki aksjologicznej (ana-
lizuje sig natur¢ wartosci, zrodla, tresci), brakuje jednak odniesienia si¢ do dazenia
osoby do wartos$ci. Ks. Granat wskazuje na zagrozenia osoby, na ktore uwrazliwia-
ly kongresy spoteczne we Francji, stanowiska roznych dyscyplin zwiazanych
z cztowiekiem. To daje jemu mozliwo$¢ zestawienia struktur zwiazanych z osoba
1 wysiltek odczytywania ich w perspektywie wartosci. Juz to wskazuje na podsta-
wowe dazenie osoby ku warto$ciom, czyli na aksjologiczne zorientowanie osoby.
Z tych wzgledow teorie wartosci wywarty tak wielki wptyw na tych pedagogéw,
ktorzy probowali je przenies¢ na teren swoich badan pedagogicznych i okresli¢
przedmiot badan, czyli realna osobowos¢ oraz jej perspektywy rozwojowe z celem
ksztalcenia 1 wychowania, a wiec osobowos¢ idealna. Ks. Prof. Nowak zwrdcit
uwage na cickawa lini¢ rozwojowa poszukiwan ks. Granata.

Kolejny z prelegentow, ks. prof. Pawet Bortkiewicz, kierownik Zaktadu Kato-
lickiej Nauki Spotecznej UAM w Poznaniu, przestawit zagadnienie: Spofeczny
wymiar osoby u W. Granata. Zwrocit w nim uwage na dwa konteksty mysli huma-
nistycznej i personalistycznej Granata: doswiadczenie totalitaryzmow w XX w.,
zwtaszcza marksizmu (ks. Granat budujac wlasna koncepcje humanizmu polemi-
zowat z aksjologia marksistowska), a takze my$l E. Mouniera, w ktorej akcentowat
tzw. uniwersalizm spoteczny. Dalej wskazal na relacje, jaka zachodzi migdzy wy-
miarem jednostkowym i wspdlnotowym w koncepcji osoby ludzkiej u Granata.
Zdaniem ks. Bortkiewicza, w §lad za $w. Tomaszem z Akwinu, Lubelski Persona-
lista uwazatl, ze zycie spoteczne uwarunkowane jest natura cztowieka: instynkt
spoleczny (cele i obowiazki spoteczne), idea wspolnoty, doswiadczenie wihasnej
niewystarczalno$ci i pragnienie rozwoju i potrzeb. Koncepcja ta r6zni si¢ od mode-
li socjologizujacych, wedlug ktorych cztowiek jest ,,wytworem” spotecznym. Gra-
nat tym samym probuje przerzuci¢ most migdzy koncepcja tradycyjna i socjologia
humanistyczna F. Znanieckiego. Personalizm Granata, skonkludowat ks. prof. Bor-
tkiewicz, obejmuje zatem wymiar indywidualny i spoteczny. W tym drugim wy-
miarze odcina si¢ on od tzw. socjocentryzmu i socjologizmu, czyli organicyzmu
spolecznego, proponujac mounierowska zasade zycia spolecznego wyrazona
w stowach — ,,ascezy wywlaszczenia siebie”.

Ks. prof. Alfred Wierzbicki, dyrektor Instytutu Jana Pawta II KUL zaprezento-
wat z kolei referat pt.: Czlowiek autonomiczny a teocentryzm. Podjal w nim probe
spojrzenia na problem, bgdacy jednym z dramatow mysli nowozytnej, jakim
jest spor o cztowieka pojetego jako istota samowystarczalna w sensie ontologiczny
1 aksjologicznym. Prelegent zwrécil uwage na genezeg i rézne formy wspotczesnego
humanizmu ateistycznego, do ktérego w wielu miejscach swojej refleksji odwoty-
wat si¢ ks. Granat. W kontekscie wizji humanizmu bez Boga, ks. Granat przyjmu-
je, a nastgpnie analizuje, pojgcie autonomii, nadajac jemu swoj specyficzny sens.
W kazdym z powyzszych uje¢ humanizmu Doctor humanus dostrzega wymiar czy
tonacje¢ wolitywna, ze w imi¢ wlasnej autonomii, czlowiek chce uczyni¢ swiat bez
Boga; $§wiat bardziej ludzki, na miar¢ czlowieka! Zdaniem ks. Wierzbickiego, na



150 KS. GRZEGORZ BARTH

uwage zastuguje fakt, ze W. Granat pokazuje swoistego rodzaju nieprzekraczal-
nos$¢ chrzescijanstwa w poznaniu cztowieka. Kategoria centralng w tym poznaniu
cztowieka jest, wedtug Profesora Granata, taska, czyli sposéb poznania czlowieka
w Chrystusie. W tym momencie, ks. prof. Wierzbicki zauwazyt linie zbiezne mig-
dzy koncepcja Granata i modelem antropologiczno-chrystologicznym ukazanym
przez Jana Pawla Il w encyklice Redemptor hominis.

Ostatni z prelegentow bioracych udziat w pierwszym dniu sympozjum, dr Ka-
zimierz Krajewski z Katedry Etyki Ogolnej KUL, przedstawil temat: Etyczny sta-
tus osoby. Propozycja W. Granata i K. Wojtyly. Zwrocit w nim uwage, ze przez
,,etyczny status osoby” rozumie pozycje i charakter osoby, bedace nastgpstwem
faktu, Zze jest ona podmiotem moralnosci, czyli sprawca §wiadomych i wolnych
dziatan. W. Granat buduje swoja personalistyczng antropologi¢ — zauwazyt
dr Krajewski — przez krytyczno-syntetyczna prezentacj¢ wspotczesnych mu nurtow
filozoficzno-antropologicznych, aby nastgpnie skonstruowaé wiasny, systematycz-
ny i integralny opis osoby ludzkiej. Mysl K. Wojtyly ma natomiast zdecydowanie
charakter analityczny i systematyczny. Podstawa jego analiz jest doswiadczenie
osoby w czynie (,,Osoba i czyn”), ktorego integralnym elementem jest doswiad-
czenie moralne. K. Krajewski zauwazyl, ze mimo wielu r6znic obu koncepcji, ist-
nieja tez podobienstwa. Zaréwno dla jednego, jak i drugiego moralno$¢ ma charak-
ter personalistyczny. Wreszcie obaj uwazaja, ze tajemnica osoby musi prowadzié¢
nieuchronnie do perspektywy teologicznej, wyjasniajac si¢ ostatecznie w Osobie
Chrystusa.

W trzeciej czgsci sympozjum, zatytulowanej Zafozenia personalizmu chrzesci-
Jjanskiego Wincentego Granata, jako pierwszy zabral glos ks. prof. Bogumit Gacka,
kierownik Katedry Personalizmu Chrzescijanskiego (UKSW), przedstawit zagad-
nienie: Personalistyczna chrystologia W. Granata i J. Ratzingera. Przywotal pod-
stawowa zasadg interpretacyjna chrystologii ks. Granata, wyrazona w Konstytucji
Gaudium et spes, ze tajemnica cztowieka rozjasnia si¢ dopiero w tajemnicy Chry-
stusa (KDK 22). Nawiazujac do opinii J. Ratzingera, ks. Gacka stwierdzit, ze bi-
blijna wizja Boga ,,Elohim” ukazana jest jako numen personale, a nie numen loca-
le, czyli méwi o Bogu osobowym, a nie miejscowym (wedtug przekonan pogan-
skich). Bog jest wszedzie, jest Bogiem bliskim, ktéorego mozna znalez¢ na ptasz-
czyznie osobowej Ja-Ty. Profesor Gacka podkreslit, ze zdaniem ks. Granata, natu-
ralna godnos¢ osoby ludzkiej, ktora wynika z faktu stworzenia jej na obraz i podo-
bienstwo Boze, i nadprzyrodzona godno$¢, ze cztowiek jest powolany w Chrystu-
sie, aby by¢ dzieckiem Bozym, wynika z relacji osobowej Boga do czlowieka
i cztowieka do Boga. W tej perspektywie nalezy widzie¢ wizj¢ cztowieka, o ktorej
mowit Granat, ze czlowiek nie jest srodkiem czy narzedziem do osiagnigcia jakie-
gokolwiek celu, nawet chwaty Boze;.

Nastepnie, prof. Karol Klauza, dyrektor Instytutu Dziennikarstwa i Komunika-
cji Spotecznej KUL, prezentujac zagadnienie: Tréjca Swieta jako model komunika-
¢ji, wykazal, Ze istnienie i dynamizm osoby wyraza si¢ najpelniej w egzystenacjal-
nej, konkretnej, indywidualnej komunikacji. Komunikacja bowiem wpisana jest
w strukture bytu osobowego i dokonuje si¢ moca bytowego determinizmu. Szcze-
g6lna forme dynamizm komunikacji zyskuje wowczas, gdy jednym z jej podmio-
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tow jest Stworca wszystkich komunikujacych si¢ systeméw — od komunikacji by-
tow nieozywionych po sfer¢ transcendencji siggajaca Boga z objawiona przez Nie-
go relacyjna i komunikacyjna zarazem trynitarna struktura bytowa. W przekonaniu
prof. Klauzy, wspotzycie i zjednoczenie ludzi, pierwszorzedny cel wszelkiego ro-
dzaju komunikacji, wywodzi sig, zgodnie z wiara chrzescijanska, i znajduje swoj
najwiekszy przyktad w odwiecznym wspétzyciu Boga Ojca i Syna i Ducha Swig-
tego, zyjacych tym samym zyciem Bozym.

Kolejny z prelegentéw, ks. dr Rafat Misiak z Uniwersytetu Szczecinskiego,
w swoim wyktadzie zatytutowanym: Perspektywa filozoficzna i teologiczna w uj-
mowaniu czltowieka. Pryzmat grzechu pierworodnego i taski, podjat probe kon-
strukcji i analizy pojgcia osoby w oparciu o fakt pierwszego odstgpstwa prarodzi-
cow 1 realne dziatanie taski Bozej. Ks. Misiak zauwazyl, ze wsérod podstawowych
poje¢ opisujacych osobg i jej egzystencje w $wiecie naleza takze: grzech pierwo-
rodny i taska. Wrecz niezbedne jest, by powyzsze terminy traktowac nie oddziel-
nie, nie separowaé je, lecz ujmowac tacznie jako wzajemnie si¢ uzupetniajace.
Wyszczegolnienie wylacznie zta grzechu lub dobrodziejstwa taski spowodowatoby
znaczne zubozenie charakterystyki osoby i sprowadzenie jej opisu do poziomu
pesymizmu i niewytlumaczalnego zta albo pychy niezaktdconego niczym wspot-
dziatania z Bogiem.

W dalszej czgsci sympozjum glos zabrat dr Krzysztof Kaminski (WSP Lo6dz),
ktory zaprezentowal temat: Humanizm chrzescijanski wedtug W. Granata. Zatoze-
nia i aktualnos¢. W swoim przedtozeniu probowat wykazaé, w personalistycznym
humanizmie chrzescijanskim Granata da si¢ zaobserwowac co$, co mozna umow-
nie nazwac paralelizmem antropo-teistycznym, gdzie Bég w centrum swego zainte-
resowania stawia czlowieka, a tenze ma si¢ jedynie odwzajemni¢ odniesieniem
catej swej doczesnosci do Transcendencji. W konsekwencji drogi Boga i cztowieka
maja si¢ juz tylko przenika¢ w historii zbawienia, ktéra ostatecznie ma oczywiscie
wymiar eschatologiczny. W przekonaniu Prelegenta, sposob widzenia i interpreto-
wania rzeczywistosci czy tez wizja rozwoju humanizmu u ks. Granata posiadaja
znamiona uniwersalnych, aktualnych wciaz zatozen. Do takich bez watpienia moz-
na zaliczy¢ postawe dialogiczna w odniesieniu do wspotczesnosci, ale i do historii,
gdzie w tworczym mozole poszukuje si¢ najlepszych warunkéw dla rozwoju ludz-
kiej godnosci.

Jako przedostatni z prelegentow glos zabral ks. dr Grzegorz Barth z Katedry
Personalizmu Chrzescijanskiego KUL, podejmujac zagadnienie: Personalizm inte-
gralny a personalizm chrzescijanski. Pleonazm czy dopetnienie? W ten sposob
chciat wykaza¢, ze zasada okreslajaca personalizm chrzescijanski Granata, jest bez
watpienia ta, ze dzigki spojrzeniu na cztowieka w Swietle Chrystusa, nic z tego, co
wcezesniej o czlowieku bylo wiadome, nie zostaje wyeliminowane, ale poddane
doglebnej reinterpretacji. Perspektywa ta nie oznacza nowego definiowania czlo-
wieka, co czyni filozofia, nie chodzi tez o rodzaj jego pehiejszego opisu, co jest
domena socjologii, nie chodzi rowniez o sfer¢ rozumienia cztowieka w ptaszczyz-
nie psychologicznej, ale chodzi o to, ze tajemnica cztowieka jest w najglebszych
swych poktadach tajemnica samego Boga. To znaczy, ze w horyzont rozumie-
nia osoby, ktory zostaje dany w Chrystusie, wpisuje si¢ kazdy inny ludzki hory-
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zont, jako przez Niego w pelni aprobowany, a zarazem w Nim radykalnie prze-
Zwycigzony.

Uwienczeniem dotychczasowej refleksji, podjetej podczas 1. Lubelskich Dni
Personalizmu, byl referat ks. prof. Stanistawa Kowalczyka (KUL), w ktorym
przedstawit zagadnienie: Swiatopoglad personalistyczny. Zalozenia i perspektywy
rozwoju. Dokonal w nim proby rekonstrukcji pojecia $wiatopogladu personali-
stycznego u ks. Granata. Dlatego przyjat konstrukcje $wiatopogladu obiektywnego,
a w nim dwa czynniki: filozoficzny oraz teologiczny. Granat, podobnie jak $w.
Augustyn, budowat swoj swiatopoglad koncentrujac si¢ na problematyce antropo-
logicznej. W personalizmie integralnym uwzgledniat dwa jego aspekty: egzysten-
cjalno-spoteczna postawe oraz poglad teoretyczno-§wiatopogladowy. Profesor
potwierdzil tym samym, ze w tak rozumianej koncepcji $wiatopogladu chodzi
przede wszystkim o systemowe uwarunkowania i filozoficzne podstawy. Nie tylko
o pragmatyczna i humanistyczna postawe czlowieka, ktora Granat szanowal, ale
raczej filozoficzno-teologiczna koncepcje zakltadajaca twierdzenia o charakterze
ontologicznym, epistemologicznym oraz aksjologicznym. Ks. prof. Kowalczyk
wymienit nastgpujace zalozenia §wiatopogladu personalistycznego Granata: re-
alizm ontologiczny i teoriopoznawczy, pluralizm ontologiczny, uznanie substan-
cjalnej tozsamos$ci czlowieka, mozliwos¢ poznania obiektywnej prawdy, a takze
aksjologi¢ uznajaca prymat prawdy wsrdd innych wartosci. Podsumowujac, Profe-
sor stwierdzil, Swiatopoglad personalistyczny ks. Granata jest interesujacym ogni-
wem w dziejach mysli filozoficzno-teologicznej, doskonale taczacej augustynizm,
tomizm z wspotczesnymi kierunkami myslowymi. Osoba ludzka — w rozumieniu
ks. Granata — jest kluczem i kryterium pozwalajacym na stworzenie calosciowego
pogladu na $wiat, zauwazyt ks. prof. Kowalczyk.

I. Lubelskim Dniom Personalizmu towarzyszyly dwa wyjatkowe momenty.
W pierwszym dniu sympozjum miala miejsce uroczystos¢ przekazania przez brata-
nicg ks. prof. Granata, dr Zofi¢ Stonska, Katolickiemu Uniwersytetowi Lubelskie-
mu Jana Pawla II, Krzyza Komandorskiego Orderu Polski, ktérym pos$miertnie
zostal uhonorowany ks. Granat. W imieniu Uczelni odznaczenie odebrat Ks. Rek-
tor Stanistaw Wilk. Natomiast na zakonczenie LDP miato miejsce uroczyste wre-
czenie Ksiegi Pamiatkowej pt. W stuzbie stowa pisanego, dedykowanej p. dr Hali-
nie Irenie Szumit z okazji Jej 70. rocznicy urodzin i 50. zycia konsekrowanego.
Sktadajac gratuluje i zyczenia Jubilatce, ks. prof. K. Guzowki podkreslit Jej nie-
oceniony wktad w popularyzacj¢ osoby i mysli ks. Prof. Wincentego Granata. Pani
Doktor, wyrazajac wdzigczno$¢ za organizacj¢ sympozjum, podzielita si¢ wspo-
mnieniami o ks. Granacie, a takze praktycznymi wskazoéwkami dla mtodych na-
ukowcow obecnych na konferencji, gdyz przez wiele lat towarzyszyta ks. Grana-
towi w jego pracy pisarskiej i naukowej. Spotkanie zakonczylo si¢ podzigkowa-
niami ks. prof. K. Guzowskiego skierowanymi do organizatorow i wszystkich
uczestnikow sympozjum, a takze modlitwa w intencji beatyfikacji Stugi Bozego
Ks. Wincentego Granata.
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Studia Sandomierskie
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Ks. Wiestaw Luzynski, Przestanie spoteczno-moralne Jana Pawta Il do Pola-
kow. Materialy do wyktadow z katolickiej nauki spotecznej, Torunskie Wydawnic-
two Diecezjalne, Torun 2008, s. 198.

Prezentowana ksiazka ks. Wiestawa Luzynskiego, Autora takich ksiazek, jak:
»Panstwo pomocnicze. Nauczanie Jana Pawta II” (2001), ,,Struktury posrednie
pomigdzy jednostka ludzka a panstwem w nauczaniu spotecznym Kosciota” (2008)
to cenny wktad w katolicka nauke spoteczng. Stanowi ona syntez¢ najwazniejszych
zagadnien poruszanych przez Jana Pawla Il podczas pielgrzymek do Polski oraz
spotkan z rodakami przy innych okazjach. Analiza ta pomaga czytelnikowi bar-
dziej poznaé, zglebi¢ i zrozumie¢ omawiane wowczas przez papieza tematy.

Publikacja sktada si¢ z 13 krotkich rozdziatoéw, w ktorych autor omawia homilie
1 przemoéwienia Jana Pawta II pod katem moralno-spotecznym. W pierwszej kolej-
nosci zostala ukazana rola Kosciota w zyciu narodu. Temat ten — jak Autor zazna-
cza juz we wstgpie — stanowil kluczowe zagadnienie w nauczaniu wyglaszanym
podczas narodowych pielgrzymek. Chrzescijanstwo Jan Pawel 1I traktowat jako
fundament polskiej tozsamosci. W tej czesci publikacji nie zabraklo nawigzania do
smutnego rozdziatu historii stowianskiego narodu, tj. laicyzacji zycia spotecznego
jako spuscizny po dlugim okresie komunizmu. Na tle dtugich lat niewoli ideolo-
gicznej 1 politycznej Autor ukazuje role profetyczno-krytyczna, jaka pelni Kosciot,
czyli uzasadnione zaangazowanie w sprawy spoteczno-moralne narodu. Eklezjalna
troska o spoteczenstwo — jak podkreslal Jan Pawet II — obejmuje gltéwnie ludzkie
sumienia. Kosciot ma by¢ zwlaszcza w sytuacjach trudnych — drogowskazem dla
narodu.

W rozdziale drugim Autor nawiazuje do zagadnien antropologicznych, obec-
nych w nauczaniu Jana Pawtla II kierowanym do rodakow. Jest to przede wszyst-
kim kwestia sporu o koncepcj¢ cztowieka, czyli jego interpretacja — z jednej strony
— z punktu widzenia marksistowskiego kolektywizmu — i z drugiej — indywiduali-
stycznego liberalizmu. Obie one, poniewaz zawieraja powazne btedy antropolo-
giczne, wyrzadzily wiele szkod ludzkosci, stad tez Autor przybliza ide¢ humani-
zmu teocentrycznego, charakterystyczng dla Kosciota. Papiez wielokrotnie do niej
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nawiazywal w przemowieniach kierowanych do Polakéw. Bez tej koncepcji,
jak podkresla Autor za Janem Pawtem II, nie mozna zrozumie¢ godnos$ci, powota-
nia i przeznaczenia cztowieka. Z niezbywalnej godnosci naturalnie wynikaja prawa
cztowieka, ktore — jak przypomina ks. Luzynski — sa powszechne, uniwersalne
i niezbywalne.

W rozdziale trzecim Autor przywotuje fundamentalne wartosci zycia spolecz-
nego — wolno$¢, prawde, sprawiedliwo$¢ i milos¢, wielokrotnie przypominane
1 interpretowane przez Jana Pawla II, a w czwartym — zasady spoteczne — dobro
wspolne, pomocniczo$¢ oraz solidarnosc.

Na samych jednak zagadnieniach spotecznych ks. Luzynski nie poprzestaje.
W nauczaniu Jana Pawta II kluczowe rowniez miejsce zajmuje kwestia moralnosci
w zyciu narodu. Przywotuje wady narodowe jako spuscizng po dlugich latach ko-
munizmu. Te grzechy i stabosci spoteczne tkwia glgboko w ludzkim mysleniu,
mentalnos$ci stad tez — jak Autor za papiezem przekonuje — konieczna jest odnowa
moralna narodu. Odrodzenie duchowej i moralnej sity jest mozliwe, dzigki
wzmocnieniu tadu moralnego i etycznego. Dokonuje si¢ ono stopniowo, poprzez
odnowe kazdego czlowieka — jak wyraznie podkreslit Autor — odnowe sumienia.
Dopiero ,,cztowiek sumienia”, czyli wewnetrznie wolny i zaangazowany po stronie
dobra jest w stanie zatozy¢ silng i zdrowa rodzing oraz wej$s¢ w §wiadoma wspol-
note KoSciota.

Autor w swojej publikacji zwraca takze uwagge na stosunek panstwo — Kosciot,
w latach komunistycznych interpretowany ze skutkiem krzywdzacym obie strony.
Za nauczaniem papieza zostata dokonana reinterpretacja tego zjawiska, by ukazac¢
wlasciwe pojmowanie wspolpracy panstwa z Kosciotem.

W kolejnej czesci ksiazki zostalo poruszone zagadnienie Zycia politycznego.
Tam, gdzie laczy sig¢ ono z moralnoscig, tam Kos$ciol ma prawo wypowiedzie¢ sig
na jego temat. Stad tez Autor przedstawia rozumienie Ojca §wigtego podmiotowo-
$ci spoteczenstwa, suwerennos$ci panstwa i demokracji.

Papiez nie omijat takze tematow zwiazanych z zyciem gospodarczym. Wszelkie
przemiany w jego zakresie popieral, jak zauwaza Autor. Zawsze jednak wcze$niej
poddawat je wnikliwej analizie i krytyce. W tej czesci ksiazki Ks. Luzynski przy-
pomnial poglad Ko$ciota na wtasnos¢ prywatna, kapitalizm oraz pracg¢ — zagadnie-
nia cieszace si¢ nieustannie duzym zainteresowaniem.

W publikacji nie zabraklo réwniez nawiazania do nauczania Jana Pawla II na
temat kultury. On, jako wielki humanista, czgsto podejmowat temat kultury naro-
dowej, srodkow spolecznego przekazu oraz szkoly i uniwersytetu, by ukazaé te
przestrzenie jako srodowiska ksztatcenia postaw i intelektu cztowieka. Autor uka-
zuje troske¢ papieza o wlasciwa formacje tych wymiardw kultury, majacych
ogromny wptyw na przezywanie czlowieczenstwa.

W ostatnich rozdziatach ksigzki Autor nawiazuje do idei Europy, nawiazujac do
jej chrzescijanskich korzeni az do integracji Polski z Unia Europejska. Zarowno
w latach dziewigcdziesiatych, kiedy Polacy stali przed decyzja wstapienia do
wspolnoty Unii Europejskiej, tak i teraz — gdy w niej juz uczestnicza — stowa Jana
Pawta II stanowig ciekawy materiat do refleks;ji.
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Publikacja ta jest niezwykle wazna i cenna z kilku przyczyn. Podstawowa to ta,
ze Autor poruszy!l zasadnicze kwestie dla rzetelnego 1 witasciwego zrozumienia
historii i tradycji wlasnego narodu. Nawiazuje do zagadnienia tozsamo$ci cztowie-
ka, czyli historii jego narodu, religii i kultury. Papiez miat gleboka $swiadomosé
i przekonanie o tym, ze przywotywane zagadnienia spoteczno-moralne maja klu-
czowe znaczenie zwtaszcza dla Polakow. Dwadziescia lat po upadku komunizmu
chrzescijanska tozsamos$¢ narodu wymaga gruntowej refleksji i formacji.

Poprzez uporzadkowang strukture ksiazki Autor zachgca czytelnika do zadumy
nad zbiorowa przeszto$cia. Logiczna synteza wypowiedzi Jana Pawta II pomaga
rozumie¢ chrzescijanstwo jako fundament zycia narodowego, spolecznego i moral-
nego, by do powrotu do tego ideatu nieustannie wraca¢. W przestaniu Ojca swigte-
go do Polakow ukazana jest my$l, jak te korzenie chrzescijanskie w narodzie
i w Europie bardziej wzmocni¢.

Mtody czlowiek, siggajac po te¢ publikacje, ma szans¢ bardziej zrozumie¢, jak
bardzo idea chrzescijanstwa, takze czlowieczenstwa, zostata znieksztatcona przez
ideologiczne zniewolenie, jakim byt komunizm w Polsce. Stad tez ksiazka ta to nie
tylko korzystna lektura dla studentéw teologii, nie tylko dla zainteresowanych za-
gadnieniami katolickiej nauki spolecznej, ale dla kazdego, komu losy narodu, jak
i wlasne osobiste nie sa obojetne.

Publikacja ks. Wiestawa Luzynskiego — wydana 30 lat po pierwszej — przeto-
mowej, historycznej — pielgrzymce Jana Pawta II do Polski zyskuje jeszcze bar-
dziej na warto$ci. Warto w tym czasie do stow papieza wracac. Nie stracily one na
aktualnosci, przeciwnie — odczytywane po tak dlugim czasie nabieraja dla Polakow
nowego znaczenia.

Matgorzata Laskowska
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Ks. Edward Walewander, Dziafalnos¢ wychowawcza Kosciota Lubelskiego
1939-1945, Lublin 2009, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, ss. 159.

Historia drugiej wojny §wiatowej, od ktorej zakonczenia dzieli nas kilkadziesiat
lat, wciaz jest przedmiotem uwagi historykow, politykow i calych spoteczenstw.
W ostatnich latach ze strony niemieckiej nasilaja si¢ glosy, ktore usiluja narzucié¢
opinii europejskiej 1 $wiatowej zafalszowana interpretacje przebiegu i efektow
swiatowej wojny w latach 1939-1945. Politycy niemieccy coraz czgsciej obciazaja
Polakéw wing za wypedzenie Niemcow z tzw. Ziem Zachodnich, zapominajac, ze
hitlerowska Rzesza Niemiecka byla agresorem w 1939 roku wobec Polski, ktora
w latach nastgpnych byta poddana bezwzglednemu terrorowi i fizycznej ekstermi-
nacji jej obywateli. Z tego wzgledu praca ks. prof. dra hab. Edwarda Walewandra
jest bardzo aktualna i na przyktadzie Diecezji Lubelskiej omawia ekstremalng sy-
tuacje spoteczenstwa polskiego w okresie niemieckiej okupacji hitlerowskiej.

Ks. profesor Walewander, kierownik Katedry Pedagogiki Porownawczej w In-
stytucie Pedagogiki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, posiada bogaty doro-
bek naukowy. Stanowia go m.in. ksiazki: Wychowanie chrzescijanskie w naucza-
niu i praktyce Kosciota katolickiego na ziemiach polskich w II potowie XIX wieku
(Lublin 1996); Kaptani Zamojszczyzny okresu okupacji. Szkice do historii regionu
1 Kosciota (Lublin 1996). Nowa praca kontynuuje problematyke z pogranicza hi-
storii 1 szeroko rozumianej pedagogiki, koncentrujac uwage na okresie drugiej
wojny $§wiatowej, w ktorej aktywnos¢ Kosciota katolickiego umozliwita zachowa-
nie tozsamosci kulturowo-duchowej narodowi polskiemu. Byta to dziatalnosé,
ktora Autor stusznie okreslit mianem "dziatalno$ci wychowawczej" w jej szerokim
rozumieniu.

Praca, obok przedmowy autorstwa prof. Adama Koseckiego, podsumowania
1 obszernej bibliografii, zawiera cztery nastgpujace rozdziaty: I. Formacja przez
nauczanie prawd wiary; II. Wychowawcza rola sakramentéw i shuzby Bozej;
II1. Rola organizacji i akcji religijno-spotecznych; IV. Zjawiska negatywne w zyciu
katolikéw. Taki uktad tematyczny jest logiczny i problemowo trafny, uwzglednia
bowiem na poczatku funkcje doktrynalno-nauczajaca Kosciota katolickiego, a na-
stepnie jego aktywno§¢ wychowawczo-pedagogiczng poprzez liturgig, zycie sa-
kramentalne, organizacje religijno-koscielne i akcje charytatywna.
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Przedmiotem rozdziatu pierwszego jest nauczanie prawd wiary prowadzone
w dwojaki sposob: gloszenie stowa Bozego w $wiatyni oraz katechizacje dzieci
i mtodziezy. W owczesnej sytuacji byla to misja niezwykle trudna, narazajaca du-
chowienstwo polskie — w wypadku jakiejkolwiek aluzji dotyczacej niemieckiej
agresji na Polske, na surowe represje, wlacznie ze zsytka do obozu koncentracyj-
nego czy rozstrzelaniem. Zamknigte zostaly wszystkie szkoly wyzsze (uniwersyte-
ty, politechniki) i szkoty $rednie — z wyjatkiem niektérych szkot zawodowych.
Ksigza i nauczyciele brali udzial w tajnym nauczaniu mtodziezy (sam w nim
uczestniczytlem jako mlody uczen), cena ktorego byla $mier¢ okoto 200 ksigzy
i tysigcy $wieckich pedagogow. Dzigki ich poswigceniu mtodziez mogta uczy¢ si¢
polskiej historii, kultury i jezyka polskiego.

Autor w drugim rozdziale swej pracy omowit wychowawcza role Kosciota po-
przez udzielanie sakramentéw $wigtych, nabozenstwa, organizacje i sprawowanie
kultu oraz wskazywanie na role $wigtych w zyciu chrzescijanskim. Aktywnos$¢
Kosciota w Polsce w tym zakresie bylta drastycznie ograniczona i poddana usta-
wicznej inwigilacji. W samej tylko Diecezji Lubelskiej— nalezacej do tzw. Gene-
ralnego Gubernatorstwa— zamknigtych zostalo ponad 40 kosciotow, gtéwnie pod-
czas akcji wysiedlania polskiej ludnosci z terenu Zamojszczyzny. Do tego dodaé
nalezy, ze ponad 20 kosciolow odebranych zostalo polskiej ludnosci katolickiej
i przekazanych prawostawnym Ukraincom. Hitlerowski okupant celowo podsycat
etniczne animozje pomi¢dzy ludnoscia polska i1 ukrainska, faworyzujac t¢ ostatnig.
Materiaty zawarte w recenzowanej pracy potwierdzaja, ze zycie religijno-
sakramentalne Polakéw w okresie okupacji niemieckiej byto bardzo zywe. Po-
twierdzeniem tego jest wysoka frekwencja na nabozenstwach, liczne korzystanie
z sakramentu pokuty i duzy odsetek (czasem okoto 80% obecnych w kosciele)
przystgpujacych do Komunii $wigtej. Uniemozliwiano wowczas procesje Bozego
Ciala poza terenem ko$cielnym, utrudniano inne nabozenstwa i procesje zwigza-
ne z pogrzebem. Zywe wowczas bylo nabozenstwo do Matki Bozej i niektorych
swigtych, natomiast negatywnym zjawiskiem byto upowszechnianie przepowiedni
i pseudoproroctw.

Opiekunczo-wychowawcza rola Kosciota katolickiego w latach okupacji nie-
miecko-hitlerowskiej nie ograniczata si¢ do nauczania prawd wiary i zycia sakra-
mentalnego wewnatrz kosciotow. Trzeci rozdziat ksiazki ks. Walewandra omawia
kolejno: rolg stowarzyszen religijno-spotecznych, dziatalno$¢ charytatywna i akcje
specjalne. Okupant zakazat funkcjonowania Akcji Katolickiej i stowarzyszen reli-
gijnych, m.in. mtodziezowych. Mogly wowczas dziata¢ jedynie: Polski Czerwony
Krzyz i Rada Gléwna Opiekuncza, do aktywno$ci w ich ramach zachegcat kierujacy
Diecezja Lubelska w tym czasie ks. Jozef Kruszynski. Ograniczona dzialalnosé
prowadzily rowniez kétka rézancowe i Towarzystwo Spiewacze "Echo". Akcja
charytatywna byta udziatem nie tylko wspomnianych organizacji, lecz obejmowata
szerokie kregi ludno$ci miejskiej i wiejskiej czesto z inicjatywy duszpasterzy para-
fialnych i Iubelskiej kurii. Udzielana pomoc byta kierowana glownie do wigzniow
obozoéw koncentracyjnych, jencéw wojennych i ludnosci wysiedlonej z ich rodzin-
nych miejscowosci, Na przetomie roku 1942-1943 niemieccy okupanci z terenu
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Zamojszczyzny wysiedlili z 297 wsi okoto 110 tysiecy polskiej ludnosci, w tym
réwniez kilkadziesiat tysigcy dzieci przeznaczonych w duzej mierze do germaniza-
cji. Wyrzuconych z ich domostw Polakow umieszczano w obozach koncentracyj-
nych lub zmuszano do niewolniczej pracy na terenie Niemiec. Akcja charytatywna
byla wielosektorowa, obejmujac m.in.: wysytanie paczek do wigzien i obozéw
koncentracyjnych, dozywianie w organizowanych specjalnie kuchniach, opieka
nad dzie¢mi w ochronkach i §wietlicach, udzielanie noclegow.

Dobrze si¢ stalo, ze Autor omawianej pracy zgodnie z prawda historyczna
w ostatnim krétkim rozdziale wskazat na negatywne zjawiska towarzyszace smut-
nej rzeczywistosci okupacyjnej. Najwazniejsze z nich to: koniunkturalne konwersje
z katolicyzmu na prawostawie, alkoholizm, kradzieze, pospolity bandytyzm pozo-
rowany czasem mianem partyzantki, moralna degeneracja czgsci ludnosci. Wspo-
mniane negatywne zjawiska kontrastowaty z wysoka postawa moralna zdecydowa-
nej wigkszosci polskiego spoleczenstwa.

Duzym walorem recenzowanej ksiazki jest fakt, ze Autor swoje rozwazania
opart na solidnej bazie faktograficzno-bibliograficznej. Sktadaja si¢ na nia: kwe-
renda w archiwach koscielnych i panstwowych, dokumenty niedrukowane, pamigt-
niki, wspomnienia ksigzy i $wieckich, prasa, publikacje ksiazkowe i artykuty doty-
czace okresu niemieckiej okupacji w Polsce. Nalezy takze odnotowaé, zamiesz-
czone w ksiazce aneksy, wsrdd nich: memoriat ks. J. Kruszynskiego skierowany do
wladz niemieckich otwarcie wskazujacy na szczegolnie bolesne fakty zniewalania
Kosciota i spoleczenstwa polskiego przez niemieckich okupantéw. Dobrze si¢ row-
niez stato, ze ks. prof. Walewander zamiescit w ksiazce streszczenie swych rozwa-
zan w jezyku niemieckim. Ubogaceniem ksiazki jest materiat fotograficzny, a dla
Czytelnika duzym utatwieniem lektury sa indeksy— personalny i geograficzno-
administracyjny. Mowiac o walorach recenzowanej ksiazki nalezy podkresli¢ wzo-
rowo zredagowane i bardzo szczegotowe przypisy dokumentujace omawiang pro-
blematyke.

Dziatalnos¢ wychowawcza Kos$ciota Lubelskiego 1939-1945 to nowa praca ks.
prof. dra hab. Edwarda Walewandra, ktora zastuguje na wysoka oceng w zakresie
problematyki historyczno-pedagogicznej. Nic wigc dziwnego, ze bardzo pozytyw-
nie ocenili ja recenzenci: prof. dr hab. Stanistaw Mauersberg i prof. dr hab. Mie-
czystaw Wieliczko. Ksiazka zainteresuje zapewne szerokie grono Czytelnikow:
ksiezy, alumnoéw, studentéw, historykow, pedagogéw, ludzi powracajacych pamig-
cia do okresu drugiej wojny §wiatowej, w trakcie ktorej aktywnos¢ Kosciola kato-
lickiego w sposob istotny przyczynita si¢ do zachowania tozsamosci kulturowej
i moralno-duchowej polskiego narodu.

Ks. Stanistaw Kowalczyk
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Na oktadce:
Obraz Matki Boskiej Ostrobramskiej, ofiarowany do katedry sandomierskiej
przez bpa Stefana Aleksandra Zwierowicza w 1902 r.

W 2010 r. z inicjatywy biskupa Krzysztofa Nitkiewicza w katedrze sandomier-
skiej rozpoczgto konserwacjg kaplicy Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Marii
Panny'. W trakcie konserwacji obrazu oftarzowego bedacego kopia obrazu Matki
Boskiej Ostrobramskiej, podczas demontazu korony, znaleziono ukryte pod nia
ztozone kartki papieru. Po blizszym zbadaniu znaleziska okazalo sig, ze jest to
cenne sandomirianum przynoszace informacj¢ o podjetej w 1946 r. przez sando-
mierzan, inicjatywie zbierania datkdéw pieni¢znych na odnowienie obrazu Matki
Boskiej Ostrobramskiej. Na kazdej z szeSciu odnalezionych kartek znajduje sig
krotki tekst podpisany przez dwczesnego kustosza katedry ks. Edwarda Gorskiego,
opatrzony data 22 czerwca 1946 r., przynoszacy informacje o szczegodtach tego
spotecznego przedsigwzigcia: ,,Niemcy we wrzesniu 1939 roku obrabowali z koron
i 0zdob obraz Matki Boskiej Ostrobramskiej w kosciele katedralnym w Sandomie-
rzu. Grono oséb z Sandomierza postanowito naprawi¢ korony i obraz oraz zawiesic¢
przed ottarzem lampe wotywna. Nazwiska ofiarodawcow begda umieszczone na
wieczng rzeczy pamiatke na koronie i na lampie. Upraszamy o czytelne wpisywa-
nie nazwisk™. Dalej na kazdej z kartek wymienione sa nazwiska sandomierzanek,
ktore zostaly upowaznione do zbierania pieniedzy (Kazimiera Swierzowiczowa,
Maria Cybulska Stanistawa Bakowa, Tekla Zoélcinska, Maria Wachowiczowa
i Helena Fide). Na kartkach podpisalo si¢ 407 os6b, w sumie zebrano 24 tysiace
czterysta dwadzie$cia siedem ztotych.

' Prace konserwatorskie prowadzone przez Migdzyuczelniany Instytut Konserwacji
i Restauracji Dziet Sztuki oraz KAMEX Konserwacja Obiektow Zabytkowych. Dokumenty
odnaleziono w trakcie prac prowadzonych w kaplicy przez zespot konserwatorski kierowa-
ny przez konserwatora dziet sztuki Marka Wawrzkiewicza.

? Ks. pratat Edward Gorski, dtugoletni profesor Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu, réwniez opiekunem Muzeum Diecezjalnego w Domu Diugosza (do 1973
roku), nadzorowal prace konserwatorskie w katedrze m.in. konserwacj¢ bizantynskich
freskow w prezbiterium przeprowadzong w 1934 r. po kierunkiem Juliusza Makarewicza.
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Powody dla ktérych bylo przeprowadzenie zbidrki, poznajemy z akt archiwal-
nych. W ksiedze posiedzen kapituly katedralnej z dnia 9 wrzesnia 1940 r. zapisana
zostata nastgpujaca relacja ks. Gorskiego: ,,z 11 na 12 wrze$nia 1939 roku nocowa-
ly w katedrze wojska niemieckie po zdobyciu miasta. W tym czasie wylamano
drzwi do zakrystii, zniszczono przez potamanie dwa kielichy i puszke srebrng do
komunikantéw oraz relikwiarz maty z Drzewem Krzyza Swietego. Skradziono
jeden kielich srebrny i srebrny kluczyk od tabernakulum. Dnia za§ nastgpnego po
potudniu (...) z obrazu Matki Boskiej Niepokalanie Poczetej w kaplicy korong
srebrna, wylupano kamienie, ale sama korong porzucono, wskutek sptoszenia rabu-
siow przez koscielnego™.

Jak dowiadujemy si¢ z innych zapisow, w maju 1940 roku Niemcy zrabowali
z Sandomierza trzy cenne dzieta sztuki. Nie byt to juz jak rok wczeséniej, chuligan-
ski rabunek, ale grabiez ,,usankcjonowana”, zrealizowana przez powolany do tego
organ. Niemcy wywiezli Relikwiarz Drzewa Krzyza Swigtego z katedry (ale bez
relikwii jak odnotowano w aktach katedralnych), obraz Lukasza Cranacha Starsze-
g0 Matka Boska z Dzieciqtkiem i sw. Katarzynq Aleksandryjskq z Muzeum Diece-
zjalnego i obraz Pokton Trzech Kroli polskiego nasladowcy Hansa Suessa z Kulm-
bachu, z Patacu Biskupiego®.

Ks. Gorski na posiedzeniu kapituly katedralnej w dn. 15 kwietnia 1947 r. refe-
rowat, ze zrabowane zabytki wrocity do Sandomierza po zakonczeniu wojny, odna-
lezione podczas rewindykacji polskich dziet sztuki na terenach bytej III Rzeszy.
Poinformowat rowniez o naprawieniu szkod poniesionych w katedrze w 1939 r.
i podczas dziatan wojennych na przelomie lat 1944 1 1945. Jak czytamy: ,Reli-
kwiarz Krzyza Swietego, Obraz Poklon Trzech Kréli i obraz Cranacha Madonna
z Dzieciqtkiem zabrane przez Niemcow, na skutek jego [ks. Gorskiego — U.S.] za-
biegéw 1 korespondencji z wladzami panstwowymi, a przy wydatnej pomocy
p[ana] Prof. dr Adama Bochnaka, wicekustosza Zamku na Wawelu, zdotano od-
szuka¢ w Niemczech i sprowadzi¢ do Sandomierza. Obraz Pokion Trzech Kroli
znajduje si¢ Krakowie w naprawie. Kielichy, puszk¢ na komunikanty i korong
Matki Boskiej Ostrobramskiej juz naprawiono, kosztem J[ego]E[ekscelencji]Ks.
Bp. Ordynariusza™. Nie mozna zapomnie¢ o Karolu Estreicherze jun., zastuzonym
przy rewindykacji zagrabionych przez Niemcow polskich dobr kultury. Estreicher
odnalazt obraz Lukasza Cranacha Starszego z Muzeum Diecezjalnego wsrdd zbio-
row, ktore zostaly wywiezione do Berlina®. Karol Estreicher jako reprezentant rza-

3 Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu (dalej AKKKS), Wy-
pisy z akt posiedzen kapituty z lat 1934-1965, sygn. 279. Trudno dociec, dlaczego ks. Gor-
ski wspominat o koronie obrazu Matki Boskiej Niepokalanie Poczetej, bowiem kolejne
relacje ks. Gorskiego mowia, ze korong zerwano z obrazu Matki Boskiej Ostrobramskiej.

* Tamze.

> Tamze; chyba to lapsus pamieci: ks. Gorski nie wspomina w swojej relacji o spotecz-
nej inicjatywie zbierania pienigdzy na naprawg obrazu i korony.

6 List ks. Edwarda Gorskiego z 1961 r. w zbiorach Muzeum Diecezjalnego; Karol Estre-
icher jun. (1906-1984) historyk sztuki. To jemu zawdzigcza Sandomierz urzadzenie ekspo-
zycji Muzeum Diecezjalnego w Domu Dhugosza. 26 pazdziernika 1937 r., w dniu otwarcia
muzeum w Domu Dhugosza Estreicher zanotowal w ksigdze go$ci Muzeum: ,,Napracowa-
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du polskiego, organizujacy wielka akcje¢ rewindykacyjna dziet sztuki, opracowat
katalog strat kulturalnych Index of Polish cultural losses, wydany w Londynie
w 1944 r. Zostal tam odnotowany rowniez fakt zrabowania z Sandomierza Reli-
kwiarza Drzewa Krzyza Swigtego i obrazu Cranacha’.

Obraz Matki Boskiej Ostrobramskiej ofiarowat do katedry bp. Stefan Aleksan-
der Zwierowicz (1842-1908), biskup wilenski, a od 1902 r. sandomierski.
Bp. Zwierowicz otrzymal obraz kiedy powrocit z wygnania w Twerze i opuszczat
Wilno, by obja¢ diecezja sandomierska. Na obrazie jest umieszczony pamiatkowy
napis: ,,Najdostojniejszemu pasterzowi Biskupowi Stefanowi Aleksandrowi Zwie-
rowiczowi od wdzigcznej Kapituly i duchowienstwa miasta Wilna 26 grudnia 1902
roku”.

W miejscu, gdzie dzi$ znajduje si¢ odnawiana kaplica z obrazem Matki Boskiej
Ostrobramskiej, wznosita si¢ pierwotnie kruchta dobudowana po stronie potu-
dniowej katedry w 1728 r. Z inicjatywy bpa Joachima Goldtmana w 1847 r. prze-
ksztalcona zostala na kaplice sw. Barbary. Bp Goldtman ufundowat rowniez oltarz
o skromnej klasycystycznej formie, krzyz oltarzowy i $wieczniki®. W oltarzu
umieszczony zostat obraz z przedstawieniem Sw. Barbary’. W 1855 ., przeniesio-
no tutaj z koéciola Swigtego Ducha — wczeéniej przechowywany w Ratuszu — ob-
raz z przedstawieniem Niepokalanego Poczecia Najswietszej Marii Panny, naleza-
cy do bractwa Niepokalanego Poczecia. Kaplica otrzymala woéwczas wezwanie
Niepokalanego Poczecia Najéwietszej Marii Panny. Obraz oltarzowy Sw. Barbary
zostal przekazany do kosciota w Gérach Wysokich, a zastapiono go ,,mniejszym”
przedstawieniem $wietej'’. Ks. Bulinski podaje, Ze ,nizej bedacy” obraz éw. Bar-
bary malowal Dabrowski ,,malarz zamieszkaly w Warszawie”. Autorem obrazu

fem sig¢ przy tem sporo z ks. pralatem Gorskim, obmyslajac wszystko szczegdtowo”.
Otwarcie Muzeum nie oznaczalo rozstania K. Estreichera z Sandomierzem. Krakowski
uczony podjat sig opisania i skatalogowania zbiorow. Pracg zakonczyt w kwietniu 1939 r.
Estreicherowi nalezy zawdzigczac zorganizowanie w Sandomierzu, w 1938 r. ,,XVI Zjazdu
Delegatow Zwiazku Muzedéw Polskich”. Estreicher wyglosit wowczas referat: ,,Znaczenie
Sandomierza jako osrodka historyczno-artystycznego”. W liscie, jaki ks. Gorski wystat do
Karola Estreichera w 1949 r., czytamy: ,,Dzigkuj¢ za pierwszy list skreslony po przerwie
niemal 10 lat, duzo w tym czasie zaszlo zmian. Moze nadarzy si¢ jaka okoliczno$¢ do ob-
szerniejszej gawedy. Nalezaloby odwiedzi¢ Muzeum, wszak to umitowane piescidetko
Pana profesora”, por.: list w zbiorach Muzeum Diecezjalnego.

" Karol Estreicher, Index of Polish cultural losses during the German occupation
1939-1944, London 1944; o obrazie Cranacha czytamy: In the winter of 1939/40 pillaged
by the Germans, many pictures confiscated at the order of the “Sonderbeauftragter fiir die
Erfassung und Sicherstellung der Kunst und Kulturschitze”. The Madonna by Cranach,
was removed to Berlin. O Krzyzu z relikwiami Drzewa Krzyza Swigtego napisano: “Con-
fiscated by the German and taken to an unknown destination”.

8S. Makarewicz, Bazylika katedralna w Sandomierzu, Sandomierz 1976, s. 66.

? Obraz §w. Barbary wymieniony jest m.in. w inwentarzu katedry z 1851 .

"% AKKS, sygn. 962. Inwentarz ko$cielny Katedry Sandomierskiej z delegacyi Prze-
swietnej kapituly przez kanonikéw Gremialnych ks. Wawrzynca Szubartowicza i ks. To-
masza Sokalskiego, na podstawie inwentarza z r. 1851 sporzadzony w roku 1892.
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mogt by¢ Bonawentura Dabrowski (1807-1862), malarz, ktory miat w swoim do-
robku réwniez obrazy o tematyce religijnej, w tym przedstawienia Sw. Barbary'".

Istnienie bractwa Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Marii Panny, poswiad-
czone jest zrodlowo od drugiej potowy XVII stulecia przy kolegium jezuickim
w Sandomierzu. W Krakowie 20 lutego 1676 r. sporzadzona zostata Erekcya i Pro-
tekcya Konfraterni Niepokalanego Poczecia Najswietszej Marii Panny w Kolle-
gium Sandomierskim'®. Konfraternia posiadata wtasna kaplice w gmachu kolegium
jezuickiego, do czasu kasaty zakonu w 1773 r."*. Jak informuja zachowane archi-
walia ,,w pdzniejszym czasie [konfraternia — U.S.] nie majac juz tam dla siebie
przytutku, obrazy swoja wilasnoscia bedace (...) apparata, naczynia koscielne,
ulokowala w depozycie Kasy Miejskiej i raz tylko do roku na uroczystos¢ 8 grud-
nia, obrazy swoje przenosita do Ko$ciota katedralnego dla odbywania wedlug
zwyczaju 8[io] dniowego nabozenstwa”'*. Zachowane archiwalia pozwalaja usta-
li¢, ze co najmniej od 1805 r. Kasa Miejska przeznaczala corocznie kwote w wyso-
kosci 130 zt na zakup swiec, ktore mialy uswietni¢ w katedrze nabozenstwo ku
czci Niepokalanego Poczecia'”. W dokumentach czytamy m.in.: ,,ze za$ tak wielka
uroczysto$¢ w obchodzeniu Obywatelstwa przedsigwzigta, rozniaca si¢ od innych
Swiat, wiecej applauzu $wiatta i tym podobnych Expensy potrzebujac z funduszu
Kasy Miejskiej w sumie ztotych Pol[skich] 130”'°.

Zachowaly si¢ dwa spisy: Rzeczy w kaplicy miejskiej Sandomierskiej pochodza-
ce z lat 1818 1 1819. Wymieniaja one nast¢pujace przedmioty bedace w posiadaniu
bractwa: obraz Matki Boskiej Niepokalanego Poczecia, obraz drugi Matki Boskiej,
Statue Matki Boskiej w koronie, drewniana, ornaty, alby, humeraty, puryfikaterze,
tuwalnig, ,,galgan z choragwi podarty”, dwa antepedia ,,stare podarte”, dwie su-
kienki Matki Boskiej, 17 ,,firanek roznych szlak”, pasyjke ,,otowiang”, szes¢ lichta-
rzy oltarzowych cynowych, trzy lampy mosi¢zne, ,kobierzec podarty”, kielich
srebrny z patena ,,wyzlacany”, meble (skrzynig, szafy, stolik), ksiazki. Spis wy-
mienia réwniez trzy miecze katowskie'’. W 1832 r. sporzadzono ,,zalecenie”, aby
,utensylia Kongregacyi wpisane do Inwentarza Utensyliow Urzedu Municypalne-

"' M. Bulinski, Monografia miasta Sandomierza, Warszawa 1879, s. 237; Janusz Der-
wojed, Dgbrowski Bonawentura, w: Stownik artystow polskich i obcych w Polsce dzialajq-
cych (zmartych przed 1966), t. 11 (D-G), Wroctaw, 1975, s. 25-27.

12 Archiwum Panstwowe w Sandomierzu (dalej: APS), Akta miasta Sandomierza (dalej:
AMS), sygn. 236, s. 124; sygnatura obejmuje zbidr dokumentéw dotyczacych dziatalnos$ci
Kongregacji w latach 1805-1857.

P Jw.,s. 138.

' Tamze. Ks. Wisniewski omawiajac wyglad ratusza sandomierskiego, zamieszcza opis
z 1847 r., w ktorym znajduje si¢ informacja, ze kasa miejska miescila si¢ na parterze ratu-
sza: ,,Grube mury tego ratusza, oprocz dwodch sieni obszernych na kazdem pigtrze jedna
tylko zawieraja izbg. Z tych gérna biura magistratu, dolna na kas¢ miejska zajgte”, por.:
J. Wisniewski, Dekanat sandomierski, Radom 1915, s. 158.

> APS, AMS, sygn. 236, s. T.

16 Tamze, s. 25.

' J.w., s. 55,59; miecze katowskie wymienia cytowany przez ks. Wisniewskiego opis
Ratusza z 1847 r., por.: Wisniewski, Dekanat, s. 158.
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go Miasta Sandomierza” zostaly przekazane na rzecz szpitala Swigtego Ducha
prowadzonego przez Siostry Milosierdzia'®. Bractwo nadal otrzymywalo ze strony
miasta 130 ztotych na $wiece do katedry, a od 1842 r.: 19 rubli i 50 kopiejek .

W 1855 r. obraz Niepokalanego Poczecia zostal umieszczony na state w kate-
drze, w kaplicy §w. Barbary. Mialo to miejsce podczas uroczystych obchodow
ogloszenia dogmatu Niepokalanego Poczgcia Najswigtszej Marii Panny. Uroczy-
stosci wygladaty nastepujaco: ,,Juz 7 grudnia [1855 r. — U.S.] w piatek od 2 do 3
godziny po poludniu dzwoniono we wszystkie dzwony. W zastepstwie zmarlego
Biskupa ks. Juszynski, pratat scholastyk w ko$ciele sw. Ducha, gdzie obraz Niepo-
kalanego Pocz[gcia] NMP nalezacy do bractwa Niep[okalanego] Pocz[gcia] byt na
ottarzu, zaintonowal Veni Creator, za$ potem viceregens seminarium i asesor kon-
systorza ks. Antoni Sotkiewicz, miat odpowiednie kazanie o znaczeniu uroczysto-
sci. W uroczystej procesji wziely udziat cechy, bractwa, szkoty, urzedy sadu i ad-
ministracji, zakony, kler, wsrod ktérego Jacek Harazinski, pratat kustosz, przybra-
ny w uroczysty ubidr, niost na karmazynowej poduszce bulle Piusa IX. Za nim
czterej mtodsi kaptani niesli na dwoch drazkach ozdobiony obraz Niep[okalanie]
Poczetej. Wspanialy pochod zamykat pratat Juszynski, celebrans, $piewano: Witaj
Swieta i Poczeta Niepokalanie, na przemian z muzyka. Po wejsciu catej procesji do
katedry, obraz umieszczono na ottarzu w srodku katedry stojacym (...). Nazajutrz
dnia 8 grudnia od $witu thumy wiernych zapehity katedre, potem od godz. 9 do
10-ej dzwoniono we wszystkie dzwony. (...) Co dzien przez cala oktawe, przed
obrazem odprawiana byta wotywa z muzyka katedralna. Wreszcie odprawiono
nabozenstwo za braci i siostry sodalistow Niepokalanego Poczgcia i obraz umiesz-
czono w kaplicy §w. Barbary. Wreszcie ks. Harazinski otworzyt sesjg, na ktorej
zgromadzeni cztonkowie sodalicji, przejrzawszy dawne ustawy i ksiggi, ponowili
swe przyrzeczenia i starania o ozdobe i cze$¢ sodalicji, i imiona swe do rejestru
cztonkéw podali™®.

Wedtug zachowanego spisu z 1856 r. bractwo przekazato do katedry: ,,obraz
Matki Boskiej w srebrnej sukni, obraz Matki Boskiej ordynaryjny, statue drewniang
z korong, kielich z patena srebrna wyzlacany, firanek materyalnych ,starych” 2,
firanek ordynaryjnych 4, ,ktore to przedmioty w kosciele katedralnym w przezna-
czonej na to oddzielnej kaplicy maja by¢ pomieszczone™'. Wraz z rozpoczeciem
dziatalnos$ci przy katedrze, notowany jest wzrost liczby cztonkow bractwa i wzrost
aktywnosci na rzecz miasta. Zrzeszeni w bractwie nie§li pomoc ubogim i chorym,
a takze troszczyli si¢ o pochowek ubogich®.

Obrazu Niepokalanej, przekazanego przez bractwo Niepokalanego Poczgcia nie
ma dzisiaj w katedrze. Inwentarze katedralne charakteryzuja obraz w sposob ogol-
ny jako ,,w ztocone ramy oprawny i ztocona sukienka ozdobiony =. Dopiero wérod

'8 APS, AMS, sygn. 236, s. 88.

¥ Jw.,s. 88inn.

Y Wisniewski, Katalog pratatéw i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926, Ra-
dom 1928, s.211-212.

2L APS, AMS, sygn. 236, s. 130.

*2 Tamze, s. 132.

2 W taki sposob obraz wymieniany jest w inwentarzu katedry z 1892 r., por.: przyp. 10.
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archiwaliow dotyczacych dziatalno$ci bractwa, jakie zachowaty si¢ w Archiwum
Panstwowym w Sandomierzu odnajdujemy opis obrazu, ktéry daje nam wyobraze-
nie, ze mieliSmy do czynienia z wizerunkiem ukazujacym Niepokalanqg w calej
postaci, z ksigzycem pod stopami, z gloria promienista i nimbie z gwiazd wokot
glowy nakrytej korona. Wiemy rowniez, ze przedstawienie ozdobione byto sukien-
ka i aplikacjami wykonanymi ze srebra, a wokoto znajdowat si¢ zestaw wotow:
,»Obraz ten jest na plotnie malowany, na fablaturze drewnianej rozciagnigtych,
w ramach drewnianych staro§wieckich, ztotem malarskim wyztacanych oprawiony.
Cata Osoba N[ajswictszej] Panny pokryta jest sukienka srebrng kuta, z dwoch
sztuk sktadajaca sig, dokota gtowy sa promienie srebrne, na glowie korona takoz
srebrna z krzyzem jednostaynym i korona — oprocz tego 12 gwiazd srebrnych. Pod
szyja jest dwie nitek paciorkow biatych (...) woskowych, zupehie potrzaskanych.
W srodku korony jest daszek srebrny z 27. bardzo drobnemi kamyczkami na
ksztalt dyamentow, a po bokach dwa biate szklane kamyki takze w srebro oprawne,
ponizej ztoty ze 14 Rubinkami, u ktérego wisi trzy prawdziwych (...) peretek, pod
Nogami sg dwa rogi Xiezyca (...) dwie obwodki wedle nog takze srebrne. Po oby-
dwu bokach osoby jest po czworo skrzydet serafinskich i pomigdzy (...) sercem
srebrnem z cyframi, oprocz zas$ tych jest jedno serce podobniez srebrne, mogace si¢
odeymowac z cyfro Imieniem Maryia — na razie jest przy tym obrazie trzy Gwiazd
ze szkla ordynaryjnego kolorowego, w ktorych brakuje szkietek sztuk dziewig¢,
Imi¢ Jezus z plomieniami w gore idacemi (...). Okolo ram znajduje si¢ biata gaza
na niebieskiej kitajce™*,

W inwentarzu katedry z 1933 r. zachowala si¢ informacja, ze kiedy umieszczo-
no w kaplicy podarowany przez bpa Aleksandra Zwierowicza obraz Matki Bozej
Ostrobramskiej to obraz Niepokalanego Poczecia stanowit dla niego ,,zastong™>.
Nie wiemy, czy obraz Niepokalanej znajdowal si¢ w kaplicy w 1939 r., kiedy prze-
bywaty w katedrze wojska niemieckie. Kaplica jednak wciaz posiadala wezwanie
Niepokalanego Poczecia. Takie wezwanie kaplicy znajdujemy jeszcze w inwenta-
rzu katedry spisanym w 1963 r. przez ks. Gorskiego. Dopiero ks. Makarewicz
w swoim Przewodniku napisat o ,,Kaplicy Matki Boskiej.

Urszula Stgpien

# J.w., s. 43; o drugim obrazie Matki Boskiej nalezacym do bractwa, wiemy jedynie, ze
byt malowany na ptdtnie.

» Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu, Inwentarz katedry sporzadzony w 1933 r.
przez ks. Andrzeja Wyrzykowskiego. W kosciele Swigtego Ducha w Sandomierzu zawie-
szony jest duzy obraz z przedstawieniem Niepokalanej, ktory roéwniez pochodzi z katedry.
Ks. Wyrzykowski wymienia go jako ,,wielki obraz Niepokalanej” zawieszony ,,w wigkszej
kruchcie ko$cielnej”.

%6 Ks. Makarewicz wspomina, ze w 1855 r. ,kaplica przyjela nazwe Matki Boskiej Nie-
pokalanie Poczgtej od obrazu tej tresci, ktory zachowat sig¢ w skarbcu bazyliki, por.: Ma-
karewicz, Bazylika katedralna, s. 66.
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